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Esportes do estado de Pernambuco.
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PREFACIO

O presente livro que o caro leitor tem em maos, em
formato digital, vinculado as atividades do Grupo de Estudo
Espinosa, Literatura e Lingua Alemd (GEELLA), da UFPB,
coordenado pelo Prof. Dr. Sérgio Luis Persch, e publicado pela
Editora da Faculdade Santissima Trindade, nasceu com o objetivo
de fornecer subsidios no campo da histéria do pensamento. Mas
ndo de uma forma geral, e sim focando no impacto das ideias
filosoficas e ate politicas e teoldgicas (como se perceberd ao
longo do livro) no campo da educagdo, ou mesmo nas proprias
ideias confessadamente educacionais de alguns dos principais

intelectuais da historia, majoritariamente filosofos.

Evidentemente, por se tratar de um objetivo um tanto
ousado e abrangente da parte de seu organizador, fez-se mister
escolher, de inicio, um recorte temporal — delimitando o livro aos
periodos da modernidade e da contamporaneidade e, ainda assim,
selecionando apenas alguns dos intelectuais mais destacados dos
dois momentos historicos, a saber: Lutero, Rousseau, Pestalozzi,
Kant e Freire. Uma vez que o empreendimento foi levado a termo,
ha a pretensdo de que mais um ou dois volumes sejam
organizados em um momento posterior, no intuito de contemplar

os periodos antigo e medieval — ricos, a revelia do que pensam



muitos, em profundas ideias acerca da educacdo, como o0
demonstram o proprio Platdo, Santo Agostinho e Hugo de S&o

Vitor, apenas para citar alguns.

Ainda levando em consideracéo a abrangéncia da empresa
a que se propds o presente livro e as limitagdes de seu
organizador, diferentes autores foram chamados a colaborar,
enobrecendo a qualidade do material, na medida em que se tratam

de estudiosos e pesquisadores nos temas e autores abordados.

O nome do livro — Licdes sobre filosofia da educacdo —
deve-se ao fato de ele ser estruturado em capitulos em alguma
medida independentes e como licdes, embora organizados numa
ordem mais ou menos temporal, comegando com Lutero, talvez o
grande grande pai da modernidade (ou um dos grandes pais),
seguindo-se por uma licao sobre as ideias educacionais dos jesuita
(que levantaram-se historicamente em oposicdo a reforma), uma
licdo sobre Rousseau, uma sobre Pestalozzi (posicionada apds o
capitulo sobre Rousseau considerando-se as influéncias
rousseaunianas em seu pensamento), uma licdo sobre Kant e uma
sobre Freire. O leitor pode, destarte, optar por ler o livro do inicio
ao fim, conseguindo construir uma visdo panoramica e geral do
desenvolvimento das ideias educacionais, ou optar por ler um

capitulo ou outro de acordo com seus interesses pessoais,



considerando-se a independéncia que ha entre as licdes ou

capitulos.

Por fim, cabe dizer — para fins de adverténcia - que o
presente volume esta muito longe de ter a pretensdo de esgotar as
ideias educacionais, mesmo com o recorte temporal adotado. Para
bem da verdade, pilhas e mais pilhas de livros com centenas de
paginas nao seriam suficientes para dar conta da multiplicidade
das ideias desenvolvidas no campo da educacdo ao longo de
tantos séculos, ainda mais com a profundidade devida. Todavia, é
possivel que, a guisa de introducdo, este livro consiga ao menos
fornecer uma visdo bem geral e sirva como uma provocacao para
que o leitor interessado no tema possa se aprofundar e se

aventurar em novas leituras.

Renan Maia
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INTRODUCAO
BEM-VINDO A MODERNIDADE!

Carlos Bezerra de Lima Junior
Doutorando em filosofia pela UFSCar
Professor da SEEC/RN

Ao pensarmos em filosofia moderna, muitas vezes
percebemos certas caracteristicas que destoam quase como um
rompante com a filosofia medieval: poderiamos destacar aqui
entre muitos o antropocentrismo humanista, a epistemologia
racionalista, o ceticismo empirista, o iluminismo criticista e
revolucionario, o jornalismo filos6fico alemdo. Se esses
momentos aparecem como rompantes, seria discutivel, mas é
inegavel que ha certos marcos principais, como por exemplos as
publicacdes de Discurso sobre a dignidade do homem, de Pico
Della Mirandola; MeditagGes de filosofia primeira, de Descartes;
Tratado da natureza humana, de Hume; Critica da razéo pura, de

Kant, Fenomenologia do espirito, de Hegel.

O foco do discurso intelectual da Idade Média vai sendo
deslocado, perdendo seu lugar no centro das discussdes. O

studium generale, antes de ser sumariamente descreditado e

1 DOI: 10.5281/zenodo.8271161
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muitas vezes antagonizado, se reinventa como nova universidade,
sobretudo a partir do cartesianismo. Mas ao longo do
renascimento e também em boa medida apds este, grandes
intelectuais ndo eram académicos, mas nobres ou padres, em
geral. As quaestiones disputatae agora se travam muito mais em
escolios e epistolas. Novas formatagdes fazem dizer o
pensamento, 0 ensaio, 0 aforisma, a retomada da exposicdo
geométrica. A intelectualidade se percebe com uma liberdade
galopante, muitas vezes irreverente. Platdo se torna philosophus,

com novas obras e nova traducao.

O teocentrismo deu lugar ao antropocentrismo; o sistema
ptolomaico deu lugar ao copernicano; o tomismo deu lugar ao
cartesianismo; a questdo dos universais deu lugar & questdo do
conhecimento racionalista e empirista; a metafisica geral deu
lugar a metafisica especial. Novas ideias, para um novo mundo —
mas que quis muitas vezes esquecer seu passado mais recente e
colossal: tentando p6r debaixo do tapete um milénio de trevas,
como pensava boa parte do iluminismo francés, muitas questdes
valiosas do medievo foram suspensas, como que tiradas da mesa e
postas na geladeira, reaparecendo com o retorno da universidade
— com Leibniz, mas principalmente com Wolff. Ora, grandes
intelectuais dos seculos XVI e XVII tomavam saber da filosofia

12



medieval através da compilacdo de Francisco Suarez, parando ndo

muito além.

Ha um teor de otimismo no humanismo e iluminismo, e
isto gerou uma rivalidade para com o pensamento medieval, visto
como enclaustrado nas torres de marfim da igreja, e disposto em
alguma estante de acesso restrito da universidade de Paris, sob
pontifica assinatura. Fora dos tentaculos do conclave, Copérnico,
Galileu, Kepler e Newton faziam os intelectuais exclamassem que
estava dando certo. Este otimismo se acentuava ao passar dos
séculos dourando novas ideias — cada vez mais distantes da
catedra religiosa — até depois do fim da ldade Moderna. Pois,
estes grandes séculos sdo agitados, de reformas, guerras e
revolugbes burguesas — mas de intenso pensamento, onde o
homem esbarrou de formas diferentes, e ndo s6 em latim, com as
fronteiras do que poderia ser concebido, e como se dava essa
concepcao, sem muitas amarras, esparramando-se num frescor de

nova scientia.

Neste mesmo embalo podemos encontrar Comenius,
primeiro intelectual do ocidente que sistematizou o processo do
ensino e da aprendizagem. Em sua Didactica magna, o autor
racionalizou todo o processo pedagdgico, em confluéncia com as

leis da natureza, destoando da pedagogia medieval. No rol de suas
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inovacgOes, temos uma preocupacdo com a aplicabilidade do que é
aprendido no ensino, um viés utilitarista, portanto; e também um
carater universal, um “ensinar tudo a todos”, como diz o autor,
constrangendo qualquer visdo religiosa, ou de carater social, ou
sexista: ele defendia também a educacdo para as mulheres. Para
Comenius o trivium e o quadrivium deveriam ser estudados na
juventude, ensinados desde a infancia até a adolescéncia — bem

como o latim e grego.

As Ultimas décadas sdo décadas de ouro para a filosofia da
educacdo. E com consisténcia e engajamento académicos a
presente obra retne estudos circunscritos no entorno da educacgéo
e da modernidade, da sua periferia a seu fulcro, — e também suas

repercussoes. Boa leitura.
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A EDUCACAO NO CONTEXTO DA REFORMA
LUTERANA?

Vinicius Tomé Vieira de Sousa®
Renan Pires Maia®*

RESUMO

O presente trabalho possuiu o intuito de fazer um breve
levantamento, de cunho bibliografico, sobre as mudancas que o
movimento encabegado por Lutero trouxe no d&mbito das ideias
educacionais, bem como os principios lancados pela Reforma que
de algum modo anteciparam nogdes consideradas hoje basilares
para a educacdo. Para tanto, obras do proprio Lutero e de
comentadores foram consultadas. Como resultados, observou-se
que a Reforma, embora de inicio represente uma ruptura com o
que a precede, com o tempo assimila alguns elementos da
educacdo medieval, a0 passo que representa um avango e
antecipacédo de principios modernos e/ou contemporaneos como o
de educacdo igualitaria, publica, acessivel a todos, homens e
mulheres, ricos e pobres, entre outros.

Palavras-chave: Reforma Protestante. Lutero. Educacéo.

2DOI: 10.5281/zen0d0.8271176

3Bacharel em Teologia pela Universidade Luterana do Brasil (ULBRA). Pds-
graduando em Teologia e Ministério Pastoral (ULBRA). E-mail:
viniciustvt2015@gmail.com.

4 Informagcdes na pagina 8.
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INTRODUCAO

Quando nos debrucamos sobre a historia do pensamento
podemos observar, de uma forma geral, sempre uma relacdo
profunda entre as ideias filosoficas - e até religiosas - dominantes
em cada periodo historico e as concepgdes educacionais vigentes.
Tal pode ser constatado quando analisamos a paideia grega, a
educacdo medieval, com toda sua base filosofica e religiosa crist,
e a educacdo aplicada aqui no Brasil pelos jesuitas no periodo
colonial — acerca desse assunto, remetemos o leitor a trabalho
nosso anterior (BEZERRA; OLIVEIRA; SILVA; MAIA, 2021 e
BEZERRA & MAIA, 2021).

A virada do medievo para a modernidade se configura
como um periodo de profundas transformacGes em Varios
campos: sociais, politicas, econémicas, cientificas e religiosas.
Podemos citar as grandes navegacOes e a descoberta de novos
povos, as grandes inovacGes cientificas e a criacdo de novos
modelos explicativos do cosmos, as novas ideias politicas, a
ascensdo da burguesia, a intensificacdo do comércio, a expansao
colonialista e a explosdo das ideias humanistas, como nos aponta
Valentin (2010, p. 61). A Reforma religiosa tambem se insere
como um importante elemento de transformacdo, entre cujas

causas, conforme ainda Valentin (2010), temos a prépria situacéo
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critica em que viam-se a religido e a economia na Alemanha do
inicio do século XVI, além do sentimento de opressdo causado
pela alta carga de impostos e a interferéncia dos papas em
assuntos religiosos e politicos.

Walker (1981, p. 8) pontua a situacdo de inquietacao
econdmica, com queixas relativas a dizimos e aluguéis cobrados
pelo alto clero local, em que viviam os camponeses. O mesmo
autor soma a estes fatores que perturbavam a sociedade alemé —e,
por extensdo, europeia — de entdo o fermento intelectual do
nascente humanismo germanico e 0 agitante despertamento
religioso popular, manifesto no profundo medo e consciéncia da
necessidade de salvacdo. “E evidente, pois, que se estes agravos
achassem expressdao em determinado lider, sua voz encontraria
muitos ouvidos” (WALKER, 1981). Tal lider foi Martinho
Lutero.

A reforma religiosa promovida por Lutero tem seu marco
inicial, segundo Valentin (2010, p. 61), em 31 de outubro de
1517, com a afixacdo das 95 teses na porta da catedral de
Wittenberg. As teses tinham, de acordo com 0 mesmo autor, 0
intuito de expor falhas e contradi¢des do Catolicismo. Tal postura
de enfrentamento e contestacdo foi seguida por outros lideres que
promoveram acgdes que foram consideradas reformistas, como

temos nas reformas calvinista, anglicana e anabatista
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(VALENTIN, 2010). Ao movimento da Reforma a Igreja Catdlica
responde com a Contrarreforma, que também impactard
profundamente as ideias educacionais.

Mister € que se diga, todavia, que as questdes politicas e
econdmicas ndo foram os Unicos moveis que levaram Lutero a
deflagrar o movimento da Reforma. No centro de tudo isso estava
uma intensa discussdo sobre a teologia e o comércio abusivo de
indulgéncias e sobre a teologia catdlica dos sacramentos, como
podemos constatar nas obras Do cativeiro babildnico da igreja
(LUTERO, 2006) e nas 95 teses (In: LUTERO, 2006). Calorosos
debates o livre-arbitrio, o papel da graca na salvacdo e a
justificacdo pela fé também deram fortes contornos & Reforma
como um todo (ndo sé a luterana), como vemos no De servo
arbitrio (In: LUTERO, 1993), obra em que Lutero combate as
ideias de Erasmo.

Como se pode notar a partir do que foi dito, a Reforma foi
um movimento multilateral, causando impactos profundos em
varios setores da sociedade europeia de entdo: religiosos,
econdmicos, politicos e cultural em geral. Partindo-se da premissa
da influéncia que a educacdo em cada periodo histérico sofre de
todos esses elementos constituintes da cultura e da sociedade, o

presente escrito visa investigar bibliograficamente as influéncias e
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contribuicbes do movimento da Reforma Protestante para o

campo da educagéo.

METODOLOGIA

O presente trabalho seguiu uma metodologia de cunho de
bibliogréafico, seguindo a linha de uma revisdo narrativa, tendo
como base obras do préprio Lutero, como as ja citadas acima e
outras, como as presentes nas Obras selecionadas (LUTERO,
1993; 1995) e no Livro de concordia (LUTERO, 2021); e obras
de historiadores sobre o periodo e comentadores do pensamento
de Lutero, tais como Althaus (2018), Hagglund (1981), Ferrari
(2005 e outros, que nos ajudassem a melhor compreender o
contexto da Reforma ou a elucidar alguns pontos do pensamento

luterano.

RESULTADOS E DISCUSSAO

A partir dos materiais consultados, podemos perceber na
Reforma um movimento que causa profundos impactos no campo
da educacdo, incluso antecipando muitas ideias até hoje
defendidas, como falaremos mais afrente. Inicialmente,
analisando o pensamento de Lutero isoladamente, pode-se
constatar certo espirito anti-academicista, em grande parte como

uma reacdo ao proprio Catolicismo, que havia alcancado seu
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apogeu racional e académico — por assim dizer — com a
escoléstica e o tomismo, do qual Lutero era um forte critico. No
século XVI a Europa ja tinha diversas universidades,
historicamente fundadas pela Igreja Catolica e vinculadas a ela,
tais como a Universidade de Bolonha, de Paris, de Coimbra e
outras (novamente, vide trabalho nosso anterior: MAIA et al.,
2021). Essas universidades eram verdadeiros centros no ambito
dos quais a filosofia — e, por extensdo, os saberes racionais em
geral — e a teologia catdlica eram difundidos. Era de se esperar,
destarte, certa resisténcia de Lutero & academia de entdo. E apenas
através de seu discipulo, Felipe Melanchton, que a Reforma ganha
contornos académicos, reconciliando fé e razdo, conforme nos
aponta Héagglund, (1981, p. 237). Melanchton €, por sinal,
considerado o educador da Alemanha (praeceptor Germaniae).

A Faculdade de Wittenberg, centro da Reforma na
Alemanha, torna-se reduto de Melanchton e seus discipulos.
Entretanto, outras instituicdes sdo criadas por influéncia dos
luteranos. Podemos citar a Phillipps-UniversitatMarburg,
fundada em 1 de julho de 1527 pelo Conde Philipp (Conde de
Hessen) por recomendacdo de Lutero. Em que pesem as criticas
iniciais da Reforma ao academicismo religioso, estas
universidades eram tudo menos laicas. Eram, assim como as

universidades catolicas, centros de difusdo de ideias religiosas ao
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lado do conhecimento humanistico. Segundo Maia (2003, p. 7),
“a expectativa era criar um espaco para o aperfeicoamento dos
eruditos e religiosos, pregadores e leigos”. Os primeiros cursos
oferecidos foram Teologia, Direito, Medicina e Filosofia, e, com
0 tempo, outras universidades foram sendo fundadas por
reformadores e outras ja existentes acabaram por aderir ao
movimento da Reforma, como a Universidade de Heidelberg
(SILVA, OLIVEIRA e MAIA, 2021, p. 635).

Acerca do que a Reforma traz em termos de contribuicGes
para a educacdo, conforme Valentin (2010, p. 65), temos que o
protestantismo estava diretamente ligado a realidade educacional
em decorréncia dos principios da Reforma, havendo uma énfase
na obrigacdo a leitura, a compreensdo e a interpretacdo da Biblia.
O incentivo a leitura de todos, sem qualquer forma de distin¢do —
ou discriminagdo -, das Sagradas escrituras redundou na
necessidade de se oferecer uma ampla instrugdo as pessoas, de
modo que elas pudessem buscar a verdade divina na palavra.

O que caracteriza este incentivo e tendéncia ao exercicio
de leitura e reflexdo biblica é a compreensdo e o ponto cardeal no
pensamento de Lutero, a saber, que Deus age pela palavra
externa, levando-o ndo somente a incentivar a leitura das
Sagradas escrituras de maneira constante, como também a fazé-la

através da instrumentalizacdo da razao e uma submissdo desta ao
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que diz a Escritura. Isto ficaria marcado pela triade oratio,
meditatio e tentatio, que na perspectiva de Lutero era a via pela
qual Deus faz um tedlogo (KLEINIG In: IGREJA LUTERANA,
2002, p. 5-19). Esta triade, que é fruto de uma Teologia da
Palavra, levaria o individuo a ser um tedlogo e, destarte, pelo
Espirito Santo, através da Escritura, também o levaria a distinguir
0 que para o reformador é a tarefa mais dificil da teologia,
diferenciar Lei e Evangelho corretamente. Enquanto a Lei acusa,
mata, destrdi e revela o pecado, o Evangelho conforta, regenera,
perdoa pecados e da vida. E nesse processo que o “velho homem”
pecador é morto e confrontado pela Lei e renasce como “novo
homem”. Tudo isso deveria ser a base da teologia para tedlogos -
na academia -, pastores, professores e para cristdos comuns. Para
tanto, uma boa leitura da Escritura era elementar e, por isso, era
cada vez mais necessario equipar os individuos a fim de que
pudessem estar em contato com a Biblia de maneira adequada
(ALTHAUS, 2008, p. 268-290).

Visando, igualmente, o ensino das pessoas simples, Lutero
também produziu o Catecismo menor (In: Livro de Concordia
[LC], 2021), que possui elementos historicos de outros catecismos
e manuais de maneira remodelada. Lutero considerava o0
Catecismo menor um resumo da fé Cristd que serviria como

ferramenta de instrucdo desde a mais tenra idade, sendo muito
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emblematico aquilo que precede cada item no catecismo “Como o
chefe de familia deve ensinad-los com simplicidade a sua casa”
(In: LC, 2021, p. 386). Além de ter um objetivo catequético, o
Catecismo menor era ludico, atual para sua época e objetivava
atingir criancas e adultos de varias maneiras por meio de um texto
objetivo com ilustragfes (PRUNZEL, 2017).

Os objetivos catequéticos da Reforma luterana, que
apontavam para a necessidade de uma instrugdo formal para as
criancas, jovens e adultos - incluindo ai a formacao superior, pela
qual os te6logos eram formados -, fizeram com que toda a
educacédo alema fosse restruturada, inaugurando a escola moderna
(VALENTIN, 2010). Por sinal, € a Lutero que ¢ atribuida, como
nos aponta Ferrari (2005, p. 30-32), “a ideia da escola publica e
para todos, organizada em trés grandes ciclos (fundamental,
médio e superior) e voltada para o saber Util”. Uma concepg¢io
democrética de educacdo surge da concepcdo de que todos
deveriam ter acesso a alfabetizacdo e a educacdo, a fim de
poderem ler a Biblia. Em que pese o fato de tal educacdo ser
confessional e longe de ser laica, ela ndo era uma
responsabilidade exclusiva da Igreja. Lutero € historicamente um
dos primeiros a chamarem atencdo a necessidade de os

governantes assumirem a responsabilidade pela educagdo. Em
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uma de suas cartas aos prefeitos e conselheiros alemaes ele

€SCreve:

E realmente um pecado e uma vergonha que
tenhamos de ser estimulados e incitados ao dever
de educar nossas criangcas e de considerar seus
interesses mais sublimes, ao passo que a propria
natureza dever-nos-ia impelir a isso e o exemplo
dos brutos nos fornece variada instrugdo. Ndo ha
animal irracional que ndo cuide e instrua seu
filhote no que este deve saber, excecdo feita a
avestruz, de quem diz Deus: “Ela (a fémea
avestruz) pde seus ovos na terra e 0S aquece ha
areia; e é dura para com seus filhotes, como se ndo
fossem dela”. E de que adiantaria se possuissemos
e realizassemos tudo o mais, e nos tornassemos
santos perfeitos, se negligencidssemos aquilo por
que essencialmente vivemos, a saber, cuidar dos
jovens? Em minha opinido ndo had nenhuma outra
ofensa visivel que, aos olhos de Deus, seja um
fardo tdo pesado para o mundo e merega castigo
tdo duro quanto a negligéncia na educacdo das
criancas (LUTERO apud MAYER, 1976, p. 250-
251).

A0 menos em trés escritos podemos mapear as ideias de
Lutero sobre educacio: A nobreza crista da nacdo alem, Acerca
da melhoria do estamento cristdo, de 1520; Aos conselhos de
todas as cidades da Alemanha para que criem e mantenham
escolascristds, de 1524, e Uma prédica para que se mandem 0s
filhos a escola, de 1530(LUTERO, 1995, p. 5). Como se
depreende pelos préprios titulos, Lutero via na educacdo uma

responsabilidade do “Estado”, por assim dizer. Como o mesmo
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diz: “Em minha opinido, porém, também as autoridades tém o
dever de obrigar os suditos amandarem seus filhos a escola [...]”
(LUTERO, 1995, p. 362). Intencionalmente ou ndo, Lutero
antecipa alguns principios modernos que sdo os pilares da escola
atual: educacdo publica, garantida pelo Estado, democratica e
igualitaria, inclusivo no tocante a educacdo também para
mulheres, como nos apontaVercelli (2012, p. 47). Sobre o carater
governamental da educacdo e seu carater igualitario, citamos
ainda ostrabalhos de Barbosa (2007; 2011).

CONSIDERACOES FINAIS

A partir do exposto, podemos perceber que a Reforma
Luterana configura-se como um verdadeiro ponto de virada ndo
apenas no que diz respeito a historia do pensamento em geral —
notadamente do pensamento teoldgico -, mas também
relativamente a histdria das ideias educacionais. Pode-se dizer que
as concepcoes difundidas no movimento iniciado por Lutero e
continuado por outros intelectuais (como Melanchton) assimilam
alguns aspectos da educacdo medieval — por exemplo, o carater
universitario e a reconciliacdo com a filosofia, posteriormente
encabecada pelo praeceptor Germaniae — a0 mesmo tempo em

que rompem com as estruturas do medievo e antecipam Varios
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aspectos filosoficos e educacionais da modernidade e da
contemporaneidade. Entre tais aspectos podemos apontar a idéia
de livre-pensamento, amparada na nogdo de sujeito como
investigador autbnomo da veritas e até mesmo as ideias de
educacdo publica, democréatica e igualitaria (embora com as

devidas limitagdes da época).
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BREVE PANORAMA DO RATIO STUDIORUM DOS
JESUITAS®®

Bruno de Souza Chaves Bezerra’
Renan Pires Maia®

RESUMO

O presente estudo teve como objetivo fornecer ao leitor um breve
panorama do método educativo empregado nas instituicbes
jesuitas — o Ratio studiorum —, documento normativo basilar que
delineava, entre outras coisas, a estruturacdo das instituicGes da
Companhia de Jesus concernentemente a composi¢do curricular,
hierarquia e uma série de outros temas. A andlise do Ratio
realizada se deu mediante uma metodologia bibliogréafica,
centrando-sesobretudo na obra O método pedagdgico dos jesuitas,
do Pe. Leonel Franca, utilizando-se de outras referéncias
secundarias a fim de elucidar os pontos encontrados na obra. A
analise se deu também a partir de uma abordagem hermenéutica e
histérica do tema. No tocante aos resultados, temos que o Ratio
foi um documento surgido a partir da experiéncia pratica das
instituicGes jesuitas, acumulada durante décadas. E, destarte,antes
um documento que se apresenta como resultado de um metodo

® DOI: 10.5281/zen0do.8271185

6 O presente trabalho aqui apresentado ja encontra-se publicado em outro livro,
intitulado Estudos filoséfico-teoldgicos: do medievo a renascenga, organizado
pelo Prof. Renan Maia e editado pela Editora da Faculdade Santissima
Trindade. Por tratar-se de um capitulo que soma positivamente a proposta do
atual volume, decidimos disponibiliza-lo também aqui.

7 Graduado em Filosofia pela Universidade Catdlica de Pernambuco
(UNICAP), e graduando em Teologia pelo Centro de Estudos Teoldgicos da
Arquidiocese da Paraiba. E-mail: brunoschaves98@gmail.com

8 Informag@es na pagina 8.
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testado e aprovado pela empiria, do que um método delineado
a priori et in abstracto. Neste documento tinha-se como
pressuposto a formacdo integral do homem, no sentido de
fornecer a ele uma erudicdo completa no tocante as ciéncias e
saberes humanisticos, e também no sentido de fornecer
igualmente um saber teoldgico, que refletiria o ideal de homem
como destinado a salvacdo, destino este para o qual deveria
conduzir (ducere) a educacéo.

Palavras-chave: Ratio studiorum; Educacgéo; Religido.

INTRODUCAO

O presente escrito tem como objetivo fornecer um breve
panorama a respeito do método pedagdgico criado pelos jesuitas
no século XVI, tomando como base principalmente a obra O
método pedagdgico dos jesuitas, do Pe. Leonel Franca
(FRANCA, 2019), pedagogo e filésofo brasileiro, que nos fornece
um valioso estudo acerca do Ratio studiorum, documento
norteador da educacdo promovida pela Companhia de Jesus em
suas instituicGes de ensino, que estd contido integralmente na
referida obra do Pe. Leonel Franca. Deste modo, temos que o
presente artigo assume uma metodologia essencialmente
bibliografica, centrando-se na obra mencionada e em outros
livros e escritos que nos ajudem a elucidar os pontosabordados.
Pode-se dizer também que o presente trabalho possuium método

de andlise historica, contextualizando os elementos estudados, e
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de analise hermenéutica, i. e., de analise textual da obra central.

Antes de mais nada, todavia, faz-se mister langcar um olhar
mais detido e acurado sobre o contexto histdrico do séc. XVI, e
que certamente pesou sobre a educacdo jesuita. Em geral o séc.
XVI é situado como sendo o primeiro século da modernidade. A
Idade Média, que inicia-se com a queda do Império Romano do
Ocidente, encerra-se com a queda de Constantinopla. Entretanto,
0s sinais de seu ocaso podem ser sentidos paulatina e
progressivamente nos séculos anteriores ja no mundo da cultura.
O aristotelismo que encarna seu apogeu nas figuras dos
dominicanos Santo Alberto Magno e Santo Tomas de Aquino e
do doutor e beato franciscano Duns Scotus, comeca a mostrar-se
sem folego na reta final do medievo, cedendo espaco a
perspectivas mais nominalistas como a de Ockham e a correntes
mais misticas e de tendéncias mais neoplatdnicas, como
observamos na mistica alema, que nasce com Santa Hildegard e
Mestre Eckhart, e vai ganhando corpo com os Gottesfreunde, com
Nicolau de Cusa, Tomas de Kempis, com a obra andnima
Theologia deutsch, e que vai lancando influéncias Alemanha

afora, como vemos no Beato Jodo de Ruysbroeck.

O ressurgente neoplatonismo, que ja havia alcancado seu

proprio apogeu na primeira metade da ldade Média e langado
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raizes até mesmo na escoléstica com o Liber de causis e outros,
retoma agora o seu folego, atingindo novo &pice do séc. XVI com
0 Renascimento, com suas significativas doses de critica ao
aristotelismo-tomismo (vide Giordano Bruno). Paralelamente
ocorre 0 movimento da Reforma Protestante, que também coloca-
se como critica do aristotelismo e deixa-se influenciar pelo
nominalismo de Ockham (vide: HAGGLUND, 1981, p. 184) e
pela mistica de Tauler (vide: LUTERO, 1987, p.98) e do
Theologia deutsch (LUTHER, 2020, p. 5). Considere-se ainda que
os seculos XVI e XVII viram toda a sua cosmovisdo ser
chacoalhada com o questionamento do modelo ptolemaico pelo
heliocentrismo de Copérnico, com a descoberta das manchas
solares, com as novas invencles, com as grandes navegacoes,
com a descoberta do mundus novus com seus NOVOS POVoS,novas

religides, costumes et cetera.

Diante deste cenario de profundas revolugdes culturais, é
natural que também a educacdo sofresse transformacdes. A
revalorizacdo da cultura pagd, que se expressava até mesmo nas
artes sacras do Renascimento, chega também a pedagogia. A
Institutio oratoria, considerada a sintese da educacdo romana,
passa a ser o centro desta nova educacdo, orbitada por uma

constelacdo de escritos dos antigos poetas e retoricos pagaos ede
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textos patristicos. Neste interim, o protestantismo comecava a
trazer ideias j& muito proximas as contemporaneas, tais como a de
democratizagdo da educacdo, garantida pelo Estado a homens,
mulheres e pessoas de todos 0s estratos sociais, 0 incentivo de um
método pedagdgico mais pautado na ludicidade do que em
punicdes fisicas e coisas do género.® A Reformatraz, ademais,
um impulso a construgdo de escolas e bibliotecas, impulsionada
que foi, por seu turno, pela invengdo da prensa de tipos moéveis de
Gutenberg, que facilitou e barateou de modo avassalador a
producdo e reproducdo de livros. Por suacontribuicdo para com a
educacdo germanica é que Felipe Melancton, discipulo de Lutero
e que foi o responsavel por dar uma roupagem mais académica a

Reforma, passou a ser considerado o pai da educacao alema.

Se ¢é verdade que a Reforma democratizou a educacao,
foi a Igreja Catodlical®, no entanto, que a universalizou no trabalho
da Companhia de Jesus, levando-a aos confins da Terra, das

américas ao Japdo. No Japdo, com nomes como 0s de Sao

® Vide: VERCELLI, 2012. Evidentemente o conceito de “Estado” deve ser aqui
tomado em acepcao mais flexivel, no sentido de poder politico, uma vez que, &
época de Lutero, a nocdo de Estado moderno ainda ndo estava muito bem
desenvolvida.

10 Importa lembrar também que as primeiras universidades, como as de
Bolonha, de Paris, de Oxford e outras, foram todas fundadas pela Igreja
Catolica.
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Francisco Xavier. E nas américas, com nomes como 0S que
tivemos aqui no Brasil: S0 José de Anchieta, Pe. Manoel da
Nobrega e Pe. Antdnio Vieira, todos de altissima importancia
para a historia nacional. Fundada em 1534, a Companhia de Jesus
é¢ um elemento chave para entender o processo de reacgdo da
Igreja Catdlica a Reforma Protestante, conhecido como
Contrarreforma, impulsionado!! sobretudo pelo Concilio de
Trento (1545-1563). Com vocagao a0 mesmo tempo missionariae
pedagdgica, alcancando e ensinando nos “antigos” € NOS “novos”
cenarios da humanidade, os jesuitas protagonizaram na historia
mais uma renovagéo espiritual e cultural promovida por ordens
religiosas, tal como ocorrera com 0 monaquismo nos primeiros
séculos, com os beneditinos na Alta e com as ordens mendicantes

na Baixa Idade Média.

As primeiras escolas do Brasil, fundadas na década de
cinquenta do séc. XVI, foram frutos deste esfor¢co a uma so vez

missionario e pedagdgico. Testemunhas empiricas disso s&o suas

11 Qs historiadores se dividem quanto ao papel do Concilio de Trento no
processo de Contrarreforma. Alguns, sobretudo os protestantes, afirmam que
tal processo aconteceu gracas ao Concilio. Outros — e mais recentes —
defendem que a Contrarreforma é fruto de movimentos de renovacao espiritual
que vinham ganhando forca em algumas partes da Europa e que foi
impulsionada com a reforma da curia e do colégio cardinalicio promovida pelo
Papa Paulo Il e com a convocacdo e realizacdo do concilio tridentino
(DAWSON, 2014).
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edificacOes ainda hoje subsistentes, com ou sem reformas, como a
Igreja de Nossa Senhora da Graca, em Olinda, o Colégio dos
Jesuitas, em Salvador, e o Colégio dos Jesuitas, em Séo Paulo, a
partir do qual a propria atual megaldpole foi fundada. No interior
das escolas implantadas pelos jesuitas no Brasil enos confins
do mundo, o método pedagdgico que mais tarde hipostasiar-se-ia
no Ratio studiorum ia se consolidando, ganhando corpo a partir

da propria experiéncia acumulada pelos jesuitas durante décadas.

A elaboracdo do Ratio, como mostra Franca (op. cit.), €
fruto de um processo de meio século, influenciada direta ou
indiretamente pelos melhores educadores do periodo e pela
experiéncia adquirida nos colégios jesuitas espalhados pelo
mundo. Ap6s um longo processo de elaboracdo que remete a
organizacdo dos primeiros colégios da Companhia, no ano de
1586 publicou-se a primeira edicdo do documento. Ele ndo
chegou a ser aplicado, mas apenas enviado aos provinciais da
ordem para analise e emissdo de um parecer a respeito. Apds a
alteracBes sugeridas pelos relatorios enviados, uma segunda
edicdo foi publicada e, desta vez, aplicada ad experimentum, em
1591, devendo, apés um periodo de trés anos, avaliar seus
resultados. Por fim, como conclusdo deste longo processo de

elaboracdo de um método de ensino a ser aplicado em todos 0s
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colégios da Companhia, em 1599 publica-se a edicdo definitiva.
Somente em 1832, apds a supressdo e refundacdo da ordem, o
Ratio sera revisado, mantendo intocaveis, no entanto, suas partes

essenciais.

A vocacdo ao ensino fez parte da missdo da ordem
religiosa fundada por Santo Inacio de Loiola desde seus primeiros
anos; o éxito do magistério da Companhia de Jesus, porém, deve-
se sobretudo a forma com que ela exerceu sua atividade
pedagdgica, seguindo um rigoroso programa de ensinoelaborado a
partir de um longo processo de sintese que unia: a tradicdo
classica, o melhor daquilo que a Alta Escolastica roduzira em
matéria de filosofia e teologia e um sadio humanismo
renascentista, caracteristico do periodo fundacional da
Companhia e assimilado por seus membros nas principais
universidades europeias'?. E correto dizer que 0s jesuitas operam
a grande sintese, reconciliando os extremos da oposi¢do que se
instaurara entre o saber escolastico — sobretudo o tomismo —e o

humanismo renascentista.

O sucesso de um método pedagdgico deve ser avaliado

12 Margarina Miranda (2009) mostra, a partir do curriculum do Ratio, a
influéncia das trés culturas “fundantes” do Ocidente (grega, romana e cristd), e
0 seu papel na construcéo da identidade europeia.
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pelos frutos gerados por ele. O Ratio dos jesuitas conseguiu, em
poucos séculos, formar grandes nomes nas mais diversas frentes
do saber humano. Personagens como Bossuet, Sdo Francisco de
Sales, Descartes, Rousseau, Diderot, Richelieu, Sdo Jodo daCruz,
Cervantes, Lope de Vega, Vico e Pe. Antonio Vieira sdo apenas
alguns membros da vastissima lista de insignes alunos que
passaram pelas instituicdes de ensino jesuitas espalhadas pelo
mundo. Nas palavras de Dawson (op. cit., p.188),“nenhuma outra
ordem foi intelectualmente mais prolifica em tantos campos.
Produziram eruditos, tedlogos, filosofos, homensde letras, poetas,

historiadores e cientistas”.

O IDEAL A SER ALCANCADO

A metodologia proposta por qualquer processo
pedagogico é elaborada de modo a conduzir o aluno ao fim
almejado pelo pedagogo que a propde.’®* Sem muito esforco, é
possivel enxergar a estreita relacdo existente entre a sua visdo
antropoldgica e seus ideais educacionais. O que 0 pedagogopensa
sobre 0 homem, ao que ele é chamado a ser, norteard sua
pedagogia, ja que, ao pensad-lo, pensa o sujeito do processo

educativo. Portanto, o ideal da educagdo, aquilo que deve ser

13 Importante lembrar que educare provém do verbo latino ducere, conduzir.
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atingido pelo processo pedagogico, manifesta a ideia de homem
que subjaz a cada doutrina pedagdgica. Diante disso, podemos
nos perguntar: 0 que pensavam a esse respeito os jesuitas que
elaboraram o Ratio studiorum? Qual era, para eles, o fim do
homem? O que o Ratio almejava formar? Responder estas
perguntas ajudar-nos-4 a entender as razGes que moldaram a

pedagogia jesuita.

Em primeiro lugar, apds uma breve analise do Ratio é
possivel ver que ele ndo é um tratado de pedagogia, no sentido
que busca convencer o leitor a adotar sua metodologia ou seu
ideal pedagogico. Na verdade, assim era sua primeira edicao,
criticada pelos provinciais jesuitas justamente por esse motivo.
Em vez de um tratado, queriam um programa universal, claro e
objetivo, que orientasse os estudos dos colégios. Publicada a
edicdo definitiva em 1599, o Ratio era, de fato, um conjunto de
regras’*. N&o estando claros no documento, como podemos
descobrir os principios pedagdgicos que o norteavam? O Pe.
Leonel Franca faz uma importante observacdo: dado o fim
eminentemente pratico do Ratio, “os principios pedagogicos que0

animam sao mais supostos do que enunciados” (ibidem, p.48). De

14 Para dar uma visdo ampla deste ponto recomenda-se o indice feito pelo Pe.
Leonel Franca (op. cit., p.49).
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fato, para descobrir seu ideal pedagdgico poder-se-ia analisar as
correntes educacionais que influenciaram sua elaboracdo, quevao
desde a pedagogia classica, passando pela Idade Média e a
Universidade de Paris, até o que de melhor poderia dar o espirito
renascentista do século XVI. Mas é no inicio da principal obrado
fundador da Companhia, no seu “principio ¢ fundamento”, onde
encontraremos sintetizado o ideal buscado por todo trabalho

jesuita e, consequentemente, por sua pedagogia:

O homem é criado para louvar, prestar
reveréncia e servir a Deus nosso Senhor e,
mediante isto, salvar a sua alma; e as outras
coisas sobre a face da terra sdo criadas para o
homem, para que o ajudem a conseguir o fim
para que é criado. Donde se segue que 0 homem
tanto ha de usar delas quanto o ajudam para o
seu fim, e tanto deve deixar-se delas, quanto
disso o impedem. (LOIOLA, 1999, p.10).

O fim de todo homem é, destarte, salvar-se. Pe. Antonio
Vieira destaca em seu Sermdo oitavo dos desvelos de S&o
Francisco Xavier acordado que “todos os santos neste mundo se
reputaram como peregrinos” (LINS, 2000, p. 22), criados com o
unico zédog de chegar a patria celeste. Todavia, a ordem fundada
por Santo Inacio de Loiola tinha um fim ainda mais nobre e
elevado: o de “ficar no mundo servindo aos préximos, mesmo
com a incerteza de se salvar” (LINS, idem), isto ¢, ainda que

arriscando a propria salvacéo.
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As supramencionadas palavras de Santo Inacio e 0s
objetivos da Companhia por ele fundada, resumidas e muitas
vezes repetidas na célebre formula “ad maiorem Dei gloriam”
(tudo para a maior gloria de Deus), iluminam o Ratio studiorum e
todo o apostolado da Societas lesu. A gléria de Deus, explica oPe.
Leonel Franca, “¢ a manifestacdo das perfeicOes e exceléncias
divinas na realizagdo perfeita dos planos da obra criadora e
redentora”, e o ideal educativo do Ratio ndo pode ser outro sendo
“a realizacdo plena da natureza humana elevada a ordem
sobrenatural de acordo com os designios divinos” (op. Cit., p.83).
Na visdo jesuita, ideal educativo e fim ultimo do homem devem
relacionar-se intimamente, chegando a identificacdo. O objetivo
do educador que, na visdo jesuita, vive mais para o outro do que
para si, deve ser o de dar a vida para que seus educandos elevem-

se a unido com Deus.

CURRICULUM E METODOLOGIA

Exposto o ideal que norteava a missdo educativa da
Companhia de Jesus, passemos agora a analisar o curriculo de
todo o programa de ensino do Ratio e sua metodologia. A
formacdo completa dos alunos abrangia trés curriculos. Cada um
subdividia-se em “graus”, que eram as classes que os compunham

e “representam menos uma unidade de tempo (1 ano) do que uma
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determinada soma de conhecimentos adquiridos. SO podia ser
promovido a classe superior, 0 aluno que os houvesse assimilado
integralmente” (FRANCA, ibidem, p.52).

O primeiro e mais importante para nosso estudo era o
curriculo humanista, formado por trés graus de gramatica
classica®® (inferior, média e superior), que, partindo do
conhecimento das nocdes basilares da gramaética (grau inferior)
buscava-se atingir o pleno dominio desta arte (nivel superior); por
um grau de humanidades, uma espécie de preparacao aretorica,
trabalhando a erudicdo do aluno e algumas nogGes da “arte de
bem dizer”; por fim, o curriculo humanista encerrava-se com 0
grau da retorica, buscando o pleno conhecimento dessa arte, em

prosa e verso, e a assimilacdo do contetdo tedrico e pratico que a

15 por gramatica classica entende-se as linguas latina e grega. No século XVI o
vernaculo ndo tinha a importancia que adquiriu posteriormente com o
desenvolvimento dos estados nacionais. Vale dizer, porém, contra muitos que,
ndo entenderam o Ratio e seu contexto e afirmaram que havia certo desprezo
pelas linguas nacionais, que quando elas ganharam destaque o Ratioincluiu seu
estudo num patamar de igualdade ao das linguas classicas (FRANCA, ibidem,
p.55). Na verdade, pode-se inclusive dizer que a importancia que o vernaculo
passou a ter na modernidade em grande parte deve-se ao préprio trabalho da
Companhia de Jesus. A primeira gramatica da lingua tupi, ressalte-se, foi
redigida por S&o José de Anchieta (ANCHIETA, 2020). Drummond (1990, p.
8), afirma que Anchieta, gracas ao seu magnifico trabalho de valor linguistico
e filolégico indiscutivel, que é aprimeira gramatica da lingua tupi, realizou um
dos principios basicos da Companhia de Jesus, qual seja, a de que todos os
missionarios deveriam aprender a lingua da terra onde exerciam seu ministério,
para empregéa-la em vez de sua propria lingua. Tal valorizacdo do vernaculo
fez-se refletir no curriculo das institui¢des jesuitas num momento posterior.
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compde.’® O objetivo da formagdo humanista era atingir “a arte
acabada da composicéo, oral e escrita” (FRANCA, op. cit., p.53).
Seguindo o espirito renascentista, os jesuitas tinham os grandes
escritores classicos como objeto de estudo. VVé-se recomendacdes
de estudo de gigantes como Cicero, Horacio, Virgilio, Ovidio e
Aristoteles. Todos o0s classicos eram minuciosamente
selecionados e organizados entre os graus do curriculo, de
maneira que permitisse um progressivo crescimento tedrico e,
sobretudo, préatico nos alunos.Este primeiro curriculo, em sintese,
equivale ao Trivium classico; por conseguinte, mais que
conteldos, sdo um conjunto de artes, cuja finalidade era
desenvolver as faculdades do alunado, ndo torna-los especialistas

em determinado assunto.

Os outros dois curriculos completavam a formacgdo do
Ratio, mas voltavam-se sobretudo aqueles que desejavam seguir a
vida religiosa: filosofia e teologia, tendo uma duracdo de trés e
quatro anos, respectivamente. “O método abria campo para a

investigagdo pessoal e recomendava em filosofia a doutrina de

16 E importante notar a relevancia da retorica na educacéo cléssica, exatamente
por esta ndo ter espaco na educagdo hodierna. Muito mais do que simples “arte
do bem falar”, ela servia para dar fio a espada da argumentacéo, por assim
dizer, a fim de que esta, no embate com outras perspectivas, melhor sirva
a Veritas. A relacdo entre a retorica e a educacdo é estabelecidaa partir da
Institutio oratoria, de Quintiliano (AVANCINI, 2016), que justamente por isso
passa a ser uma obra basilar da educagdo jesuita.
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Aristoteles e, em teologia a de Santo Tomés de Aquino”
(NUNES, 1980, p.109). As ciéncias entdo acessiveis
(matematicas, astronomia e fisicas) faziam parte do curriculo

filosoficol’.

Com tdo nobre ideal a ser alcangado, os jesuitas tiveram
que elaborar uma metodologia que conseguisse, além de ensinar
as artes dos curriculos citados, levar os alunos ao fim almejado,
formando-os integralmente. Sobre este ponto o documento se
ocupa mais pormenorizadamente. A metodologia jesuita
compreende, segundo o Pe. Leonel Franca, “tanto oS processos
didaticos adotados para a transmissdo de conhecimentos, quanto
aos estimulos pedagogicos postos em agdo para assegurar 0éxito
do esfor¢co educativo” (op. cit.,, p.61). Por isso, inicialmente
falaremos dos processos didaticos propostos pelo Ratio e, em

seguida, dos estimulos que garantiam seu éxito.

A prelecdo ¢ o “centro de gravidade do sistema didatico
do Ratio” (FRANCA, ibidem, p.61-62). Era feita pelo professor,

numa explicacdo antecipada daquilo que o aluno deveria estudar.

17 Os jesuitas valorizavam muito as ciéncias naturais. Como afirma M.
Miranda (2009, p.347), era comum encontrar nos colégios observatorios
astrondmicos, museus e laboratérios, que eram, provavelmente, os Unicos nas
cidades. A medida em que estas ciéncias foram se desenvolvendo, os jesuitas
ndo hesitaram em inclui-las no curriculo.
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Neste processo, explica o Pe. Leonel Franca (ibidem, p.62), o
mestre lia e resumia o texto, resolvia dificuldades de vocabulario
e sentido das expressdes utilizadas pelo autor (questdes de
gramatica elementar) e em seguida tratava das questdes de
sintaxe, estilo e composicdo. Nestas explicacdes do professor
ensinava-se nogOes de histdria, geografia, mitologia, etnologia e
arqueologia de modo a facilitar a compreensao do texto a partir do
conhecimento de elementos evocados por ele. A finalidade da
prelecdo era mais formativa do que informativa e visava o
alcance de uma compreensdo perfeita da obra estudada aliado ao
desenvolvimento do espirito do estudante. O “observa; analisa
palavras, periodos, pardgrafos; resume passagens;, compara;
critica; adquire habitos de estudo; desenvolve o desejo de
ulteriores investigacbes para formacdo do critério de uma

apreciacéo pessoal” (FRANCA, idem).

Encerrada a prelecdo do professor, passava-se a
composicao, onde o aluno colocava em pratica 0s conhecimentos
obtidos a partir da explicacdo, alcancando o fim artistico do
processo: comecgava-se a imitar o estilo do texto estudado — como
dissemos, eram antes artes que contetdo: “Depois de o haver
contemplado e admirado [0 estilo do autor],o0 aluno esforca-se
por assimila-lo e reproduzi-lo” (FRANCA, ibidem, p.63). Com
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0 tempo, apos repetir inUmeras vezes este processo com diferentes
textos, criando um critério pessoal, o aluno adquiria também um
estilo proprio, inspirado nos classicos estudados. Diante disso,
entende-se 0 grande numero daqueles que foram formados por
estes colégios e marcaram a histdria justamente pela beleza de
suas letras. As qualidades naturais dos alunos encontravam nesse

método um potencializador inigualavel.

O exercicio cotidiano da memdria era uma exigéncia do
Ratio. Rejeitada por muitas pedagogias contemporaneas, esta
pratica visava, além de aprimorar essa faculdade do intelecto, “o
enriquecimento do vocabulario e a formacdo estética do ouvido
literrio, que assim se habituava a periodos bem torneados”
(FRANCA, ibidem, p.64). Para isso, antes da prelecdo os alunos
recitavam de cor um texto latino. Outras atividades preenchiamo
horério da aula e mantinham mais variada a ocupacédo dos alunos,
deixando-os sempre alerta. Fazia-se declamacdo de poemas,
desafios, selecdo dos principais trechos estudados, etc. Como
veremos a seqguir, pelo desempenho nestas atividades, os alunos
recebiam certas fungGes, ajudando o professor na manutencdo da
ordem requerida pelo ambiente, desenvolvendo nos alunos a

responsabilidade da autoridade e a virtude da obediéncia.

O processo didatico descrito era acompanhado por
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estimulos pedagdgicos que visavam aumentar nos alunos a gana
por alcancar grandes metas. O Ratio preferia antes animar a honra
dos alunos do que reprimir severamente seus erros'®. Isso era feito
através da emulacdo!®. Os professores buscavam despertar nos
alunos desejos de crescimento nas virtudes e na honra, para que se
superassem a todo momento. Toda uma atmosfera que
proporcionasse um clima adequado para este objetivo era criada:
as salas se dividiam em dois grupos, romanos e cartaginenses, e
cada um deles era hierarquicamente organizado, designando um
posto a cada aluno, de acordo com a organizacdo tipica dos
exércitos da Antiguidade?. A medida em que venciam desafios,

que podiam ser realizados em perguntas feitas por alunos de um

18 O Pe. Leonel Franca (ibidem, p.65) diz que “os jesuitas ndo eram amigos dos
castigos corporais”, embora ndo os tivessem extinguido totalmente, o que era
um grande avango se tomado no contexto do século XVI. Ao invés de castigar
fisicamente os alunos, explica o padre, os professores ndo faziam sendo
adverténcias verbais; 0s corretores eram 0s responsaveis pelos castigosfisicos,
que s6 eram aplicados “em casos mais graves quando ndo bastavamos meios
persuasivos”

19O dicionario Aulete Digital define emulagdo como: “s. f. || sentimento nobre
que nos impele a igualar ou a exceder os outros em virtudes oumerecimentos.
[...] || Estimulo; rivalidade. F. lat. Emulatio” (AULETE, 2020).

20 Desde seu inicio a Companhia de Jesus cultivava algumas caracteristicas
militares, ndo como as ordens de cavalaria da Idade Média, mas no que se
referia & disciplina e outros costumes. Seu fundador, S. In4cio de Loiola, era
militar e chegou a lutar na batalha de Navarra, sendo ferido. Sua conversao
religiosa ocorreu durante sua recuperacao, ao ler um livro espiritual famoso a
época (DAURIGNAC, 2018).
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grupo para os do outro ou feitas pelo professor, ou ainda de uma
classe para outra, os estudantes acumulavam vitérias para seu

pequeno exército e cresciam em sua hierarquia?®.

Outro componente da emulagdo nos colégios jesuitas eram
0s prémios. Haviam grandes solenidades de premiacdo dosalunos
que mais se destacavam ao longo do ano, contando com a
presenca das autoridades eclesiasticas e civis. O modo como eram
organizadas e a expectativa gerada entre os alunos faziam com
que esses acontecimentos fossem o0s mais importantes e desejados
da vida estudantil (FRANCA, op. cit., p.69-70). Os educadores
jesuitas sabiam que a emulacdo animava mais eficazmente 0s
jovens a buscarem uma maior dedicacdo nos estudos do que tentar
convencé-los do quanto aquilo que era oferecido nas aulas ser-
Ihes-ia importante para o futuro. Mas a esta pratica ndo faltaram
criticas no decorrer da histéria. Algumas delas sdo apresentadas

pelo Pe. Leonel Franca (ibidem,p.72-74). Em resumo, eram trés: a

21 Sobre esses desafios, diz lemos a seguinte orientagdo no Ratio studiorum I,
J, 31: “O desafio que podera organizar-se ou por perguntas do professor e
correcdo dos rivais, ou por perguntas dos rivais entre si, deve ser tido em
grande conta e posto em pratica sempre que o permitir o tempo, a fim de
alimentar uma digna emulacdo, que é de grande estimulo para os estudos.
Podera bater-se um contra um, ou grupo contra grupo, sobretudo dos oficiais,
ou um podera provocar a varios; em geral um particular provocard outro
particular, um oficial outro oficial; um particular podera as vezes desafiar um
oficial e se 0 vencer conquistara a sua graduagdo, ou outro prémio ou simbolo
de vitéria conforme o exigir a dignidade da classe e o costume da regido”.
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acusacao jansenista, a partir da sua visdo negativa do homem, que
repudiava todo e qualquer incentivo a afirmacdo ou
desenvolvimento da natureza humana;a critica dos kantianos, que
negavam o valor moral desta pratica, pois o desejo do prémio
desvirtuaria o ato bom, e asadverténcias dos pedagogos da escola
de J. F. Herbart (1776- 1841), de que uma emulacdo mal

conduzida poderia trazer consequéncias sérias a vida dos jovens.

A todas elas contrapde-se 0 Pe. Leonel. Aos jansenistas
traz o testemunho de Pascal e de Campayré, que afirmavam que,
onde ndo se fazia esses estimulos, esfriavam-se os estudos; aos
kantianos explica a concepc¢do da moral catolica, sem exageros
puritanos, defendendo que desejar ordenadamente a gloria é
querer 0 bem que a condiciona, sendo imoral somente a aspiracao
da gldria como fim dltimo, ou procura-la por meios ilicitos; e, por
fim, relembra aos seguidores de Herbart que era praticamente
impossivel a emulacdo ser mal aplicada num ambiente que
promovia uma sélida formagdo moral nos alunos e em seus
professores, onde estes exerciam para com 0S jovens uma quase
paternidade. Os jesuitas buscavam incutir no aluno a ideia de que
aquele que é melhor do que ele é um exemplo e um incentivo a
sequir.

As disputas escolares transformaram-se, em méos
de educadores habeis, na melhor palestra, no

48



melhor tirocinio das nobres qualidades do carater
gue amanhd se empenhard no fundo nas duras
concorréncias da vida (FRANCA, ibidem, p.75).

Estimulava-se, deste modo, um ambiente de competicdo
saudavel, que pudesse fazer com que o estudante buscasse cada

vez mais a autossuperacao.

EXIGENCIAS DE UMA FORMACAO INTEGRAL

Apos a descricdo dos processos didaticos utilizados pelos
jesuitas, bem como do incentivo moral das emulac@es, queremos
destacar outros dois componentes importantes do Rati
studiorum, que nos mostram com clareza o aspecto integral da
formacéo do aluno. Esta integralidade ndo tem a ver com a carga
horéaria do ensino, como hoje comumente se entende, mas com a
formagdo completa da pessoa, em todas as suas aptiddes,

faculdades e dimensoes.

Com o resgate da cultura classica operado pelo
Renascimento, o teatro ganhou um grande destaque cultural neste
periodo. Seguindo este movimento, diversas escolas e
universidades promoviam pecas teatrais encenadas por seus
alunos, o que, em algumas delas, acarretou problemas. Sabemos
das grandes diferencas existentes entre a moralidade pagéd e a

crista medieval, e, por isso, algumas obras teatrais resgatadas
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durante 0 Renascimento geraram um certo mal-estar nos
auditdrios que as assistiam. Conta-se que no ano de 1516, mesmo
apo6s medidas enérgicas tomadas pela Faculdade de Artes da
universidade, a cidade de Paris proibiu que os alunos encenassem

algumas pecas tidas por licenciosas (FRANCA, ibidem, p.76).

Os educadores jesuitas, como filhos de seu tempo, ndo se
esquivaram da tendéncia de resgatar o teatro e o adotaram como
atividade formativa, regulando-o, porém, severamente?2. Visando
a formacdo integral do homem, a aquisi¢do de virtudese a gldria
de Deus, a atividade teatral se baseava em temas da hagiografia
catdlica, das Sagradas Escrituras, da vida dos her6is nacionais ou
das pecas classicas cuja moralidade fosse aceitavel e levassem a
virtude. O anseio humanista que pedia o teatro pdde ser moldado
pelo Ratio.

Administrados por uma ordem pertencente a Igreja, 0s
colégios da Companhia reconheciam que a alma da educacao
era a formacdo religiosa, 0 que caracterizava, de fato, a acdo
educativa dos jesuitas como um verdadeiro apostolado. Formaro

homem integralmente, de acordo com a antropologia cristd, é

22 Diz o Ratio studiorum: “O assunto das tragédias e comédias, que convém
sejam raras e sO em lingua latina, deve ser sagrado e piedoso; nada deve
haver nos entreatos que ndo seja em latim e conveniente” (FRANCA, op.cit,
p.148).
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forma-lo também enquanto homo religiosus:

O homem [...] é antes de tudo e essencialmente
uma pessoa, com o0s seus destinos religiosos,
naturais e sobrenaturais, em cuja realizacdo plena
se resume a sua suprema razdo de ser. Uma
educacdo que descurasse esse aspecto fundamental
ndo seria uma educagdo humana. (FRANCA,
ibidem, p.79).

Diferentemente do que se pode imaginar, a formacéo
religiosa ndo era feita através de aulas longas e diarias sobre a
doutrina catélica. Na verdade, elas ocupavam apenas um horario
por semana. O objetivo buscado pelo Ratio era criar no colégio
uma atmosfera que permitisse que os alunos progredissem de
maneira natural na vivéncia da fé. Para isso, promovia-se a vida
de piedade (sacramentos e oracgdo); utilizavam-se nas aulas textos
selecionados, que transmitiam bons valores enguanto eram
estudados e incentivava-se a leitura espiritual e avinculacdo as

chamadas “congregagdes marianas”.

Pretendendo formar integralmente seu alunado, os jesuitas
buscaram ordenar o Ratio de modo a promover nao sé a formacéo
intelectual, mas também a moral, a artistica e a religiosa dos
jovens. Numa Europa dividida pela Reforma, a difusdo dos
colégios jesuitas, ‘“verdadeiros centros de cultura, com

repercussoes crescentes na vida das cidades” (MIRANDA, op.
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cit., p.347) era um importante meio de fortalecer as bases
catdlicas dos paises unidos a Roma e disputar terreno com 0s que

se dissiparam.

CONSIDERACOES FINAIS

Diante de tudo o que ficou exposto no presente trabalho,
podemos concluir dizendo que a educacao jesuita tem seu valor
atestado pelos seus méritos. Meéritos no sentido intelectual, na
medida em que, com sucesso, conseguiu operar uma espécie de
grande sintese entre dois grandes momentos da historia do
pensamento ocidental — o periodo da antiguidade classica, que
reverbera no Renascimento, e a Idade Média -; méritos por ter
universalizado a educagédo, no sentido de leva-la para os quatro
cantos do globo; méritos pelos seus frutos, sendo a metodologia
jesuita m@e de uma parcela significativa dos mais importantes
intelectuais da modernidade; e, enfim, méritos também por
apresentar, ja no sec. XVI, problematizacdes pedagogicas que sO
viriam a ser seriamente consideradas como algo a ser usualmente
aplicado nas instituicGes de ensino em meados do séc. XX, como
a evitacdo de castigos fisicos e a ideia de uma educacdo também

para 0s mais marginalizados socialmente.

Importa dizer, sobre este Gltimo ponto, que a educacao

promovida pelos jesuitas ndo era s para europeus, mas também
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para indigenas e negros. Cumpre ressaltar que, na tensa relacédo
que se estabeleceu entre colonizadores e colonizados aqui no
Brasil, frequentemente foi ao lado destes Gltimos que jesuitas
como Sdo José de Anchieta, Pe. Manuel da Nobrega e Pe.
Antoénio Vieira ficaram, a revelia dos interesses dos portugueses.
Ideias abolicionistas ja podem ser claramente intuidas nos
sermfes de Pe. Antbnio Vieira, como, por exemplo, 0 Sermao
XVII (vide: VIEIRA, 1944, p. 396). Destarte, a educagédo do Ratio
studiorum, que, ndo obstante valorizasse fundamentalmente a
erudicdo nas ciéncias e cultura humanistica classica, possuia
como fim mais elevado a salvacdo das almas, reflete-se numa
praxis de educacdo para todos os povos, a fim de que, ad
maiorem Dei gloriam, o Evangelho também pudesse ser levado a

todas as nacgdes até os confins da Terra, como diz a Biblia.
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SOCIETES POLICIEES: UMA ANALISE DO PRIMEIRO
DISCURSO DE J.-J. ROUSSEAU%324
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RESUMO

Nossa intencdo neste estudo é compreender como o Discurso
sobre as ciéncias e as artes ou Primeiro discurso (1750) se insere
na antropologia rousseauniana. Nessa investigagdo, entendemos
que a cultura das letras ndo é a causa, mas o resultado das
sociedades policiadas e que as ciéncias e as artes contribuem para
0 processo de decadéncia moral destas mesmas sociedades,
conforme Rousseau. Sendo assim, dividimos este estudo em trés

2 DOI: 10.5281/zenod0.8271191

%4Este artigo € parte da minha segunda tese de doutorado que tem como titulo:
Rousseau e o conceito da vontade geral: principio metafisico ou pacto
social?No momento, esta pesquisa esta sendo desenvolvida e sera defendida
até julho de 2025 junto ao departamento de PoOs-Graduacdo em Filosofia
(PPGFil) da Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN). Este
estudo estd sob a orientacdo do professor Doutor Antonio Basilio Novaes
Thomaz de Menezes professor titular do PPGFil da UFRN.
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jarbasvc@gmail.com.
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momentos: uma genealogia do mal que acompanha a investigacéo
da histéria humana realizada por Rousseau no Primeiro e no
Segundo discurso; a ascensao, a consolidacéo e o papel da cultura
cientifica em uma sociedade marcada pelas desigualdades sociais;
e, por fim, uma saida ao impasse sobre a questdo de como é ou se
é possivel recuperar uma sociedade corrompida em meio ao
avanco das ciéncias e das artes. Nao esqueceremos, contudo, na
medida do possivel, de analisar como as vontades individuais
perpassam as questdes aqui trabalhadas?®.

Palavras-chaves: Primeiro Discurso. Ciéncias. Artes. Sociétés
Policiées. J.-J. Rousseau.

1. AGENEALOGIA DO MAL

Na antropologia rousseauniana o Discurso sobre as
ciéncias e as artes deveria ter surgido depois do Discurso sobre a
origem e os fundamentos das desigualdades entre os homens.
Nesta uUltima obra, Rousseau desenvolve uma histéria total do
homem desde seus hébitos no puro estado de natureza até o
estabelecimento da sociedade civil ao qual o Discurso sobre as

ciéncias e as artes se detera com atencdo. Obviamente, a questao

26Como exposto anteriormente, este trabalho é parte de uma pesquisa maior
que em seu segundo capitulo busca compreender a genealogia da vontade geral
através das vontades particulares, em particular, através do recorte de trés
livros de Rousseau: o Discurso sobre as origens e os fundamentos das
desigualdades entre os homens (1755); o Ensaio sobre a origem das linguas
(1759); e o nosso atual objeto de pesquisa o Discurso sobre as ciéncias e as
artes (1750).
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formulada pela Academia de Dijon em 1750 sobre se o
restabelecimento das ciéncias e das artes havia contribuido para
aprimorar os costumes, antecipou de maneira precoce a escrita do
Primeiro discurso.

Com efeito, no entanto, pode-se notar no escrito
formulado em 1750 que os primeiros elementos da antropologia
tdo ricamente desenvolvida por Rousseau no Segundo discurso
estavam contidas desde ja no Discurso sobre as ciéncias e as
artes. Assim, € possivel enxergar nesta obra uma genealogia das
desigualdades entre os homens; ao qual chamamos neste trabalho
de uma genealogia do mal. No Primeiro discurso, o genebrino
ndo chega a detalhar os estados do homem de forma t&o
sistematica como fez no Segundodiscurso, contudo, naquele livro
Rousseau elabora suas primeiras formulacdes sobre o gradual
desenvolvimento do género humano.

Apobs a publicacdo do Discurso sobre as ciéncias e as
artes Rousseau dedicou-se em responder a diversas acusagoes
dirigidas a ele e ao seu escrito. Estas cartas-respostas compdem
uma rica explicacdo e mesmo um importante complemento ao seu
escrito original. Deste modo, iremos considera-las como parte da
obra porque ¢ a ela que estes manuscritos se dirigem. Boa parte

das explicagcbes do pensador genebrino sobre a jeunesse du
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monde?’ e outros assuntos importantes de sua antropologia est&o
contidas nestes documentos. E certo que nosso autor se refere a
este periodo da histéria humana como a mais ignorante, mas
também a mais feliz época de todos os tempos. Esta ignorancia
feliz € um significativo referencial usado pelo filésofo para
contrapor-se a decadéncia moral de seu tempo.

Na Ultima reposta ao Sr. Bordes, o genebrino faz uma
breve explicagcdo sobre a jeunesse du monde. Os primeiros
homens, afirma ele, foram muito ignorantes, porém, como eles
ndo conheciam o0s valores morais era impossivel que se
corrompessem. No inicio da sociabilidade humana, e durante
muito tempo foi assim, ndo havia moralidade e sanc¢des as acOes
individuais violentas. Somente com a ampliacdo dos clds
familiares e das disputas de homem a homem surgiram regras
sociais assertivas contra os infratores que eram combinadas entre
0s membros da comunidade. Contudo, mesmo com a criacdo de
freios ao fendmeno da violéncia, Rousseau nao enxerga nas
praticas perversas dos povos primitivos aquilo que ele vé como

uma “intencionalidade do mal” porque suas agdes eram

2’Na antropologia rousseauniana, a juventude do mundo (la jeunesse du
monde) corresponde a fase posterior ao puro estado de natureza; ela representa
0 meio do caminho entre 0 homem natural (semelhante a um simio) e 0 homem
socialpertencente as sociedades policiadas.
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provenientes unicamente da impulsividade dos seus instintos
primevos.

Os primeiros seres sociais, assim como o homem natural,
sdo bons porque ndo conhecem o mal. A tranquilidade de suas
paix0es e a ignorancia dos vicios os impedem de proceder mal. A
severidade de seus costumes € sua virtude, pois dela seguem sua
boa-fé e sua justica que se impunham como resisténcia a uma
possivel depravacao dos valores compartilhados entre eles; o que
denota, conforme o genebrino, que a virtude nao é incompativel
com a ignorancia. A proposito, na Ultima resposta ao Sr. Bordes,
Rousseau faz um elogio a ignorancia. Ele afirma que este é o
estado natural do homem. Contudo, a ignoréncia ndo é para nosso
autor obstaculo nem ao bem e nem ao mal. Isto porque para 0s
povos sabios a ignorancia é sua virtude. Assim como, depois que
foram corrompidos, a ignorancia tornou-se sinbnimo dos vicios
por eles contraidos.

Na Resposta de J.-J. Rousseau ao Rei da Pol6nia, Duque
de LorenaRousseau novamente relativiza a ignorancia. Ele
assevera que existem dois tipos dela: a ignorancia feroz e a
ignorancia razoavel. A primeira provém de um coracdo mal que
premedita suas acgdes unicamente a fim de satisfazer seus
interesses particulares; esta ignorancia é criminosa porque embora

satisfaca os desejos do querente, s6 a cumpre em prejuizo de
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outrem. Esta ignorancia, sublinha o genebrino, atira os homens
para fora de si tornando-os ambiciosos. Nesta oportunidade, os
homens ja estdo corrompidos e sua ignorancia nada mais é do que
a expressao dos seus vicios. A ignorancia razoavel, por sua vez,
tem sua origem em um coragdo puro que nao projetou Seus
interesses para fora do que é possivel realizar. Seu desejo
corresponde a sua forca e tudo que ele deseja esta ao seu alcance,
por isso, ele vive satisfeito consigo mesmo. Sua felicidade é
proveniente do seu coracdo candido e inocente; e esta € a sua
virtude.

Rousseau atribui aos povos antigos uma sabedoria feliz.
As nacles antigas sdo sdbias porque conservaram a simplicidade
dos primeiros povos. Na primeira parte do Discurso sobre as
ciéncias e as artes, o genebrino afirma que as nacdes que foram
preservadas do contdgio dos maus conhecimentos construiram sua
felicidade a custa de sua prépria virtude. Assim, a simplicidade
dos seus costumes colaborou com 0 seu proprio progresso.
Rousseau ndo se opde ao desenvolvimento das nagfes, porém,
questiona o que € que de fato conduz a evolucdo de um povo.
Nesta parte do seu livro, ele chega a atribuir, o que designa de
“maus conhecimentos”, ao excesso de curiosidade dos individuos
que, para ele, é pernicioso a uma boa vida. “Ser feliz” ou o

mesmo que ter uma ‘“boa vida” significa, nesse sentido, ser
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ignorante, ou seja, Ser mais proximo a natureza e as coisas que ela
nos fornece. A virtude dos antigos povos e das antigas nagoes
consiste em respeitar seus limites impondo como condicdo a sua
felicidade aquilo que é estritamente necessario para o bem viver
de acordo com o presente.

Na Carta ao Sr. Padre Raynal Rousseau afirma que
prefere a rusticidade a polidez orgulhosa dos seus
contemporaneos. Ao invés de decoro e dogura ele escolhe a
verdade e a virtude. E aonde elas estdo? Na transparéncia das
relagdes humanas, na simplicidade dos costumes, no respeito aos
nossos limites, na satisfacdo do agora. Rousseau reconhece que
este modelo de vida verdadeiro e a0 mesmo tempo Vvirtuoso
permanece ativo na vida simples dos campos. O que nos leva a
entender que a analise que Rousseau faz de seu tempo nédo € de
modo algum uniforme e insensivel as particularidades por ele
percebidas. Nosso autor, contrap8e a vida rdstica do interior aos
exageros da vida urbana. Se nesta Gltima os individuos vivem
para fora de si mesmos para demonstrar aos outros aquilo que eles
devem ser, no campo ndo ha este compromisso. Afeitos a uma
vida sem falsas mediagdes, o campesino vive relagdes mais
sinceras com relagdo ao seu préximo.

Esta comparacdo dos costumes que nosso autor empreende

é fruto de suas observacgdes das variedades de vida que coexistem
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em uma mesma sociedade. E mesmo entre culturas e povos
diferentes, haja visto, haver povos selvagens coexistindo, mesmo
que vivendo longinquamente, dos povos civilizados em um
mesmo tempo da historia. O genebrino nesta percepgdo nédo cede
ao senso comum, mas, ao contrario, inverte esta relacdo
sublinhando a superioridade moral dos selvagens frente as
sociedades policiadas. E importante notar que o estudo que
Rousseau realiza de seu tempo revela a face moralista de seu
pensamento. A boa moral para Rousseau, como dissemos, é
aquela que conserva uma vida simples e relagdes transparentes
entre as pessoas; 0 contrario disso, representa uma moral
pervertida. Rousseau enxerga na historia o ponto de ruptura que
conduziu 0 homem da inocéncia a corrupcdo dos costumes. Esta
segunda natureza s6 se efetiva paradoxalmente atraves do
progresso das relagdes humanas. O mal € para Rousseau a
constatacao de algo na histéria que fez romper o equilibrio natural
entre os individuos, isto €, sua igualdade, fraternidade e liberdade
primeva.

A genealogia do mal realizada pelo genebrino no Segundo
discurso é diferente daquela apresentada em 1750 no Discurso
sobre as ciéncias e as artes. Como antecipamos, naquele escrito
Rousseau faz uma explanagdo sistematizada do nascimento do

mal desde o puro estado de natureza até a consolidacédo do estado
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civil. No Primeiro discurso, no entanto, esta genealogia ndo é
descrita tdo detidamente assim, pois nosso autor sO trata deste
tema especificamente nas cartas-respostas ao livro, em especial,
na Resposta de J.-J. Rousseau ao Rei da Poldnia, Duque de
Lorena; na Ultima resposta ao Sr. Bordes; e no Prefacio de
Narciso ou O amante de si mesmo (escrito complementar a
comédia de mesmo nome que foi escrita em 1733 e levada em
cena em 1752). Suasreflexdes expostas nestes textos sobre o
assunto, antecipam aquelas que encontramos no Discurso sobre
as desigualdades.

Na Resposta de J.-J. Rousseau ao Rei da Pol6nia, Duque
de Lorenao genebrino assevera que o mal tem origem nas
desigualdades sociais. A partir destas desigualdades surgiu as
riquezas que dividiu as pessoas em ricas e pobres; disto resultou o
luxo e a ociosidade; e, finalmente, nasceu as ciéncias e as belas-
artes. Esta sistematizacdo, no entanto, ndo é linear. No inicio
desta explanacdo nosso autor afirma que as ocorréncias destes
processos ndo sao separadas, mas desenrolam-se simultaneamente
na historia. Rousseau salienta que ao mesmo tempo que nasceram
0s ricos também surgiram os sabios e estes dois corromperam-se
mutuamente.

Na Ultima resposta ao Sr. Bordes o genebrino reafirma

que as desigualdades sociais surgem concomitantemente ao

64



nascimento do luxo e da cultura das letras; nosso autor afirma que
elas sdo frutos dos mesmos vicios. Mas que vicios? Os vicios
inerentes a corrupgdo dos costumes; da vontade de poder que
particulariza os talentos e os torna dominantes contrapondo-se a
coesdo da vida comunitaria. A partir da ambicdo desmedida dos
individuos nascem a propriedade privada, a divisdo social do
trabalho e a sociedade de classes. Estes acontecimentos fixam na
historia a cisdo entre o “teu” e 0 “meu” em oposicao ao “nosso”
caracteristico da idade de ouro. Esta separacdo, sublinha
Rousseau, cria atraves da sociedade uma dependéncia matua entre
os individuos fazendo dos seus interesses particulares um
comércio permanente. O mal ocorre quando os homens se afastam
da natureza, isto é, quando eles criam para si outras necessidades
além daquelas que a natureza os impde. Assim, ao multiplicarem-
se as exigéncias da vida social se estendem de parte a parte a
sujeicdo de homem a homem.

O estado policiado, fruto da dependéncia mutua entre os
individuos, é atravessado por contradi¢cbes; é o que explica
Rousseau em seu Prefacio de Narciso ou O amante de si mesmo.
Na esteira dos escritos anteriormente citados, Rousseau indica
duas causas do mal em sociedade: a ociosidade e o desejo de
distinguir-se. Estes fatores estimulam no individuo o gosto pelas

letras e 0 desejo deste de se destacar e se impor socialmente sobre
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os demais individuos através do status social que elas
representam. Por outro lado, este mesmo estado policiado tem
suas vantagens, explica o genebrino. A primeira delas é a
imposic¢éo de deveres aos cidaddos a fim de superar seus impulsos
egoisticos. A segunda é manter os cidadaos em igualdade através
das leis no intuito de novamente suplantar os seus interesses
estritamente pessoais; com exce¢do quando estes se destacam por
alguma acdo virtuosa. A terceira é proveniente de um metodo
negativo, isto €, se ndo € possivel uma sociedade virtuosa é mister
um estado policiado. Por dltimo, Rousseau destaca que a
igualdade ndo é para suprimir os talentos, mas para torna-los uteis
a sociedade.

A criacdo do estado policiado, ou seja, a consolidacdo da
sociedade civil através de seu aparato juridico e burocréatico; a
divisdo da sociedade entre ricos e pobres; as distingdes naturais
como um caminho que leva as desigualdades sociais; e a
dependéncia mutua dos individuos apresentados nos textos
anexos ao Primeiro discurso preparam o roteiro de Rousseau no
Segundo discurso sobre aorigem das desigualdades sociais entre
0s homens. Nesta proxima secdo, no entanto, traremos a anélise
do genebrino com relagdo as sociedades avangadas, em especial,
da atuacdo das ciéncias e das artes neste contexto; uma

perspectiva que marca uma diferenca fundamental do Discurso
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sobre as ciéncias e as artes em relagdo ao Discurso sobre as

desigualdades.

2. AS CIENCIAS E AS ARTES NO CONTEXTO DAS
DESIGUALDADES SOCIAIS

O Discurso sobre as ciéncias e as artes conta a historia
das desigualdades sociais no cenério de uma sociedade civil
estabelecida. Nesta perspectiva, 0 genebrino questiona como as
ciéncias e as artes contribuiram para que isto ocorresse. No
entanto, como vimos, Rousseau tem o cuidado de explicar que
estas ndo sdo causas e nem efeitos das desigualdades sociais, mas
nascem simultaneamente a elas. Nesse sentido, nosso autor
disserta na obra em questio como a cultura das letras
contribuiram para o estabelecimento dos povos policiados. Néo é
correto acreditar, porém, que Rousseau condene integralmente as
ciéncias e as artes, ele mantém com elas uma relagdo dubia, pois
reconhece que nao apenas o corpo precisa de alimentos, mas
também o espirito necessita deles e estes alimentos sdo as ciéncias
e as artes.

As ciéncias e as artes se relacionam dubiamente com 0s

governos. De um lado, elas representam um “alivio espiritual”

67



com relacdo as cadeias despoticas dos governos; pois elas séo
alimentos para a alma. Por outro lado, elas contribuem com a
perda da liberdade natural dos individuos e, por consequéncia,
com a subordinagdo dos povos que passaram a se submeter a uma
disciplina social imposta pelo Estado; disso nasce a no¢do de
“povo policiado”. Rousseau ¢ conscio que a necessidade levantou
0S governos e as ciéncias e as artes os fortaleceram. Nesse
sentido, elas contribuiram de maneira negativa relativamente aos
costumes; e isto se deve ao processo de urbanizacao e docilizagdo
dos gostos dos particulares. Pois, se antes nossos costumes eram
rasticos, ao menos eles eram naturais. A linguagem figurada
domesticou as nossas paixfes e instituiu entre os homens as
mascaras sociais. Na primeira parte do seu Discurso sobre as
ciéncias e as artes, Rousseau afirma que a natureza humana
permanece inalteravel desde os primeiros tempos, o que mudou,
no entanto, foi que as relacdes humanas deixaram de ser
transparentes porque cederam aos vicios que sdo inerentes a
sociedade.

Rousseau acredita na permanéncia da natureza humana
mesmo depois de diversas transformacdes que 0s homens
sofreram. Desta crenga, na inalterabilidade da natureza humana,
podemos inferir duas coisas: Rousseau ndo perdeu a esperanca em

resgatar valores sociais como a justica, a igualdade e a
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fraternidade presentes na idade de ouro dos homens;
inerentemente a isto, € correto dizer que o estado policiado com
todos os seus vicios ndo conseguiu destruir a bondade presente na
natureza do homem, pois a corruptela dos costumes se manteve
distante de sua esséncia.

As ciéncias e as artes se inserem neste contexto como
agentes corruptores dos individuos por alimentar neles a ganancia
e o distanciamento da natureza. No entanto, se bem utilizadas,
elas podem promover os ideais tdo caros a humanidade — a
igualdade, a justica, a liberdade e a fraternidade - e reivindicados
pelo genebrino. Esta andlise dos prds e contras da cultura das
letras mostra que a leitura de Rousseau sobre este fendbmeno néo é
dogmatica. Inclusive, sua defesa do Primeiro discurso € uma
tentativa de explicar aos seus criticos que o seu livro ndo é uma
ode a ignorancia anticientifica, mas a busca de um uso efetivo e
racional da ciéncia em sociedade.

E inegavel, no entanto, o carater de dendncia que
Rousseau faz aos avancos das ciéncias e das artes na
modernidade. Ao responder negativamente ao concurso de Dijon,
isto €, ao dizer que as ciéncias e as artes degeneraram 0s costumes
nosso autor destaca 0s aspectos negativos deste fenébmeno para as
sociedades de um modo em geral. E evidente, nesse sentido, que

esta cultura colabora com os vicios disseminados na vida social.
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Na segunda parte do Discurso sobre as ciéncias e as artes o
genebrino explica que os vicios estdo na origem do conhecimento
cientifico assim a astronomia nasce da supersticdo, a eloquéncia
da ambicdo e da adulacdo, a geometria da avareza, a fisica da
curiosidade infantil e a moral, excecdo deste tipo de
conhecimento, do orgulho humano.

Os vicios sociais marcam notadamente as ciéncias e as
artes. Ainda na segunda parte do Discurso sobre as ciéncias e as
artes Rousseau questiona a utilidade das contemplacdes estéreis
que se opde aos deveres do homem no que diz respeito aos seus
afazeres sociais e das necessidades que lhes sdo dadas pela
natureza. A cultura das letras é proveniente da ociosidade porque,
no entendimento de Rousseau, as verdadeiras obrigacdes dos
homens sdo dadas primeiramente pela natureza e depois pela
patria. Fora disto, tudo é supérfluo. O resultado das politicas de
governo que sustentam esta cultura é o dispéndio de dinheiro do
Estado nas Academias a fim de sustentar a ociosidade de milhares
de pseudocientistas e de suas pesquisas sem utilidade alguma para
a sociedade.

As ciéncias e as artes devem, segundo Rousseau,
converter os seus resultados em beneficios para todas as pessoas.
Se elas ndo cumprem esta funcdo, elas se tornam perniciosas a

sociedade. Rousseau mede o grau de utilidade das coisas de
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acordo com o que elas entregam ou ndo a coletividade. Se o
cidadao é ocioso, ele é inutil a vida social. Ao contrério, se ele €
ativo, ou seja, se ele cumpre com o0s seus deveres sociais entéo ele
é util a sociedade. Deste modo, por exemplo, nosso autor ver no
trabalho de um carpinteiro que cumpre bem sua profissdo um
efeito mais valoroso ao Estado do que um letrado ocioso ou um
escritor obscuro que em nada servem a ele.

Embora faca elogios a filosofia em algumas partes do
Primeiro discurso, na maior parte do tempo, Rousseau se mantém
critico as especulacdes estéreis feitas pelos fildsofos, isto €, aos
“letrados ociosos” ou aos ‘“escritores obscuros” como ele
costumava chama-los. Rousseau os acusa de relativizar os valores
morais e assim mais desagregar do que unir os individuos em sua
convivéncia social. Envolvidos em suas eternas disputas e
armados com seus funestos paradoxos, como entende nosso autor,
os Pirros, os Leucipos, os Diogenes, os Protagoras, 0s Lucrécios,
0s Hobbes e os Mandevilles minam os fundamentos da fé e
enfraquecem a virtude. A queixa de Rousseau, com relacdo a
estes pensadores, € que eles relegam a moral a um calculo de
prazeres ou a um jogo de paixdes. Nesse sentido, estes homens
reduzem a filosofia a uma doutrina pratica cujo objetivo é
satisfazer as necessidades individuais mais urgentes em

tendenciosa e clara oposicao aos interesses da coletividade.
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Os filosofos, segundo Rousseau, promovem uma Visao
sectéria e individualista da realidade. Primeiro, porque através da
fama que as letras os proporcionam eles procuram distinguir-se
dos demais individuos. Esta busca por notoriedade tem como
propésito a admiracdo dos outros. Dai nasce a necessidade de
desenvolver a um s6 tempo a oratéria e a polidez que sdo as
principais representacbes das mascaras sociais e delas ainda
surgem a adulagéo vil e baixa que aviltam a alma e corrompem o
coracdo. Além desta procura por distingdo que colabora com as
desigualdades sociais o filésofo de tanto observar os homens
acaba por aprecid-los de acordo com sua Gtica absolutamente
restrita e por isso alimenta pouca afeicdo por eles. Assim, seu
desprezo pelos outros favorece seu orgulho.

Rousseau chama seus contemporaneos de prosélitos
porque a filosofia divide e individualiza as vontades. O genebrino
avalia que o egoismo atomiza a sociedade e enfraquece o corpo
social. Rousseau critica 0 uso dos talentos opondo 0s que sdo
Uteis aos que sdo inGteis. Ao fazer isto 0 que o genebrino opde é a
cidade ao campo; ou aqueles que divertem o reino da Franca
através de suas especulacOes estéreis e 0s que verdadeiramente
produzem com o seu trabalho alimentos para os centros urbanos.

Com isto, nosso filésofo deixa claro sua critica a0 governo de

72



Luis XV que dispensa tratamento especial aos “aduladores do
reino” em detrimento dos campesinos.

E importante sublinhar que ao opor a cidade ao campo
Rousseau indica uma contraposicdo entre a degeneracdo dos
costumes e a virtude necessaria para um bom funcionamento do
Estado. Ao lado da cidade estéo as ciéncias e os vicios. Ao lado
do campo se posicionam o trabalho e a virtude. Da cultura urbana,
sublinha nosso filésofo, o que se constata € uma individualizacdo
das vontades; os individuos se utilizam da filosofia, das ciéncias e
das artes em busca de reconhecimento e status social; seus
esforgos servem estritamente aos seus interesses pessoais e, por
isso, o que eles produzem ndo passam de “um monte de
experiéncias e especulagdes intteis” o que denota que estes ndo
servem ao Estado, mas, ao contrario, é o Estado que serve a eles.
Sob outro aspecto, a cultura campesina demonstra uma coesdo
social, isto €, 0 que se percebe ali é uma vontade coletiva, pois é 0
trabalho comunitario que mantém vivo a sociedade. Ademais, €
no campo que se nota uma vida simples, uniforme e virtuosa; o
labor que se realiza ali cumpre com a sua funcgéo social. Nesse
sentido, ndo é o individuo que se ergue sobre a sociedade, mas é a
propria sociedade que representa 0s anseios das vontades

individuais.
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Cabe aqui, mesmo que de maneira breve, fazermos uma
reflexdo sobre a oposicdo entre “cidade” e “campo” e entre
“sociedade” e “comunidade” no Primeiro discurso. Nesta obra, o
genebrino valoriza a diade “campo” e ‘“comunidade” em
contradita a dupla “cidade” e “sociedade”. Ao fazer isto, nosso
autor deseja mostrar aos seus contemporaneos que a virtude ndo
se encontra nos belos discursos académicos ou na polidez dos
gestos, mas na simplicidade dos gostos e na transparéncia das
relacdes. A vida comunitaria do campo €, nesse sentido, mais
proxima a natureza porque conserva a bondade natural dos
primeiros tempos. Este é o grande exemplo que Rousseau expde
aos seus convivas. Como dissemos anteriormente, Rousseau deixa
entrever no Discurso sobre as ciéncias e as artes que embora as
relacdes entre os individuos tenham piorado com o tempo — no
que resultou, inclusive, na criagdo das cidades e nos seus modus
vivendi — ele considera que a boa natureza humana esteja intacta.
Assim, ndo é errado afirmar que o genebrino mantenha um
otimismo no homem mesmo sendo pessimista com relacdo aos
rumos que a humanidade tomou.

O pessimismo histérico de Rousseau esta atrelado ao
comportamento dos individuos, principalmente, nas cidades. E
nos grandes centros urbanos que o supérfluo é tomado como

necessario e este, por sua vez, é ignorado. A superficialidade das
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artes danosas aos costumes populares; a inutilidade da maior parte
dos experimentos cientificos; a oratéria vazia das discussdes
filosoficas; e as mascaras sociais formam o cabedal que sera alvo
das criticas de Rousseau ndo apenas no Primeiro discurso, mas
em toda sua obra. Nessa oportunidade, 0 genebrino se mantém
coerente com sua afirmacédo de que é a sociedade que corrompe 0s
homens. As relagcdes humanas tal qual foram desenvolvidas até
aqui so distanciaram os individuos da natureza, assim como, 0S
tornaram seres estranhos uns aos outros. N&o é, portanto,
equivocado acreditar que Rousseau tenha se mantido pessimista
com relagdo aos rumos que 0os homens tomaram.

Em outra perspectiva, 0 homem € bom e continua sendo,
mesmo que as relagdes com o seu proximo o tenham distanciado
de sua boa natureza. A vida no campo parece ser 0 modelo de
uma existéncia mais proxima aquela ideal (da jeunesse du
mondedescrita com detalhes no Segundo discurso). Ndo que 0s
campesinos sejam integralmente virtuosos, ao contrario, Rousseau
reconhece que eles sdo rudes, mas seus modos de ser sdo muito
mais transparentes com relacdo aos seus semelhantes. No campo
se guarda a inocéncia e a simplicidade dos gostos e, por isso, a
ligacdo entre as pessoas € mais honesta, pois elas se dirigem
diretamente umas ao coracdo das outras. Esta forma de ser

permanece, apesar de tudo, simultaneamente a corrupcdo dos
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costumes. Por isso, Rousseau mantém esperancas no homem. Nao
que este consiga recuperar a inocéncia feliz da idade de ouro,
mas, a partir da igualdade e da fraternidade existentes na vida
campesina ele pode se aproximar daquela realidade pretérita.

E ingenuidade acreditar, no entanto, que Rousseau queira
acabar com as urbes e mesmo com 0s seus modos de vida. Nem
ao menos achar que ele acredite ser possivel transplantar o
comportamento dos individuos do campo para os moradores da
cidade. Rousseau é ciente do grau de desenvolvimento das
sociedades modernas e sabe que devido a sua complexidade ndo é
através de solucdes simples que é possivel resolver os problemas
destas mesmas sociedades. Todo o seu Primeiro discurso, nesse
sentido, é para aparar arestas, nem a demonizacdo das ciéncias
como entenderam 0s Seus criticos e, consequentemente, 0 Senso
comum e nem ao menos a sua aprovacgdo acritica. Do mesmo
modo, Rousseau nem condena completamente 0 homem e sua
sociabilidade, assim como, ndo acredita em sua redencdo tout
court. Destarte, 0 Discurso sobre as ciéncias e as artes serve de
pista a “resolucao” dos problemas da sociedade civil presentes no

Contrato social (1762).
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3. E OU NAO POSSIVEL RECUPERAR UMA SOCIEDADE
CORROMPIDA EM MEIO AO AVANCO DAS CIENCIAS
E DAS ARTES?

Embora Rousseau aparentemente tenha respondido a esta
pergunta de forma negativa no Discurso sobre as ciéncias e as
artes veremos que sua saida a esta quest&o é bastante complexa. E
inegavel o tom critico do genebrino relativamente a cultura
artistica e cientifica. No entanto, nosso autor, de modo algum, é
um inimigo do progresso cientifico e das manifestagdes artisticas.
Rousseau reivindica nesta obra uma nova arte e uma nova ciéncia
e mesmo uma nova filosofia. Ndo mais corrup¢do dos costumes e
nem experimentacdes vazias. A arte deve estar nas maos dos
educadores do povo; as ciéncias a cargo dos génios; e a filosofia
na incumbéncia dos verdadeiros sabios. E preciso identificar,
julgar e condenar os detratores do conhecimento. Rousseau se
ocupou em grande parte da citada obra, como vimos até aqui, em
analisar esses inimigos das ciéncias e das artes. O que veremos
agora € a outra face pouco explorada do Primeiro discurso, seu
lado propositivo.

Os espetaculos artisticos trazem consigo o cosmopolitismo
que € pernicioso aos costumes. Esse cosmopolitismo corroi a

moral porque inclui na cultura de um povo vicios dos mais
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diversos. Temas relacionados as benesses do individualismo e do
luxo ameagam, na visdo de Rousseau, a inocéncia da cultura
campesina. A licenciosidade e a urbanidade proprios do
cosmopolitismo das luzes desencoraja nos cidaddos o amor ao
trabalho e inspira-lhes o gosto pela ociosidade. A preocupacao do
genebrino, sob esse Ultimo aspecto, é que 0 povo se torne inativo
e covarde, pois uma vez que se amolece 0s costumes jamais se
retorna ao estado virtuoso de antes. Na Carta a d’Alembert sobre
0s espetaculos, redigido em 1758, o genebrino desenvolve sua
critica ao teatro presente no Primeiro discurso. O teatro, por
exemplo, diz ele, estimula o amor-préprio dos jovens e incita o
gosto pelo supérfluo nos espectadores. Ademais, 0 teatro serve
para distrair o povo de suas misérias; cobrir com o verniz da
polidez os vicios sociais; destruir o amor a labuta pelo desejo do
ganho facil; e trocar as virtudes praticas dos cidadaos pelas
fantasias que o espetaculo inspira, verbi gratia, tornar maes de
familia em amantes e mocas amorosas em protagonistas de
comédias.

Apesar da condenacdo de Rousseau ao teatro ele ndo se
posiciona por completo contra os espetaculos publicos. Nosso
autor enxerga nas representacdes publicas elementos de coesdo
social. No Contrato social (1762), por exemplo, as instituicGes

politicas da antiga Roma como as eleicdes e 0s comicios sdo
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avaliados pelo genebrino por sua eficicia para a manutengédo da
unidade do povo. Rousseau V& nos espetaculos publicos uma
funcdo analoga aquelas das instituicdes romanas, ou seja, elas
servem tanto para preservar os costumes patrioticos, bem como
para conservar o espirito publico. E nos eventos populares que o
bem publico se manifesta. N&o mais individualismo, mas unidade
e coesdo entre as pessoas. E nas ocasides publicas que se
desfazem as hierarquias e as mascaras sociais. No lugar delas,
observa Rousseau, 0 que vemos € a recomposi¢do da unidade dos
primeiros tempos da sociabilidade humana.

Os herois civicos gregos e romanos, como registra
Rousseau em seu Contrato social, ndo eram apenas exemplos a
serem seguidos, mas também os verdadeiros educadores do povo.
Assim, os espetaculos publicos deveriam emular as acdes dos
seus lideres que agiam sempre em favor da nacdo. O processo de
formagé&o das criangas deve passar por esta etapa, a educacao para
a cidadania. Este processo é permanente porque se aprende a amar
a nacdo do nascimento ao fim da vida e aberto pois tudo que se
sabe se adquire no cotidiano dos dias. Em varios momentos do
Primeiro discurso Rousseau insiste que é melhor praticar a
virtude do que adquirir conhecimentos indteis. Deste modo, 0s
atos de coragem dos grandes homens em prol de sua patria sdo

mais importantes para as criancas do que 0s Vvaos saberes
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teoréticos ensinados nas escolas. O teatro, nesse sentido, como
representante das artes, € um instrumento pedagégico e, ao
mesmo tempo, um elemento para a unido nacional.

E sempre com vistas a satisfazer a vontade popular que
Rousseau formula o seu ideal de cultura; e nesta estdo inclusas,
necessariamente, as ciéncias e as artes. Como vimos, 0 que
Rousseau condena no Primeiro discurso sdao os “cientistas de
gabinete” que além da inutilidade de suas pesquisas, consomem
boa parte do erdrio publico que poderia ser revertido em reais
beneficios para o povo. Para ele, ndo se deve condenar as
ciéncias, mas esta deve ter uma funcdo publica relevante.
Contudo, pondera o genebrino, a tarefa de ser cientista ndo € para
qualquer um, mas exclusivamente para 0s génios. Os génios
representam o espirito publico em contraposicdo as vontades
nucleadas; cheias de si mesmas. O génio é um espirito
excepcional capaz de fazer com que as experiéncias cientificas
tenham um valor universal compartilhado por todos os seres
humanos, claramente, em favorecimento de toda a humanidade. O
génio ndo € apenas um espirito verdadeiramente esclarecido, mas
é a representacdo de uma vontade geral, haja visto reunir em si 0
bem comum de todos os homens. Em termos comparativos, 0

génio assim como o legislador encarna em si a vontade geral dos
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particulares sem, contudo, deixar imiscuir nele o seu proprio
interesse.

Ao formular a teoria do génio Rousseau substitui uma elite
econdmica de cientistas e intelectuais lotados na
Académiedessciences e sustentados pela Couronne du Roi por
uma elite cultural de individuos dotados de uma inteligéncia
superior. O genebrino € contra a tutela do mecenato monarquico,
da qual se valeram tio amplamente Voltaire, d’Alembert,
Condorcet e outros. Contra estes, o genebrino cita Descartes,
Newton e Verulamio, para ele, verdadeiros homens de ciéncia.
Rousseau é consciente que a Academia de ciéncias era “uma
verdadeira institui¢do estatal” a servigo do Rei. Ele sabia que
havia implicitamente ao ambiente da Académiedessciences, toda
uma rede de institui¢cBes pablicas, uma politica de intervencéo do
Estado sobre o pensamento e as pesquisas dos “funcionarios de
Luis XV”.

O génio de Rousseau, portanto, é um espirito livre; seu
compromisso ndo é com ganhos pecuniarios e status social, mas
com a ciéncia em si mesma e com os beneficios desta para o
povo. Para o nosso fildsofo, a ciéncia sé é boa quando ela pode
colaborar com o bom funcionamento do Estado. Rousseau avalia
0 conhecimento cientifico e os seus resultados pelo crivo moral.

Sendo assim, a ciéncia é valida quando ela pode contribuir para a
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felicidade do povo, ou seja, quando ela pode colaborar para a
manutencdo de sua coesdo social. Por outro lado, ela é perniciosa
quando introduz os vicios provenientes das desigualdades sociais
como o supérfluo e a ociosidade. Para Rousseau, a moral ndo €
apenas um farol para as ciéncias como deve ser também o seu
alicerce. Ndo se trata com isso de rebaixar as ciéncias ou
despreza-las, mas de dar a elas uma nova funcdo social; um
carater, Como quer nosso autor, virtuoso.

Nesta perspectiva € que Rousseau avalia a terceira
personagem conceitual importante para a mudanca da cultura
letrada, trata-se da figura do sabio-filésofo; uma oposicdo aos
filésofos considerados utilitaristas pelo genebrino como Hobbes,
Mandeville e Didgenes citados aqui anteriormente. O contrario
destes pensadores é Socrates. O filésofo de Atenas € quem, para
Rousseau, encarna o espirito publico da antiga polis grega.
Diferente daqueles pensadores que relegam tudo a um célculo de
interesses estritamente particulares, Socrates, sendo o espelho da
cidade-estado ateniense, lembra ao coracdo dos homens as leis da
humanidade e da virtude préprios de uma vida coletiva, simples e
feliz. Ao referir-se a Grécia, sobretudo a Atenas, Rousseau na
Ultima carta ao Sr. Bordes diz que aquele lugar deveu seus
costumes e suas leis a filosofos e legisladores; desde que, salienta

ele, o povo ndo proponha a sé-los. O filésofo e o legislador sdo
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como o educador e 0 génio, isto &, eles s@o seres excepcionais
porque possuem uma inteligncia superior. E esta
excepcionalidade que faz surgir no povo o espirito social, pois
com o seu exemplo eles se tornam guias de toda uma nagéo.

Na segunda parte do Primeiro discurso, o0 genebrino
explica quem sdo os sébios-fildsofos. Segundo ele, estes homens
encontram em sua patria um asilo digno para se viver com
dignidade; é neste lugar que eles obtém a Unica recompensa digna
para sua vida, que € a de contribuir com a sua parte para a
felicidade dos povos a quem devem ensinar a sabedoria. No
entanto, alerta o nosso fildésofo, o poder, as luzes e a sabedoria
devem estar juntas para que estes homens possam pensar grandes
coisas e assim ajudar os principes-legisladores a encaminhar uma
boa vida para o povo.

Sécrates sendo o espelho da pélis ateniense conserva em
seu modo de agir a simplicidade dos primeiros tempos da
republica de Atenas. A frugalidade dos costumes e das leis da
principal pélis grega da Antiguidade retardou a contaminacdo do
seu povo do avanco da futilidade e da ociosidade que as ciéncias e
as artes trouxeram. Os ensinamentos de Socrates, assim como
aqueles que eram transmitidos em Atenas, ndo impediram, assim
como ndo desvincularam, o aprendizado da virtude do da ciéncia

por parte dos cidaddos; virtude e ciéncia ndo se separaram, ao
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contrario, colaboraram com o progresso da nacdo. Em assim
sendo, este filésofo e esta cidade-estado foram considerados os
maiores em seu tempo porque conseguiram melhorar a vida das
pessoas espiritualmente através da filosofia e materialmente
através das ciéncias; conseguindo unir a sabedoria e a
naturalidade tdo caracteristicas dos primeiros tempos da vida
social.

Estas personagens conceituais — o educador, o0 génio e o
sabio — sdo fundamentais para uma mudan¢a no contexto das
ciéncias, da filosofia e das artes no século XVIII. Se estas ultimas
contribuem para a manutencdo e o aprofundamento das
desigualdades sociais entre 0s homens, sua transformacéo
concorre também para melhorar a vida das pessoas, pois uma
mudanca de horizonte desta cultura levaria também a diminuir
estas mesmas injusticas sociais que acometem todo o0 corpo
social. Rousseau acreditava que um povo uma vez corrompido
jamais voltaria a ser virtuoso. Ndo se trata, através da filosofia,
das ciéncias e das artes de regenerar os degenerados, mas de
preservar os bons de coracdo e de espirito da corruptela geral da
sociedade. Desta forma, a resposta a questdo: “é¢ ou nao possivel
recuperar uma sociedade corrompida em meio ao avango das
ciéncias e das artes?” ¢ respondida de maneira parcialmente

positiva levando em conta que, nas palavras do proprio Rousseau
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em sua Ultima carta-resposta ao académico de Dijon, as ciéncias
e as artes a0 mesmo tempo que corrompem 0S POVOS Servem
também algumas vezes para preveni-los de uma corrupgdo ainda
maior. Neste contexto, elas servem como antidoto ao mal que elas
mesmas produziram. Sendo o educador, 0 génio e 0 sabio 0s
médicos da cultura e os seus instrumentos de medicina as
academias, os espetéculos, as bibliotecas e todas as distragdes

capazes de impedir os homens de cometerem mal maior.
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BREVES CONSIDERACOES SOBRE A VIDAE O
LEGADO DE PESTALOZZ1%

Sérgio Luis Persch?

Gostariamos de compartilhar algumas informacGes e
ideias sobre um pedagogo ilustre que viveu no tempo da
Revolucdo Francesa e que instituiu métodos inovadores para a
educacéo e alfabetizacdo de criancas. Chama-se Johann Heinrich
Pestalozzi.

Pestalozzi é um nome com o qual nos deparamos hoje
basicamente a partir de trés referenciais distintos, que nos ajudam
um pouco a entender nossa propria situacdo relativamente a
tematica pedagdgica por ele desenvolvida. O primeiro referencial
¢ o de uma instituicdo de ensino que leva o seu nome, o “Colégio”
ou a “Escola Pestalozzi”, espalhada por todo o mundo; uma
instituicdo certamente um tanto quanto elitizada porque 0s seus
investimentos em infraestrutura e equipamentos laboratoriais, ao
mesmo tempo em que se oferecem como um dos atrativos,
justificam o valor relativamente elevado que as familias tém que

custear para manter os seus filhos em uma dessas escolas de
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iniciativa privada. Os Colégios Pestalozzi costumam apresentar 0s
seus modelos de ensino como de vanguarda, a0 mesmo tempo em
que sdo calcados numa longa tradicdo de técnicas e recursos
pedagogicos, tradicdo essa colocada em marcha por discipulos
notdrios, como por exemplo o Fridrich Frobel, um educador
decisivo para o surgimento de fendmenos culturais como o da arte
abstrata e do movimento Bauhaus. Todavia (e curiosamente), a
vida e a obra de Pestalozzi ndo sdo tematizadas em particular
nessas instituicdes que levam o seu nome.

O segundo referencial que mantém o nome Pestalozzi de
relativa a parcamente conhecido é o seu retrato biografico. Uma
producdo bastante conhecida é o filme de Peter von Gunten,
Pestalozzis Berg — 1989 —, exibido entre nds sob o titulo
Pestalozzi para sempre). Mas no geral, as narrativas retratam
especialmente a sua trajetoria inicial com acentos algo bizarros a
luz dos padrdes gerais que tém sido adotados para avaliar o éxito
e 0 sucesso no ambito de iniciativas e empreendimentos, ja que,
em Ultima instancia, Pestalozzi foi um empreendedor quase
obcecado, conforme detalharemos sumariamente em breve, na
sequéncia.

O terceiro e hoje em dia mais efémero referencial é o da
obra escrita de Pestalozzi. De fato, raramente ainda encontramos

leitores das obras de Pestalozzi. Se ha traducbes do seu original
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aleméo para o portugués ou para outras linguas, certamente elas
sdo raras, e a histéria contemporanea de uma editoracao critica
das suas obras também quase ndo existe. Pesquisas académicas
especializadas na area da pedagogia sdo raras e, da filosofia,
praticamente inexistentes. Esse dado nos chama particular
atencdo. Sem duvida, trata-se de uma lacuna que nos ajuda a
esclarecer alguns aspectos tanto do autor em questdo quanto de
nos leitores receptores. E porque, se, por um lado, nos
conseguirmos apontar evidéncias suficientes de que seria
interessante dar mais vida ao legado de Pestalozzi, por outro lado
iSSO nos coage a uma autocritica no sentido de apurar o0s
problemas inerentes a nossa formacao e a nossos habitos escolares
e académicos, ao que se deveria tal interesse fragilizado por

Pestalozzi.

Vejamos em tracos breves quem é Pestalozzi, para em
seguida retornarmos mais uma vez a esses referenciais que
mencionamos até aqui.

Johhan Heinrich Pestalozzi nasceu no ano de 1746, em
Zurique, e faleceu em 1827. Tendo sido educado num regime
relativamente tradicional e seleto (foi iniciado no latim, no grego
e no hebraico, estudou filosofia e teologia hum colégio carolino),

ele acabou se deixando levar por uma forte influéncia de
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Rousseau, abandonando a carreira de estudos e se preparando
para assumir tarefas politico-administrativas. Porém, com esses
planos, ele teve a sua primeira experiéncia de fracasso. N&o
conseguindo colocagdo alguma enquanto um politico inspirado
nos ideais revolucionarios de Rousseau, ele adquiriu um sitio e
decidiu se dedicar a agricultura. Mas ali também enfrentou
consideraveis dificuldades para sobreviver das suas colheitas e,
além disso, comecou a atrair as criangas pobres que viviam nas
redondezas e acabou transforando o seu sitio num orfanato em
1774. ApoOs seis anos, ele teve que abandonar esse projeto por
conta de problemas financeiros. Foi entdo, em 1780, que ele
publicou também o seu primeiro escrito, um opusculo chamado
Die Abendstunde eines Einsidlers (O crepusculo de um solitario).
Nesse escrito, ele apresenta de uma forma sumaria as proposicdes
elementares do seu modo de pensar, que balizardo um romance de
félego escrito entre 1781 a 1787, chamado Lienhard und Gertrud,
0 qual foi muito lido na Alemanha toda e tornou Pestalozzi
efetivamente conhecido. Uma vez conguistada essa fama e com o
desencadeamento da Revolucdo Francesa, Pestalozzi foi
novamente escalado para constituir um orfanato e criar um
instituto de educagdo, aonde fez discipulos e transmitiu o seu
legado.
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Ha razdes bastante plausiveis para os referenciais, que
enumeramos no comego das nossas consideracOes, se
configurarem dessa forma, isto €, que o nome Pestalozzi seja mais
conhecido por ter se tornado a marca registrada de uma instituicéo
educacional, que a trajetoria biografica dele sempre desperte
algum interesse e que a obra escrita dele ndo desempenhe um
particular interesse tedrico. Com efeito, Pestalozzi foi um sujeito
de acdo, um ser humano propenso a empreender coisas,
pouquissimo interessado em especulagdes teoricas, tanto que ele
préprio dizia ndo ter capacidade de deter o seu espirito numa
sistematizacdo dos principios norteadores dos seus ideais
educacionais. A existéncia dele consiste num fenémeno curioso
que se manifestou aqui e acold na modernidade, uma espécie de
reacdo particular fadada a andar na contraméo da larga avenida
das tendéncias dominantes. O espirito empreendedor que habitava
0 jovem Pestalozzi, com seu esforco de colocar em pratica os
ideais de Rousseau num periodo ainda anterior a Revolucao
Francesa (até 1780, quando contava 36 anos), portanto,
caracteriza-se também como um espirito reativo fadado ao
fracasso frente as forcas sociais e politicas dominantes antes da
Revolugdo. Podemos comparar esse periodo da sua vida, em certa
medida, com o lendario Dom Quixote, personagem criado por

Cervantes. Dom Quixote também andou na contramao da histéria
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e é exatamente isso que nele consideramos como quixotesco: um
sujeito obcecado por ressuscitar a cavalaria andante medieval em
tempos modernos, incapaz de compreender, ou melhor, negando-
se a aceitar 0 seu tempo presente, ele estava condenado ao
fracasso. Dom Quixote, porém, ndo passa de um personagem
literdrio e certamente a dimensdo monumental da obra de
Cervantes se deve em parte a inexisténcia real desse personagem
emblematico. Checando por alto a trajetoria juvenil de Pestalozzi,
poderiamos adequadamente chama-lo de quixotesco nas justas
proporcdes, tendo em conta os sucessivos fracassos dos seus
empreendimentos e também porque, verbalmente, os seus
clamores em torno de uma relagdo harmoniosa entre nobres e
plebeus a triunfar contra as paixdes mesquinhas que estdo na base
das relacGes econbémicas contemporaneas encontram pouco eco
entre 0s seus contemporaneos e n6s. Mas ainda que 0 pudéssemos
chamar de quixotesco, Pestalozzi é incomensurdvel com o
personagem da obra de Cervantes, porque Pestalozzi é autor real
da sua sina. E pela mesma razdo, enquanto escritor, ele é
incomensuravel com Cervantes e 0 seu contemporaneo Goethe,
porque é um sujeito de acdo e ndo de criacdo literaria, donde se
segue o desinteresse literario e tedrico pelos seus escritos ao

longo do tempo.
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Contudo, a despeito dessa sua limitagdo natural e
voluntéria enquanto escritor, Pestalozzi acabou sendo reconhecido
por causa do extraordinario nimero de leituras que o seu romance
atraiu em pouco tempo. Foi por conta, principalmente, do sucesso
do seu romance Lienhard und Gertrud, que ele passou a ser
notado e contratado pelos poderes publicos com a finalidade de
desenvolver instituicbes educacionais. A partir dessa situacao,
deparamo-nos com uma das personalidades mais complexas e
cheias de consequéncias, numa idade efetivamente rica em arte e
filosofia. Conforme afirma Paul Natorp: “toda a sua geragdo o
tomou como uma personalidade filosofica, justamente porque se
tratava de uma geracdo filosofica” (NATORP, 1909, p. 28).
(Natorp cita, entre outros autores que se interessam pelos tracos
filosoficos de Pestalozzi, Herder, Schelling e Fichte). Seria, pois,
segundo Natorp, prerrogativa de um cultivo florescente e saudavel
da filosofia, desvelar o filésofo que esta embutido no pedagogo
Pestalozzi. “Somente uma idade ndo filosofica poderia ignorar o
que nele ha de filosofico” (Id., p.30).

A nosso ver, essa oscilacdo do interesse por Pestalozzi,
pendendo possivelmente para uma situacdo ndo filosofica -
conforme expressdo de Natorp — revela uma caracteristica
problematica de nossa formacao educacional e nossas disposigdes

intelectuais, contra a qual o proprio Pestalozzi lutou
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incansavelmente e que, portanto, ele pode nos ajudar a resolver.
Trata-se da distancia entre, por um lado, os esforcos tedricos que
nos fazemos no dominio da filosofia e das ciéncias em geral e, por
outro, a nossa efetiva existéncia, enquanto seres que precisam dar
conta das suas necessidades naturais, sociais e politicas.

Como ja mencionamos acima, o proprio Pestalozzi ndo
gostava de se ocupar com estudos tedricos. O que lhe interessava
era a pratica e ele mesmo dizia que todas as coisas que vinha a
afirmar decorriam diretamente da experiéncia que ele obtinha
através da pratica. Nao ha, pois, em seus escritos, uma formulacéo
tedrica de principios. Entretanto, Paul Natorp procura nos explicar
que no génio criativo de Pestalozzi opera uma espécie de filosofia
natural. Essa ideia € muito interessante. Ele diz que, inclusive, no
trabalho especifico de uma sistematizagéo logica, € preciso haver
esse estimulo de uma filosofia natural, para que o trabalho
realmente seja vivo e surta efeitos. Essa espécie de energia natural
imanente a qualquer processo criativo é uma ideia muito cara
aquele momento histérico, num contexto em que se comeca a
pensar em desenvolvimento bioldgico e evolugdo e, ao mesmo
tempo, comeca-se a pensar na escola como uma instituicdo
apropriada para a formacéo e o desenvolvimento da humanidade.

Na esteira de Kant, os filosofos identificam em Pestalozzi

uma espécie de realizacao efetiva de principios vinculados a uma
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moral e uma cosmovisao, tais como vinham sendo desenvolvidos
nos diversos sistemas filoséficos. Fichte chega a afirmar que “o
percurso da sua experiéncia o aproximou notadamente da filosofia
kantiana” E Herder afirma que, embora Pestalozzi seja
expressamente influenciado por Rousseau, 0s tracos fundamentais
do seu pensamento se assemelham muito mais ao génio filosofico
de Kant. (NATORP, p. 43)

Levando em consideragdo esse dado de ser ele uma
especie de exemplar existencial do qual efluem certas disposi¢coes
muito gerais relativas a uma moral e uma forma de conhecimento,
0 que é verdadeiramente profundo em Pestalozzi, pelo ponto de
vista de principios, certamente se deixa reduzir a algo bastante
simples e claro, mas que ndo faria sentido algum se ndo fosse
acompanhado da sua incansavel pratica. Ele acredita e procura
incansavelmente o que chama de “féormula originaria do
desenvolvimento do espirito humano”. Ele pretende deduzir as
leis gerais de formacdo diretamente da natureza do nosso espirito.
Na verdade, ele acreditava também que a verdadeira “teoria da
educagdo” se manteria em constante progresso € evolugao,
tornando-se cada vez mais clara ao longo da pratica. E apesar das
objecdes e dos fracassos, ele jamais deixou de acreditar que a sua
“empiria”, coincidente com o caminho da sua vida, fosse algo a

mais do que um tatear cego, jamais compreensivel por uma
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experiéncia sistematizada. Ele almejava uma fundamentacdo
sistematica da doutrina da educacdo, mas que se mantivesse
irrestritamente vinculada a pratica, no sentido de a doutrina ser
simplesmente a expresséo e codificacdo da prética.

Conforme ja indicamos, a “idade filosofica™ na qual viveu
Pestalozzi consiste num desdobramento sistemético da filosofia
fortemente inspirado em Kant. E embora a gente costume
identificar nesse desdobramento especifico da filosofia e da
literatura uma preponderancia do idealismo e do romantismo —
expressoes que fazem referéncia a um alheamento da realidade na
qual se encontra imerso o niilista e da qual emerge o positivismo
—, 0S proprios autores engajados nesse movimento ndo se furtam
de um esforco de se defrontar com a realidade e de encontrar
manifestacdes existenciais efetivas que correspondessem aos seus
ideais. E € justamente isso que eles encontram na figura de
Pestalozzi.

A partir desse esforco do tedrico idealista (por exemplo,
Fiche) em identificar o filésofo que subjaz num sujeito de acéo,
numa pessoa integralmente comprometida com a pratica e a sua
experiéncia efetiva de vida, como foi Pestalozzi, nés podemos
refletir sobre uma questdo interessante, que diz respeito tanto a
historia da filosofia, quanto a nossa condicao atual relativamente

a educacdo e a ciéncia. Na historia da filosofia, tem pesado sobre
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nos a impressdo de que determinados autores como Rousseau e 0
seu seguidor Pestalozzi, bem como certos desdobramentos
tedricos como foi o da filosofia idealista e fundamentacGes
praticas de moral como as kantianas, estdo absolutamente fora do
dominio de wuma experiéncia efetiva. Autores parecem
quixotescos, teorias parecem especulacBes alheias a realidade,
méaximas morais ndo tém vinculo algum com acgdes sociais e
decisbes politicas. Em contrapartida, o positivismo cientifico
determina a comprovacao e a validade empirica dos fatos, elabora
indices tecnicamente mensuraveis de progresso cientifico e
desempenho educacional, substitui qualquer motiva¢ao moral por
leis e normas positivas. Quanto a nossa condi¢do, no que diz
respeito a educacdo e a ciéncia, percebemos uma separacdo
crbnica entre teoria e pratica. Ja nos primeiros estagios de
alfabetizacdo, temos dificuldades em manter a naturalidade da
expressao escrita de modo que ela mantenha a espontaneidade da
lingua falada, a qual adquirimos naturalmente; quando
adentramos nos cursos de ensino fundamental e médio, por
exemplo, o de matematica, muitas vezes nao conseguimos
associar as equagdes a contextos concretos e tampouco ainda
conseguimos identificar, por exemplo, o filésofo Descartes que se
mantém oculto nas coordenadas cartesianas; enfim, na vanguarda

desse desenvolvimento, os maiores trunfos da ciéncia, em setores
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diversos como o da fisica e da biologia, séo dispositivos que se
refletem mais em tragédias e catastrofes do que na qualidade de
vida dos seres humanos.

Ha, pois, a nosso ver, uma ruptura entre as necessidades e
disposicBes humanas naturais e a nossa formacdo educacional e
cientifica. Pestalozzi, na esteira de Rousseau, chamou atengdo
para essa ruptura e dedicou a sua vida lutando contra ela. Mesmo
assim, a dificuldade que continuamos tendo de preservar o legado
de Pestalozzi de modo univoco e organico mostra que esse
problema, caudatario das revolugbes cientificas modernas,
continua nos desafiando até hoje. Isso se evidencia se
observarmos mais uma vez os referencias que lembram o nome de
Pestalozzi hoje em dia. O instituto educacional que leva o seu
nome certamente se serviu da eficAcia metodologica dele e dos
seus discipulos para alcancar o éxito que celebra, mas esta longe
de perpetuar os “ideais” humanitarios de Pestalozzi, assentados
em sentimentos efetivos de liberdade, igualdade e fraternidade.
As narrativas biograficas mostram-nos uma personalidade
estranha, totalmente impraticavel, a despeito da simpatia que
inspira, acentuando o aspecto quixotesco dos empreendimentos e
esforcos de Pestalozzi. Quanto as obras, enfim, se ainda
encontrassem um ndmero de leitor(a)es comparavel ao que

conquistaram imediatamente apds virem a luz, agora como entéo,
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certamente afugentariam um pouco o nosso fastio com algumas
horas de suspiros sentimentalistas, mas certamente ndo nos
disporiam de pronto a nos mostrarmos consequentes ao
pensamento e a acdo de Pestalozzi, tampouco nos revelariam de
pronto o filésofo velado naquele homem de agdo, como fizeram
os idealistas do seu tempo e, mais recentemente, Paul Natorp.

As ideias de Rousseau e as acgdes de Pestalozzi sé&o
radicais e revolucionarias. Remeté-las a um idealismo foi 0 modo
de preservar o0 seu legado ao longo dos anos. Hoje sdo registros
historicos que continuam a nossa disposicdo para serem
revisitadas, se ndo com vistas a uma pratica efetiva — 0 que ainda
nos parece muito dificil -, pelo menos para fins de um esboco de
autocritica: o reconhecimento de que o0 padrdo de
desenvolvimento e exceléncia instituido na nossa cultura
educacional e cientifica ndo € o Unico possivel e ndo precisa ser

perpetuado a qualquer preco.
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O PROBLEMA DA EDUCAGAO E A FORMAGAO
HUMANA: UMA INTRODUCAO A TEORIA
PEDAGOGICA DE IMMANUEL KANT®

Rafaella Silveira Sucupira da Costa®!

INTRODUCAO

O objetivo do presente capitulo de livro é compreender
como o problema da educacdo pode consistir na chave do
desenvolvimento e aperfeicoamento humano. Para esse fim,
trataremos desse problema a luz do pensamento de Immanuel
Kant (1724-1804). Contudo, antes de adentrarmos no cerne de
nossa analise cabe-nos esclarecer que o presente trabalho ndo tem
a pretensdo de esgotar ou mesmo ser a palavra final a respeito do
tema, mas sim, a partir da analise dessa problematica introduzir os
principais conceitos e argumentos da Teoria da educagdo de Kant.
Portanto, trata-se de uma introducdo a proposta educacional
elaborada por esse autor iluminista. E, para o0 cumprimento desse

propdsito tomaremos como referéncia principal a obra “Sobre a

30 DOI: 10.5281/zenodo.8271201

31 Mestra em Filosofia pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB).
Especialista em Filosofia da Educacdo pela Universidade Estadual da Paraiba
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pedagogia” (1803) de Kant, considerando que € nessa obra que o
autor aqui abordado trata especificamente do tema da educagio®2.
Porém, além da obra citada tomaremos como base de nossa
reflexdo outras obras do autor, a exemplo, a obra
“Fundamentacdo da metafisica dos costumes” (1785) ¢ a obra
“Metafisica dos costumes” (1797), visto que essas obras sdo
essenciais para a elucidagéo e esclarecimento de alguns conceitos
que aqui serdo abordados. Ademais, nos apoiaremos em algumas
obras secundarias que acreditamos serem importantes para a
reflexdo acerca da Teoria pedagdgica de Immanuel Kant, haja
vista que assim como nés se dedicaram acerca dessa temaética.
Mas, antes de iniciarmos nossa reflexdo, gostariamos de pontuar
que, para fins pedagogico e didatico, dividimos esse texto em
duas partes principais, quais sejam: (I) “A teoria pedagdgica de
Kant” ¢ (II) “O problema da educacéo e a formagdo humana”.

Na primeira segdo, trataremos da estrutura da obra “Sobre a

32 No que tange, o problema acerca da autoria da obra “Sobre a pedagogia”
gostariamos de deixar claro que embora a autenticidade da autoria de Kant
tenha gerado muitas polémicas e debates entre os estudiosos da filosofia
kantiana, visto que fora publicada em 1803 por seu aluno e amigo Friedrich
Theodor Rink, ndo pretendemos adentrar nessa questdo no presente texto, pois
além de se tratar de um texto que visa ser introdutério sabemos que essa obra €
resultado de uma edicdo autorizada pelo préprio Kant e que sua elaboragdo se
deve as notas e materiais usadas por ele nas cadeiras de pedagogia ministradas
no semestre de inverno de 1776- 1777, no semestre de Verdo de 1780 e no
semestre de Inverno 1786-1787.
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pedagogia”, das fases da educacdo elencadas na proposta
pedagogica de Kant e dos conceitos fundamentais de sua Teoria
da educacdo. Na segunda segdo, apresentaremos as principais
ideias de Kant acerca do problema da educacgéo e defenderemos
como o dito problema é fundamental para a formacdo humana em

seu sentido intelectual, politico, social e moral.

A TEORIA PEDAGOGICA DE KANT

Como dissemos na introdugdo do nosso texto, 0 proposito
da presente secdo é discorrer acerca da estrutura da obra “Sobre
a pedagogia”, das fases da educacdo elencadas na proposta
pedagogica de Kant e dos conceitos fundamentais de sua Teoria
da educagdo, como exemplo, os seguintes conceitos: “cuidado”,
“disciplina” e “instrucdo”. Sendo assim, o primeiro ponto que
abordaremos ao tratarmos da se¢do “Teoria pedagdgica de Kant”
é da estrutura e divisdo de sua proposta educacional na obra

“Sobre a pedagogia”.

Ora, Kant divide sua Teoria da educacdo em duas partes,
quais sejam: (I) “Sobre a educacdo fisica” e (II) “Sobre a
educacdo pratica”. A primeira, a educacdo fisica, diz respeito
aos cuidados materiais prestados as criancas pelos seus
responsaveis e, por sua vez, consiste em uma parte negativa (que

se refere aos “cuidados” e a “disciplina”) e uma parte positiva
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(que consiste na “instrucdo” e no “direcionamento”). E, a
segunda parte da Teoria da educacdo kantiana, a educacdo
pratica, se divide em trés partes, quais sejam: (I) a “cultura
escolastica ou mecénica”, (II) a “formacao pragmatica” e a (III)
“cultura moral”. Logo, podemos concluir que Kant estrutura sua
proposta pedagégica em duas partes principais, partes essas que
consistem nas duas fases essenciais da sua Teoria da educacéo,

isto é, a “educacao fisica” e a “educacéo pratica”.

Tendo compreendido como se estrutura a obra “Sobre a
pedagogia” de Kant e, consequentemente, como se divide as duas
fases de sua proposta educacional cabe-nos agora buscarmos
entender como Kant desenvolve sua teoria em cada etapa de sua
proposta e, sobretudo compreendermos os conceitos fundamentais
de sua teoria pedagdgica. E, para esse fim, subdividimos a
presente secdo em duas partes, quais sejam: (I) “Educacao fisica:
a primeira parte da Teoria pedagogica de Kant” e (II) “Educacéo
pratica: a segunda parte da Teoria pedagdgica de Kant”. Com
base nessa diviséo, trataremos a seguir da educacao fisica.
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EDUCACAO FISICA: A PRIMEIRA PARTE DA TEORIA
PEDAGOGICA DE KANT

Como vimos, a educacdo fisica consiste em duas partes,
quais sejam: (I) a parte negativa e (Il) a parte positiva. A parte
negativa da educagdo fisica consiste no primeiro momento da
teoria educacional kantiana, visto que para Kant: “a primeira
educacdo deve ser puramente negativa, isto é, que nada cabe
acrescentar as preocupacdes tomadas pela natureza, mas
restringir-se a nao perturbar a sua agdo.” (KANT, 1999, p. 41 e
42), pois, para ele, a finalidade desse primeiro momento da
educacdo é zelar pela conservacdo do bem-estar fisico da
crianga por meio do cuidado e domar a natureza selvagem e
animal da crianga por meio da disciplina. Portanto, essa parte da
teoria pedagogica kantiana consiste, sobretudo, no cuidado e na

disciplina.

Contudo, embora essa parte ndo diga respeito ao
acréscimo de algo na formacdo humana, mas, tdo somente,
objetiva impedir que a crianga se machuque e seja capaz de
desenvolver dominio sobre seus impulsos e instintos ndo devemos
desvalorizar a importancia desse primeiro momento da educacéo,
uma vez que o cuidado além da incumbéncia de promover a

alimentacdo € imprescindivel para cuidar que a crianga nao
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cometa acOes que a deixe em perigo e, portanto, é de suma
importancia para o seu crescimento e bem-estar fisico, do mesmo
modo, a disciplina exerce um papel essencial para formacéo
humana, mesmo que indiretamente, visto que € responsavel por
sujeitar o ser humano, desde a mais tenra infancia, as leis da
humanidade através da percepcao da forca dessas leis; que devem
ter sua forca e poder de coacdo pelo valor em si mesmo e nédo por
sua finalidade. Porém, devo salientar aqui, que essa disciplina ndo
deve ser justificativa para opressdo e servir a propositos
escravizantes, mas sim, deve ser uma disciplina com fins a
liberdade. Sendo assim, podemos afirmar que tanto o cuidado
quanto a disciplina, em suma, a educacao fisica negativa, trata-se
de uma fase fundamental para a formacdo humana. Neste
contexto, cabe-nos agora compreender a parte positiva da

educacdo fisica kantiana.

A parte positiva da educacéao fisica, diferentemente da
parte negativa que almeja tdo somente retirar ou evitar algo
danoso para a nossa formacgdo, consiste na instrucdo e no
direcionamento e, portanto, tem o propdésito de ensinar 0s seus
educandos os conhecimentos necessarios a cultura. Mas, neste

sentido, em que consistiria a cultura? Ora, Kant afirma que: “a

cultura consiste notadamente no exercicio das for¢as da indole, do
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animo.” (KANT, 1999, p. 53). E, ¢, justamente por isso, que a
cultura distingue os seres humanos dos demais animais, pois a
cultura é responsavel pela construcdo do carater, do
temperamento e da indole dos seres humanos; nos dando assim,
as condicOes necessarias para vivermos em sociedade. E, ainda,
no que se refere a cultura, podemos dividi-la, segundo a filosofia

kantiana, em: (I) “cultura do corpo” e (II) “cultura da alma”.

No que tange a cultura do corpo, Kant ressalta a
necessidade que ela esteja de acordo com as normas sociais e, por
essa razao, até os brinquedos e as brincadeiras infantis devem ser
fixadas segundo essas normas sociais e com fins ao
desenvolvimento e aperfeicoamento humano. Kant, ao tratar dessa
questdo, da os seguintes exemplos de brincadeiras educativas: o
balango (que objetiva fortalecer o corpo), a cabra-cega (para saber
como desempenhariamos, caso fossemos privados de um
determinado sentido), o pido e outros jogos educativos. Além dos
beneficios citados, a brincadeira tem o objetivo de fazer com que
as criangas dediqguem um certo tempo e concentragdo a tais
atividades previamente delimitas e benéficas, em detrimento de

outras sem finalidade, proporcionando assim a disciplina.

Ja no que se refere a cultura da alma, assim como a

cultura do corpo consiste na parte fisica da educacdo e diz
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respeito, mais especificamente, as poténcias inferiores e
superiores (por exemplo, a memoéria e a imaginacdo). E,
portanto, ndo deve ser confundida com a educagdo moral ou com
a moralidade, pois a cultura da alma se refere a natureza e nao a
liberdade. Consequentemente, a cultura da alma nédo € capaz de
garantir a formagdo moral e nem mesmo a formagdo pragmatica,
como veremos melhor na segunda parte da Teoria da educacéo de
Kant. E, é por haver essa distingdo que afirma Kant: “Um homem
pode ter uma soélida formacéo fisica, pode ter um espirito muito
bem formado e ser, dum homem moralmente formado e ser, desse
modo, uma criatura ma.” (Kant, 1999, p. 59). Ou seja, embora a
cultura da alma possa contribuir com a plena formagéo humana,
tendo em vista que compde uma das partes da Teoria pedagdgica
de Kant, ela ndo diz respeito a liberdade e, é justamente por
1SS0, que ndo pode ser confundida com a moralidade que se baseia
na autonomia da vontade (que s6 é possivel no ambito da
liberdade).

Ainda no que se refere a cultura da alma, podemos dividi-
la em: (I) “cultura da alma livre” e (II) “cultura da alma
escolastica”. A primeira, a cultura livre, concerne ao
divertimento enquanto que a segunda, a cultura escoléastica, se

refere a coisa séria. Ou seja, a cultura livre é aquela que se
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encontra naturalmente no educando e, por iSSO mesmo, seria 0
momento de divertimento. J& a cultura escoléstica, seria o
momento da educacdo em que o aluno deve ser submetido a
obrigacdo e, por essa razdo, € uma atividade que deve ser vista
pela crianga como um momento sério, e, portanto, como trabalho.
Nas palavras de Kant: “No trabalho, a ocupacao nao ¢ agradavel
por si mesma, porém, tomamo-la com uma outra finalidade. A
ocupacdo no divertimento, ao contrério, é agradavel em si, ndo
sendo preciso se propor algum fim.” (KANT, 1999, p. 61). Ou
seja, é a partir dessa diferenciacdo que aprendemos a importancia
do trabalho, haja vista que somos o Unico animal que precisa
trabalhar para garantir o sustento e a vida em sociedade. Posto

isto, trataremos a seguir da educacao pratica.

EDUCACAO PRATICA: A SEGUNDA PARTE DA TEORIA
PEDAGOGICA DE KANT

Como vimos, a educagdo pratica consiste na segunda
parte da Teoria da educacdo kantiana e ele a divide em trés partes,
quais sejam: (I) a “cultura escolastica ou mecanica”, (II) a
“formacdo pragmatica” e a (III) “cultura moral”. Ora, a primeira

fase da educagdo prética, a cultura escolastica, diz respeito a
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habilidade e, portanto, concerne ao uso instrumental da razao®,
na medida em que visa estabelecer os meios possiveis para
alcancar uma finalidade especifica. Contudo, devemos lembrar
que, como bem define Kant na “Fundamentacio da metafisica
dos costumes”, o uso instrumental da razdo pode ser de dois
modos distintos, isto é, como “imperativo hipotético técnico” e
como “imperativo hipotético pragmatico”. Neste contexto, a
habilidade, mais especificamente, concerne ao imperativo

hipotético técnico e, portanto, trata-se das regras de destrezas®*

33 Como sabemos Kant divide a razdo em dois &mbitos, quais sejam: tedrico e
pratico. O primeiro, 0 uso tedrico da razdo, se refere ao papel tedrico
especulativo (e ele trata mais especificamente dessa modalidade da razdo na
“Critica da razdo pura”). Contudo, além desse papel de cunho teorico, Kant
também admite um uso pratico da razdo, quer dizer, para ele, a razdo também
teria a capacidade de influenciar nossa vontade e, portanto, nossa conduta
pratica. Neste contexto, Kant ainda admite que quando tratamos do papel
prético da razdo, podemos considerar 0 seu uso instrumental (imperativos
hipotéticos), isto é, levar em consideracdo 0s meios necessarios para a
conquista de um fim determinado ou o seu uso absoluto e, portanto
considerando o seu valor em si mesmo, que seria a condigdo para a moralidade
ou a fonte de uma vontade autolegisladora, pois aqui a razéo seria capaz de
influenciar nossas escolhas morais (imperativo categdrico). Trato com mais
detalhes dessa distingdo em minha Dissertacdo de Mestrado “A autonomia da
vontade e o problema da fundamenta¢cdo da moralidade no pensamento de
Immanuel Kant” (consultar as referéncias ao final do capitulo).

34 Na “Fundamentagdo da metafisica dos costumes” Kant define as regras de
destreza como um imperativo hipotético técnico, isto é, como imperativo
“que indica como determinada finalidade pode ser atingida.” (DA COSTA,
2019, p. 30). Mais especificamente, as regras de destreza seriam imperativos
técnicos, pois pertencem a arte e, justamente por isso, se refere a habilidade de
uma determinada ciéncia de estabelecer os meios reais para alcangar uma
determinada finalidade. E, com o proposito de tornar mais clara a definigéo
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desenvolvidas por Kant, sobretudo, na “Fundamentacdo da

metafisica dos costumes”.

A segunda, a formacdo pragmatica consiste na
“prudéncia” ou nos “conselhos de prudéncia” e, se refere, mais
precisamente, na escolha dos meios possiveis para atingir o maior
bem-estar préoprio ou, nas palavras de Kant, a prudéncia é a “arte
de aplicar aos homens a nossa habilidade, ou seja, de nos servir
dos demais para os nossos objetivos.” (KANT, 1999, p. 85).
Logo, essa etapa da educacdo prética seria aquela que o ser
humano deve aprender, por exemplo, a dissimular e, por isso, €
denominada de “prudéncia mundana” e ela tem a sua importancia
porque permite os seres humanos alcangar um determinado
objetivo em sociedade, sendo, portanto, essencial para a
civilidade. Neste contexto, a prudéncia mundana ndo apenas se
refere ao temperamento (um bom exemplo seria a simpatia),
como também, tem a finalidade e importancia de ajudar a moderar
as paixdes (comportamento de suma importancia para o bom

convivio em sociedade). Porém, devemos deixar claro que, na

conceitual desse imperativo hipotético, Kant se faz valer do exemplo do
“médico e do envenenador”, pois segundo a concepgdo do imperativo
hipotético técnico (regras de destreza) tanto as regras que o médico utiliza
para curar 0s seus pacientes quanto as regras que o envenenador utiliza para
matar suas vitimas tém o seu valor ndo em si mesma, mas na medida em que
conseguem ou ndo atingir a sua finalidade. Portanto, é nesse sentido que
devemos compreender aqui o imperativo hipotético técnico.
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filosofia kantiana, o cultivo do carater e o desenvolvimento da
prudéncia ndo sdo propriamente acdo moral, mas unicamente, a
aparéncia moral permitida, isto é, o estado de civilidade enquanto
o ser moral ndo alcanca seu estado de perfeicdo, que seria a
autonomia da vontade ou, em outras palavras, a verdadeira
moralidade. Por essa razdo, Kant afirma, na “Antropologia de um
ponto de vista pragmatico” (1798):
Feito as contas, quanto mais os seres humanos se
tornam civilizados, tanto maior € o nimero de
atores; eles aparentam simpatia, respeito pelos
outros, recato, altruismo, sem enganar ninguém
com isso, porque cada um dos demais esta de
acordo que ndo se esta sendo exatamente sincero, e
também é muito bom que as coisas sejam assim no
mundo. Pois, porque 0s homens representam esse
papel, as virtudes, cuja aparéncia apenas afetam
por um longo espaco de tempo, sdo, por fim,

pouco a pouco realmente despertadas e passam a
fazer parte do carater. (KANT, 2006, p. 50).

Logo, o0 desenvolvimento da civilidade e,
consequentemente, 0 carater sdo essenciais para a vida coletiva,
para a realizacdo do interesse da sociedade no mundo fenoménico
provisoriamente; considerando que o desenvolvimento e
aperfeicoamento moral é um ideal que devemos perseguir ndo
apenas enquanto sujeitos individuais, mas enquanto espécie
humana e, portanto, considerando o progresso da humanidade ao

longo das geracdes. Neste sentido, devemos compreender que a
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civilidade e a “prudéncia mundana” ¢, simplesmente, uma etapa

anterior a moralidade e ndo a sua efetivagao.

E, por fim, a terceira parte da educacdo pratica, a cultura
moral, trata do carater moral e, consequentemente, da
moralidade®®. E, portanto, consiste em ensinar a crianga “da
melhor maneira, através de exemplos e com regras, 0s deveres a
cumprir.” (KANT, 1999, p. 89), isto ¢, ensinar os deveres para
consigo mesma e para com os demais®. Neste contexto, devemos
perceber que a parte da educacdo pratica da teoria da educacédo
kantiana ndo tem o objetivo de retirar ou evitar algo danoso para a
formacdo humana, mas tem especificamente o intuito de
contribuir na inteira destinacdo humana, qual seja, a perfeicdo
humana. Tendo compreendido isso, cabe-nos agora tratar do

problema da educacdo e sua relagdo com a formagdo humana.

35 Podemos compreender melhor essa esfera da teoria da educacdo kantiana no
ambito de sua filosofia moral, pois é na filosofia moral que Kant ird definir
qual seria o fundamento da moralidade (autonomia da vontade), como também,
ird tracar 0s argumentos necessario para compreendermos como se da sua
concepcdo de moral. Ele trata, mais especificamente, desse tema na
“Fundamentacéo da metafisica dos costumes”, na “Critica da razdo préatica” e
na “Metafisica dos costumes”.

36 Kant trata, mais especificamente, desses deveres na “Doutrina da virtude”
da obra “Metafisica dos costumes”.
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O PROBLEMA DA EDUCACAO E A FORMACAO
HUMANA

O problema da educagdo é de suma importancia para a
formagao humana, visto que, como afirma Kant, “o homem nao
pode se tornar um verdadeiro homem sendo pela educacéo. Ele é
aquilo que a educacdo dele faz.” (KANT, 1999, p.15). Ou, ainda,
“o grande segredo da perfei¢dao da natureza humana se esconde no
proprio problema da educagdo.” (KANT, 1999, p. 16). Em outras
palavras, 0 ser humano ndo nasce pronto como os demais animais,
mas precisa criar para si mesmo o proposito de sua existéncia e, a
educacdo é a ferramenta ou a arte que possibilita essa
concretizacdo, sendo por isso, o ser humano “a Unica criatura que
precisa ser educada.” (KANT, 1999, p. 11). Neste contexto, como
a educacéo pode contribuir para a nossa formacao?

Ora, antes de respondermos essa questdo cabe-nos
compreendermos, primeiramente, como se constitui o ser
humano, visto que € a partir desse entendimento que podemos nao
apenas compreender o que diferencia o ser humano dos demais
animais, como também, a necessidade do ser humano ser educado
e, por sua vez, como a educacdo pode contribuir para o
desenvolvimento e aperfeicoamento humano. Passemos, entdo, a

constituicdo da natureza humana.
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Para Kant, o ser humano possuir uma dupla
constituicdo: “sensibilidade” ¢ “racionalidade”. Quer dizer, uma
parte empirica (sensivel) enquanto ser natural e uma parte
inteligivel (suprasensivel) enquanto ser racional. Neste contexto,
enquanto ser natural o ser humano “estd submetido as leis da
natureza e, portanto, € um ser regido pela necessidade natural,
como acontece com qualquer outro animal.” (DA COSTA, 2019,
p. 17). Mas, enquanto ser racional, “o ser humano ¢ constituido de
uma vontade que o permite agir segundo os ditames da razdo
(Vernunft).” (DA COSTA, 2019, p. 17). Sendo assim, podemos
concluir que é a nossa constituicdo racional que nos diferencia
dos demais animais e, consequentemente, por pPosSsUirmos
racionalidade ou essa dupla constituicdo que somos seres carentes
de educacao, haja vista que precisamos nao apenas de cuidado na
primeira infancia, mas tambem, aprendermos a fazer um bom uso
de nossa razdo (e isso sO € possivel por meio de uma educagao
com fins a humanidade e, portanto, uma educacdo pautada na

dignidade da pessoa humana®’). Logo, o problema da formacéao

37 Kant trata do conceito de “dignidade humana”, especificamente, na segunda
secdo da obra “Fundamentacdo da metafisica dos costumes” (1785). Nessa
obra, ele define o conceito de “dignidade humana” como algo constituidor de
um valor absoluto intrinseco, isto é, como algo possuidor de valor em si
mesmo e ndao como algo meramente constituido de valor relativo. Para Kant, é
a partir dessa distingdo que podemos compreender a diferenca entre “pessoa” e
“coisa” e, consequentemente, o conceito de “dignidade humana”. Ou seja, 0
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humana se concentra no préprio problema da educagéo, visto que
ndo é qualquer modelo educacional que pode contribuir com esse
processo e progresso humano. Portanto, cabe-nos agora tratar,
especificamente, de como a proposta pedagdgica kantiana pode
contribuir com o desenvolvimento e o aperfeicoamento humano.
Ou seja, toca-nos responder a questdo feita no inicio da presente
secdo, qual seja: “como a educacdo pode contribuir para a nossa

formagéo?”

Ora, Kant compreendia que embora a educacgdo pudesse
contribuir com a formacdo humana, ela mesma precisaria ser
aperfeicoada ao longo das geracdes ou, ainda, nas palavras de
Kant:

A educacdo é uma arte, cuja a préatica
necessita ser aperfeicoada por varias geragoes.

Cada geragdo, de posse dos conhecimentos
das geracdes precedentes, estd sempre melhor

conceito de “pessoa” (o ser racional) possui dignidade, haja vista a sua
natureza de valor em si mesmo e, consequentemente, por se tratar de algo que
ndo pode ser empregado como mero meio para outros fins, enquanto que o
conceito de “coisa” tem apenas valor relativo e, que por isso, seria substituivel
por algo de valor relativo ou semelhante (KANT, 2011, p. 72). Neste contexto,
devemos compreender que quando falarmos em pessoa, no sentido kantiano,
estamos falando de algo que possui valor em si mesmo dado a sua capacidade
de agir moralmente (capacidade derivada da nossa natureza inteligivel). Ou
seja, € a nossa natureza inteligivel que nos confere dignidade, haja vista que
essa inteligibilidade nos permite sair da determinagdo natural, isto é, da
condicdo de meros animais determinados pelas leis da natureza e agirmos
segundo as leis da liberdade.
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aparelhada para exercer uma educacdo que
desenvolva todas as disposi¢des naturais na
justa proporcdo e de conformidade com a
finalidade daquelas e, assim, guie toda
humana espécie a seu destino. (KANT, 1999,
p. 19).

Ou seja, 0 problema da formacédo humana se esconde no
préprio problema da educacdo, visto que embora a educagdo
seja fundamental para o desenvolvimento e aperfeicoamento
humano ela mesma, por ser uma arte desenvolvida por seres
humanos, precisa passar por um longo processo e progresso de
desenvolvimento e aperfeicoamento. E tal processo e progresso so
é possivel na medida em que nds, ao longo de geracdo em
geracdo, conseguimos cada vez mais melhorarmos nos aspectos
intelectual, politico, social e, sobretudo, moral (e isso ndo
enguanto pessoa individual, mas enquanto espécie humana e,

portanto, enquanto coletividade).

Considerando isso, podemos citar um exemplo atual para
nos ajudar a compreender melhor a importancia de um
movimento coletivo para o melhoramento da educagdo. Segue o
exemplo: na atualidade, as pautas sobre o racismo e as questfes
de género tem cada vez mais se feito presente nas ementas e

debates educacionais, mas a implementacdo dessas questfes no
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ambito educacional s6 tem se tornado possivel porque nos
enquanto espécie humana e, portanto, enquanto coletividade
estamos tomando consciéncia da importancia desses temas para a
formacdo humana, conscientizagdo essa que sO foi possivel ao
longo do tempo. Em outras palavras, podemos constatar com o
exemplo dado que a educagdo enquanto Instituicdo s6 passou a
dar a devida atencdo a essas questbes e reivindicacdes quando
elas passaram a ser uma preocupacdo coletiva. Logo, podemos
afirmar que a introducdo dessas questbes nas ementas
educacionais € um sinal do progresso e melhoramento da
espécie humana e, esperamos que esse progresso na
conscientizagdo e formacdo humana melhore ainda mais ao
introduzirmos esses temas nas ementas e curriculos das
Instituicdes educacionais, fazendo com que o preconceito e a
violéncia sejam a cada geracdo cada vez mais combatidos em
nossas sociedades e, por fim, sejam considerados por todos

abominaveis e inadmissiveis.

Sendo assim, a partir dessa reflexdo, podemos perceber
que a educacdo so consegue efetivamente melhorar (introduzindo
temas essenciais para a nossa formacdo) quando a humanidade,
também por sua vez, melhora enquanto espécie humana e,

portanto, enquanto coletividade. Por conseguinte, é justamente
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esse processo e progresso na conscientizacdo da coletividade que
permite as Instituicbes educacionais avangarem e progredirem
para um modelo de educacdo com fins a humanidade e,
consequentemente, contribuir efetivamente com 0
desenvolvimento e aperfeicoamento da espécie humana em sua

coletividade ao longo da historia.

Neste contexto, devemos compreender que a grande
dificuldade da formacdo humana (entendida como algo
coletivo, isto €, como algo consolidado na espécie humana e ndo
apenas consumada em alguns individuos privilegiados) se da,
justamente, no aparente dilema da educacdo precisar ser
aperfeicoada pela humanidade para contribuir com a formacao
humana em contraponto com a necessidade da formacdo humana
consistir na propria educacdo. Em outras palavras, podemos
afirmar que o grande problema da educacéo €, justamente, por
ela se tratar de uma ferramenta, de uma arte que precisa passar
por um longo processo de aperfeicoamento e que, portanto,
devemos compreender que ndo é qualquer proposta pedagdgica
que contribui com o desenvolvimento e aperfeicoamento humano,
mas tdo somente as propostas pedagodgicas que colocam a
dignidade humana como o principio fundamental da educacao.

Neste ambito, o problema que nos deparamos € o seguinte: como
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garantir que a educacdo se paute no ideal de humanidade se
sabemos que a educagdo esta sujeita as transitoriedades e

influéncias do seu tempo?

Sim, sabemos que a educagdo por ser constituida por seres
humanos e, sobretudo, por se da na historicidade, é contingente e
estd sujeita as transitoriedades e ditames do seu tempo como
podemos comprovar ao longo da histéria da humanidade (um dos
grandes exemplos que temos em nossa histdria que demonstra tal
transitoriedade é a educagdo alemd do periodo nazista que, ao
invés, de se pautar na dignidade humana se utilizou da educacao
com propdsitos escravizantes e fascistas). Entdo, como garantir os
propodsitos da humanidade se a educacdo estd sujeita a essas

mudangas?

Ora, a unica forma de impedirmos o retrocesso e
garantirmos que a educagdo continue progredindo é por meio da
luta e resisténcia por parte de alguns individuos autdbnomos e
esclarecidos que comp8em as Instituicdes educacionais, pois SO
assim podemos impedir ou minimizar os danos gerados a

educacdo e, sobretudo, a humanidade®. Portanto, devemos lutar

3 Kant, por exemplo, defendeu veementemente a Universidade do seu tempo
contra os ataques do Estado e lutou fortemente a favor da liberdade de ensino e
pesquisa; ressaltando a importancia da educac¢do na formacdo humana, como
podemos conferir na obra “Conflito das faculdades”. Sendo assim, além de
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para que a educagdo, independentemente das necessidades
historicas de uma determinada época, tempo e espago, sempre
coloque o principio da dignidade humana como o principio
absoluto de qualquer modelo educacional e jamais se deixe
coadunar aos principios de serviddo e opressdo dos seres
humanos, pois s6 assim podemos garantir que a educagdo
contribua ao longo das geragdes com a formacgdo humana em sua
coletividade, pois qual seria 0 maior propoésito da educagdo se ndo

servir a humanidade?

CONSIDERACOES FINAIS

O problema da educagdo muitas vezes é visto como um
problema menor ou secundario por muitos filésofos na
contemporaneidade, isto é, como um problema reservado aos
pedagogos ou aos filésofos da educacdo. Porém, se nos determos
especificamente a historia da filosofia veremos que inimeros
filésofos, desde Platdo até os dias atuais, consideraram e
consideram o problema da educacdo fundamental para

compreendermos 0s problemas de cunho epistemoldgicos,

percebermos a centralidade do problema da educagdo em diversas obras de
Kant, também, percebemos a relevancia de lutarmos por uma educacdo critica
e de qualidade.
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politicos e morais. E Kant ndo foi diferente, pois ele, assim como
seus antecessores, se preocupou com o problema da educacao ao
ponto de considerar que nesse problema se escondia o0 proprio
segredo da perfeicdo humana, como vimos no presente texto. Ou
seja, vimos que, para Kant, o problema da educacdo é
fundamental para o desenvolvimento e aperfeicoamento da
humanidade enquanto espécie ou coletividade e, portanto, para a

formacgéo humana.

As criticas que Kant fez ao sistema educacional de sua
época também sdo de extrema relevancia para a reflexdo atual
sobre filosofia da educacdo, pois embora se tratasse de uma critica
feita no periodo iluminista sua importancia se estende até os dias
atuais porque as questdes levantadas por ele concernem a
problemas que perduram ainda na atualidade. Uma das mais
relevantes criticas feita por ele e que se aplica a nossa época, por
exemplo, é o descaso que 0s poderosos tém para com a boa
educacdo da humanidade. E essa critica também pode ser aplicada
ao nosso sistema educacional atual, visto que muitos governantes
ndo se preocupam em fazer politicas educacionais voltadas para o
progresso da humanidade, sobretudo, quando se trata de criar
politicas publicas educacionais para a parcela mais pobre e
vulnerdvel de nossa sociedade. Na realidade, podemos afirmar
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que sdo poucos 0Ss que se preocupam, de fato, em refletir
seriamente a respeito da filosofia da educacdo e a problemética
educacional com fins ao desenvolvimento critico e a formacéo
humana, visto que o que muitas vezes predomina é a imposigéo e
perpetuacdo de planejamentos educacionais prontos de anteméo e
que sdo muitas vezes repetidos e reproduzidos sem reflex&o.
Logo, a atualidade da proposta pedagdgica kantiana
consiste, sobretudo no papel fundamental da educagdo na
formacéo plena dos seres humanos, pois a proposta de educacéo
de Kant nos permite refletir sobre a imposicéo de a educacéo ter
que se render aos ditames e as imposicdes do seu tempo, do
mercado, do tecnicismo e etc. Nos fazendo assim, refletir acerca
do verdadeiro papel e o proposito da educacdo; nos fazendo
questionar: qual seria o verdadeiro papel da educacdo? Seria
simplesmente nos capacitar para exercer um oficio ou uma
profissdo capaz de nos garantir o sustento? Ou, deveria, além
disso e, acima de tudo, nos fazer pessoas melhores? A reflexédo
acerca da filosofia pedagdgica de Kant nos faz pensar, também,
que seres humanos estamos formando com o modelo educacional
atual, isto é, estamos formando cidaddos capazes de exercer
conscientemente seu papel politico na sociedade em que
vivemos? Estamos formando profissionais que prezam a conduta

ética e a dignidade humana acima do ganho e do lucro?

123



Ou seja, a proposta pedagdgica de Kant nos faz olhar para
a sociedade em que vivemos com todos 0s seus problemas
educacionais, morais, politicos, sociais, ecoldgicos e etc e nos faz
questionar se, de fato, tudo isso nédo seria resultado dos problemas
educacionais elaborados e constituido até o presente momento.
Como, também, nos faz imaginar qual sociedade gostariamos de
formar e viver, e se a educacdo, de fato, poderia mudar o mundo

em que vivemos. E, se ela pode mudar, qual seria 0 nosso papel?

Sendo assim, me parece que a relevancia e atualidade da
proposta educacional de Kant consiste na necessidade de
revermos nossos principios e buscarmos juntos lutar para que
cada um de nos e, sobretudo, as futuras geragfes possam viver em
mundo mais civilizado, esclarecido e moralizado. E que para isso,
devemos assumir o nosso dever moral de buscar trilhar esse
caminho enquanto pessoas, estudantes, professores, pais,
instituicOes escolares, Estado e, sobretudo, enquanto espécie
humana. E por essa razio, que defendemos, em nosso texto, que
estudar teorias educacionais de fildsofos, como Kant, ndo apenas
pode, como também, contribui para a reflexdo e o debate acerca
dos problemas da educacao e de sua importancia para a formacao
humana e a sociedade como um todo. E nesse caso,

especificamente, Kant se caracteriza como um pensador que
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propde uma teoria educacional pautada no desenvolvimento e
aperfeicoamento de toda humanidade a medida que ele almeja em
seu sistema filoséfico um proposito cosmopolita, isto €, um
propdsito pautado na ideia de que toda a historia da humanidade e
sua marcha educacional serve para cumprir o destino da natureza

que é a perfeicdo humana em sua coletividade.

Neste contexto, como foi explicado no inicio do presente
capitulo de livro, o nosso objetivo foi compreender a luz do
pensamento kantiano como o problema da educacdo pode
consistir na chave do desenvolvimento e aperfeicoamento humano
(sem desconsiderar que nosso objetivo principal era, a partir da
abordagem do problema da educagdo, introduzir a Teoria
pedagogica de Kant). Para esse fim, tratamos, sobretudo, da
Teoria pedagogica de Kant proposta na obra “Sobre a
pedagogia”, e portanto, no primeiro momento buscamos
esclarecer a estrutura, as etapas e os conceitos fundamentais da
proposta pedagogica kantiana para no seguinte momento
adentrarmos, especificamente, na questéo referente ao problema
da educacdo enquanto a chave do problema da formacédo humana.
Em outras palavras, o proposito do nosso texto foi refletir acerca
do problema da educacdo enquanto problema fundamental para

formacdo humana a luz do pensamento kantiano, pois
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consideramos que a proposta pedagogica de Kant pode contribuir
para a reflexdo e o debate filosofico atual sobre educacéo.

Sendo assim, esperamos que esse estudo introdutério
tenha contribuido ndo apenas para a compreensdo da Teoria
pedagdgica de Kant e os conceitos fundamentais de sua filosofia
da educacdo, como também, para a conscientizacdo da relevancia
de tratarmos da problematica educacional enquanto chave da
formacdo humana. A vista disso, podemos concluir que a
proposta de educacdo defendida por Kant, abrangendo seu @mbito
fisico e préatico, consiste em uma proposta sistematica que se
pauta, sobretudo, na autonomia da vontade humana e, portanto, na
dignidade da pessoa humana. Portanto, no que concerne ao
problema que nos propomos investigar, isto é, o problema da
educacdo enquanto chave do desenvolvimento e aperfeicoamento
humano a luz do pensamento kantiano, chegamos a seguinte
conclusdo: a educagdo pode contribuir com o desenvolvimento e
aperfeicoamento da humanidade se e, somente se, se pautar na
dignidade da pessoa humana como principio fundamental para
qualquer modelo educacional que vise o ser humano como seu

fim dltimo.
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RESUMO

Esse artigo tem como objetivo principal analisar as contribuicGes
tedricas e préticas de Paulo Freire para a construgdo de uma
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educacéo libertadora, considerando quesuas obras, no ambito da
formacgé@o educacional e cidada, dentro e fora do Brasil, tém
possibilitado transformacdes de cunho social, historico e politico.
Metodologicamente, para a construgdo desse texto,utilizamos a
pesquisa bibliografica que serviu para inferir sobre algumas obras
de Paulo Freire e apresentd-las como uma teoria educacional. O
resultado apontaa pertinéncia dos escritos freireanos diante da
realidade humana, educacional e social do tempo presentea luz da
relacdo opressor-oprimido, reiterando a dignidade humana e a
capacidade que cada pessoa tem de Ser Mais, alcangando sua
humanizacdo, libertagio e autonomia em suas lutas
cotidianas.Conclui-se quePaulo Freire desde suas praticas até suas
teorias € fundamental para a efetivacdo de uma educacdo como
pratica da liberdade assente na esperanca e no amor a vida, onde
Freire € um classico ndo apenas porque escreveu sobre 0s
oprimidos, mas porque se une a causa dos oprimidos, se
reconhecendo como um na luta por sua libertagdo que se
configura em um projeto de realizagdo, emancipacéo e felicidade.
Projeto esse que sO € viavel quando temos uma teoria e pratica
educacional verdadeiramente libertadora, transitando da teoria
para a pratica.

Palavras-chaves: Paulo Freire, Teoria e Pratica Educacional,

Educacao Libertadora.

INTRODUCAO

As teorias educacionais explicam, conceituam,
tipificam,relatam e refletem algumasdas experiénciashumanasno
campo da educacdo. Nesse horizonte, apresentar Paulo Freire

como uma teoria educacional, embora seja desafiante em um
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tempo em que suas ideias incomodam uma dada ordem do
discurso conservador de extrema direita, torna-se necessaria para
a efetivacdo de uma educagdo popular, construida com todos os
homens e mulheres da sociedade, independente de classes sociais,
partidos politicos, religiosidade, cor da pele, orientacdo sexual
etc. Considerando que a causa dos oprimidos e oprimidas € nossa,
sujeitos de uma coletividade social, mesmo submetidos as
segregac0es e opressdes, 0 que justifica nossa mobilizacdo para a
construcdo de um mundo melhor.

Desse modo, no Brasil e no mundo ha muitos homens e
mulheres, a exemplo do nosso tedrico, que deixaram suas marcas
em favor da luta pela dignidade detodos os seres humanos em
busca do Ser Mais. Ser Mais que significa ser humanizado/a,
livre, auténtico/a, emancipado/a, incluido/a, respeitado/a,
amado/a, valorizado/a e dignificado/a em todas as suas formas,
em todos os seus saberes, experiéncias e projetos de vida
(FREIRE, 2020).

Mas quem ¢ Paulo Freire? Como sua Pedagogia torna-se
uma teoria da educacdo diante de um mundo marcado por
opressdes e necessitado de uma educacdo libertadora? A teoria
freireana possibilita uma pratica? Sdo questdes que fazemos e que
inicialmente poderemos refletir a partir desse texto que estd

assente em uma pesquisa bibliografica.
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No mais, 0s itens a seguir trazem argumentacdes para
justificar Paulo Freire como uma teoria educacional marcada por
sua prépria experiéncia em vida, a qual se prolonga em suas obras
e por meio de educadores/asque objetivam de forma esperancada
modificar suas realidades e alcangar um patamar de educacéo e de
vida a luz da justica, da cidadania e do amor a vida, ndo sob uma
Gtica individualista, mas, coletiva e concreta.

Segundo Feldamann (2009), ha uma desestabilidade no
mundo onde as verdades estdo sendo adaptas, por vezes, perdendo
0 seu valor, mas que independente das mudancas, a educacao é
esse lugar privilegiado para a compreensdo da realidade do
mundo atual. Realidadesrefletidas em Freire e que nos
conscientiza para que, como oprimidos/as, compreendamos que:
“ndo importa em que sociedade esteja e a que sociedade pertenca,
urge lutar com esperanca e denodo” (FREIRE, 2000, p. 134).
Lutar para mudar para nos realizarmos encontrando a felicidade e
garantindo uma educacdo como pratica da liberdade a todas as
pessoas. O presente artigo tem como objetivo analisar
ascontribuicGes teoricas e praticas de Paulo Freire para a
construcdo de uma educacdo libertadora. E, para isso, em
decorréncia de sua especificidade optou por uma pesquisa
bibliogréafica realizada em textos que se referem a educagéo e a

Paulo Freire, tendo como base teorica principal as obras
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Pedagogia do Oprimido(2020), Pedagogia da Libertacdo(2021) e
Educacdo como Prética da Liberdade(2014).

Desse modo, a pesquisa bibliografica utilizada se
caracteriza por buscar a compreensao de Paulo Freire como uma
teoria da educacdo“por meio de referenciais tedricos publicados,
analisando ¢ discutindo as varias contribuigdes cientificas”
(BOCCATO, 2006, p. 266), que nos permitiram apresentar a
seguir partes importantes da vida de Freire, suas contribui¢des ao
mundo como educador e a pertinéncia de seu legado no tempo

presente.

PAULO FREIRE: DA SUA EXISTENCIA AO VIGOR DE
SUA TEORIA

Nascido em Recife, no dia 19 de setembro de 1921, Paulo
Reglus Neves Freire, filho de Joaquim Temistocles Freire e de
Edeltrudes Neves Freire, nasce para revigorar ideais educacionais
que ficaram presentes na sociedade mesmo depois de sua morte
em 2 de maio de 1997, em Sao Paulo. Considerado, “um homem,
situado e datado, como cada um daqueles que precisam lutar para
torna-se ‘sujeitos da Histéria’; mas também um homem enraizado

numa realidade brasileira que, tanto para nos quanto para ele,
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desperta um questionamento ¢ um engajamento” (FREIRE, 2016,
p. 31).

Apesar de pertencer a uma familia de classe média, onde
seu pai era capitdo da Policia Militar de Pernambuco, Freire
vivencia a dureza da fome e da pobreza durante a depressdo de
1929. Contudo, essa experiéncia 0 despertou para o0
desenvolvimento de um método de alfabetizagdo que veio servir
principalmente para os mais pobres, tornando-se uma pratica
nacional, principalmente depois da eclosdo que foi a experiéncia
de alfabetizar mais de trezentostrabalhadores em quarenta e cinco
diasno que se chamou de “Quarenta Horas de Angicos”, em
Angicos no Estado do Rio Grande do Norte, no Nordeste
brasileiro, sendo a ultima aula acompanhada pelo presidente da
Republica, Jodo Goulart, que desejou que essa pratica freireana
fosse levada para todos os cantos do Brasil,no Programa Nacional
de Alfabetizacdo,para fortalecer o processo de ensino e
aprendizagem em um pais marcado pelas desigualdades sociais e
pela opressdo da classe dominante sobre a classe trabalhadora,
explorada,ingénua e silenciada.

Na época, os ensinamentos de Paulo Freire geraram tanta
mobilizacdo entre os trabalhadores da cana de agucar e entre
outros agricultores, que os fazendeiros chamavam Freire de praga

comunista. Todavia, o projeto piloto baseado em Freire por Jodo
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Goulart,ndo foi executado por impedimento do golpe militar de
1964,uma violéncia a democracia, a liberdade e que, na
atualidade, encontra discursos que ecoam a seu favor.

Naquele momento, Paulo Freire foi preso por setenta dias
acusado de ser comunista e subversivo, mas até na prisdo, houve
entre alguns opressores, o0 desejo de ser alfabetizado através do
seu método. Apos sua soltura e sobre ameacas diante do cenario
politico brasileiro durante a ditadura militar, Paulo se afugenta no
Chile e na Bolivia, onde continuou seus escritos que fortaleciam e
ainda fortalecem a teoria da educagcdo como pratica da liberdade,
assim como também, configura as concepcdes de opressor,
oprimido, liberdade, emancipagdo e humanizacao a luz de outras
determinantes como esperanca, indignacdo e autonomia dentro da
formacdo inicial e continuada de professores e professoras,em
suas praticas pedagdgicas, mas também para além dos muros
escolares, na sociedade onde se vitaliza vinculos e se determinam
os lugares de cada ser a partir do conhecimento, do trabalho, da
classe e de outras subjetividades que envolvem todas as pessoas.

O legado de Paulo Freire sempre transbordou vitalidade e,
por isso, muito respeitoas pessoas em todas suas diversidades,
realidades e condicOes, independente do territério em que elas
pudessem se encontrar. O direito a uma educacdo libertadora, é

defendido por Freire como um ideal de mundo que deveria estar
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presente em todas as nacgdes. E o fato de partir de um lugar para
outro, embora ndo mude a esséncia do ponto de partida, ndo retira
de um ser sua identidade cidadd@ para o mundo, pois cruzar
fronteiras quer sejam em grandes ou pequenas proporc¢des devem
fortalecer nossos ideais e concretizar praticas de dialogo,
fraternidade, luta e justica por todos, mesmo que essa gente que é
nossa gente esteja do lado avesso da fronteira e 0 eu esteja so de
passagem.

A esse propdsito,Ana Maria Araujo Freire traz o relato de

Arve Brunvollque diz que:

Freire foi, sem duavida, um ‘cruzador de
fronteiras’, o que ndo significa que ele deslizasse
em suas convicgdes. Seu pluralismo ndo era do
tipo que relata a diversidade de opinido sem
critica, como se os diferentes modos de pensar
fossem neutros. Seu compromisso com a verdade e
a justica nunca o abandonou, qualquer que fosse a
fronteira que ele estivesse cruzando. Onde quer
que Freire levasse a sua pedagogia, ele a
representava como uma agdo para mudanca e a
liberdade. A pior distor¢do que se poderia fazer da
sua pedagogia seria apresenta-la como método
para preservar um tipo de sociedade que n&o
cumpre as suas promessas. Como um cruzador de
fronteiras, Freire uniu o local e o global,
demonstrando que ndo existem interesses globais
gue ndo estejam estreitamente ligados aos
compromissos locais. Foi por ser brasileiro que
Freire pdde iniciar um movimento pedagdgico
global, pois  compromissos internacionais
comecam ‘em casa’”. (FREIRE, 2021, p. 93-94)
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Em linhas gerais, podemos dizer que durante toda sua
existéncia, Paulo Freire, influenciado por tedricos como John
Dewey e Karl Marx, foi um educador por exceléncia, um
pedagogo e filésofo por préticas nutridas em sua prépria natureza
de sujeito no mundo, sendo reconhecido na historia da pedagogia
internacional como um teérico de suma importancia da Pedagogia
Critica, em oposicdo a um pensamento ingénuo e de uma
educacdo bancéria explicada em livros como a Pedagogia do
Oprimido, escrito em 1968 no Chile e s6 publicado em 1974 no
Brasil. Freire se destacou como professor de educacdo bésica e
superior no Brasil e em outros paises, mas também no seu pais foi
consultor, secretario de educacdo e nunca polpou esforcos para
defender uma educacdo como pratica da liberdade aos povos,
independente de raca, religido, género, classe social e econémica
ou qualquer outra especificidade ou condicdo humana. Freire,
como assevera Silva (2018, p. 280), “[...] foi um profundo
defensor dos seres humanos, como protagonistas de suas
historias™.

O desejo de Paulo Freire, manifestado em vida e
eternizados em livros, é que tenhamos uma educacdo que sirva
para todos e todas, por isso, ndo pode ser constituida por uns, mas

deve ser constituidas por todos nds diante de nossas leituras de
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mundo, de nossas realidades, de nossos trabalhos, experiéncias de
vida para que nossa educacdo sirva-nos, isto é: tenha utilidade,
pertinéncia, sentido, diante de um mundo que transita em dois
paralelos, entre o encantamento daquilo que é belo como a
diversidade cultural, sexual, espiritual, étnico, enquanto por outro
lado tem-se violéncia, preconceito, segregacdo, submisséo,
silenciamento, violacdo e, consequentemente, a infelicidade.

Com efeito, a morte de Freire retirou da terra a materia
fisica de um homem que bravamente lutou por uma educacdo
problematizadora, capaz de nos tornar capacitados/as para o Ser
Mais (FREIRE, 2020). Porém, o legado freiriano ficou por meio
de seus livros, dos relatos de suas experiénciasescritas por si e
contadas por quem o conheceu. Séo obras criticas e reflexivas, as
quais inferem da politica a cultura, tendo como cenario uma dada
teoria da educacéo, ndo de qualquer tipo de educagdo, mas de uma
educacéo efetivamente libertadora em todas as suas formas de ser

e de se fazer.

PAULO FREIRE ENQUANTO TEORIA DA EDUCACAO
LIBERTADORA

E muito comum se ouvir nos corredores das escolas, das

Universidades, na sala de aula, em espacos de conversas
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académicas de um modo geral, questionamentos sobre Paulo
Freire, como: “Freire ¢ uma teoria ou uma pratica?”’ E mesmo
com muitos estudos em Freire ha quem o defenda como uma
teoria da educacdo e hd quem o defenda como uma pratica em
educacdo, como se fosse a instrumentalizacdo de um método
intitulado  por  freireano, com suas caracteristicas.Ha,
porém,fundamento nas duas diregdes porque ambas se
completam, tornam-se coerente com que se diz na teoria (livros),
com o que se faz (pratica) e com quem o fez, o proprio Freire e
os/as que com ele estavam.

Nesse sentido, Paulo Freire € uma teoria que reverbera em
uma praxis educativa, porque seus escritos reconhecidos
internacionalmente, inclusive  lidos em  Universidades
consideradas destaquesno cenario internacional, sdo capazes de
apresentar narrativas que nos levam a um conceito de educacao,
de politica, de sociedade, de vida e entre outros com um rigor e
uma reflexividade inerente, mas, também,com um cunho literario
e filoséfico que nos fazem ter a certeza de um inacabamento
defendido pelo proprio Freire.

Em conformidade ao que vem sendo dito, é de se
considerar que os textos de Paulo Freire sdo atemporal, pois
mesmo tendo sido escrito em um tempo, a interpretacdo parece

estar conectada com a atualidade, como se nosso presente que era
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futuro de Freire pudesse ter sido revelado a ele com
clareza.Certamente, um visionario. E ndo é que ele enxergasse o
futuro ou o deseja-se de forma fantasiosa, mas o desejava como
guem amava Seu povo, a vida, e por isso ndo desejava o futuro
como quem quer que o tempo passe correndo, mas desejava a
mudanca que poderia ser concretizada e vivenciada com ele, pois
a luta dos oprimidos acompanhada de esperanca e humanizacéao
caminha ao encontro de uma liberdade conquistada diariamente e
se dar por meio de um tempo que ndo deixa de ser passageiro e

(ue requerperseveranca.

Exatamente porque, ser finito e indigente, tem o
homem na transcendéncia, pelo amor, o seu
retorno a sua Fonte, Que o liberta. No ato de
discernir, porque existe e ndo sO vive, se acha a
raiz, por outro lado, da descoberta de sua
temporalidade, que ele comeca a fazer
precisamente quando, varando o tempo, de certa
forma entdo unidimensional, atinge o ontem,
reconhece o hoje e descobre o amanhd. (...) O
homem existe — existere — no tempo. Esta
dentro. Esta fora. Herda. Incorpora. Modifica.
Porque ndo esta preso a um tempo reduzido a um
hoje permanente que o esmaga, emerge dele.
Banha-se nele. Temporaliza-se (FREIRE, 2014, p.
56-57).

E justamente por essas razles, reitera Freire (2021, p.
135),
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N&o posso entender os homens e as mulheres, a
ndo ser mais do que simplesmente vivendo,
histérica, cultural e socialmente existindo, como
seres fazedores do seu “caminho” que, ao fazé-lo,
se expdem ou se entregam ao “caminho” que estdo

fazendo e que assim os refaz também.
Isto é: se movendo e abracando as possibilidades de

mudanca para todas as pessoas que diferente dos animais sdo
definidas como racionais e capazes de se responsabilizarem por
transformacBes em suas préprias vidas e em tudo aquilo que a si
se relaciona.

E tendo feito a leitura de Freire, considere uma leitura
atenta, interpretativa, dialogica e critica, € impossivel que se
pense a vida e a educacdo da mesma forma como se pensava em
outrora, pois as teorias desse autor deixam ao menos inquietacGes
e uma vez inquieto/a,a pessoa procurara alternativas para se vé em
processo, em mudanca. Logo, o que era teoria se tornara pratica e
continuadamente se refaz.

Os referenciais freireanos nos mobilizam porque suas
teorias referem-se a ndés, homens e mulheres, de todas as idades
em condicBes de opressdo. E, nenhum de nos, estamos distantes
de uma “Pedagogia do Oprimido”, porque mesmo quando nao
estamos em alguma situacdo de opressdo, somos capazes de

recordar de alguma experiéncia em que fomos submetidos a
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opressdo. Seja por cor, por orientacdo sexual, género,
religiosidade, (o)posicdo politica e de pensamentos, ou por
qualquer outra experiéncia no cerne das nossas relacdes
interpessoais.

A violéncia dos opressores 0os faz desumanizados, mas
enquanto oprimidos ndo podemos deixar-nos invadir por essa
violéncia que pode se hospedar na nossa interioridade. Mas,
devemos permanecer na luta para a nossa libertacéo e a libertagéo
de nossos opressores. “Luta que, pela finalidade que lhe derem 0s
oprimidos, sera um ato de amor, com o qual se opordo ao desamor
contido na violéncia dos opressores, até mesmo quando esta se
revista da falsa generosidade referida” (FREIRE, 2020, p. 43).

Assim, as obras de Paulo Freire, totalmente atuais,
encontram em nos justificativas para aquilo que foi ditoem obras
como a “Pedagogia do Oprimido”, que ¢ um dos livros mais
usado internacionalmente nas Ciéncias Humanas e Sociais,
inserindo Freire em um arsenal em que ele se tornou um
tedricopor sua concepcdo de educacdo, de pedagogia do oprimido.
Nesse contexto,Ana Mae Barbosa assevera, por meio dos escritos

organizados por Ana Freire, 0 seguinte:

A pedagogia do oprimido é filosofia, sociologia,
educacdo e, sobretudo, um tratado de
epistemologia. E um livro nascido da luta
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empreendida por seu autor para dar os individuos
de todas as classes sociais o direito de serem
sujeitos de seu préprio processo de conhecimento e
para despertar, nesses individuos, o interesse, a
agudeza e a coragem necessarios a fim de
participarem do processo de transformacdo de suas
sociedades. A consciéncia da pratica gerou a
teoria que permeia a pedagogia do oprimido
(FREIRE, 2021, p. 25, grifo nosso).

A teoria educacional de Paulo Freire em Pedagogia do
Oprimido e demais obras foi antes de tudo uma pratica do proprio
Freire. Nasce de sua experiéncia enquanto sujeito social que
inconformado com as situacbes opressivas escreve aos
“esfarrados do mundo”, encontrando-se historicamente, muitas
vezes, também nessa condicdo, principalmente quando foi
experimentado pela fome ainda em sua infancia, quando
foicensurado, perseguido e privado de sua liberdadendo sé na
dimenséo fisica, mas também de pensamento na tentativa de seus
algozes em dirimir os efeitos de sua pedagogia que ja inquietava
as mentes e as praticas de muitos por uma experiéncia existencial
assente na humanizacao para a liberdade e a emancipacédo do ser,
que sO € porque existe e, consequentemente, vive incorporado/a

no mundo ndo como objeto, mas como SER.

A experiéncia existencial incorpora a vital e a
supera. A existéncia é a vida que se sabe como tal,
que se reconhece finita, inacabada; que se move no
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tempo-espago submetido a intervengdo do préprio
existente. E a vida que se indaga, que se faz
projeto; é a capacidade de falar de si e dos outros
que acercam, de pronunciar o0 mundo, de desvelar
(...) (FREIRE, 2000, p. 111-112).

Na pratica e na teoria educacional de Paulo Freire, a
dimensdo da experiéncia existencial nunca esteve afastada de um
ideal de educacdo que viesse servir para 0 povo. Pois Freire
entendia que havia em pleno século XX a instrumentalizacdo da
educacdo para a continuidade do favorecimento da classe
privilegiadasobre as classes subalternas, trabalhadoras, violadas
historicamente e socialmente.

Nesse contexto, entendemos em Beillerot (1985), que o
estado atuava, assim como ainda atua, na manutencdo da
sociedade de classes e rege a organizacdo da historia, da memoria
cultural e coletiva em consonancia aos seus propésitos de poder e
dominacdo, onde se configura a necessidade de se manter a
desigualdade no saber com o objetivo principal de preservar uma
hierarquizacdo que define o conhecimento do proletariado para o
trabalho silenciado e o conhecimento expandido as classes
dominantes para que mandem, governem e gozem de privilégios
sobre os oprimidos.

Para os opressores, em sua hipdcrita “generosidade”, “sdo

sempre “os oprimidos os que desamam”. “Sdo sempre eles os
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“violentos”, os “barbaros”, os “malvados”, os “ferozes”, quando
reagem a violéncia dos opressores” (FREIRE, 2020, p 59). Na
interpretacdo dos opressores, eles sdo sempre 0S poderosos, 0S
que mais sabem porque mais tém e se esforgcam para ter e gozam
desse “mérito”, na maioria das vezes, por herdar da familia ndo so6
bens, mas uma consciéncia autoritaria, de posse e de
pertencimento & um grupo que ndao pode se misturar com quem é
diferente ou menos tém, embora seja o trabalho desses que menos
tém que fazem a manutencdo de suas riquezas e por eles sdo
considerados invejosos, menos importantes, enquanto séo
explorados.

Claro que a propésito do trabalho e ndo da exploracéao, ndo
podemos deixar de considerar em Freire que ele € essencial para o
desenvolvimento econémico e social, tornando-semais um
elemento da autonomia do sujeito. Para KarlMarx, citado por Sell
(2006) em quem Freire se inspirou para justificar seus escritos:

0 elemento fundamental da economia é o trabalho.
O ser humano precisa produzir os bens necessarios
a sua sobrevivéncia. E através do trabalho que o
homem transforma a natureza e reproduz sua
existéncia. De acordo com o esquema dialético de
Marx, através do trabalho o homem supera sua
condicdo de ser apenas natural e cria uma nova
realidade: a vida social. A sociedade é justamente
a sintese do eterno processo dialético pelo qual o
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homem atua sobre a natureza (SELL, 2006, p. 78-
79).

Nesse sentido, a consciéncia da classe trabalhadora parece
algo a ser desenvolvido por meio da educacgédo problematizadora,
que encontra neste tipo de educacdo possibilidades para mudar a
vida de todos os homens e mulheres pobres que lutam por
melhores condi¢fes de trabalho, mesmo que nas visceras da
opressdo fortificada pela fome, acabam por se submeter a
qualquer condicao de trabalho por necessitar alimentar a si e aos
seus (FREIRE, 2020). E € nesse contexto, que ressaltamos a
importancia de uma educacéo libertadora que venha ter sentido e
proponha mudancas para os oprimidos, mas também para os
opressoresporque ambas Sd0 pessoas que atuam sobre a natureza
em uma tessitura social. H4 uma extrema necessidade, de uma
educacdo como diz Morin (2007), que seja pertinente, que
fortaleca a identidade terrena e faca com que 0S processos de
aprendizagem envolva a complexidade que reside nos desafios da
vida, da religacédo dos fatos e das incertezas que envolvem todos
nos em nossas coletividades e subjetividades.

Os escritos freireanos leva-nos a compreender que além da
questdo econdmica que definemas classes socias, outras formas de
opressdo ganham fblego a partir das consequéncias das

desigualdades sociais que inserem no grupo da pobreza pessoas
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historicamente oprimidas, desvalorizadas, e que sempre estiveram
as margens da sociedade e submetidas a extrema vulnerabilidade,
a saber: indigenas, pretos/as,mulheres, pessoas com necessidades
especificas, LGBTQIA+, pessoas de religibes ndo cristd no caso
do Brasil e com outras caracteristicas que fogem do padrdo
branco, perfeito”, heteronormativo e cristdo das familias
abastardas.

Nesse enredo, ha quem se encontra na extremidade da
opressdo, a ponto de realizar aderéncia, ou seja, hospedar o
opressor dentro de si e de suas praticas, evoluindo para a
violéncia e marginalizacdo, estando sujeito aos efeitos da
rotulagdo que sdo inerentemente opressivos e nutrem-se da
desesperanca, da falta de credibilidade e da auséncia de
possibilidades e de acesso a libertacdo. A propdsito de rétulos,

podemos considerar que na relagdo opressor-oprimido:

Ser chamado de ‘“vagabundo”, “maconheiro”,
“veado”, “puta”, “bébado” ou “louco”, entre tantas
outras expressdes depreciativas, tende a ser mais
significativo na producdo da identidade pessoal do
que a circunstancia do rotulado ser um bom pai,
um escritor brilhante, um trabalhador, um vizinho
solidario ou alguém especialmente digno. O que de
fato comeca a ocorrer com os rotulados é que os
demais passam a interpretar suas a¢des a partir da
matriz de significados oferecidos pelo rétulo.
Entdo, se o sujeito cumpriu pena por furto e, agora,
busca uma colocacdo no mercado de trabalho, o
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rotulo funcionara como uma barreira, jA que
“ladrdes roubam e nao trabalham”. (ROLIM, 2016,
p. 69).

A esse respeito, instala-se a desumanizacdo no efeito da
rotulagdo que como acdo opressiva nega a possibilidade da pessoa
Ser Mais como alguém que superou ou busca superar suas
fragilidades, seus desencontros com a humanizagdo. E, por isso,
mais uma vez é tdo necessario termos uma educacdo que ndo
legitime a violéncia e que nos permita nos reencontrar com o
mundo, com 0 outro e conosco mesmo porgue ninguém se liberta
sozinho/a. Ninguém pode, ndo deve e ndo precisa estar sozinho/a.
Precisamos nos firmar nos propositos de uma teoria freireana de
educagido que nos levem ao amor, “porque ¢ um ato de coragem,
nunca de medo, 0 amor é compromisso com 0s homens. Onde
quer que estejam estes, oprimidos, o ato de amor esta em
comprometer-se com sua causa. A causa de sua libertacdo. Mas,
este compromisso, porque ¢ amoroso, ¢ dialogico”’(FREIRE,
2020, p. 111). Logo, requer proximidade, compreensao,
experiéncia do ouvir e do falar para poder intervir, avancar,
superar e ir além como alguém que por natureza evolui,
transcende.

A teoria educacional de Paulo Freire propde uma praxis

educativa que possibilita a experiéncia do Ser Mais em uma
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perspectiva libertadora em que “os sujeitos da educagdo como
seres historicos, situados, de relacdo, criticos, criativos e curiosos
cujos contetidos da educacdo emergem da realidade politica e
social” (SANTIAGO, 2006, p. 76), alcangam sua liberdade.
Todavia, a liberdade nédo precede a humanizacdo e esta também é
vivificada no amago da pratica educativa onde ganha forcas.
Assim,“A humanizagdo ganha vida em agdes humanizadoras.” E
se faz necessario“Humanizar-se ao humanizar as relagGes
vivenciadas na pratica pedagogica docente-discente” (BRAGA,
2015, p.49), como consequéncia de vias provocativas a propria
acao humanizadora no fendbmeno educativo.

Nesse viés, é valido reiterar que toda acdo humanizadora
¢ nutrida de esperanca porque ha um investimento, uma
credibilidade, um fomento a potencializacdo da outra pessoa
como alguém que na filosofia freireana e aristotélica se
capacitam, se projeta, se supera e se realiza para ser
feliz.Felicidade como resultado de um projeto de realizacdo de
quem esperancou, lutou e conquistou. Como dizemos na
atualidade ao reconhecermosa luta do outro: “Venceu!” porque do
inicio ao fim, apesar de nossas lutas temos que nos olharmos, e
olhar para os outros como quem “nasceu para dar certo!”. Embora
ndo estejam escritas nessas palavras, a teoria freireana de

educacéo nos traz essa certeza, porque Paulo Freire sempre foi um
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homem que acreditou na nossa capacidade de Ser Mais como
vocacdo ontologica e ndo como umaprerrogativa de poucos.
Portanto, sigamos sempre a luta de uma educagdo como prética da
liberdade que valoriza, respeita, fortalece e ilumina a vida de

todas as pessoas.

CONSIDERACOES NAO FINAIS: A  TEORIA
EDUCACIONAL FREIREANAE A EDUCACAO
LIBERTADORA COMO ESPERANCA PARA OS
OPRIMIDOS E OPRESSORES

Hodgson, Vlieghe e Zamojski (2020) consideram que a
educacdo tem como premissa a esperanga e que apesar das
situacGes opressivas, como as desigualdades sociais ea
racionalidade do capitalismo neoliberal, os professores e
professoras se abragam a ela. N&o como uma esperanca de quem
espera sentado/a, mas como quem muitas vezes dorme muito
tarde e acorda muito cedo para lutar por si e para com o0s/as
outros/as, como quem muito luta diante de tantos contextos
desafiantes que tentam dirimir a potencialidade da educagdo como
instrumento de libertagdo das nossas opressdes.Assim como um
trabalhador ou trabalhadora se esperanca para bater suas metas no

trabalho, na vida, em todos os sentidos e experiéncias, a esperanca
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¢ fundamental para “refazer o mundo na luta dos oprimidos e das
oprimidas. Enquanto préatica desveladora, gnosioldgica, a
educacdo sozinha, porém, ndo faz a transformagdo do mundo, mas
esta a implica” (FREIRE, 2021, p. 45) porque ¢ capaz de mudar a
consciéncia das pessoas para uma praxis que consequentemente
mudara suas realidades até que possamos alcancar uma sociedade
mais justa, um mundo melhor.

Para Freire (2000, p. 119),“O ser humano, é naturalmente,
um ser da intervencdo no mundo a razdo de que faz a histdria.
Nela, por isso mesmo, deve deixar suas marcas de sujeito e ndo
pegadas de puro objeto”. A superacao de coisificado/a, de objeto,
emerge de uma conscientiza¢do que nos traz vitalidade porque s6
0 que é vivo pode deixar marcas, refazer historias, dar novo
sentido a existéncia e a sua pratica no mundo como ser livre e
emancipado que se compreende inconcluso, inacabado, mas
sempre em busca por se completar, por se realizar e assim
encontrar na educacao libertadora fundamentos para fortalecer a
sua causa, a causados oprimidos e oprimidos, apoiados por uma
teoria educacional que compreende a escola e a vida em
sociedade como espacos de rebeldia, resisténcia e ressignificacao,
ndo como um lugar de legitimacdo da violéncia, da
marginalizagdo e da opressao em todas as suas formas (FREIRE,
2014, 2020).
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Paulo Freire enquanto teoria educacional se difere de
outras teorias porque parte do conceito para pratica, do
entendimento para agdo, da compreensdo para a intervengéo, da
reflexividade para mudanca, da ingenuidade para a criticidade, da
violéncia para a amorosidade, da prisdo para a liberdade, do
desespero para esperanca, da tristeza para alegria, do ddio para o
amor e da possibilidade de morte para a garantia da vida, por isso,
sempre continua e atual como um classico que encontra raz0es e
explicacBes dentro e fora do tempo em que foi escrito.

Freire quando questionado sobre se considerar um classico
em mar¢o de 1986, durante uma aula inaugural do Curso de Pds-
Graduacdo em Educacédo da Pontificia Universidade Catdlica de

Séo Paulo, respondeu a Mario Sergio Cortella:

Sou um cléssico, sim. Nao porque subjetiva e
presuncosamente deste modo me considere, mas
porque, como cléssico, sou considerado por todas
aquelas e todos aqueles que encontram em minha
obra um instrumento para enfrentar um classico
problema: a existéncia de opressores e oprimidos.
Por isso, enquanto esse problema persistir, quero
continuar chateando, incomodando e fustigando os
que, contemporaneos meus ou ndo, defendam a
permanéncia das desigualdades (FREIRE, 2021, p.
185).
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E concordou Cortella em escritos de Ana Maria Freire
(2021, p. 186) sobre a Pedagogia da Libertacdo em Paulo Freire,

que realmente:

E preciso chatear os que impedem a manifestacio
do pensamento livre e da individualidade
responsavel; 0s que constrangem 0s cOrpos com a
violéncia da fome e a agressdo da doenca sem
socorro; 0s que atacam a crueldade da tortura e a
degradacdo brutal do local onde vivemos; o
padecimento provocado pela ndo convivéncia com
aqueles a quem se ama. E preciso incomodar e
incomodar-se com a existéncia dos que sdo
vitimados pela falta de trabalho, humilhados pela
auséncia de estudo, desprovidos de uns lazeres
sadios, mortalmente feridos pela discriminacdo de
qualquer tipo e violentados pelo embaraco
traumatico da  religiosidade,  sexualidade,
amorosidade e liberdade. E preciso, em suma,
fustigar as situagBes nas quais podem apodrecer
nossas esperancas e a sacralidade de nossas vidas.

Nessa trajetoria hd muito que se entender, se construir e
reconstruir. A comecar pelo desprezo que o oprimido sente por si,
“que provém da interiorizacdo da opinido dos opressores sobre
ele. Ouvem dizer frequentemente que ndo servem para nada, que
ndo podem aprender nada, que sdo débeis, preguicosos e
improdutivos que acabam por convencer-se da propria
incapacidade (FREIRE, 2016, p.106). O que ndo é uma verdade,
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estd verdade por impregnacao da violéncia opressora nutrida no
desamor e em oposic¢ao a amorosidade da educacao libertadora.
Por fim, que ndo é fim, mas sempre recomego. Podemos
concluir neste momento reiterando que Paulo Freire enquanto
teoria educacional sera sempre mais que uma palavra, sera um
mobilizador para aqueles que estdo no mundo, na escola, na
sociedade, em todos os espagos da vidae compreendem que €
urgente lutar por uma educacdo de qualidade e por uma liberdade
que possa garantir que nossas vidas se desenvolvam de forma
humanizada, plena, na perspectiva da emancipagdo e da
autonomia de todas as pessoas. Por assim ser, sigamos com fé,
esperanga, alegria, atitude, resisténcia e principalmente amor a

vida, a todas as vidas sejam elas quais for e como for.
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