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Em meméria dos africanos e crioulos da diaspora, forgados a
aderir —ainda que s¢ de fachada — as religibes dos escravocratas.




Quando entrarem (...) na nau da igreja e se puserem em cima
(...) do pulpito, para fazerem boa derrota, é necessario que vao
primeiro bem aparelhados dos instrumentos divinos, para pode-
rem navegar com acerto, levando o astrolabio do amor e temor
de Deus, a balhestilha dos santos padres, a agulha da ciéncia, o
compasso da prudéncia, a &ncora da fé, a amarra da esperanca,
a matalotagem da caridade e o prumo da humildade.

— Nuno Marques Pereira, Compéndio narrativo do peregri-
no da América, 62 ed. Rio de Janeiro: Publicagbes da Aca-
demia Brasileira, 1939, p. 343, v. 1.
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EM 1614, ADRIAEN VAN DE VENNE (1589-1662) pintou a ale-
goria Zielenvisserij (“Pesca de Aimas”). Esta pintura a 6leo em painel
— hoje depositada no Rijksmuseum, em Amsterda — foi concebida no
contexto dos conflitos entre espanhdis e holandeses. Produzida du-
rante a Trégua dos Doze Anos (1609-1621), quando os Paises Baixos
ja formavam uma republica confederada calvinista e independente
do império espanhol, “Pesca de Almas” representa alegoricamente
a chamada Guerra dos Oitenta Anos. Esta guerra, que terminou em
1648 com o reconhecimento espanhol da independéncia da Repu-
blica das Sete Provincias Unidas dos Paises Baixos, revestia-se de
fortes significados religiosos, configurando-se como um conflito entre
catdlicos e protestantes. Para retratar o desejo de expanséo das igre-
jas cristas rivais, van de Venne pintou a peculiar cena de uma pesca
em um rio: ocupando as margens opostas, catélicos e protestan-
tes langam-se ao rio com seus botes para disputar almas naufragas
de indecisos em matéria de confissao religiosa. Van de Venne opera
esta alegoria para representar o que entendia serem caracteristicas
opostas de duas confissdes cristas: a catélica e a calvinista. O pintor,
como esperado, toma o partido do grupo religioso da sua patria.

A pintura de van de Venne, que estampa a folha de rosto deste
prélogo, representa os calvinistas na margem esquerda e os catoli-
cos na direita. Pequenos botes no rio, tripulados por embarcagoes
calvinistas e catdlicas, disputam as almas que nadam. A simplicidade
e a sobriedade de costumes e habitos, representados pelos gestos
contidos e pelo simbolismo das vestes pretas que observamos no
bote calvinista, destoa do desregramento e do exagero de gestos
dos tripulantes do bote catdlico, muitos dos quais monges obesos
relapsos no primeiro pecado capital. A uniformidade da vestimen-
ta dos pastores calvinistas simboliza a auséncia de hierarquia, ao
passo que as diferentes vestes catélicas exteriorizam as gradaces
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dos seus membros. Enquanto os calvinistas do bote resgatam almas
naufragas no rio, os monges catélicos afastam os que procuram subir
no seu bote, cena que representa o naufragio e a perdicao das almas.
Enquanto os calvinistas mostram Biblias para converter as almas do
rio, os catdlicos expdbem as suas reliquias — entre as quais, o proprio
papa! Ao deslocarmos a nossa atencado dos botes que disputam as
almas para as margens do rio, avistamos no lado calvinista uma arvo-
re frondosa com galhos cheios de folhas, representando a passagem
de um salmo’ que retrata os crentes como arvores cujas folhagens
nao desbotam; o contrario do que vemos na margem catélica, onde
se encontra uma arvore seca, quase murcha.

Deixando de lado o seu proselitismo calvinista, “Pesca de al-
mas” retrata bem a probleméatica deste livro: a disputa entre catolicos
e protestantes pelas almas de cristdos indecisos e “pagaos” durante
a época moderna. O rio aqui considerado €, na verdade, um oceano
— o Atlantico — e os botes séo, em realidade, os corsérios (do lado
protestante) e a inquisigao (do lado catdlico). Os Estados envolvidos
nesta “pesca’ néo sdo o espanhol e o neerlandés, mas o portugués e
o inglés. Dentre as almas em disputa, escolhemos a de um negro, ou
seja, de um individuo da diaspora africana.?

O personagem central deste livro é Pedro Jodo, um marinheiro
escravo nascido em Olinda em 1614 — mesmo ano em que van der
Venne pintou Zielenvisserij. Como o pintor holandés, o negro olinden-
se vivenciou as tensdes bélicas e religiosas entre catélicos e protes-
tantes. Em 1629, aos dezesseis anos, Pedro Jodo acompanhou seu
senhor em uma viagem pelo Atlantico, de Olinda para Viana do Cas-
telo, quando o seu navio foi tomado por ingleses e ele foi capturado
e enviado para o sul da Inglaterra, mais precisamente, para a Vila de
Plymouth, no Condado de Devon, passando depois ao vilarejo vizinho
de Millbrook, na Cornualha. Uma vez na Inglaterra, onde viveu dos 16
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aos 24 anos, Pedro Joao se converteu ao protestantismo, casando-se
na Igreja reformada inglesa. Ao que tudo indica, a religiao reformada
lhe fora, a principio, imposta pelo seu novo amo inglés, sendo, porém,
assimilada parcialmente por Pedro Jodo apds ele se casar com Joana,
uma mulher inglesa e protestante.

Continuando a trabalhar como marinheiro, Pedro Jodo aportou
em Lisboa no ano de 1637 em uma nau que transportava trigo. Come-
teu a imprudéncia de palestrar abertamente com o /ingua® Cristévao
Olanda, acabou denunciado ao Santo Oficio como “herege protes-
tante” e enviado aos carceres da peniténcia* da “Casa Negra do Ros-
sio”, como era conhecido o Palacio dos Estaus, sede da inquisigao
lisboeta. Nas malhas da inquisicdo, Pedro Jo&o viu-se obrigado a
abjurar publicamente o protestantismo e retornar ao catolicismo, no
qual havia sido batizado nos tempos em que viveu em Olinda. Além
de receber instrugbes de padres anglofonos, nosso personagem foi
submetido a uma série de interrogatérios, nos quais foi questionado
sobre a sua adeséo a “seita dos protestantes.” A presenca de Cristo
na Ceia, 0 papel da confissao e dos sacerdotes, a crenca em santos e
na Virgem, a infalibilidade papal, entre outros temas, foram sondados
pelos inquisidores — 0 que nos permite um raro vislumbre do modo
Ccomo um escravo crioulo, i.e., um negro nascido no Brasil, assimilou
aspectos das confissdes protestantes inglesas.

As “almas” — a que se refere o titulo deste prélogo — sdo aque-
las dos escravizados em Africa e dos seus descendentes na diaspora
atlantica e, sob a otica dos cristdos europeus, dos “pagéos” prove-
nientes da Africa subsaariana ou dos seus descendentes nas Amé-
ricas. “Pagéo” era sinbnimo de “gentio” e “idélatra”, ou seja, aquele
gue “ndo é morador da Cidade de Deus, que é a Igreja [Crista].”®
As religides reformadas e a igreja tridentina buscaram converter os
“gentios” e “idélatras” para o que entendiam ser a “fé verdadeira.”
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Esta fé era a crista, mas a de uma cristandade dividida pelas reformas
religiosas de inicios da época moderna. Na otica catdlica, os pro-
testantes eram “hereges cismaticos” que fundaram “seitas” a partir
dos seus “erros” doutrinarios. Do lado protestante, papas e concilios
catolicos degeneraram a igreja primitiva dos apostolos de Cristo e
deturparam a palavra de Deus revelada nos Santos Evangelhos. No
centro do debate estava a salvagao da alma, inquietude tipicamente
moderna que perturbou Martinho Lutero e o levou a elaborar o que,
no dizer de Jean Delumeau, seria a “abébada do edificio doutrinal
protestante”: a Teoria da Justificacéo pela Fé.”

Pedro Jo&o € uma figura atlantica. Como marinheiro, nosso
personagem cruzou mares e viu deles brotar o seu infortlnio. Pas-
sando de um lado para o outro, viu sua alma ser pescada por caté-
licos e protestantes em meio aos processos de confessionalizacao
que marcaram a primeira modernidade europeia.® Tido por “bocal”,
0 negro olindense foi tratado pelos inquisidores como incapaz em
matéria de fé. Nos interrogatérios inquisitoriais, Pedro Joao cons-
truiu uma autoimagem passiva para explicar a sua conversao ao
protestantismo, afirmando caber-lhe professar a fé do povo em meio
ao qual se encontrava, em claro tom relativista.® Para além de uma
estratégia de defesa, esta afirmacdo demonstra uma ldcida cons-
ciéncia das crescentes imposicdes confessionais que grassavam
no seio das sociedades modernas e que, no caso de cativos como
ele, se imiscufam ao paternalismo senhorial.

A principal fonte deste livro é o processo inquisitorial de Pedro
Jodo, datado de 1637 (Figura 1). Trata-se de um manuscrito de 86
paginas, contendo a acusacao contra o réu, o auto de sua entrega
ao carcere da peniténcia, sete interrogatérios, um requerimento de
soltura, uma confiss&do, a sentenga e a abjuragao in forma. Além
disso, ha referéncias ao auto de fé e as peniténcias: vestido em
um sambenito (habito penitencial), Pedro Jodo saiu no auto de fé
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da Ribeira Velha de Lisboa de 11 de outubro de 1637; apds abjurar
seus erros publicamente e se reconciliar com a Igreja catdlica, foi
penitenciado com o envio para o Colégio de Santo Antdo de Lisboa,
onde ficou recluso a fim de receber instrugéao religiosa de jesuitas.
Infelizmente, ndo sabemos se ou quando retornou a Inglaterra.°

Este livro se conjuga as pesquisas sobre religiosidades popula-
res baseadas em processos inquisitoriais, alavancadas nos anos 1990
sob a influéncia do magistral O queijo e os vermes de Carlo Ginzburg."
A leitura que procedemos do processo de Pedro Jodo se inscreve,
assim, no que Andrea Del Col chamou de “uso indireto” das fontes in-
quisitoriais, ou seja, perscruta as ideias do réu, e nao o funcionamento
do tribunal e a mentalidade dos seus ministros.™ Estamos cientes de
que as confissdes e respostas que Pedro Jodo deu em seus interroga-
torios foram reelaboradas pelos notérios e inquisidores do Santo Oficio
portugués, com vistas tanto ao enquadramento em modelos prévios
de “heresias” protestantes quanto a normatizacéo da linguagem pro-
cessual necessaria ao proprio funcionamento do tribunal.™

Sabemos também que os réus do Santo Oficio, amargando as
péssimas condigbes de carcere e, em casos mais graves, submetidos
a tortura, poderiam urdir respostas parcial ou totalmente inveridicas
para amenizar as suas penas ou abreviar os seus suplicios. Todavia,
mesmo com essas limitacdes do registro documental escolhido, foi
possivel acessar o protestantismo assimilado por Pedro Jodo que che-
gou até noés pela pena dos inquisidores, ainda que permeado pelas for-
malidades e filtros dos seus interro-gatérios e confissdes. Para tanto,
como se vera nos capitulos deste livro, interpretamos cuidadosamente
cada uma das respostas do réu, procedendo a uma acurada analise
hermenéutica do registro documental.

Nossa abordagem das reformas religiosas da época moderna
aproxima-se das de Jean Delumeau e John Bossy, historiadores que
abandonaram a tradicional énfase nas acdes oficiais das igrejas para
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Figura 1 — Folha de rosto do processo de Pedro Joao (1637)
i g S i et it .

5
'

Fonte: ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT) Processo de
Pedro Joéo, Tribunal do Santo Oficio da Inquisicéo de Lisboa, Proc. 2439.
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estudar as formas de recepcao das reformas religiosas pela populacao
comum.™ Pedro Jo&o era, com efeito, um personagem do vulgo: um
cativo iletrado." Nosso objetivo principal sera analisar o modo como
Pedro Jodo, um marinheiro negro, vivenciou as reformas religiosas da
época moderna, ocorridas em meio a uma atmosfera de crescente
confessionalizacdo. A analise aqui empreendida situa-se, ademais,
nos marcos da histéria atlantica e, por esse motivo, diferencia-se dos
estudos desenvolvidos até o momento sobre os protestantes na Amé-
rica portuguesa, geralmente ancorados nas fontes inquisitoriais das
visitagdes ou em relatos de atividades missionarias no contexto das
invasdes francesas e holandesas.

O convivio entre catélicos e protestantes em Portugal foi tenso
no século XVI, atenuando-se no XVII.'® Embora a Inquisicao portuguesa
tenha se voltado, sobretudo, para o critptojudaismo (70 a 80% do total
de processos'’), o “crime de protestantismo” ndo passou despercebi-
do. Diferente da Espanha, vizinha da Franga de Calvino, as ideias pro-
testantes chegaram a Portugal em menor escala.'® A maioria dos 248
réus protestantes do Santo Oficio entre os séculos XVI e XVIl era estran-
geira — embora também houvesse entre eles intelectuais portugueses,
na verdade, humanistas erasmianos confundidos pelos inquisidores
como luteranos, como foi o caso de fr. Valentim da Luz.'® Mesmo os
portugueses que aderiram ao protestantismo se converteram no exte-
rior: foi o que sucedeu com o primeiro portugués a confessar-se lutera-
no perante os inquisidores, o bacharel em Canones Manuel Travassos,
que afirmou ter se tornado protestante “fora do pals.”®

Osestudos sobreoprotestantismonaAméricaportuguesase con-
centraram, basicamente, em dois contextos: as invasdes estrangeiras
e as visitacoes inquisitoriais. Os primeiros estudos se dedicaram
a atividade missionaria de Jean de Léry na Franca Antartica e dos
predicantes calvinistas no Brasil holandés.?' Outros estudos foram
dedicados aos “crimes de protestantismo” arrolados em confissoes
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e denuncias realizadas durante as trés visitagdes inquisitoriais (1591-
3, 1618 e 1763-9) a América portuguesa: 19 confissdes/denlncias de
luteranismo nas duas primeiras visitagdes (Bahia e Pernambuco) e o
Unico caso de “crime de protestantismo” na Ultima (Grao-Pard). Estes
estudos se ativeram, basicamente, aos 15 processos movidos contra
luteranos no Brasil colonial, todos envolvendo homens.??

Contribuimos com a historiografia do tema ao considerarmos
“0 espago atlantico”, em sintonia com uma abordagem histérica mais
recente. Nosso personagem nao se converteu ao protestantismo na
América portuguesa, mas na Inglaterra, apds ser aprisionado por um
corsario em alto mar; preso pela inquisicdo no porto de Lisboa foi obri-
gado a retornar ao catolicismo em que havia sido batizado em Olinda,
sua cidade natal. De um lado para outro, do Atlantico sul ao norte, do
catolicismo ao protestantismo e, deste novamente aquele, Pedro Jodo
ficou dividido entre dois mundos, dois impérios e duas fés. Embora
casos de marinheiros aprisionados em alto mar e enviados a Inglaterra,
como Baltasar André, tenham sido analisados por outros historiadores,
como Rossana G. Britto, a trajetéria de Pedro Jo&o torna-se singular
por se tratar de um cativo, um homem da diaspora africana.®

Procuraremos demonstrar que Pedro Jodo, “pescado” por dife-
rentes confissdes cristds em suas travessias atlanticas, desenvolveu
uma mentalidade heterodoxa, relativista e entrecortada por distintos
cristianismos que ele, como homem da diaspora africana, foi obrigado
a adotar em diferentes momentos da sua vida. Colocado frente as im-
posicoes religiosas de catdlicos portugueses e protestantes ingleses,
nosso personagem desenvolveu um protestantismo “‘com semitom
catdlico” ?* ou seja, que, na contramao da crescente confessionaliza-
Gao dos Estados europeus, abrigou elementos remanescentes de sua
formagao catdlica em Olinda. Passando de um lado a outro, construiu
uma identidade religiosa titubeante, a meio caminho entre as ortodo-
xias (catolica e protestante) exigidas por uma cristandade europeia di-
vidida pelas reformas religiosas.
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‘Notas’

“Os justos florescerdo como a palmeira, crescerdo como o cedro do Libano” (Salmos 92.12).
Como observou Colin A. Palmer, o termo “didspora africana” é usado em pesquisas aca-
démicas desde os anos 1960. Nas Ultimas décadas, o termo é empregado como sin®-
nimo do que vem sendo chamado de “Atlantico Negro”. PALMER, Colin A. Defining and
Studying the Modern African Diaspora. Africology: The Journal of Pan African Studies,
vol. 11, no. 2, January 2018, p. 214. A vertente de estudos do ‘Atlantico Negro” tem se
difundido no Brasil a partir de uma leitura de GILROY, Paul. O Atlantico Negro: Moderni-
dade e dupla consciéncia. Sao Paulo, Rio de Janeiro: 34/Universidade Candido Mendes
— Centro de Estudos Afro-Asiaticos, 2001.

“Lingua”, no vocabulario portugués da época moderna, era um sindnimo de “intérprete.”
Nas palavras de Bluteau: “Ha interpretes de linguas estranhas, os quais também se cha-
mam linguas.” BLUTEAU, Vocabulario portugués & latino, p. 171, t. 4.

“Os cérceres da peniténcia, segundo o Regimento de 1640, eram os que abrigavam os réus
penitenciados pelo Santo Oficio para receber instrugéo e sacramentos antes de cumprirem
suas sentencas. Na prética, mal se distinguiam dos cérceres da custodia, que abrigavam
suspeitos leves, ou no aguardo de diligéncias que permitissem saber se era o caso de en-
carcerar o preso nos secretos.” VAINFAS, Ronaldo. Trai¢ao: um jesuita a servigo do Brasil
holandés processado pela Inquisicdo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 11-12.

Os catdlicos consideravam os protestantes “hereges cismaticos.” Cf. BLUTEAU, Ra-
phael. Vocabulario Portuguez & Latino. Coimbra: No Collegio de Artes da Compa-
nhia de Jesus, p. 557, t. VII.

BLUTEAU, p. 181, t. 6.

DELUMEAU, Jean. Nascimento e afirmacao da Reforma. Sao Paulo: Pioneira, 1989. So-
bre a angustia de Lutero em torno da salvagao da sua prépria alma, Cf. FEBVRE, Lucien.
Martin Lutero: un destino. México: Fondo de cultura econémica, 1956.

RODRIGUES, Rui Luis. Os processos de confessionalizagao e sua importancia para a
compreenséo da histéria do Ocidente na primeira modernidade (1530-1650). Revista
Tempo, Niterdi, v. 23, n. 1, p. 1-21, jan./abr. 2017.

As conversdes religiosas poderiam levar os individuos ao relativismo, fazendo-os advogar a
tese de que cada povo se salva na sua propria religidao. Cf. SCHWARTZ, Stuart B. Cada um na
sua lei: tolerancia e salvagao no mundo atlantico. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009.
ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisicao de Lisboa, Proc. 2439.

GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro perse-
guido pela Inquisicdo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2006.

DEL COL, Andrea. | documenti del Sant'Ufficio come fonti per la storia istituzionale e la
storia degli inquisiti. Cromohs, Firenze: UniFl, v. 11, p. 1-6, 2006.

Cf., respectivamente, GINZBURG, Carlo. O inquisidor como antropélogo. /n: O fio e os
rastros: verdadeiro, falso, ficticio. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 292; FEI-
TLER, Bruno. Processos e praxis inquisitoriais: problemas de método e de interpretagao.
Revista de fontes, Sdo Paulo: UNIFESR n. 1, 2° semestre de 2014, p. 60.

DELUMEAU, Jean. El catolicismo de Lutero a Voltaire. Barcelona: Editorial Labor, 1973;
BOSSY, John. The Counter-Reformation and the people of catholic Europe. Past and Pre-
sent, v. 47, p. 51-70, may/1970.

Importaaquidestacar o caréteriletrado de nosso personagem, hajavistaa sua converséo ao
protestantismo—confissdoreligiosaatreladaa leitura biblica. Sobre aimportanciadapalavra
impressa para os protestantes, Cf. COSTA, Hermisten Maia Pereira da. O protestantismo e
a palavra impressa: ensaios introdutérios. Ciéncias da Religiao - Histéria e Sociedade,
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vol. 6, n. 2, 2008, p. 124-145; COLLINSON, Patrick. A Reforma. Rio de Janeiro: Objetiva,
2006, p. 49-50.

BRAGA, Isabel M. R. Mendes Drumond. Ecos dos problemas religiosos,além Pirineus no
Portugal Moderno. In: RAMOS, L. A. Oliveira, RIBEIRO, Jorge M., POLONIA, A. (coord.).
Estudos em homenagem a Joao Francisco Marques. Faculdade de Letras — Universi-
dade do Porto (FLUP), 2001, p. 245.

SCHWARTZ, Cada um na sua lei, p. 150.

BRITTO, Rossana Gomes. Os pecados do Brasil: luteranos e inquisicéo, séculos XVl e
XVII. 2010. 204 f. Tese (Doutorado em Histdria) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Estadual do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2010, p. 20 e 45. "As regides
mais perigosas pela proximidade da Franga de Calvino foram o Cantdbrico, a Galiza,
Navarra, Aragéo e a Catalunha. A Espanha — muito mais atingida pelo protestantismo do
que Portugal -, era um canal para difusao das doutrinas luteranas.” Idem, p. 45.

DIAS, Joao Sebastido da Silva. Correntes de sentimento religioso em Portugal — sécu-
los XVI a XVIII. Coimbra: Editora da Universidade de Coimbra, 1960, p. 409. Ver também:
BRAGA, Isabel M. R. Mendes Drumond. Os estrangeiros e a Inquisi¢ao portuguesa (sé-
culos XVI-XVII). Portugal: Hugin, 2002. Sobre fr. Valentim da Luz, Cf. DIAS, J. S. da Silva.
O erasmismo e a Inquisicdo em Portugal: o processo de Fr. Valentim da Luz. Coimbra:
Instituto de Histéria e Teoria das Idéias, 1975, p. 14.

BRAGA, Paulo Drumond. Carta de D. Manuel | a Carlos V. Sobre a Rebelido de Lutero
(1521). Itinerarium: Revista Quadrimestral de Cultura, n. 145, Braga, 1993, p. 34-35.

A abordagem histérica tradicional aponta cinco fases do protestantismo no Brasil: co-
lonial; étnica (imigragédo holandesa e inglesa no século XIX); “de miss&o” (metodistas,
congregacionais, batistas e presbiterianos); pentecostal e neopentecostal. Na primeira
etapa, dita “colonial”, sdo consideradas as atividades missionarias calvinistas realizadas
durante as invasbes francesas e holandesas, experiéncias histéricas que ndo se per-
petuaram apds as expulsdes dos invasores, ndo chegando, assim, a constituir “igrejas
histéricas”. Cf. ARMINDO, L. Miiller. O comego do Protestantismo no Brasil. Porto Ale-
gre: Edicbes Est, 2003; e LEONARD, Emile G. O Protestantismo Brasileiro: Sdo Pau-
lo: Aste, 1963; MENDONGA, Anténio G., VELASQUES FILHO, Précoro. Introdugéo ao
Protestantismo no Brasil. S0 Paulo: Edigdes Loyola, 1990. Por vezes, o pioneirismo é
atribuido ao aleméo Hans Staden, que, aprisionado pelos indios no litoral paulista, pelos
idos de 1547, preencheu seu tempo cantando hinos luteranos. Cf. ARMINDO, O comego
do Protestantismo, cap. “Breve histérico: os primeiros imigrantes alemées no Brasil”, p.
13; e o proprio STADEN, Hans. Meu cativeiro entre os selvagens do Brasil. 22 ed. Rio
de Janeiro: Companhia Editora Nacional, 1926, p. 62. A interpretagéo historiografica da
Franca Antartica como empreendimento protestante/huguenote remonta a Paul Gaffarel
(1843-1920), Adolfo de Varnhagen (1816-1878) e Robert Southey (1774-1843). Varnhagen
e Southey argumentaram que a Franca Antartica serviu como asilo americano para pro-
testantes perseguidos, enquanto Gaffarel enfatizou o papel do almirante-mor Coligny na
imposicao do carater huguenote da colonia francesa (em troca de apoio). Cf. KNAUSS,
Paulo de Mendonga. O Rio de Janeiro da Pacificacdo: franceses e portugueses na
disputa colonial. Rio de Janeiro: Biblioteca Carioca, 1991, p. 46-47. Deixando de lado
a historiografia protestante (confessional), obras mais recentes representativas sobre o
que se convencionou chamar de “protestantismo colonial” sdo as de: LESTRINGANT,
Frank. Le huguenote e le sauvage: 'Amérique et la controverse coloniale; au temps des
guerres de religion. Geveve: Droz, 2004; RIBAS, Maria Aparecida de Araujo Barreto. O
leme espiritual do navio mercante: a missionagao calvinista do Brasil holandés. Niteroi,
RJ: Tese (Doutorado em Histéria) - Universidade Federal Fluminense, 2007; e BATISTA,
Mariana Dantas. Presbiterium: o predicante Vicente Soler e a missionagao calvinista no
Brasil holandés. Niteroi, RJ: Dissertagéo (Mestrado em Histéria) — Universidade Federal
Fluminense, 2014.

22



22

23

24

BRITTO, Rossana G. Luteranos nas teias da Inquisicdo. Revista Pos-Escrito, n. 5, jan./
ago., Rio de Janeiro, 2012, p. 13-14.

Para uma andlise da trajetéria do marinheiro Baltasar André, mercador portugués aprisionado
pelos ingleses em alto mar e levado a Southampton, que se confessou luterano, em 1694,
durante a visitagdo inquisitorial & Pernambuco, Cf. BRITTO, Os pecados do Brasil, p. 70-81.
Esta expresséo foi cunhada por Jean Delumeau para explicitar o carater “a meio cami-
nho” da reforma anglicana, que néo se apartou completamente de alguns aspectos do
catolicismo até a revolugéao puritana. Cf. DELUMEAU, Jean. Nascimento e afirmagéo da
Reforma. S&o Paulo: Pioneira, 1989, p. 132. Neste livro, algamos esta expressao ao grau
de nogéo (ou conceito), aplicando-a no estudo da mentalidade religiosa de individuos da
diaspora africana — e, de um modo geral, de marinheiros de diferentes “nagdes” — que
mudaram de terras catdlicas para protestantes ou vice-e-versa.
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PEDRO JOAO NASCEU EM OLINDA no ano de 1614. Herdou
a condicao cativa pelo ventre materno,?® o que o tornava, perante
a sociedade da época, um “escravo crioulo”. Nascido na casa do
seu senhor, Pedro Joao foi batizado dias apés vir ao mundo. Ja que,
“em territorios catolicos, em fins do século XVI, atribuir o nome do
santo do dia aos filhos tornara-se praticamente normativo,”2® parece
certo que Pedro Jo&o nasceu no dia de Sao Jo&o (24 de junho) e foi
batizado cinco dias depois, no dia de Sao Pedro (29 de junho), de-
correndo o seu nome composto de uma homenagem do seu senhor
a estes dois santos catdlicos.

Nada sabemos sobre os seus pais e demais parentes consan-
guineos, pois, infelizmente, um inquérito genealdgico nao foi inclui-
do no seu processo inquisitorial. Nao parece, porém, ter sido ele um
mestico, mas um “crioulo da cor preta”.?” Seus pais incluiam-se as
primeiras levas de africanos escravizados traficados para a América
portuguesa, que chegaram pelos portos de Olinda e Salvador. Havia,
entéo, duas principais correntes do trafico transatlantico de escraviza-
dos: a da Guiné (saindo, sobretudo, do Castelo de S&o Jorge da Mina
(atual Gana), tomado pelos holandeses em 1637, ano da priséo de
Pedro Joao pela inquisigao portuguesa); e a de Angola (aberta a partir
da década de 1580 em decorréncia das chamadas guerras angolanas,
impingidas pelos invasores portugueses e das quais resultaram muitos
escravizados).?® Apesar da Ultima corrente ser, no inicio do século XVII,
mais volumosa que a primeira, nao podemos arriscar qualquer palpite
sobre a procedéncia africana dos pais de Pedro Jo&o.

Nao obstante fosse ladino,?® nosso personagem pode ter ab-
sorvido a cultura de seus pais, aprendendo palavras e costumes afri-
canos, sobretudo, em relacéo a religiosidade. Conquanto a heresia
de Pedro Jodo tenha sido a de passar a “seita dos protestantes”, nao
recaindo sobre ele qualquer acusagéo de “gentilismo”, ndo é desca-
bida a hipétese de que ele tenha, sendo praticado, ao menos transita-
do pelo universo das religiosidades africanas na Olinda seiscentista.
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Figura 2 — Nacodes e etnias africanas na Olinda de Pedro Joao

ALTA GUINE
GUINE

Uolofe

Fula

Mundingo

Biafara (Biafada)
Banhum

Cachéu
Cabo-Verde

AFRICA CENTRAL

ANGOLA

Benguela Mabanga
Cabinda (Quibinda)  Malemba
Loango Mocanga
Congo Mbata
Luanda Zenza
Massangano Quibaqua
Bamba Casumba
Ambuila (Amboeela)  Libolo
Mbaca {Rebolo, Robolo)
Dongo Bondo
Dembo Muxicongo
Monjolo Manicongo

Anziquo (Angico) Motemo
Gangucla

Fonte: SWEET, p. 37.
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Na lide diéria, certamente travou contato com as préaticas de invocacao
de espiritos da natureza e com cultos aos ancestrais, podendo ter to-
mado partido de ritos africanos de cura e adivinhacao que ficaram co-
nhecidos como calundus.®*® Certamente conheceu o conceito angola-
-ambundu de kakulu e kalunga, associados a travessia atlantica e, mais
especificamente, ao oceano Atlantico.3" Conjeturas a parte, sabemos
que nosso personagem foi instruido no catolicismo, religido dos colo-
nizadores ou, como ele mesmo disse, religido do seu senhor. Afinal,
era disso que se tratava: o escravo era uma propriedade, cabendo ao
senhor instrui-lo nos assuntos da fé. As religides dos cativos, além das
aderidas por livre consciéncia, eram aquelas impostas ou negociadas
paternalisticamente pelos seus senhores. Sua confissao oficial passa-
va pela persuasao senhorial, ainda que, como acabamos de conjetu-
rar, 0S escravos mantivessem — sob vista grossa de seus senhores e,
mais frequentemente, clandestinamente — cosmologias originarias da
Africa, que, constituiam, assim, religides contra hegemonicas.?

A nau de Pedro Jo&o foi tomada nas aguas atlanticas pelos in-
gleses as vésperas da invasao holandesa de Pernambuco. A passa-
gem de nosso personagem a “seita dos protestantes” soa como um
prendncio da conversao de outras almas de negros no Brasil holandés.
Como os escravos tinham que adotar a fé dos seus senhores, os calvi-
nistas holandeses estabelecidos em Recife e Olinda batizaram os seus
negros na “seita de Calvino”, instruindo-os na fé reformada. Pastores
holandeses realizavam as suas prédicas, levando a cabo uma verda-
deira obra missionéria para o resgate dos “gentios”. Ainda que a esco-
la montada pelos predikants holandeses se dirigisse aos indigenas, ne-
gros também eram doutrinados no calvinismo.* Sendo, mormente, os
indios livres e 0s negros cativos, a instrugao dos Ultimos era um assun-
to de algada, sobretudo, senhorial. Era um assunto particular. Como
no Brasil holandés havia consideravel tolerancia religiosa — maior que
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a existente nos préprios Paises Baixos, como observou Ronaldo Vain-
fas® —, cada senhor introduzia seus cativos na fé que professava, sem
que estes — ao contrario dos indios livres — ficassem sob a mira das
prédicas dos pastores calvinistas. Fé escrava, proselitismo senhorial.
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‘Notas’

Na escraviddo moderna, a populagdo mancipia das Américas reproduzia-se de duas for-
mas: pelo trafico transatlantico de pessoas escravizadas no continente africano; e pela
reprodugao natural nas Américas. No Ultimo caso, a escravidao era herdada pelo ventre
materno, de acordo com a maxima do ventrem sequitur partum (o ventre segue o parto).
RODRIGUES, Rui Luis. Os processos de confessionalizagcéo e sua importancia para a
compreensdo da histéria do Ocidente na primeira modernidade (1530-1650). Revista
Tempo, Niterdi, v. 23, n. 1, jan./abr. 2017, p. 10.

Esta expressao aparece em alguns compromissos (regimentos internos) de irmandades
leigas fundadas por negros nascidos na América portuguesa. Vide, por exemplo, ARQUI-
VO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Estatutos dos confrades de N. S. das
Mercés da Redengéo dos Cativos de sua capela do Ouro da Vila Real de Sabara (1778),
Chancelaria da Ordem de Cristo, D. Maria |, livro 4, fls. 26v.

A maior oferta de escravos de “nagao angola” — os quais compunham cerca de 90% dos
africanos escravizados enviados ao Brasil até fins do século XVII — os tornava mais baratos do
que os “guiné”. Em 1643, um escravo vendido no Recife “custava, em média, cerca de 280
florins, se guiné, e 228 florins, se angola.” VAINFAS, Ronaldo. Traigdo: um jesuita do Brasil
holandés processado pela Inquisicdo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 225.
“Ladino” era um sindnimo de “esperto” ou “capaz”, consistindo em um termo empregado
para designar o negro que conhecia a lingua e os costumes da sociedade portuguesa.
Aplicava-se, sobretudo, aos crioulos (ou seja, aqueles negros nascidos nas préprias socie-
dades em que viveriam como escravos), mas também poderia ser usado para se referir aos
africanos que ja vinham “aportuguesados” da Africa (como é o caso de muitos angolanos
e congoleses) ou que aprenderam rapidamente a lingua e os costumes da sociedade por-
tuguesa em que passaram a viver. Em oposigao ao “negro ladino”, o “negro bogal” era tido
por “ignorante” porque desconhecia a lingua e os costumes da sociedade portuguesa.

O termo “calundu” abarca um conjunto heterogéneo e extremamente diversificado de pré-
ticas religiosas africanas (cura e adivinhagao) praticadas no espaco atlantico da diaspora.
De acordo com o antropélogo angolano Virgilio Coelho, o termo quimbundu kakulu definia
0 “mundo primordial, mundo dos comegos, mundo do criador de tudo quanto possuimos
hoje ou de quem herdamos e que é necessario reverenciar sempre que possivel (e ne-
cessério); mundo dos antepassados, mundo do além, mundo dos mortos, da imensidao.”
Sindnimo de kalunga,o termo kakulu também se referia ao “mar oceanico” e, mais parti-
cularmente, o oceano Atlantico,” cujas superficies espelhadas das aguas, acreditava-se,
separavam o mundo dos vivos e o mundo dos mortos. COELHO, Virgilio. Em busca
de Kabasa: uma tentativa de explicagao da estrutura politico-administrativa do reino do
Ndongo. Luanda: Kilombelombe, 2010, p. 149.

Sobre o carater contra hegemdnico das religides africanas durante a colonizagéo por-
tuguesa, Cf. SWEET, James. Recriar Africa: Cultura, parentesco e religiao no mundo
afro-portugués (1441-1770). Lisboa: Edicoes 70, 2007.

Hamel, Bas e Bullestrate explicam o modesto progresso feito pelos ministros calvinistas
na converséo dos africanos nos seguintes termos: “Com relacao aos negros que moram
com os holandeses, para trazer-lhes o conhecimento de Cristo ha bom trabalho a fazer,
mas h& um impedimento (mesmo se houvesse um predicante apto, que pudesse ensi-
nar-lhes em sua lingua, o qual até agora ainda nao foi encontrado) e é que cada qual
0s emprega para trabalhos em casa ou outros, sem lhes dar tempo para frequentar a
escola.” MELLO, Evaldo Cabral de. O Brasil holandés (1630-1654). Sao Paulo: Penguin
Classics, 2010, p. 272-273.

Cf. VAINFAS, Ronaldo. Jerusalém colonial: judeus portugueses no Brasil holandés.
Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2010.
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AVILA DE OLINDA FOI FUNDADA em 1537. Antes de ser destrui-
da pela invas&o holandesa de 1630, era uma vila muito prospera, com
muitos habitantes e bem arranjadas moradias. Diogo Lopes Santiago,
autor de Histdria da Guerra de Pernambuco e contemporaneo dos fatos
gue narrou, nos legou uma poética descricao da paisagem de Olinda
a época da restauragéo pernambucana: era possivel avistar a vila de
longe, “principalmente aos que vinham de mar em fora,” transpare-
cendo Olinda “uma amenidade e verdura, porque estava toda cheia e
plantada de coqueiros, que ndo havia casa que nao tivesse junto de
si alguns,” os quais “faziam uma alegra aparéncia, e movidos com a
viragao do mar notavelmente contentavam.”®

A paisagem urbana de Olinda a época do mesmo cronista das
guerras de restauragao contava com “quatro mosteiros de religiosos”
e “grande trato de mercadorias.”*® O abastecimento da populagéo ur-
bana era garantido pelos géneros produzidos nas propriedades rurais
(chéacaras) que se localizavam nos entornos da vila. Segundo Nestor
Goulart Reis Filho: “Estas chacaras eram habitagdes mais confortaveis,
com regime préximo de autossuficiéncia, com engenhos e funciona-
vam ao mesmo tempo como prolongamento das habitagbes urbanas
propriamente ditas, para as quais enviavam os produtos.”®” Nao deve-
mos, contudo, exagerar as diferencas entre ambiente urbano e rural,
pois, nos nlcleos urbanos agucareiros, os limites com o espago rural
eram, muitas vezes, indefinidos.®

Embora amalgamado com o rural, o ambiente urbano se distin-
guia pela diversidade de atividades profissionais. O senhor de engenho
portugués Ambrosio Fernandes Brandéo, que viveu em Olinda entre fins
do século XVI e inicios do XVII, observou que “dentro da Vila de Olinda
habitam inumeraveis mercadores com suas lojas abertas, colmadas de
mercadorias de muito prego, de toda sorte, em tanta quantidade que as-
semelha uma Lisboa pequena.”® Frei Manuel Calado, que presenciou a
invasao holandesa, notou que “era aquela republica*® [de Olinda] antes
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da chegada dos holandeses a mais deliciosa, préspera, abundante e
nao se se me adiantarei muito se disser a mais rica de quantas ultrama-
rinas o Reino de Portugal tem debaixo de sua coroa e cetro.™

O cronista Gregoério Varela de Berredo Pereira, escrevendo em
1690, igualmente se reportou a Olinda das vésperas da invasao holan-
desa como uma vila “muito populosa, rica e autorizada, com grandes
e formosas casarias de pedra e cal, todas de dois e de trés sobrados,
e familias muito nobres, donde havia grande e consideravel negécio e
muita abastada de riqueza.”* O perimetro urbano da vila era, todavia,
habitado por “familias mais pobres,” morando os abastados “nas re-
gides mais distantes do litoral.”*®

De acordo com o sargento-mor Diogo de Campos Moreno, in-
cumbido de averiguar as fortalezas do Estado do Brasil, o Termo de
Olinda possuia, no inicio do século XVII, quatro mil “moradores bran-
cos.”* Ficam de fora deste cOmputo, contudo, os negros e indios,
que compunham o grosso da populagao olindense. Para a segunda
metade do século XVII, o historiador Angelo Carrara estima que a po-
pulacéo livre da Vila de Olinda era de cerca de trés mil pessoas. De
acordo com o mesmo historiador, podemos projetar este nimero, re-
trospectivamente, para a época em que la viveu Nnosso personagem
(1614-1629), pois houve uma estagnacgao populacional em virtude da
guerra holandesa, que provocou “um despovoamento das capitanias
do norte de colonos portugueses que se dirigiam para a Bahia ou Rio
de Janeiro.”® Temos, porém, dados mais concisos sobre a populagéo
de Olinda apenas para o ano de 1701, quando ocorria uma diminuigao
da populagédo da entéo cidade (elevada a este titulo em 1676) frente a
de Recife.* Em 1693, o Recife “ja contava com 2 mil fogos, enquanto
que Olinda teria, mesmo contando em conjunto as freguesias de Ma-
ranguape e Sao Pedro Martir, 980 fogos em 1701. Contando-se somen-
te a vila, 660 fogos para 0 mesmo ano.”*”
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Figura 3 — Mapa de Olinda (século XVII)
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A economia pernambucana seiscentista girava em torno dos en-
genhos de acgucar.*® Evaldo Cabral de Melo chamou as guerras entre
holandeses e portugueses — iniciadas apenas um ano apds a captura de
Pedro Jodo pelos ingleses no Atlantico — de “guerras do aglcar”, uma
vez que a invasao promovida pela West-Indische Compagnie (WIC) ob-
jetivava, justamente, o controle do lucrativo comércio acucareiro.* Toda-
via, ndo apenas da cana-de-acUcar vivia a economia local. A extracéo de
pau-brasil também era um ramo econdmico lucrativo. Ainda no Brasil ho-
landés, o comércio de pau-brasil era um “negécio dos mais rendosos,”
sendo “um dos poucos produtos que se mantiveram como monopdlio
da WIC, mesmo depois da ‘liberdade de comércio’ instituida em 1638.”
A exportacao do pau-brasil era monopolizada pela Companhia, “assim
como de material bélico e escravos africanos.”*°

Stuart Schwartz observou que “a mao-de-obra nos canaviais era
sempre escrava, mas nas fabricas escravos, ex-escravos e trabalhado-
res livres trabalhavam, as vezes lado a lado.”®" Ja nos perimetros urba-
nos das vilas de Olinda e Recife, como de resto nos demais nucleos
urbanos coloniais, a maioria dos escravizados atendia a materialidade
cotidiana, ocupando-se com oficios mecéanicos, tais como os de bar-
beiro, sapateiro, ferreiro, carpinteiro, alfaiate, pedreiro etc. Nosso per-
sonagem, contudo, integrava outro grupo importante de trabalhadores
que viviam em ambiente urbano: os portuarios. Eram eles: estivadores,
embarcadigos, pescadores €, como Pedro Jodo, embarcados ou ma-
rinheiros. A escassez de trabalhadores qualificados nos estaleiros da
América portuguesa era suprida pelos escravizados, os quais eram ad-
quiridos especialmente para esta finalidade ou para tanto especializa-
dos, precisamente, 0 que ocorreu Com 0 NOSSO personagem. A maioria
dos marinheiros trabalhava embarcada em navios que transportavam
agUcar para Portugal. Segundo frei Calado,

O acUcar era tanto que n&o havia embarcagbes para o carregar,
que com entrarem cada dia, e sairem de seu porto grandes fro-
tas de naus, navios e caravelas; e se andarem as embarcacoes
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encontrando umas com outras, em tal maneira, que 0s pilotos
faziam mimos, e regalos aos senhores de engenho, e lavrado-
res, para que lhes dessem suas caixas, nao se podia dar vazao
ao muito que havia.?

Além de locais de ocupacéo de escravos especializados, 0s na-
vios também eram meios de fuga, ndo sendo raros os casos de escravi-
zados que conseguiam embarcar se passando por marinheiros livres.%
Este néo foi, porém, o caso de Pedro Jodo, um escravo marinheiro que
acabou capturado pelos ingleses em alto mar no ano de 1629 quando
realizava a travessia maritima de Olinda para Viana do Castelo.
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A PRESENCA DE MARINHEIROS no Atlantico foi expressiva du-
rante o século XVII.** A vida dos homens do mar nos navios mercan-
tes ou de guerra era regida por um cotidiano penoso.% Os riscos de
naufrdgio eram grandes e a mortalidade entre os tripulantes era alta.
Desprezados por administradores e oficiais das embarcagdes em ple-
na “era das navegacoes”, os marinheiros eram mal remunerados € es-
poliados, além de serem, constantemente, definidos pelos homens da
Igreja como maus cristaos.® Particularmente ruim era a condigao dos
marinheiros escravos que — como Pedro Jo&do — lutavam pela sobrevi-
véncia em naus mercantes: sobravam-lhes, frequentemente, os piores
quinhdes de alimentos e aguas, muitas vezes estragados.

A vida no mar também se caracterizava pela mobilidade espa-
cial, 0 que permitia aos marinheiros contatar “praticas culturais mundo
(ou mar) afora.” Diversidade era, alias, a palavra de ordem nas embar-
cacoes: diferenga social entre membros das tripulacdes, variacéo etéa-
ria, multiplicidade religiosa, de nacionalidade, de etnia etc. Uma cons-
tante, invariavelmente, era a de género e a social: “as profissdes do
mar eram uma parte exclusivamente masculina do mundo do trabalho
ocidental, e principalmente homens pobres se empregavam nelas.”®”

A estreita vigilancia, a imperiosidade climatica (grandes tem-
pestade em alto mar ou calmarias perigosas da linha do Equador),
0 mau tratamento a bordo e a ragéo e a 4gua minguados tornavam a
profissdo insalubre e a pressao psicoldgica quase insuportavel. Muitos
marinheiros se entregavam ao vicio das bebidas. O isolamento impos-
to por viagens longas e o consequente afastamento do lar também
caracterizavam o trabalho maritimo, gerando situagdes de abandono
afetivo, principalmente, na velhice. Sao abundantes os testemunhos
a respeito das doencas e invalidez que afligiam os marinheiros mais
velhos: ex-marujos convalescentes vagavam errantes pelas ruas das
cidades, vivendo de esmolas, ou acabavam doentes, internados na
Santa Casa de Misericérdia.®® Também era comum “morrerem pelas
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tavernas, vitimados pelo excesso de alcool.”® O personagem deste
livro vivenciou de forma dramatica o abandonado quando foi retira-
do do seu navio, em 22 de setembro de 1637, e posto por “razao de
consciéncia” em um dos cérceres da peniténcia da inquisicéo lisboeta,
sendo privado do convivio familiar.

Marcus Rediker, analisando as tripulacdes da marinha inglesa,
constatou que individuos de nacionalidades diversas estavam a servi-
¢o da Coroa britanica: franceses, alemaes, portugueses, espanhais,
escandinavos, africanos, asiaticos e americanos.® Esta variedade de
origens nao refletia apenas o carater marginal dos marinheiros, cujo
oficio reunia excluidos de toda sorte e nacionalidade, mas também
uma maior versatilidade linguistica dos tripulantes. Ndo chegavam a
ser “linguas”, j& que os proprios portos possulam os seus (como elu-
cida a prisao de Pedro Jo&o, denunciado por um lingua a servico dos
portugueses), mas podiam servir como tal em certas ocasides, sobre-
tudo, de maior perrengue, como, por exemplo, quando seus navios
eram assediados em alto mar por corsarios ou piratas — onde, diga-se
de passagem, esse “caldeirao de internacionalismo” era, como assi-
nalou Peter Linebaugh, mais presente.®’

Os homens do mar, como Pedro Jo&o, conheciam, portanto, dife-
rentes linguas, as quais eram de fundamental importancia para que eles
se comunicassem com homens de diferentes nacionalidades, tanto a
bordo quanto nos portos. Nas embarcagoes, ademais, criavam-se “jar-
gbes maritimos” de dificil compreensao para nao tripulados.®? A respeito
dos tumbeiros, muitos estudiosos j& assinalaram que, nos pordes, 0s
escravos de diferentes etnias, mas falantes de linguas do mesmo tronco
linguistico, construiam os seus pidgins,® que poderiam evoluir depois
para linguas crioulas.®* O navio consistia, assim, em um lécus de criouli-
zacao, ou seja, de processos de transformagdes culturais.

Outra caracteristica importante da cultura maritima é a presenca
marcante de escravos — africanos ou seus descendentes crioulos, isto
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é, ja nascidos na sociedade escravista europeia — entre os tripulados,
seja como marinheiros ou como mogos ou grumetes.®® Caso os seus
senhores nao fossem os oficiais (capitaes, mestres, contramestres, pi-
lotos, capelaes, cirurgides, despenseiros e barbeiros) dos navios em
que viajavam, 0s escravos marinheiros ficavam sob a autoridade dos
capitaes do navio. Estavam submetidos ao dominio dos oficiais da em-
barcagédo, como todos 0s demais marinheiros tripulantes — marinheiros
livres e mogos ou grumetes livres —, mas eram discriminados cotidiana-
mente pelos marujos de condigao livre, sendo punidos com maior se-
veridade pelos oficiais quando cometiam alguma falta, inclusive, com
castigos fisicos (agoites).%

Embora as formas de engajamento no trabalho maritimo fos-
sem, n&o raro, compulsorias, o que levava muitos (quando em terra) a
desercao, o caso de Pedro Jodo aponta para um engajamento senho-
rialmente motivado e, assim, 0 abandono da fungéo nao era conside-
rado uma desercao, mas uma fuga. Muitos homens livres e pobres se
engajavam na profissao para aprenderem um oficio e para se inserirem
no mercado de trabalho condizente com a sua baixa condig&o social.
Diante das raras possibilidades de emprego, restava-lhes a penosa
carreira maritima. O engajamento dos escravos no trabalho maritimo
era, como dissemos, compulsério e se iniciava, geralmente, cedo.
“Para cumprir as suas funcoes, eles tinham que conhecer a profundi-
dade das aguas, o sistema de ventos, marés, chuvas e outros fatores
climaticos que interferiam na navegacéo de cabotagem.”®”

O escravo marinheiro ficava sob o arbitrio do oficial de navio, seu
dono ou locatario. No século XVII, tendo em vista o relato de 1695 de
Francois Froger, era comum que capitaes escalassem escravos mais
robustos entre os estivadores para substituirem os tripulantes mortos
em viagem.® A pouca sensibilidade as baixas de marujos levou o Mar-
qués de Tavora, apds retornar de um periodo como vice-rei portugués
do Estado da india em meados do século XVIII, a afirmar que “esse
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tipo de gente (marinheiros) sente mais a morte de um de seus frangos
do que a perda de cinco ou seis companheiros de viagem.”® As fre-
guentes baixas em alto mar banalizavam a morte entre os marinheiros.

Diante das péssimas condicdes de vida dos marinheiros, agar-
rar-se a fé era uma forma de aplacar os perigos dos mares.” As forcas
divinas invocadas por eles ndo eram apenas as do Deus cristdo, mas
também, no caso dos marujos africanos e seus descendentes, dos
antepassados mortos (e divinizados) e das forcas (ou génios) da natu-
reza.”" Keith Thomas chama atencao para o fato de que, em alto mar,
religiosidades de tipo “magico” eram facilmente afloradas, como, por
exemplo, diante de tempestades, quando era comum um marinheiro
barganhar protegéo divina em troca de preces, oferendas e oblacdes.
Mesmo entre os catdlicos, havia margem para um “catolicismo magi-
co” do tipo “toma la da ca”, permutando-se a intervengéo divina em
momentos de apuros por promessas como colocar “velas para um
altar” ou fazer “peregrinagao.”” Desta feita, a vida no mar, repleta de
perigos, tornava os marujos “pessoas notoriamente ‘supersticiosas’ e
gerava um grande numero de precaugdes rituais destinadas a garantir
um clima favoravel e a seguranga do navio."”

Apesar desta inclinagdo “magica” e “pagd”, a vida nos mares
também era permeada pela fé da contrarreforma e pela fé crista re-
formada, ambas avessas as praticas religiosas que consideravam
“supersticiosas”. E certo que a religiosidade do “catolicismo popular”,
distante do ideal tridentino, poderia se encaixar neste tipo de “religiao
dos mares”. Sao, alids, bem conhecidas as criticas dos reformados
acerca dos aspectos magicos dos sacramentos, dos sacerdotes e da
transubstanciagéo catolica. Como se comportaria nosso personagem
—filhos de africanos, criado em Olinda dentro de um catolicismo popu-
lar, mas convertido pelos idos de 163174 ao protestantismo — durante as
tormentas maritimas? Como asseverou Jaime Rodrigues:
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Averdade é que pouco se sabe sobre o que esses homens pen-
savam a respeito de temas teolégicos classicos do cristianismo:
0 gue seria do corpo e da alma apds a morte, qual era o cami-
nho da salvagédo ou a natureza do céu e do inferno. No entanto,
pode-se afirmar que o leque da filiagdo religiosa era amplo, indo
do catolicismo e do protestantismo a imensa gama de crencas
religiosas de tripulantes africanos, asiaticos e nativos america-
nos, todas elas coexistindo a bordo.”

Sendo assim, parece certo que “doutrinas e liturgias ortodoxas
nao se conjugavam com o trabalho no mar.””® O resguardo do domingo
e dos dias santos nao poderia sempre ser cumprido pelos marinheiros
catdlicos em alto mar, onde o ritmo do trabalho era imposto pelas con-
dicdes climaticas; nem o jejum de carne as sextas-feiras por nao haver
outras fontes de proteina.”” A inclusao de capelées para o ministério dos
sacramentos aos tripulantes de navios saidos de territérios catélicos ndo
era suficiente para manter a ortodoxia tridentina a bordo. Como foi dito,
santos eram invocados ao lado de “entidades pagas” durante as tor-
mentas maritimas, atuando todos como intercessores dos pedidos dos
marinheiros oriundos — ou em algum momento moradores — de territorios
catélicos. Mesmo em se tratando dos protestantes, que ndo guardavam
dias santos, dispensavam a intermediagdo de sacerdotes e possuiam
uma religiosidade mais interiorizada, esta relagdo pessoal e direta com
Deus nao redundava, necessariamente, em ortodoxia religiosa.

Apesar deste pluralismo religioso, ndo acreditamos que a reli-
giao era uma questao secundaria para a identidade dos homens do
mar, como afirmou Rediker.”® Entre os séculos XVI e XVIII, o Atlanti-
co tornou-se um dos “campos de batalha” das guerras religiosas.
As naus que singravam os mares, de norte e sul e de leste a oeste, has-
teavam bandeiras de reinos, impérios e republicas confessionais, nao
obstante a coexisténcia de diferentes religiosidades a bordo.” Para
além da pratica comercial, os marinheiros poderiam se tornar veiculos
de propagacéao de diferentes confissoes religiosas cristas, ainda que
amalgamadas em maior ou menor grau entre si e com “paganismos”
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— hipdtese esta que, no entanto, sé podera ser comprovada mediante
uma analise sistematica e exaustiva de outros processos envolvendo
marinheiros perseguidos pela inquisicao.

Sob a dtica de jesuitas como Antdnio Vieira, os “pagéos” es-
cravizados em Africa, uma vez cruzando o Atlantico, adentravam a
Igreja de Cristo na América. Cruzar o mar significava, entdo, navegar
no sentido da redencéo, que se dava — na visdo do jesuita — pela
entrada na “Santa Madre Igreja catdlica.” Missionarios vindos de di-
ferentes regides da Europa também desbravavam o Atlantico para
se estabelecerem entre os nativos da América, embrenhando-se nos
matos e construindo “reducdes” para o trabalho de evangelizacao.
Estes ndo eram apenas jesuitas ou membros de outras ordens reli-
giosas catdlicas, mas também protestantes, como Jean de Léry, na
Franca Antértica, e os predikants, no Brasil holandés.

Uma maneira de arregimentar prosélitos se dava pelo que cha-
mamos de “pesca atlantica de almas”, ou seja, pela captura de na-
vios de nagdes estrangeiras e inimigas por corsarios no Atlantico. As
confissbes e denlncias das duas primeiras visitacdes inquisitoriais a
América portuguesa elucidam a adeséo coercitiva ao protestantismo
por parte de portugueses catoélicos aprisionados em corsarios ingle-
ses e franceses. Antonio Maciel, por exemplo, portugués natural e
morador em Viana da Foz do Lima, cristdo-velho de 38 anos e piloto
da nau Sao Pedro, contou em seu processo inquisitorial aberto em 5
de abril de 1592, durante a visitacdo da Bahia, que trés anos antes,
guando viajava da Bahia para Viana, “na altura de Bajona”, seu navio
“foi tomado (...) pelos ingleses luteranos® e, na sua companhia, o
trouxeram pelo mar, alguns 15 dias.”®!

Durante sua estada entre os “ingleses luteranos”, Antonio Maciel
e 0s outros prisioneiros portugueses foram obrigados a acompanhar
os “luteranos na popa da nau, rezando por um livro seu de uso lutera-
no, com voz entoada, assentados e desbarretados, dizendo primeiro
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um pelo livro e respondendo os outros.”® Estas oracoes e salvas, ou-
trora feitas no convés, com todos sentados e desbarretados cantando
e rezando pelas biblias traduzidas, duravam em média meia hora e
eram feitas duas vezes por dia (uma pela tarde e outra pela manha).®
Outras confissdes de homens portugueses, ocorridas na mesma visi-
tacdo inquisitorial, demonstram que corsarios protestantes ingleses e
franceses espancavam (ou ameagavam de espancamento) os portu-
gueses aprisionados que nao tirassem os seus chapéus durante as
rezas e salvas,® obrigando-os, ainda, a comer carne “muitos dias de
sextas-feiras.”® Baltasar André, natural do Porto, cristdo-velho de 23
anos, mercador preso por um corsario inglés e levado para Antona
(Southampthon), contou aos inquisidores que, “um portugués que ja
com os luteranos vinha, chamado Luis Matozinhos,” disse a ele que
“um homem de outra caravela que tomaram Ihe langaram o chapéu ao
mar” e saltaram contra ele espancando-o com paus.®

Estes aprisionamentos eram, na maioria das vezes, de curta du-
racao (semanas ou meses), sendo 0s prisioneiros portugueses aban-
donados em ilhas da costa brasileira. As vezes, estes corsarios apresa-
vam simples pescadores, como ocorreu, nas costas pernambucanas,
com “um negro forro chamado Joane,” natural do Brasil, que “estava
pescando no mar em uma jangada,” quando foi tomado pelos france-
ses “arrochaleses” — isto é, da Rochela, como também eram chama-
dos os franceses calvinistas (huguenotes).®” Ainda que nao tenham
sido arrolados nas visitacdes inquisitoriais @ América portuguesa ca-
sos de escravizados aprisionados por corsarios protestantes ingleses
e franceses, a histéria de Pedro Jo&o — um marinheiro negro, natural
de Olinda, preso por crime de protestantismo no porto de Lisboa — de-
monstra que as almas pescadas pelas confissdes rivais cristas eram,
muitas vezes, de escravos embarcados.

A servigo do seu senhor pernambucano, Pedro Joao foi captu-
rado por um corsério inglés em 1629, quando viajava para o Reino de
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Portugal. Levado a Inglaterra, foi convertido — primeiro a forga e, depois
de se casar, voluntariamente — a uma confissao protestante. Seu pro-
testantismo, como os dos demais homens do mar, n&o era ortodoxo,
conjugando, como veremos, aspectos de diferentes confissdes cris-
tas. Seu novo amo inglés continuou a empregé-lo como marinheiro,
sendo a sua fungao carregar e descarregar naus mercantes a servico
dos ingleses.® Figura maritima por exceléncia, nosso personagem vi-
veu a maior parte de sua vida a bordo de navios, cruzando oceanos.

Uma vez convertido a “seita dos protestantes”, Pedro Jodo —
como temiam os inquisidores — pode ter se tornado um agente de pro-
selitismo junto a pessoas batizadas no catolicismo e residentes em cida-
des portuérias. Servindo seu amo inglés, Pedro Jodo circulou por dguas
atlanticas e mediterranicas, aportando em diferentes terras catdlicas nas
peninsulas ibérica (Galicia, Lisboa e Malaga) e italica (Génova). Embo-
ra nosso personagem tenha negado aos inquisidores ter influenciado
algum catdlico a se converter ao protestantismo, travou conversas nos
locais em que desembarcava sobre “assuntos de consciéncia” — o que,
alias, motivou a sua priséo pela inquisigéo lisboeta em 1637.
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A IGREJA CATOLICA NAO APENAS reagiu ao avancgo do pro-
testantismo. Além da reacdo denominada Contrarreforma, ocorreu
uma auténtica reforma catdlica, independente de Lutero e Calvino.®
Durante o Concilio de Constanca (1414-1418), quando a Igreja cato-
lica ainda se encontrava sob o Grande Cisma, houve uma tentativa
de reforma conciliar em que o poder de Roma ficaria nas maos de
uma assembleia de bispos e cardeais.®® Além disso, a primeira fase
da Contrarreforma foi essencialmente italiana, relacionando-se a dra-
mas internos a peninsula itélica — e ndo ao que ocorria na distante
Alemanha de Lutero. O Saque de Roma (1527) foi visto por impor-
tantes segmentos do clero italiano como um grande castigo divino.
Carlos Borromeu (arcebispo de Mildao) e Gian Matteo Giberti (bispo de
Verona) moldaram o espirito contrarreformista na peninsula italica e o
Concilio de Trento (1545-1563) foi, de fato, um “concilio de bispos.”®

A abordagem tradicional da Contrarreforma enfatiza medidas
institucionais na curta duragao: a aprovagao dos estatutos da Compa-
nhia de Jesus, a fundagéo da inquisigéo italiana, o Concilio de Trento, a
aprovagao do Index e os “papas reformistas”, raramente transcenden-
do cronologicamente o século XVI.%2 Nos anos 1970, Jean Delumeau e
John Bossy propuseram outra abordagem para o estudo da Contrar-
reforma, expandindo em longa duracédo os seus limites cronolégicos
para contemplar processos histéricos ocorridos durante a Baixa Idade
Média e os séculos XVII-XVIIl. Delumeau e Bossy atentaram, assim, por
um lado, para os antecedentes da Contrarreforma e, por outro, para a
sua implementacao nos dois séculos seguintes ao do Concilio de Tren-
t0.% O foco nas medidas institucionais da Igreja romana foi substituido
pelo problema do vivenciamento — ou nao — do catolicismo pelo povo.

O Concilio de Trento reafirmou o poder dos sete sacramentos,
assim como da doutrina do Purgatério e do papel das obras e das
indulgéncias para a salvagéo das almas. Embora o latim tenha perma-
necido a lingua litdrgica dos cultos e da Biblia catélica, inacessivel ao
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vulgo, a Igreja de Roma buscou instruir melhor seus fiéis pela via da
catequese. Instrumentos inovadores foram introduzidos nos templos:
pulpitos para os sermdes e confessionarios para confitentes cada vez
mais preocupados com suas faltas intimas.®* Para atender a crescente
demanda pela palavra de Deus a partir de fins da Idade Média,* a
Igreja catolica ampliou sua rede de seminarios e proibiu o absenteismo
dos bispos. Procurava, assim, aumentar o nimero de sacerdotes com
boa formagao para o ministério dos sacramentos. Ofertando melhor
instrucao aos fiéis, a Igreja catélica também pretendia extirpar as prati-
cas que considerava “pagés” e “mégicas”.%

A Igreja catolica organizou visitas inquisitoriais e — apds o Sinodo
da Bahia de 1707 — episcopais a América portuguesa para coibir o que
considerava “crimes sacrilegos e morais”. Enquanto nas Ultimas aflo-
ravam, sobretudo, pecados venais, como o concubinato, nas primeiras
emergiam heresias. As duas primeiras visitagbes do Santo Oficio ao
Brasil ocorreram, em 1591-1595, na Bahia, Pernambuco e Paraiba e,
em 1618-1620, na Bahia. Entdo sob o dominio Habsburgo, a Coroa
portuguesa constatou que os seus dominios americanos serviam de
morada a cristdos novos judaizantes, bigamos, feiticeiras e suas cartas
de tocar, sodomitas, entre outros “hereges”. As visitagbes ocorreram
nas regides mais présperas da América portuguesa e visavam, sobre-
tudo, o criptojudaismo.®” Com a expulséo dos holandeses do nordeste
brasileiro, muitos “judeus novos” (cristdos-novos que retornaram ao
judaismo) foram presos e julgados pela Inquisicdo portuguesa, bem
como traidores — como o jesuita Manoel de Moraes — que debandaram
para o lado holandés e abragaram o calvinismo.%

O primeiro bispado da América portuguesa foi fundado na Bah-
ia, em 1551. Assim, no primeiro meio século de dominio portugués, a
conquista americana ficou sujeita a jurisdigdo do Bispado de Funchal.
Nos cem anos seguintes a criagdo do Bispado da Bahia, nenhuma outra
diocese foi criada no vasto territério da América portuguesa. Os jesuitas
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foram os primeiros organizadores do catolicismo no territério brasileiro.
No Regime de Padroado, o rei de Portugal e a Ordem de Cristo eram
os patronos das missoes catélicas e instituicdes eclesiasticas nas suas
possessdes americanas.*® Embora o Bispado da Bahia tenha sido cria-
do em meio ao Concilio de Trento, como observou Laura de Mello e
Souza, este nao colocou 0 mundo ultramarino no centro das suas preo-
cupagoes, entéo voltadas para a cristandade meridional da Europa.'®
Além disso, o ideal tridentino de controle religioso dos fiéis pela via epis-
copal esbarrou na reticente postura da monarquia lusitana no tocante a
ampliagdo das suas dioceses em territérios americanos.'" Apenas no
século XVII Roma passou a intervir mais diretamente na evangelizacéao
do Novo Mundo, n&o obstante o Regime do Padroado Régio.'®

Mas que tipo de catolicismo era praticado no Brasil? Diante de
tao parca rede episcopal, teria a Igreja catdlica obtido éxito na imple-
mentacéo das diretrizes tridentinas na América portuguesa?

Gilberto Freyre enfatizou o chamado catolicismo de familia no
nordeste seiscentista, no qual o capelao encontrava-se subordinado
ao pater familias. A religiosidade estaria, assim, subordinada a for-
ca aglutinadora e organizatéria dos engenhos de agucar, integrando
o triangulo casa grande-senzala-capela. O familismo religioso, para
Freyre, teria avancado frente a atitude negligente da Igreja romana.
A caracteristica mais proeminente deste catolicismo popular brasileiro
seria 0 seu acentuado carater afetivo, sobretudo, na relagéo fiel-santo
de devogao.'® Eduardo Hoornaert ressaltou, igualmente, a fluidez da
estrutura eclesiastica no primeiro momento da colonizagéo portuguesa
na América. Mas, para ele, a espiritualidade medieval portuguesa per-
petuou-se na conquista americana por meio das irmandades leigas,
simbolos maiores da religiosidade popular.’®

Laura de Mello e Souza também observou que o povo, na Amé-
rica portuguesa, pouco absorveu da religiosidade oficial tridentina. Du-
rante o século XVII, duas religides diversas teriam coabitado no Brasil:
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a dos clérigos (missionarios, parocos e bispos) e a dos leigos. A Ultima
era permeada por uma concepgao “magica” do mundo. Apenas no
inicio do século XVIIl, com o Sinodo da Bahia — de que resultaram as
Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia (1707) — & que a Igre-
ja da América portuguesa procurou, de forma mais sistematica, sinto-
nizar a religiosidade colonial com os preceitos emanados de Trento.'%
Porém, o distanciamento do catolicismo popular luso-americano em
relacdo aquele modelo oficial permaneceria até meados do século XIX,
quando as tentativas de romanizacao surtiram maior efeito.

O catolicismo popular desenvolvido na América portuguesa ao
longo do século XVII, geralmente chamado de “catolicismo barroco”,
caracterizava-se por elaboradas manifestacdes publicas de fé: mis-
sas celebradas por dezenas de padres, acompanhadas por corais e
orquestras, templos com abundante decoracao e, sobretudo, fune-
rais grandiosos e procissdes cheias de alegorias que contavam com
a participacao de centenas de fiéis. O veiculo fundamental deste ca-
tolicismo popular, como ja destacado por Hoornaert,™ era as irman-
dades leigas com seus santos patronos. As festas das confrarias ca-
tolicas possuiam musica, dangas, mascaradas, banquetes, fogos de
artificio e apotedticas homenagens aos santos de devogao.'”” Nesta
forma de catolicismo, os santos muitas vezes ganhavam precedén-
cia sobre o Deus Todo-Poderoso. Embora algumas destas praticas
estivessem em desacordo com os ditames de Trento, como salientou
Sérgio da Mata, as grandiloquentes manifestacdes ditas “barrocas”
nao deram origem a uma “religido de vaidade”, da “estética antes da
ética”, nem a uma auséncia de espiritualidade.®

As irmandades encarnavam o que Laura de Mello e Souza cha-
mou de economia religiosa do toma-la-da-ca: por meio delas promo-
viam-se grandiosos gestos de devogao aos santos devotos em troca
de protecao espiritual e material. Uma relagao de barganha, de per-
muta de favores, estava embutida na pratica da promessa ao santo.
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Ademais, 0 desejo de converter os africanos escravizados deu origem
a um catolicismo africanizado, isto é, a um tipo de catolicismo que
incorporou praticas religiosas africanas. No interior das irmandades
negras, por exemplo, tornou-se comum o uso de rosarios, tergos e
escapularios como amuletos, para fechar o corpo e para proteger seu
portador contra alguma aflicdo severa ou doenca particular.'®

Foi este o catolicismo — popular, barroco e africanizado — vivencia-
do por Pedro Joao até os seus 16 anos. Nosso personagem, um escra-
vo crioulo (filho de africanos) nascido em QOlinda em 1614, certamente
participava — talvez como associado — das festas da Virgem do Rosério,
associagao organizada por africanos da mesma procedéncia (“nagao”)
de seus pais: de Guiné'® ou Angola, estes, como ja dissemos, mais
numerosos em Pernambuco desde a década de 1580.""" Seu compro-
misso ndo era com o catolicismo romano, tridentino, mas com aquele
africanizado, impregnado pelo que os padres consideravam “magico” e
“pagdo”, adotado pelo povo e, até mesmo, por parte da elite: “um cato-
licismo ligado de maneira especial aos santos de devocao.”'*?

Em seus interrogatérios inquisitoriais, Pedro Joao afirmou que,
ao chegar a Inglaterra, manteve-se catdlico por dois anos e meio.'"
Com o cisma anglicano, os recusantes catoélicos foram perseguidos.
Do periodo elisabetano ao reinado de Jorge lll, diversas leis foram
editadas, embora nem sempre postas em execugao com rigor."* As
perseguicbes aos catélicos durante o reinado de Elizabeth | levaram
0 papa Pio V a publicar a bula Regnans in excelsis, de 25 de feverei-
ro de 1570, condenando as perseguicdes e excomungando a rainha
por promover heresia. A bula arrola as restrigbes ao culto catdélico e a
perseguicao aos seus praticantes na Inglaterra pés-Reforma: o sacri-
ficio da missa e as procissdes catdlicas foram abolidos, assim como
as preces, jejuns, celibato e ritos catélicos; os bispos e sacerdotes
catdlicos foram interditados e expulsos das suas igrejas e beneficios;
0s recusantes catolicos mais obstinados eram presos e enforcados.'"®
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O documento pontificio fez recrudescer a perseguicéo estatal ao
significativo nimero de recusantes catdlicos, estabelecidos, sobretudo,
no norte da Inglaterra. Com efeito, a intolerancia aos catélicos e ao ca-
tolicismo foi uma das caracteristicas mais conhecidas da Inglaterra do
século XVII, articulando anticatolicismo e politica. O catolicismo inter-
nacional, especialmente em suas formas militantes da Contrarreforma,
foi considerado perigoso e odioso. Conformidade religiosa e lealdade
politica estavam inextricavelmente ligadas.'® O medo dos catdlicos era
alimentado pelas memérias das conspiracoes catdlicas das décadas de
1580-1590 e da conspiracéo papista de 1605. Porém, o nimero de recu-
santes assumidamente catolicos nao devia passar de 5% da populagéo
em 1630.""” Reduzidos em nimero e resignados a derrota, os catdlicos
nao-conformistas ativos foram enfraquecidos no século XVII.'®

Apods 1560, aos olhos dos anglicanos e puritanos ingleses, o
catolicismo inglés era uma “seita”."® Embora, sob os Stuart, os recu-
santes catélicos tenham se afastado dos compromissos politicos que
marcaram o periodo elisabetano, houve o crescimento de um “sacer-
ddcio missionario, de um sistema educacional catélico ultramarino e
da producao literaria catélica.”'?° A circulagao de padres catdlicos pela
Inglaterra ndo era, porém, liviemente tolerada. Em janeiro de 1635, por
exemplo, o prefeito de Plymouth relatou a priséo de dois padres irlan-
deses no porto da Vila disfargados de mendigos, “em roupas pobres
e esfarrapadas”, para que as suas vestes sacerdotais catélicas nao
fossem descobertas na inspegao das bagagens. O artificio ndo deu
certo, sendo ambos desmascarados.'®!

Caso Pedro Jo&o tenha, de fato, se mantido catélico nos dois pri-
meiros anos em que se estabeleceu no sul da Inglaterra, na imediagao
atlantica entre o Condado de Devon e a Cornualha, nao lhe fora faculta-
do praticar publicamente o seu catolicismo, como sugerem os estudos
acima e o episddio ocorrido em 1635 no porto de Plymouth. A persuaséo
de seu senhor para a sua conversao ao protestantismo também torna
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implausivel a hipdtese de um catolicismo privado. Se realmente nosso
personagem se manteve catélico na Inglaterra entre 1629 e 1631, o seu
catolicismo era apenas “interno” ou velado, isto &, uma confissao escon-
dida das autoridades eclesiasticas locais e do seu senhor. Neste caso,
Pedro Joao se aproximaria do que John Bossy chamou de “papista da
Igreja”, ou seja, de um catdlico inglés que se fingia de reformado: com-
parecia as ceriménias anglicanas para escapar das penas e sangoes
aos nao-conformistas.’ De todo modo, parece arriscado exagerar a
convicgao catdlica de um escravo crioulo de 16 anos, podendo ser a
afirmacéo de Pedro Jo&do de que se manteve catdlico nos seus dois pri-
meiros anos na Inglaterra uma estratégia de defesa frente a Inquisigao.

Conjeturas a parte, qual era o catolicismo de Pedro Joéo a
partir dos dados que ele proprio forneceu durante os seus interro-
gatdrios inquisitoriais?

Na sua primeira confissao, em 23 de setembro de 1637, Pedro
Jodo afirmou ser cristdo batizado, mas ndo soube dizer em qual igreja
e por qual sacerdote, nem quem foram os seus padrinhos.'® Disse
que, no tempo em que viveu em Pernambuco, lembrava-se de ter sido
crismado, embora ndo soubesse por quem e nem quem foi 0 seu pa-
drinho.™* Perguntado sobre a sua instrucdo nos misterios da fé catdli-
ca, respondeu que “fora ensinado a se benzer e a dizer as oracdes do
Padre Nosso, Ave Maria e Credo, e que se confessara sacramental-
mente e comungara, mas que lhe parece que uma so vez, € que ouvia
missa e pregacao como catélico cristdo.”?® Para provar o que disse,
pbs-se de joelhos e, em lingua inglesa, rezou o Padre Nosso — o que
foi confirmado pelo lingua Cristovao Olanda.'?®

Confessando-se, novamente, em 2 de outubro de 1637, Pedro
Joao reafirmou ser batizado e crismado e que fora instruido em Per-
nambuco na fé catdlica, acrescentando que “no dito tempo |he instrui-
ram nos mandamentos das leis de Deus,”"?” porém, ndo se recordava
— com excegdo do Padre Nosso - das preces (Ave Maria e Credo)
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aprendidas. Afirmou também que “no dito tempo cria na Santissima
Trindade, Padre, Filho e Espirito Santo, trés pessoas e um sé Deus,”
assim como “nos mais mistérios da santa fé catélica.”'?®

Batismo e Crisma, dois sacramentos da Igreja catdlica, formam
um par. Nao por acaso, a Crisma é chamada de Sacramento da Confir-
macéo. Ao chegar aidade do uso darazéo, aquele que foi batizado deve
se apresentar ao bispo para confessar a sua fé, de forma semelhante
ao batismo dos “pagaos” convertidos ao catolicismo. Assim, 0s que s&o
batizados na infancia, por ndo terem formulado esta confissao no Batis-
mo, chegando ao uso da razao, apos se confessarem, tém que se apre-
sentar ao prelado para o Sacramento da Confirmacéo. Por esse motivo,
os inquisidores enfatizaram que Pedro Jo&o era batizado e crismado, ou
seja, confirmou sacramental e conscientemente a sua fé catélica perante
o ordinério, tendo antes recebido a absolvicdo dos pecados pela con-
fisséo."® Ao que parece, foi a Unica vez que nosso personagem realizou
a confissao auricular dos seus pecados até ser preso pela Inquisigao.

De acordo com a Igreja catélica, o cristdo que comunga sacra-
mentalmente evolui no processo de reconciliagao com Deus, iniciado
na confissdo. Mas, como observou Adalgisa Arantes Campos, nao
se comungava com frequéncia na América portuguesa. A comunhao
ocorria, geralmente, apenas antes da Crisma e nas desobrigas qua-
resmais. Ao que tudo indica Pedro Jodo nédo se confessava ao paroco,
nem comungava por ocasiao da Quaresma. Como ele préprio afirmou:
ir a missa era a pratica catoélica que mais observava. Ir a missa era, de
fato, a principal préatica catélica dos homens da sua época.'*® Um gran-
de valor salvifico era atribuido a ela no catolicismo barroco. Para além
das missas dominicais e solenes, todos os dias da semana pequenas
missas privadas (de cerca de um quarto de hora) eram rezadas nas
frentes dos altares laterais dos templos em sufragio as almas do Pur-
gatério.”®! Nosso personagem, certamente, frequentou diversas delas,
mais do que as missas dominicais e solenes, nas quais o Corpo de
Cristo era ofertado, transubstanciado (dogma severamente recusado
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pelos protestantes, mas confirmado pelo Concilio de Trento), durante
a consagragao eucaristica, mas que poucas pessoas comungavam.'#

Pedro Jodo acompanhava as missas em latim, de pé, vendo
0 padre com sobrepeliz e estola rezar de costas para o povo e de
frente para o altar-mor. Nas missas dominicais e solenes, nosso per-
sonagem ouvia 0os sermodes, com longas citagdes em latim depois
traduzidas a lingua vulgar, que incentivavam as praticas tridentinas e
a devogao aos santos de sua cor, como a Virgem do Rosario. Embora
o latim Ihe fosse incognoscivel, Pedro Joao sabia — como todo o vulgo
— ler as imagens sagradas (escultéricas e pictoricas) e o seu simbo-
lismo religioso. Passagens dos evangelhos e das vidas dos santos
eram decodificadas por ele em altares e forros da Igreja do Rosério
dos Homens Pretos de Olinda, ja existente no ano de sua captura pe-
los ingleses,'®® mas também nas igrejas de Nossa Senhora da Graga
(Real Colégio), de Nossa Senhora do Amparo, de Nossa Senhora da
Conceicao, de Nossa Senhora de Guadalupe, do Mosteiro de Sao
Bento e dos conventos franciscano e carmelita e na Sé de Séao Salva-
dor, templos erguidos em Olinda entre 1540 e 1620.

De resto, como de costume, Pedro Jodo aprendeu umas poucas
rezas catdlicas: o Padre Nosso, a Ave Maria e o Credo. Certamente, foi
instruido nos dez mandamentos, no mistério da Santissima Trindade
e na doutrina do Purgatdrio. A crenga na existéncia de um espago da
geografia celeste para purgar as penas temporais hao cumpridas na
Terra era central no imaginario religioso barroco. O catolicismo popular
de Pedro Joédo aprendeu a temé-lo e a providenciar uma boa morte.
Como escravo, Pedro Jo&o ja vivia o seu “purgatorio terrestre”, mas
deveria preparar-se para enfrenta-lo no post-mortem.

Em 1629, capturado em alto mar pelos ingleses quando esta-
va a caminho de Portugal, Pedro Jodo veria sua mentalidade religio-
sa ser contestada pelos ingleses, sendo obrigado a abracar outra
“lei”: a protestante.
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APOS SER CAPTURADO NO ATLANTICO por um corsério in-
glés, Pedro Jo&o foi levado pelo seu novo senhor a Plymouth, uma
vila portuaria do Condado de Devon, no sul da Inglaterra. Entre 1629
e 1637, ou seja, dos 16 aos 24 anos, ele teria vivido entre esta vilae o
vilarejo vizinho de Millbrook, na Cornualha.™* Em Plymouth e Millbrook,
nosso personagem constituiu familia, se casou e teve um filho, aderin-
do ao protestantismo em um Reino cuja préatica publica do catolicismo
era proibida — nao obstante, como veremos, alguns de seus aspectos
ainda continuassem presentes na Igreja anglicana.

Plymouth serviu de porto para abastecimento de frotas e tropas
a servico dos ingleses desde o século Xlll. Companhias armadas eram
supridas com armamentos e viveres pelo porto de Sutton Harbour.
A época de Pedro Jodo, o vilarejo vizinho de Millbrook — fronteirigco a
dindmica Vila de Plymouth, na outra margem do rio Tamar (Figura 4) —
possulfa reputagao de préspero povoado de pescadores, ndo obstante
estivesse localizada na Cornualha, regiao inglesa entao caracteriza-
da como pobre e humilde.™ Millorook contava entéao com quarenta
embarcagdes e um nimero crescente de marujos ex-combatentes na
guerra anglo-espanhola do ultimo quartel do século XVI.1%

Porto de origem de comerciantes maritimos de sucesso, Ply-
mouth tinha na 1& a sua principal mercadoria de exportagao.™” Um
destes comerciantes, John Hawkins (1532-1595), realizou a primeira
incursao inglesa no comércio de escravos atlanticos. Do porto de Ply-
mouth sairam frotas para a colonizagdo da América inglesa continen-
tal, comandadas por Francis Drake (c.1540-1596), capitao inglés que
desempenhou papel de destaque na derrota acachapante a “invenci-
vel armada” espanhola na batalha naval de 1588.1% J& sob os Stuart,
foi do porto de Sutton Harbour que partiram, em 1620, os pilgrims
fathers, fundadores de uma colénia homénima a sede da companhia
na América do Norte. Plymouth integrava, a época, o grupo dos treze
portos ingleses que mais embarcavam mercadorias.'®
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Figura 4 - Vila de Plymouth e Vilarejo de Millorook em 1643




A Guerra Anglo-Espanhola de fins do século XVI fez aumentar a
populagéo maritima e, terminada abruptamente em 1604, deixou um
enorme contingente de marinheiros a procura de emprego em Ply-
mouth e Millbrook. O desemprego marftimo fez crescer a pirataria e
a atividade dos corsarios ingleses no Atlantico.™® O proprio navio em
que Pedro Jo&o trabalhava como marinheiro, quando ainda era escra-
vo em Olinda, foi atacado em 1629 por corsarios ingleses oriundos de
Plymouth.™" A atividade de corso dos ingleses no atlantico portugués
remonta ao periodo elisabetano e se relaciona com a Unido Ibérica e a
Guerra Anglo-Espanhola. A partir de 1580, unido a Coroa espanhola, o
Reino de Portugal tornou-se inimigo da Inglaterra. Consequentemente,
a América portuguesa foi posta na mira dos corsarios ingleses, nao
obstante um contrato anterior, firmado por Elizabeth |, proibisse a na-
vegacao inglesa nos costas africanas (Berberia e Mina) e brasileiras.#?
Relatos como o de José Sancho Rayon & Francisco de Zabalburu dao
conta de que, ja pelos idos de 1580, os ingleses “aparelharam trés
navios em Plymouth sob o comando de John Hawkins de 100, 80 e 70
toneladas, com a desculpa de que levariam mercadorias para a costa
do Brasil, efetivamente carregando-os com algumas.”'

Das coroas ibéricas unidas os corsarios ingleses pilhavam
nao apenas o agucar,'* o ouro e a prata extraidos da América, mas
também escravos. Plymouth — porto que desempenhou um papel
pioneiro no comeércio inglés de escravos desde a primeira incur-
sao de John Hawkins a Guiné, em 1562 —,'* em inicios do século
XVII recebeu um numero crescente de escravizados, oriundos do
trafico transatlantico ou apresados por corsarios no Caribe, Cana-
rias e nos arredores maritimos da Peninsula Ibérica.’*® Retornar dos
mares com africanos e descendentes para servir como tradutores
Ou escravos se tornou uma pratica cada vez mais comum. “Cor-
sarios ingleses, incluindo Sir Walter Raleigh (1552-1618), também
empregavam rotineiramente africanos como membros da tripulagao
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e transportavam escravos negros capturados de navios espanhdis
ou de coldnias espanholas ou portuguesas de volta a Inglaterra.”'#
Entre estes escravos incluia-se 0 nosso personagem.

Envolvidas com os empreendimentos atlanticos, as vilas cos-
teiras de Plymouth e Millbrook tornaram-se receptaculos de um nu-
mero crescente de africanos, que, se ndo chegavam a compor um
numero significativo de habitantes locais, levaram a Coroa britanica
a emitir diretivas ordenando a remocao de todos os africanos da
Inglaterra. Entendia-se que os cativos africanos, tirando o emprego
dos ingleses pobres, faziam aumentar a ja volumosa camada de
ociosos e vadios que inundava o Reino.' Porém, sofrendo a opo-
sicao dos senhores de escravos ingleses, “no longo prazo, o ideal
de remocéo de africanos provou ser bastante dificil de alcancar.”'*
De fato, ja na virada do século XVII, “os negros haviam se entrin-
cheirado na sociedade inglesa como escravos, servos, marinheiros
e artistas. Muitos africanos foram batizados na fé crista protestante.
E os negros continuaram a residir na Inglaterra e a aumentar em
numero ao longo das décadas subsequentes.”!°

Em Plymouth-Millbrook, Pedro Jodo empregou-se como mari-
nheiro em navios mercantes que transportavam, além da 1a produzida
localmente, graos e, quica, até mesmo, escravos. Uma destas naus
aportou em Lisboa no ano de 1637 para grande infortinio do nosso
personagem. Pedro Jodo chegou ao sul da Inglaterra apenas oito
anos apods a criagao da Companhia de Plymouth, empresa maritima
que, como dissemos, empreendia uma colonizacdo na porcao norte
da América inglesa continental. Encontrou uma Inglaterra em cres-
cente tensao, sendo preso em Lisboa apenas trés anos antes do epi-
sédio conhecido como “curto parlamento”, que marcou a escalada
das hostilidades entre Carlos | Stuart e o parlamento inglés — e que
culminaria, em 1642, na guerra civil.
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Durante a guerra civil, Plymouth tomou o partido dos exérci-
tos parlamentares, o que |lhe custou um estado de sitio de quase
quatro anos. O Ultimo grande ataque dos realistas foi comandado
por Sir Richard Grenville (1600-1659) e, apesar de contar com mi-
lhares de soldados, sucumbiu as tropas plymouthianas em Freedom
Fields Park.’™! A guerra civil terminou com a vitéria parlamentar, mas
a monarquia foi restaurada pelo rei Carlos Il em 1660, o qual prendeu
muitos dos expoentes parlamentares na llha de Drake. A construgao
da Cidadela Real comegou em 1665, apds a Restauragéo; estava ar-
mada com canhodes voltados tanto para o mar quanto para a Vila de
Plymouth, servindo de ameaca aos residentes que se opunham aos
realistas. A torre Mount Batten também data desse periodo.%?

Na época em que Pedro Jodo viveu nos limites atlanticos de
Devon e Cornualha, 14 havia apenas uma igreja paroquial, a de St.
Andrew, localizada em Plymouth. Ela comportava 1.200 pessoas em
uma época em que a populacéo local era de oito mil habitantes. Nao
possufa retabulo e imagens de Deus, de santos ou de cruzes, como
as demais igrejas anglicanas, sendo equipada somente de pulpitos e
bancos cobertos de panos finos, além de pequenos cubiculos no inte-
rior dos quais as familias se fechavam.* Plymouth era, entao, uma vila
puritana, sendo os pregadores puritanos bem recebidos e acolhidos
na localidade. Pretendendo afirmar a Igreja anglicana na vila, Carlos
| Stuart passou a nomear frequentemente ministros e conferencistas
para o ministério na Igreja de St. Andrew, o que desagradou a maioria
puritana de Plymouth. Batalhas foram travadas entre o rei e os habi-
tantes da vila para a escolha destes ministros e conferencistas, sendo
muitas vezes recusados pelo rei aqueles indicados pelos habitantes
locais. Seguidamente tolhidos pelo rei, os habitantes de Plymouth soli-
citaram a divisdo da pardquia e a construcdo de uma nova igreja.
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Em 1634, os membros do Conselho de Plymouth defenderam
junto ao rei a construgao da nova igreja nos seguintes termos:

Considerando que esta Vila de Plymouth, no condado de De-
von, é tado populosa, e nos Ultimos tempos tdo aumentada,
que a igreja aqui é incapaz de receber e conter uma multiddo
de habitantes, que por esta razado ndo vao a igreja nem para
ouvir o culto divino no domingo, como deveriam. O avango e
a propagacao da honra e servigo de Deus s&o e devem ser
o principal objetivo e fim de todos os bons magistrados e
cristdos. Ademais, alguns dignos e devotados senhores nos-
sos vizinhos ja se manifestaram liberais benfeitores para uma
obra tdo boa e religiosa.'®

Sabendo do real motivo deste pedido, o rei demorou a apro-
var a divisdo da pardquia ao Conselho de Plymouth. Apenas em
1641, sete anos depois, o pedido seria atendido. O rei, contudo,
insistiu que a nova pardquia recebesse o0 seu nome. Como ja des-
tacamos, um ano depois, com a eclosao da guerra civil, a Vila de
Plymouth — de maioria puritana — se posicionou ao lado dos parla-
mentares. As obras da nova igreja foram interrompidas durante a
guerra, sendo retomadas apenas em 1646. Por falta de verbas, a
construcdo se arrastou por anos, sendo concluida s6 em 1657. A
igreja foi consagrada em 2 de setembro de 1665, ou seja, apods a
restauracdo da monarquia. O bispo responséavel pela solenidade
queria consagrar a igreja a “Carlos, Rei e Martir”, o que gerou gran-
de polémica. Apesar do puritanismo de Plymouth o novo templo foi
nomeado de “Charles Church”, sendo a igreja vizinha de Falmouth
dedicada ao “Rei Carlos, Martir”, conforme o desejo do bispo.'®®

Nosso personagem viveu no arredor de uma vila cuja maioria
era puritana, mas que a interferéncia real impedia que o ministério da
Unica igreja paroquial ficasse a cargo dos que ndo se conformavam
a Igreja estatal. Assistiu, assim, aos embates entre puritanos locais
e o rei da Inglaterra para a eleicao dos ministros e conferencistas
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de St. Andrew. Também acompanhou o empenho dos puritanos ply-
mouthianos em dividir a paréquia. Contudo, em 1637, ano de sua pri-
sao no porto de Lisboa, Carlos | Stuart ainda n&o havia aprovado esta
divisdo. Pedro Jo&o teria ficado, portanto, entre o puritanismo ensinado
pelo seu senhor e as prédicas frequentemente anglicanas ouvidas na
igreja de St. Andrew. Puritanismo privado, anglicanismo publico.
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‘Notas’

O lente de Teologia Duarte Daniel e o padre Inofre Elizeu, sacerdotes ingleses do Semina-
rio de Lisboa que primeiro inquiriram Pedro Jodo em seu processo inquisitorial, ouviram
de nosso personagem que ele era “morador na Vila de Milbruk [Millorook], junto a de
Plemd [Plymouth].” Porém, em uma das sessbes de interrogatério dos inquisidores, o
préprio Pedro Jodo afirmou ser “morador na Vila de Plem( [Plymouth].” ARQUIVO NA-
CIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal do Santo
Oficio da Inquisicéo de Lisboa, Proc. 2439, fls. 1 e 33. Tendo em vista a fluidez da grafia
vigente na época, os nomes das cidades inglesas foram aportuguesados pelo escrivao
do Santo Oficio, sendo escritos tal como se pronunciava. Ainda hoje, Plymouth ¢ grafado
e pronunciado “Plemude” em Portugal.

ESRA, Jo Ann. The Shaping of ‘West Barbary’: The Re/construction of Identity and West
Country Barbary Captivity. 2013, 591 f. PhD thesis. (Doctorate in History) - Department
of History, University of Exeter, Exeter, 2018, p. 24-25. Apesar de separadas pelo rio Ta-
mar, havia transito cultural e humano entre as vilas de Plymouth (Condado de Devon) e
Millbrook (Cornualha). A este respeito nos deixou testemunho o pregador da Cornualha
Charles Fitz-Geffry, que, em 1636, referiu-se aos habitantes do Condado de Devon e da
Cornualha “né&o apenas como compatriotas, mas como ‘parentes préximos’.” Idem, p. 28.
Ibidem. O Tratado de Londres, assinado em 1604 por Jaime | e Felipe Il, pds repentina-
mente fim as hostilidades entre Inglaterra e Espanha.

ALVAREZ-PALAU, Eduard, DUNN, Olivier. Database of historic ports and coastal sailing
routes in England and Wales. Journal Data in Brief, v. 25, august 2019, p. 7.

A “invencivel armada” foi um episédio marcante da nao declarada Guerra Anglo-Espa-
nhola. A esquadra reunida pelo rei Felipe Il de Espanha, em 1588, para invadir a Ingla-
terra foi ironicamente batizada pelos ingleses de “invencivel”. Embora composta por 130
navios, com artilharia, tripulados por oito mil marinheiros e 18 mil soldados, a armada
espanhola ndo conseguiu embarcar uma tropa de 30 mil homens apds uma derrota no
combate do Canal da Mancha, frustrando, assim, o plano de invaséo da Inglaterra.

Os outros portos eram: Bristol, Dover, Hull, Liverpool, London, Milford, Penzance, Sho-
reham, Southampton, Swansea, Weymouth e Great Yarmouth. Cf. ALVAREZ-PALAU,
Eduard, DUNN, Olivier. Database of historic ports and coastal sailing routes in England
and Wales. Journal Data in Brief, vol. 25, August 2019, p. 7.

MALLET, George. Early seventeenth century piracy and Bristol. BA Thesis Historical
Studies, April 2009, p. 2. Excluidos do Tratado de Tordesilhas, os ingleses (como os fran-
ceses) rondaram as costas brasileiras. Embora os ingleses se concentrassem nas ativi-
dades de corso, também vislumbraram projetos de construgéo de fortalezas na América
portuguesa. Os relatos de John Winter e de sua tripulacao sobre a desconhecida colénia
portuguesa a corte elisabetana levaram a projegao da construgao de um forte em Sao
Vicente, o qual deveria servir de base de abastecimento para viagens maritimas inglesas
ao atlantico sul. HUE, Sheila Moura. “Esta viagem € t&o boa quanto qualquer viagem ao
Peru”. Histéria (Sao Paulo), v. 32, n. 1, p. 31-52, jan/jun 2013, p. 33.

Em um de seus interrogatérios de 1637, Pedro Joéo disse que foi “roubado por um navio
inglés e levado para a Vila de Plymouth [em 1629].” ARQUIVO NACIONAL DA TORRE
DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Jo&o, Tribunal do Santo Oficio da Inquisigao de
Lisboa, Proc. 2439, fls. 17.

HUE, “Esta viagem”, p. 33.

RAYON, José Sancho, ZABALBURU, Francisco de. Coleccion de documentos inéditos
para la histéria de Espana: Correspondencia de Felipe Il con sus embajadores en la
corte de Inglaterra. 1558 a 1584. Madri: M; Ginesta Hermanos, 1888, p. 452, t. XCl. Apesar
da presencga corsaria nas aguas do Atlantico sul, as rotas ao norte eram as mais habituais
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entre 0s navios que hasteavam bandeiras britanicas. Os historiadores Daniel Maudlin
& Bernard L. Herman demonstraram que a borda norte compunha o “mundo atlantico
britanico” da época moderna, conectando profundamente regides, do Canada & Esco-
cia, do Caribe a Costa da Africa Ocidental. Um “transatlanticismo” moldou a experiéncia
compartilhada neste mundo atlantico, que se expressava na arquitetura, no comércio e,
ao que nos interessa, na religiéo crista reformada. MAUDLIN, Daniel, HERMAN, Bernard
L. (ed.). Building the British Atlantic World: Spaces, Places, and Material Culture, 1600-
1850. Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2016.

O agUcar brasileiro pilhado no Atlantico era processado na Sugar House, uma “indUstria”
agucareira plymouthiana localizada em Coxside e pertencente a Samuel Buttall.
WORTH, R. N. The History of Plymouth from the Earliest Period to the Present Time.
Plymouth: Brendon and Son, 1873, p. 36 e 61

GUASCO, Michael Joseph. Encounters, identities, and human bondage: the founda-
tions of the racial slavery in the Anglo-Atlantic world. 2000, 548 f. Ph.D. thesis (Doctorate in
History) — Department of History, The College of William and Mary in Virginia, 2000, p. 115
e 245-246

Idem, p. 246-247.

A explosdo demogréfica inglesa, ocorrida entre 1500 e 1650, elevou a populacéo de trés
para quatro milhdées e meio. THIRSK, Joan (ed.). The agrarian history of England and
Wales. Volume IV: 1500-1640. Cambridge: Cambridge University Press, 1967, p. 531.
GUASCO, Encounters, identities, p. 249.

Idem, p. 251.

MASHFORD, Jenny. Plymouth City Council — Freedom Fields Park. Archived from the
original on 28 July 2014.

JEWITT, Llewellyn Frederick. A history of Plymouth. Oxford: Oxford University, 1873, p. 648.
Baltasar André, que se confessou durante a primeira visitagao inquisitorial a Bahia (1593-5),
descreveu a igreja anglicana de Antona (Southampton), para onde foi levado pelos ingle-
ses que o aprisionaram em alto mar. Segundo ele: “ndo havia retdbulo, nem imagem de
Deus, nem de santo, nem de cruz e somente havia no meio do ch&o sobre um pau uma ave
como um corvo feito de metal. Havia uns pulpitos nelas, aonde pregavam os [predicantes]
por um livro e havia uns bancos cobertos de panos finos roxos e azuis, nos quais os [angli-
canos] comungavam ao seu uso (...). Havia muitos cubiculos ao modo de confessionérios.
Dentro deles, cada um com a sua mulher e sua familia fechava-se.” ARQUIVO NACIONAL
DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Confissdo de Baltasar André, Tribunal do Santo Oficio da
Inquisi¢ao de Lisboa, Proc. 7953, fls. 5-5v. Apud. BRITTO, Os pecados do Brasil, p. 71.
Com areforma religiosa, as reliquias e imagens de santos foram retiradas das igrejas como
uma forma de livrar a Inglaterra da influéncia catdlica. Algumas reliquias foram expostas
como falsificagbes e contestadas pelos reformadores como sendo objetos da Igreja ro-
mana para abusar da credulidade popular. Cf. PEDDER, Jacqueline Adrienne. Saints and
relics during the English Reformation of the Early Modern Period, 1558-1625: How Far
Did This Catholic Belief Continue/Change From Medieval England? Huddersfield: Thesis
(Master in History) — University of Huddersfield, 2018, p. 10.

JEWITT, History of Plymouth, p. 173.

Idem, p. 172-176.
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A APROVACAO PELO PARLAMENTO inglés dos Acts of Su-
premacy (1534) marca o inicio da reforma religiosa na Inglaterra e o
rompimento de relagdes entre a monarquia inglesa e a Igreja catdlica.
A lei de 1534 outorgou ao rei Henrique VIII (e aos seus sucessores) 0
titulo de chefe supremo da Igreja na Inglaterra. Originava-se, assim, a
Igreja anglicana, uma igreja nacional, que nao reconhecia a autoridade
do papa. Como se convencionou observar, a Igreja anglicana adotou
a teologia reformada, mas manteve a organizacéo e a liturgia catoli-
cas.' Essa reforma, vista por alguns como a meio caminho, deu ori-
gem a divisdo dos protestantes ingleses entre anglicanos e puritanos.

Esta divisdo ndo é, contudo, consensual. Basil Hall, em “Puri-
tanism: The Problem of Definition”, afirmou que os “verdadeiros puri-
tanos” foram os anglicanos que continuaram na Igreja da Inglaterra,
embora sustentassem uma doutrina puritana.’s” Esta definicao exclui,
assim, os presbiterianos, separatistas e outros. Ja John F. H. New, em
Anglican and Puritan: The Basis of Their Opposition, assinalou diferen-
cas fundamentais entre puritanos e anglicanos em termos doutrinarios
(doutrinas do homem, da Igreja e dos sacramentos) e no que diz res-
peito a escatologia.’™ M. M. Knappen, William Haller e Patrick Collinson
também apontaram diferencas entre os puritanos, além de mudancas
de posicdes ao longo do tempo.'®® Seja como for, prosperou neste de-
bate a tese de Basil Hall, segundo a qual o puritanismo identificava-se,
exclusivamente, com o ensino e a teologia pastoral, existindo, assim,
apenas ao nivel dos “casos de consciéncia”. Para Hall, puritanismo
era so iss0.'® Coube a D. M. Lloyd-Jones, em The Puritans: their ori-
gins and successors, revisar essa tese. Para Lloyd-Jones, os puritanos
eram aqueles que enxergavam a reforma religiosa inglesa (e, assim, a
Igreja anglicana) como inconclusa. Os puritanos pretendiam suprimir
a autoridade de bispos e do préprio rei em assuntos da Igreja, banir
as vestes sacerdotais (sobrepelizes) e resquicios catélicos da missa,
como ajoelhar-se no momento da Ceia.'®’
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Assim entendido, como uma mentalidade'®? que pretendia ex-
purgar totalmente a Igreja anglicana daquilo que havia permanecido
da Igreja romana, o puritanismo emergiu ja em meio ao contexto de
aprovagao do Ato de Supremacia.'®® Embora a palavra “puritanismo”,
como observou Basil Hall, tenha sido empregada pela primeira vez
apenas na década de 1560, o “espirito do puritanismo” ja estava pre-
sente desde o principio da reforma inglesa.'®* Os puritanos comegaram
por reivindicar a abolicao do uso de sobrepelizes e a eliminacao de
resquicios romanos remanescentes no culto anglicano, mas frustrados
diante das perseguicdes impingidas, sobretudo, durante o reinado de
Maria | (1553-1558), e influenciados pelo modelo genebrino durante
exilios nos cantdes suicos, passaram a defender o separatismo. Vice-
javam um calvinismo internacional, diferenciando-se dos anglicanos
pelo “rosto nacional” que pretendiam para a sua igreja. Desejavam
o aprofundamento da reforma, despindo totalmente a Igreja anglica-
na de seus tragos romanos, acabando por abragarem o separatismo,
contestando a chefia do rei como um traco do detestado “papismo”.

Passando da historiografia para a histéria, o préprio Henrique
VIIl, apds romper com a Igreja catdlica para obter poder e eliminar a
autoridade papal, estava dividido e indeciso sobre qual doutrina ado-
tar, a protestante ou a catdlica, para a sua Igreja anglicana. Fora ele
mais um dos muitos atormentados por crises de consciéncia em meio
ao caldeirao das reformas religiosas. Influenciado pelo seu conselheiro
em matéria religiosa, o luterano Thomas Cromwell (1485-1540), apds
ter pendido para o lado protestante, o monarca Tudor morrera dou-
trinariamente catdlico, executando o mesmo Cromwell em 1540. Em
1532, Henrique VIII chancelou dez artigos que, apesar de manterem
intactas as cerimbnias catdlicas na Igreja anglicana, modificaram o
conceito de purgatério, o culto aos santos, o culto das reliquias e ima-
gens sagradas e as peregrinacbes. Este impeto protestante durou, no
entanto, pouco, pois 0 monarca fez regressar quase tudo a estaca
zero a partir de 1538. Se antes incentivou a tradugéo da Biblia, agora
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se mostrava indeciso. Em 1539, aprovou seis artigos que proibiam os
suditos ingleses de negarem a presenga real de Cristo na Eucaristia
(transubstanciacdo), ameag¢ando os recalcitrantes de pena de morte
por heresia — esta foi, alids, umas das causas da execugéo do ex-con-
selheiro Cromwell. Proibiu, ainda, a comunhao sob os dois elementos
(p&o e vinho) na missa anglicana, tornou compulséria a confissao au-
ricular ao sacerdote, proibiu os clérigos de se casarem e manteve os
cultos em latim.'® Quando da sua morte, portanto, em 1547, houve um
retrocesso doutrinario da Igreja anglicana ao catolicismo.

A teologia protestante — mais especificamente, o calvinismo —
prosperou no interior da Igreja nacional inglesa no reinado do sucessor
de Henrique VIII, seu filho com Jane Seymour, Eduardo VI (1547-1553).
Este, que ascendeu ao trono com apenas nove anos € morreu prema-
turamente aos 14, teve o seu governo dirigido, sucessivamente, por
dois protetores, seu tio Eduardo Seymour (1547-1549) e John Dudley
(1549-1553). O primeiro se aproximava do luteranismo melanchtonia-
no, ao passo que o0 segundo professava o calvinismo. Sob a protegao
de Seymour, Eduardo VI permitiu a comunh&o sob duas espécies, o ca-
samento de padres e excluiu da missa toda a ideia de sacrificio. Sob a
protecdo de Dudley, houve destruicéo das imagens e estatuas e os al-
tares das igrejas foram substituidos por simples mesas.'® Estes subs-
tanciais avangos protestantes durante o reinado de Eduardo VI retro-
cederam sob o reinado de sua meia-irma, a rainha Maria | (1553-1558),
filha de Catarina de Aragdo, uma catélica ferrenha, que promoveu uma
verdadeira caca aos puritanos do Reino, executando 273 reformados
e forgando outros 800 ao exilio na Alemanha e na Suiga.'®” Apesar de a
perseguicao aos puritanos permanecer no longo reinado de Elizabeth |
(1558-1603) e, sobretudo, com a ascensao dos Stuart, no século XVII,
a teologia reformada consolidou-se no seio da Igreja anglicana apds
a morte da rainha Maria |, ndo obstante a permanéncia de resquicios
indumentarios, hierarquicos e cerimoniais do culto catdlico.
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Se, por um lado, o reinado de Elizabeth | sancionou a teologia
calvinista no Reino com a aprovagao dos XXXIX Artigos, que, apon-
tando os “erros dos concilios”, extirparam a crenga do purgatério,
indulgéncias, reliquias e cultos das imagens e mantiveram apenas
dois sacramentos (Batismo e Ceia), por outro, a rainha consagrou a
perspectiva tipicamente anglicana, que consistia, como definiu Jean
Delumeau, em uma “solucéo intermediaria entre o catolicismo e o cal-
vinismo.” % Defensora da subordinagao da Igreja pelo Estado, Eliza-
beth | se recusava a obedecer ao papa, mas também tinha pouca sim-
patia por certos reformadores radicais que haviam se refugiado em
Genebra durante o reinado precedente. Elizabeth | reprovava, ainda,
0S presbiterianos escoceses € 0s puritanos separatistas, sobretudo
em suas hostilidades por qualquer principio de hierarquia episcopal.

A atitude puritana tipica apareceu justamente em oposicéo a
esta atitude conciliatéria — apontada por Delumeau — da Igreja anglica-
na. Mas o que diferenciava anglicanos e puritanos? Ambos eram pro-
testantes, mas os primeiros adotaram uma perspectiva reformista, con-
fiando na mudanca de postura dos monarcas ingleses e defendendo a
permanéncia dos quadros calvinistas no interior da Igreja anglicana — ja
que, se estes debandassem, os criptocatélicos e catdlicos assumidos
tomariam conta da Igreja nacional inglesa, o que tornaria ainda maiores
os retrocessos ocorridos apés a morte de Eduardo VI. Os puritanos, por
seu turno, eram inflexiveis e ndo negociavam em termos doutrinarios.
Pretendiam o completo e rapido expurgo de todos os tracos catdli-
cos do culto anglicano, mas nao formavam doutrinariamente um gru-
po coeso. A influéncia de Zwinglio na limpeza de ceriménias e vestes
clericais radicalizou as posigdes de alguns. Desde o inicio da reforma
religiosa inglesa grupos protestantes ficaram ao lado de homens como
William Tyndale (1494-1536), que toleravam cerimonias e vestes cato-
licas desde que a doutrina transmitida ao povo fosse reformada, ao
passo que outros se postaram ao lado dos que achavam essa conces-
séo intoleravel, defendendo a eliminacéo dos “restos do catolicismo”.
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As contendas em torno das indumentarias permaneceram ace-
sas no curto reinado de Eduardo VI (1547-1553). John Hooper (1495-
1555) foi parar na priséo, ap6s ser consagrado bispo, por se negar a
usar as vestes costumeiras. O ponto de inflexdao no desenvolvimento
da mentalidade puritana se deu com o exilio/fuga de criticos da Igreja
anglicana, durante o reinado de Maria |, para a Europa continental,
sobretudo, Genebra. Essas experiéncias estrangeiras deram origem a
uma diviséo interna entre protestantes anglicanos (imbuidos de uma
mentalidade protestante tipicamente inglesa, “a meio caminho” entre o
catolicismo e o protestantismo) e puritanos influenciados pelos rumos
da reforma protestante no continente. Entre os homens executados
por heresia durante as chamadas “perseguicoes marianas”, Nicholas
Ridley (1500-1555) e Thomas Cranmer (1498-1556), que nunca viven-
ciaram a experiéncia protestante estrangeira e acabaram mortos na
ilha, defendiam um protestantismo tipicamente insular, britanico. Ja
John-Hooper que, apds se refugiar em Estrasburgo e Zurigue, se esta-
beleceu em Basiléia e Genebra, onde sofreu influéncia do pensamento
de Zwinglio, entendia o uso de sobrepeliz e vestes clericais fora da
igreja como atitudes “tolas e abominaveis.” As perseguigcbes marianas,
portanto, fizeram os puritanos exilados subirem o tom do seu discurso.

Outro conhecido conflito entre puritanos e anglicanos — que opds
John Knox (1514-1572) e Richard Cox (1580-1581) — durante o reinado
de Maria | se deu no exilio. Em Frankfurt, William Whittingham (1524-
1579), responsavel pela traducéo da “Biblia de Genebra”, organizou
um culto para a “Igreja inglesa dos exilados”, na qual introduziu uma
disciplina estritamente calvinista: exigiu uma declaragao de fé por par-
te dos fiéis, eliminou a Litania, a sobrepeliz, além de adotar a divisédo
de funcbes tipica da igreja de Calvino em Genebra (pastor ou supe-
rintendente, pregadores, presbiteros e diaconos). Quando John Knox
foi nomeado pastor da “Igreja dos exilados”, um anglicano, Richard
Cox (que fora eleito bispo anglicano durante o reinado de Eduardo VI),
chegara em Frankfurt fugido da Inglaterra durante as perseguicoes
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marianas. Ainda com uma “mentalidade insular”, Cox se opbs a con-
fissdo adotada pela “Igreja dos exilados” por julga-la diferente da an-
glicana e demasiadamente estrangeira. Opondo-se a ele, Knox acabou
sendo forcado a deixar Frankfurt,'®® estabelecendo-se em Genebra,
onde foi acolhido por Calvino. Esta experiéncia, como sabemos, foi fun-
damental para a fundacao da Igreja presbiteriana escocesa por Knox.

A chegada de Elizabeth | ao trono inglés, em 1558, reacendeu
a esperanga dos puritanos ingleses. Pensavam que, apés o pesadelo
das perseguicbes e execucao da rainha catélica Maria |, os avangos
realizados durante o breve reinado de Eduardo VI seriam continuados.
Afinal, a nova rainha era protestante. Tiveram, no entanto, as suas es-
perancas frustradas, pois Elizabeth logo passou a se proclamar chefa
suprema da Igreja da Inglaterra, monopolizando rigidamente a nomea-
¢ao dos bispos. Insistiu também na manutencao das ceriménias que
foram alvo de protestos no reinado antecessor. A mesma divisao entre
anglicanos (protestantes tolerantes as ceriménias) e puritanos (protes-
tantes intolerantes as ceriménias), vigente durante o reinado de Henri-
que VIII, entrou em cena novamente. Homens como Edmund Grindal
alegavam que os protestantes ingleses nao deveriam abandonar a
Igreja anglicana devido a umas “poucas ceriménias” se o Evangelho
“permanece[sse] em toda a sua integridade e liberdade”.'® Essa ati-
tude foi tomada pelo arcebispo Parker, por Richard Cox, John Jewell e
outros. A viséo dos puritanos ndo admitia conciliagbes com “residuos
papistas” e foi defendida por homens como Thomas Sampson em Ox-
ford, Miles Coverdale, John Foxe, Laurence Humpherey, na cidade de
Oxford, Lever e outros. Eles desafiaram a rainha Elizabeth |.

Os puritanos defendiam que, nos servicos da Igreja, deveria ser
usada a toga de Genebra, e nao a sobrepeliz. A sobrepeliz, como vi-
mos, desempenhou um grande papel nesta controvérsia, assim resu-
mida por Lloyd-Jones:
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Para os puritanos ndo passava de restos do catolicismo romano
[...]. Os ministros deviam usar a toga genebrina. Eles propu-
nham também a abolicdo do ajoelhar-se a Ceia do Senhor, que
fossem eliminados todos os “dias santos”, e que fosse proibido
o sinal da cruz no batismo [foram derrotados por um voto na
Camara Baixa da Assembleia em 1563].""

Assim, entre 1563 e 1567, ganhou campo uma reedi¢ao da ve-
lha controvérsia em torno das vestes sacerdotais. “Foi nesse tempo
que o nome ‘puritano’ comecou de fato a ser usado num sentido geral-
mente aceito,”’”? remetendo ao ideal purista de protestantes ingleses
influenciados pelo “protestantismo continental” ou, dito de outro modo,
a defesa radical do expurgo de elementos remanescentes do catolicis-
mo da Igreja anglicana. O argumento central dos puritanos sobre as
vestes é o de que, uma vez que os catdlicos as usavam, as sobrepeli-
zes eram papais. A sobrepeliz, diziam eles, “era papal e idoléatrica por
causa das suas associacoes.”'”

O historiador inglés Patrick Collinson, acertadamente, define
o anglicanismo como uma espécie de “catolicidade reformada carac-
terizada por centralidade e moderag&o.”'” Durante o longo reinado
de Elizabeth, a situagao comecou a endurecer de ambos os lados,
alias, com certos extremismos, j& que alguns puritanos se inspiraram
no anabatismo do continente. Perdida a esperanga de reformar com-
pletamente a Igreja anglicana, os puritanos abandonaram qualquer
ideal de reconciliagdo com a Igreja nacional. O presbiterianismo sur-
giu, assim, da constatacao puritana, gestada por Knox em Frankfurt e
Genebra, de que “o monarca nao deveria ter poder sobre os assuntos
da Igreja, e que os bispos também ndo deveriam ter essa autoridade.”
Levantou-se, inclusive, “a questao quanto a se deveriam sequer existir
bispos. Decidiram que nédo deveria existir esse oficio na Igreja.”'’

Porém, o presbiterianismo foi apenas uma das posigdes assu-
midas pelo puritanismo mais radical — e, na Escécia sob John Knox,
pOois seguiu outra linha, a separatista, na Inglaterra. Diferentes homens
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comegaram a dizer que era necessario haver um total abandono da
ideia de Igreja estatal. Assim, “o puritanismo mais radical ou verda-
deiro dividiu-se em presbiterianismo e separatismo. O primeiro ainda
acreditava que a Igreja da Inglaterra podia ser reformada e tornar-se
uma Igreja presbiteriana; o segundo a abandonou.”'”® Como sabemos,
a tentativa de transformar a Igreja estatal em presbiteriana falhou. Em
1593, John Penry (1563-1593), Henry Barrowe (1550-1593) e outros fo-
ram mortos por causa do seu ensino e pratica separatista. Restou aos
separatistas a resignagéo ou o exilio, sobretudo, nos Paises Baixos —
parcela dos quais, chamados pilgrim fathers, foram, diga-se de passa-
gem, enviados pela Companhia de Plymouth para a Nova Inglaterra em
1620. Os resignados permaneceram na Inglaterra, mas se concentra-
ram, exclusivamente, no ensino e na teologia pastoral. Fora justamente
esse processo final, de desilusdo, que levou Basil Hall a identificar o
puritanismo, exclusivamente, ao ensino e pastorais sobre “casos de
consciéncia”.’”” Como Lloyd-Jones, entendemos o puritanismo como
o desejo de conclusdo da reforma religiosa inglesa iniciada em 1534
que, ao cabo dos anos quinhentos, acabou por se tornar irreconciliavel
com a Igreja anglicana, que havia se tornado incapaz de expurgar 0s
tragos catolicos que perduraram apds os Acts of Supremacy.'”®

Sob os reis Stuarts, os puritanos que permaneceram na Ingla-
terra continuaram com o seu ensino e pregagao moral e espiritual,
como se Vvé nas obras de Richard Sibbes (1577-1635) e John Preston
(1587-1628). A ascenséo ao trono de Jaime | (1603-1625) reacendeu
a esperanca dos puritanos, ja que 0 novo rei era escocés e, assim,
vinha de um pals onde o presbiterianismo era religido de Estado.
Contudo, logo os puritanos tiveram as suas esperangas frustradas,
pois Jaime se mostrou episcopaliano, respondendo rispidamente os
pedidos puritanos de reforma do ritual e disciplina da Igreja anglicana
com a frase: “Onde ndo ha bispo, ndo ha rei.”'” Com a ascensao
de Carlos | (1625-1649), tido por catélico e ainda mais episcopalia-
no que seu pai, a queda de braco entre anglicanos episcopalianos
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e puritanos independentes no interior da Igreja anglicana ganhou
contornos politicos, envolvendo a relagéo rei-parlamento. Este em-
bate se exacerbou até chegarmos aos anos 1640, quando irrompeu
a guerra aberta entre o rei e 0s puritanos.

Foi essa escalada de violéncia que 0 nosso personagem assis-
tiu durante sua estada no Reino da Inglaterra. Como vimos, as vilas
de Millbrook-Plymouth, locais onde residiu entre 1629 e 1637, se posi-
cionaram ao lado dos puritanos (Partido Whig) durante a Guerra Civil
Inglesa (1642-1649). Antes mesmo da guerra civil, como ressaltamos
no capitulo anterior, os puritanos de Plymouth buscaram, por meio do
Conselho da Vila, dividir a Unica paréquia da localidade, esperango-
sos de colocarem a nova igreja sob a autoridade puritana. Mas a qual
protestantismo Pedro Joao se converteu durante sua estadia na Ingla-
terra? A qual das duas vertentes protestantes inglesas, anglicana ou
puritana, pertencia o seu amo?
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VIMOS NO CAPITULO ANTERIOR que tanto os puritanos quanto
0s anglicanos eram protestantes, sobretudo calvinistas, ainda que os
exilados durante a perseguicdo mariana também tivessem recebido in-
fluéncia zwingliana nos cantdes suicos. Até pelos idos do Ultimo quartel
dos quinhentos, anglicanos e puritanos acreditavam na Igreja estatal,
mas, em fins do século, puritanos ingleses aderiram ao separatismo;
enquanto os presbiterianos escoceses queriam imprimir a sua marca
congregacional a Igreja anglicana. Como resumiu Lloyd-Jones, a dife-
renca essencial entre puritanos e anglicanos nao era a de uma maior
ou menor énfase no lado pastoral da obra, mas o fato de os Ultimos
terem um “semitom catolico,”'® que os puritanos queriam extirpar da
Igreja nacional inglesa — o que, a principio, era uma objecéo a cerimo-
nias e vestes, mas que depois “se desenvolveu numa plena doutrina
daIgreja, [...] um desejo de reforma plena e completa.”'®!

Uma segunda diferenca entre o puritano € o anglicano reside na
perspectiva internacional dos primeiros em contraposicao a nacional
dos ultimos. “O anglicanismo é e sempre foi essencialmente nacional
em sua perspectiva, essencialmente inglés.”'® Ademais, o puritano re-
corre sempre ao Novo Testamento e enfatiza a espiritualidade do culto,
ao passo que “o anglicano interessa-se também pela tradicéo, pelo
costume e pela continuidade,”'® atentando-se aos aspectos formais
e pela mecéanica do culto. Neste sentido, a Igreja anglicana era uma
“‘igreja da ponte,” reformada, mas que ainda guardava certos aspec-
tos catdlicos. Era exatamente esse “estar a meio caminho” que inco-
modava o0s puritanos, que, como dissemos, pretendiam completar a
reforma, eliminando a autoridade do rei e dos bispos sobre a Igreja
anglicana, assim como vestimentas e ceriménias romanas. Finalmen-
te, 0s puritanos interessavam-se pela comunhao, pela igreja reunida,
enguanto o0s anglicanos eram mais individualistas.

O interesse principal do puritano € por uma Igreja pura, uma
Igreja verdadeiramente Reformada. Os homens podem gostar
de aspectos do ensino puritano — sua grande énfase a doutrina
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da graga, e sua énfase a teologia pastoral; contudo, por mais
que um homem possa admirar esses aspectos do puritanismo,
se 0 seu primeiro interesse nao for uma Igreja pura, uma reuniao
de santos, certamente ndo tem direito de chamar-se puritano.
[...] O puritanismo comegou com este interesse por uma Refor-
ma completa, e isso levou a toda a doutrina da Igreja.®

O puritanismo encontrou a sua forma acabada com os presbite-
rianos na Escécia e com o separatismo (puritanos independentes) na
Inglaterra. Reuniu em seu bojo 0s ndo conformistas e os independen-
tes, além dos batistas. Os Ultimos, organizados em 1608 sob a lideran-
¢a de John Smyth (1554-1612) e Thomas Helwys (1575-1516), eram
formados por grupos de dissidentes ingleses refugiados nos Paises
Baixos. Como os puritanos separatistas, os batistas alinhavam-se aos
movimentos de anticonformismo de fins do século XVI, adotando uma
forma de governo congregacional e tendo por principio a separagéo
entre Igreja e Estado.'® Professavam um cristianismo mais evangélico
e, como os calvinistas, reduziram os sacramentos a dois: Ceia e Batis-
mo. Diferente dos puritanos (seguidores do calvinismo-zwinglianismo),
que batizavam as suas criangas, os batistas apenas eram batizados
em idade suficiente para ter consciéncia e anuéncia do ato, atitude da
qual derivou, alids, o0 nome desta igreja reformada.

Seria nosso personagem, Pedro Jodo, um puritano (ja que re-
sidiu em uma vila alinhada, como vimos, a faccéo puritana da guerra
civil)? As respostas do proprio Pedro Jodo aos interrogatérios dos in-
quisidores nos ajudarao a entrever as cores do seu protestantismo.

Logo apds lavrarem o "Auto de entrega nos carceres da penitén-
cia”, os inquisidores chamaram dois sacerdotes ingleses do Seminario
do Espirito Santo e S&o Paulo de Lisboa — Duarte Daniel (Lente de
Teologia) e Onofre Elizeu — para falar com Pedro Jo&do. Os inquisidores
pediram que “tratassem de saber dele se é cristdo batizado e se teve
instrucdo dos mistérios de nossa santa fé, e em que cré de presen-
te.”'8 Os dois padres compareceram ao Estaus no dia 25 de setembro
de 1637 e foram levados pelo alcaide aos carceres da peniténcia.

85



Além de interrogar Pedro Jodo em matéria de religido, os dois
padres ingleses deveriam ministrar instrugdo e sacramentos ao réu,
como previa o regimento inquisitorial. Interrogado por eles, Pedro Jodo
afirmou que “fez mudanca de religido depois que esteve na Inglaterra”
e “confessou que ia as igrejas dos protestantes e assistia as suas pre-
digbes e rezas.”"® Ambos os sacerdotes afirmaram que o réu respon-
deu as perguntas sobre religidao com “pouca capacidade” — concluséo
que deriva, como veremos, mais do preconceito dos interrogadores do
que de uma apreciacao atenta das respostas do interrogado.

No dia 13 de setembro de 1637, os inquisidores convocaram dois
outros religiosos ingleses, residentes no Colégio das Fangas da Farinha
de Lisboa, frei Domingos do Rosério e Eduardo Nogle Meneses. Ficaram
0s religiosos incumbidos das mesmas atribuicdes dos dois anteriores —
isto &, inquirir Pedro Jodo em lingua inglesa sobre matérias de religido.

Sempre que inquirido sobre a sua mudanca de fé, Pedro Jo&o
respondia que “entendia que com a mudanca da terra podia viver ao
modo como os ingleses entre 0s quais estava.” Podemos compreender
de diferentes maneiras esta afirmacao: 1) por ser ele escravo, deveria
professar a fé de seus senhores, néo lhe cabendo escolha proépria; 2)
a religido era um assunto nacional, cabendo a cada Estado ditar o seu
credo; e 3) Pedro Jo&o estava imbuido de uma concepcéao tipicamente
moderna, pluralista, que colocava o homem como responsavel pela
escolha da fé — e ndo o Estado. Nos dois Ultimos casos, a resposta de
Pedro Jo&o se aproximaria das concepcoes protestantes. Ao afirmar o
carater estatal da escolha religiosa, Pedro Jodo sintonizava-se com a
ideia de uma igreja nacional g, assim, com o anglicanismo; ao afirmar
que 0s homens poderiam viver sob a religido do lugar em que se en-
contravam, Pedro Jodo flertava com a concepgao de que toda religiao
salva — algo parecido com o que moleiro Menocchio respondeu aos
inquisidores.'® Porém, a visdo de que todas as religibes salvam e de
que as pessoas devem viver de acordo com a fé de seus ancestrais
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contraria, a0 mesmo tempo, a doutrina catdlica e a calvinista, confis-
sbes cristas que se pretendiam como Unicas vias verdadeiras para a
salvacdo. Sendo assim, parece-nos que esta visdo nao foi construida
por Pedro Jodo na Inglaterra, mas no transito que ele promoveu entre
confissOes religiosas exclusivistas em matéria de salvagéo. Pedro Joao
via-se “entre dois fogos”, sentindo-se impotente para fazer valer a sua
opinido sobre religido: como escravo, seus senhores impunham-lhe
suas fés; vivendo entre um povo, professava a fé deste mesmo povo.'®

Quando se viu pela primeira vez frente a frente com os inquisido-
res, durante sua primeira confissao, Pedro Jodo afirmou que, uma vez
na Inglaterra, “se casara com uma mulher por nome Joana, que segue
a religido nova dos ingleses, com as cerimoénias que la se rezam.”1%
Confessou também que, durante todo o tempo em que esteve na In-
glaterra, ndo ouviu missa catdlica, nem confessou ou comungou — 0
gue, como vimos, ndo era permitido na Inglaterra pés-Reforma. Pedro
Joéo “dangou conforme a musica”, adaptando-se a nova vida entre
os ingleses: permaneceu, no intimo, catdélico, mas externamente refor-
mado. Sé abandonou a fé trazida de Olinda apds se casar com uma
mulher protestante. Contudo, antes mesmo de aderir a “nova religiao
inglesa” pela via marital, Pedro Jo&o foi submetido a prédicas protes-
tantes que, ao que parece, pouco lhe interessaram. Em sua segunda
confissao, Pedro Jo&o apontou o tom ameacador das prédicas do seu
amo inglés: deveria ele viver na fé dos protestantes “porque nela se ha-
via de salvar e nao na fé catdlica.”’®' As ameacas nao surtiram o efeito
desejado, posto que nao despertaram em Pedro Jodo uma verdadeira
crenca na fé reformada. Ele parece ter resistido a conversdo — ao me-
nos, interiormente — por dois anos e meio, quando seu senhor consen-
tiu ou propds que ele se casasse com Joana, uma mulher protestante.
A nova estratégia senhorial, tipicamente paternalista, deu certo.

Mas nem sempre os senhores adotavam a estratégia paternalis-
ta para a conversao religiosa dos seus escravos. Guilherme Her, inglés
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residente em Lisboa, por exemplo, foi denunciado ao Santo Oficio em
1728 por tentar reduzir seu escravo Joao de Barros ao protestantismo
abase de “castigos e pancadas,”'® estratégia diferente daquela usada
pelo amo do nosso personagem, que converteu Pedro Jodo por meio
do “ensino e persuasdes.” No dia 3 de outubro de 1637, chamado
novamente a presenca dos inquisidores, Pedro Jo&o esclareceu quais
eram estes ensinamentos: “o dito seu senhor lhe ensinou que nao ha-
via de confessar, nem fazer o que fazia em Pernambuco como cristao.
E que também Ihe ensinou seus mandamentos particulares [...] e que
lhe n&o ensinara nenhumas oracoes.”'® Pedro Jo&o, portanto, n&o foi
instruido em escola protestante na Inglaterra, mas privadamente, pelas
prédicas de seu senhor e dos pastores dos templos que frequentava.'*

Como os escravos eram comparados a criangas, tutelados pe-
los seus senhores como “pais”, a instrucao de Pedro Jo&o se baseou,
provavelmente, n’O Catecismo da Igreja de Genebra: um plano para
instruir as criangas na doutrina de Cristo, de Calvino. Como explicita
0 subtitulo do manuscrito original do Catecismo, este se voltava a
instrucéo das criangas e novatos na fé reformada. Tendo este publi-
co-alvo, Calvino escreveu o catecismo em forma de didlogo: ao todo,
373 perguntas e respostas. O “Catecismo de Genebra”, como ficou
conhecido, foi escrito em 1542, durante a segunda estada de Calvino
na cidade suica, sendo esta uma versao aperfeicoada da sua Instru-
¢do na Fe, de 1537. O “Catecismo de Genebra” foi o manual mais
difundido na instrugao de nedfitos na teologia reformada até a publi-
cacao dos Catecismos de Westminster, em 1648.1% Ao se referir aos
“mandamentos”, Pedro Joao pode ter se recordado das leituras que
ouviu do conjunto de perguntas e respostas dedicado a este assun-
to no “Catecismo de Genebra”. A igreja reformada concordava, em
geral, com a estrutura mandamental original biblica (dos dez manda-
mentos), enfatizando que os homens sao servos da vontade de Deus.
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As prédicas ouvidas por Pedro Joao néo se restringiam aos en-
sinamentos domésticos do seu senhor, mas também aqueles minis-
trados nas igrejas reformadas de Millbrook-Plymouth. Pedro Jo&o con-
fessou aos inquisidores que “ia ao templo” dos protestantes “e fazia
cerimbnias que eles costumam fazer, dando vezes, rezando salmos e
fazendo meneios com as maos."'% Ele ndo descreveu as tais “cerimé-
nias”, dissuadindo os inquisidores de que “nao se lembra em particular
coisa que possa dizer,”'®” mas outro confitente de “crime de protestan-
tismo” o fez: os fiéis “se punham de joelho e se desbarretavam” para
orarem; sentados em “bancos cobertos de panos fino roxos e azuis,
[...] comungavam ao seu uso.”'®® Uma das cerimdnias protestantes
gue 0 nosso personagem participou foi a do seu casamento. Curiosa-
mente, o Matrimonio — ao lado do Batismo — foi assinalado por Pedro
Joao como um dos sacramentos em que foi ensinado a crer, embora,
entre os calvinistas, o Matrimdnio fosse apenas casamento, contrato,
ndo um sacramento, como entre os catdlicos.

Ao falar de sua esposa Joana, Pedro Jo&ao confessou que se ca-
sou segundo a “cerimbnia que se costumam fazer no dito Reino [da
Inglaterra].”'%° Alias, a exemplo do que ocorreu com o jesuita mameluco
apostata Manoel de Moraes, estudado por Ronaldo Vainfas, a acusacéo
contra Pedro Jo&o repousava, sobretudo, no fato de ter se casado com
“mulher herege”, em “templo dos hereges” e segundo as “ceriménias
dos hereges.” Como observou Vainfas: “se houve predicante no casa-
mento, houve rito, logo religido; e se houve religiao, esta foi a ‘seita he-
rética de Calvino’, pois as mulheres de Manoel eram ambas holandesas
calvinistas, nao catélicas.”?® O casamento com mulheres protestantes
era, assim, uma evidéncia cabal da ades&o do ex-jesuita ao calvinismo.
A mesma linha de raciocinio foi usada no caso de Pedro Jo&o: o casa-
mento com uma “mulher herege” consolidava a sua condicao de pro-
testante. Sua heresia decorria do fato de ter cumprido os rituais nupciais
protestantes. Como o protestantismo de Pedro Jodo era basicamente
calvinista, concluimos que a sua cerimdnia nupcial foi “celebrada em
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série, naigreja, perante um predicante, ou na Camara municipal, perante
um funcionario leigo. Ambos valiam o mesmo, sendo o0 matriménio es-
sencialmente um contrato, n&o mais um sacramento.”!

Por que Pedro Jo&o afirmou aos inquisidores que o Matrimdnio
era um sacramento? Seria mais facil — como fez o referido jesuita Ma-
noel de Moraes — ter assinalado que o casamento nao havia sido oficia-
lizado pela Igreja e, por isso, era invélido. Preferiu, contudo, reafirmar
a sacralidade do seu contrato nupcial, mesmo que por intermédio de
uma cerimdnia que os inquisidores consideravam herética. Pode ser
que, em Millbrook-Plymouth, a Igreja anglicana preservasse a nogao
do Matriménio (sacramento)? Nao parece factivel esta hipétese, tendo
em vista o alinhamento puritano destas localidades durante a guerra
civil inglesa. Nossa hipétese € a de que a inclusdo do matriménio entre
0s sacramentos da igreja reformada por Pedro Joao foi uma forma de
ele imprimir um carater sagrado a sua familia perante os inquisidores,
j& que nosso personagem desejava retornar ao convivio da mulher e
filho. Também podemos vislumbrar ai um protestantismo com elemen-
tos remanescentes de sua formagao catélica em Olinda, o que faria de
Pedro Jodo um protestante “com semitom catolico”.

Sobre os domingos e dias santos, Pedro Jo&o afirmou que os
guardava “porque também os guardam naquele Reino.”?* Teria ele men-
tido sobre esse assunto? Certamente os protestantes ndo guardavam
datas como o Dia de Todos os Santos, mas apenas aquelas referen-
tes a Paixao de Cristo. Mesmo nestes dias ndo podemos dizer que os
calvinistas se mantivessem apartados do trabalho e muito menos que
fizessem jejuns e abstinéncias. Eram comuns denlncias feitas a inqui-
Sigao portuguesa contra protestantes, acusando-os de comer carne em
dias proibidos pela Igreja. Assim ocorreu com o supracitado Manoel de
Moraes, estudado por Ronaldo Vainfas®® — e também com o ja citado
inglés Guilherme Her, morador em Lisboa, que foi denunciado ao Santo
Oficio em 1728 por induzir seu escravo Jodo de Barros a seguir a “seita
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dos protestantes”, forcando-o a “comer carne a sexta-feira e sabado."2%*
De fato, os calvinistas do Brasil holandés escandalizaram os catoélicos
pernambucanos ao comerem carne na Quinta-Feira de Endoencas.
Desse modo, a afirmacao de Pedro Jodo de que guardava os dias san-
tos deve ser matizada, podendo ser um subterfugio para livrar-se de
qualguer suspeita de profanagao aos santos em seus dias comemorati-
vos®® ou, ainda, outro “semitom catdlico” de seu protestantismo.

Como esperado, ao ser questionado sobre a autoridade papal,
Pedro Jo&o afirmou que, conforme lhe ensinaram, “ndo conhecia o
papa por cabega da Igreja e que ndo tinha nenhum poder.”?% Esta
confissdo acabava por reforcar a visao inquisitorial (e tridentina) de
que os ingleses — como todos os demais protestantes — eram cisméa-
ticos e hereges. Durante todo o processo de Pedro Jodo, a expressao
utilizada pelos inquisidores para se referir a fé abragada pelo réu, via
de regra, foi “seita dos protestantes”, permutada, as vezes, por “seita
dos hereges.”?” Na época dos interrogatérios de Pedro Joao, a inqui-
sigao portuguesa ndo fazia distingao entre “seita de Calvino” e “seita
de Lutero”: “dava tudo quase no mesmo na versao oficial (inquisitorial
e tridentina) da Igreja de Roma.”?%® Tanto uma quanto outra seita era
considerada “heresia contestatéria da autoridade do papa, dos sacra-
mentos e dos santos.”?® “Somente a partir de 1641 a inquisicao por-
tuguesa procuraria estabelecer sutis diferencas entre as duas ‘seitas’
para melhor combater o protestantismo.”?°

Em apenas um momento, os inquisidores usaram a expressao
“religiao nova dos ingleses”?'! no processo de Pedro Jo&o. Esta defini-
¢ao ¢, contudo, tao vaga quanto “seita dos protestantes,” pois refere-
-se apenas a reforma religiosa inglesa deflagrada pelos Acts of Supre-
macy de Henrique VIII. Logo, nao encontramos no processo de Pedro
Jodo uma declaragéo explicita da sua afiliacéo protestante. Cabera,
portanto, ao autor destas linhas sondar a que Igreja inglesa protestante
Pedro Joao pertencia, tarefa que se torna possivel a partir dos indicios
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que o préprio personagem histérico estudado nos legou em seus de-
poimentos e confissdes — precisamente, aqueles realizados nos dias 2
e 3 de outubro de 1637, quando os inquisidores o questionaram sobre
temas controversos entre catélicos e protestantes. As questdes envol-
veram quatro eixos teméaticos: a autoridade papal, os sacramentos,
0s santos e a trindade e a nogdo de purgatério. Especificamente nas
respostas dadas por Pedro Jodo a respeito dos sacramentos é que
encontramos as pistas mais importantes para conjeturar qual era a sua
afiliacao protestante, sem, com isso, afirmar uma pretensa ortodoxia.

Levado a presenca dos inquisidores, em 23 de setembro de
1637, Pedro Jo&do confessou que, na Inglaterra, lhe ensinaram a néo
crer nos sete sacramentos, mas, estrategicamente, procurando de-
monstrar conformidade com a visdo catélica, emendou que entendia
que o sacramento da confissao consistia em “contar ao padre todos 0s
males que tinha feito” e que “era bom para sua alma.” Na terceira vez
que esteve frente a frente com os inquisidores, voltou atras neste as-
sunto, afirmando que “pela confissao entendia que se nao perdoavam
pecados.” Esta impreciséo reflete uma mente indecisa, entrecortada
por duas confissdes cristas que ele, como homem da diaspora africa-
na, viu-se na contingéncia de abragar em diferentes momentos de sua
vida. Pedro Jodo estava, certamente, ciente das controvérsias entre ca-
tolicos e protestantes sobre a confissao auricular, reafirmada e aperfei-
goada pela Igreja da contrarreforma e condenada pelos protestantes,
mas, indeciso nesta matéria de fé, titubeou diante dos inquisidores.

Questionado duas vezes sobre o tema da presencga de Cristo
na Ceia, Pedro Jodo deu, uma vez mais, respostas desencontradas.
Na sua primeira confiss&o, afirmou que “na hdstia que comungara es-
tava verdadeiramente o corpo de Nosso Senhor Jesus Cristo,” mas
voltou atras no seu ultimo interrogatério, afirmando que “na Eucaristia
nao esté real e verdadeiramente o corpo de Cristo.”?"? Nesta matéria,
sua contradicéo reflete ndo apenas uma consciéncia indecisa frente
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as diferentes confissdes cristds as quais foi submetido, mas as proé-
prias indefinicbes a respeito da Ceia entre os teélogos reformados. Ao
dizer que “na hostia que comungara estava verdadeiramente o corpo
de Nosso Senhor Jesus Cristo,” Pedro Jodo poderia filiar-se tanto a
concepgao catdlica (transubstanciagdo) quanto a luterana (consubs-
tanciacao), embora esta confisséo fosse, na Inglaterra, menos recor-
rente que a calvinista. Ao negar a presenca de Cristo na Ceia, poderia
filiar-se a uma concepgao calvinista (ainda que mal entendida) e, mais
provavelmente, a zwingliana. Pedro Jodo sabia que a presenga real de
Cristo na Eucaristia era defendida pela Igreja catélica, mas nao pode-
mos afirmar que nosso personagem tinha consciéncia da concepgao
luterana, nem de que ambas (a catdlica e a luterana) eram recusadas
integralmente pelos zwinglianos.??

A concepgéao calvinista dos sacramentos aproximava-se da lu-
terana e distanciava-se, ao mesmo tempo, da catdlica e da zwinglia-
na. Opunha-se a concepcéao catdlica dos sacramentos porque Calvino
nao entendia que o batismo e a peniténcia nos justificam perante Deus,
a ponto de capacitar-nos por si s6 como merecedores da salvagéo.
Distancia-se também da concepcgéo zwingliana porque Calvino nao
acreditava que os sacramentos eram simples cerimbnias que come-
moravam passagens biblicas. Para Calvino, os sacramentos eram
“meios de graga”, um complemento a palavra de Deus escrita nos
Evangelhos,?™ consistindo a sua pratica em uma forma dos eleitos da
“igreja invisivel” confirmarem a sua fé em Cristo.?®

Informacdes mais detalhadas sobre a (des)crenca de nosso
personagem nos sacramentos catolicos s&o fornecidas pelo seu Ultimo
interrogatdrio, ocorrido no dia 3 de outubro de 1637. Questionado se
quando morava na Inglaterra acreditava nos sacramentos e em espe-
cial nos da Confissao e Eucaristia, Pedro Joao respondeu que, quando
se converteu ao protestantismo, passou a crer “nos sacramentos de
Batismo e Matrimdnio, mas ndo na Confissdo nem no santissimo sa-
cramento da Eucaristia.”?'®
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A contestacéo da confissdo auricular é comum ao luteranismo
e ao calvinismo. Tanto Lutero quanto Calvino duvidavam do poder
que os sacerdotes tinham de absolver os pecados. Somente Deus
poderia fazé-lo, desde que houvesse contricdo interna e perpétua do
fiel. O sacramento catolico da peniténcia, em que o sacerdote confes-
sor possui 0 poder de absolver o fiel confitente do fogo do inferno, era
visto pelos protestantes como “magico” e, até mesmo, “diabdlico” 2"
Apenas o arrependimento sincero e a fé verdadeira em Cristo eram
passiveis da misericordia de Deus. A teoria da justificagao pela fé,
como salientou Jean Delumeau, era o “fecho da abdéboda” de todo
o edificio protestante: ndo s&o as obras que salvam, mas a fé e a
contricao verdadeiras.?'® Cabia ao fiel confessar-se sempre em pen-
samento e viver em perpétua peniténcia (contricdo permanente) para
alcancar a misericoérdia divina, afinal a devotio moderna era essen-
cialmente individual.?'® Até aqui as diferentes confissdes protestantes
estavam em conformidade. Esta discussao, portanto, nada informa
sobre o tipo de protestantismo abragado por Pedro Joéo.

E no tema da Ceia (Eucaristia) que as divisdes entre os préprios
protestantes se tornaram mais evidentes. Todos concordavam que o
sacramento da eucaristia da Igreja catdlica era “magico”, ndo sendo
0 péo e o vinho transformados pelo sacerdote oficiante da missa em
sangue e corpo de Cristo.?? Lutero substituiu esta doutrina catdlica
(transubstanciacdo) pela doutrina da consubstanciagao: o vinho e o
pao continuavam sendo tais, mas a consagragao fazia com que o cor-
po e o sangue de Cristo também estivessem presentes. Para Zwinglio,
a Ceia apenas simbolizava uma passagem biblica, nao havendo pre-
senca real de Cristo.??' Calvino adotou o ponto de vista mais complexo
sobre 0 assunto: a0 mesmo tempo em que rejeitava a presencga real
de Cristo na Ceia (pois este estava ao lado de Deus e nao poderia
se materializar entre n6s??), rejeitava também a concepgéo zwingliana
que a reduzia a mera simbologia (cerimbénia comemorativa). O “cristo-
centrismo” de Calvino o levava a pensar em uma comunhao real, mas
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nao em uma presenca. A “substancia’ de Cristo era comungada na
Ceia, embora nao houvesse transformacéo magica de vinho e pdo em
sangue e corpo de Cristo. Como sintetizou Delumeau:

A concepgao calvinista da Ceia parece [...] ter sido a seguinte: o
pé&o e o0 vinho nao se transformam em momento algum no corpo
e no sangue de Cristo. Mas s&o os instrumentos, 0s sinais e 0
meio pelos quais o fiel comunga realmente a substancia de Cris-
to. Por substancia é preciso entender, para falar com proprieda-
de, ndo o corpo do Crucificado, mas o essencial de Sua natu-
reza humana: a espiritualidade e os dons, a forca e as virtudes
de Jesus feito homem. A comunh&o nédo é, portanto, ceriménia
simbdlica como pretendia Zwinglio, nem ingestédo material do
corpo e do sangue de Cristo como ensinavam Roma e Lutero,
mas participacgao real da vida e beneficios de Deus-homem. Tra-
ta-se, por conseguinte, de um compromisso entre 0 objetivismo
dos catélicos e dos luteranos e o simbolismo dos zwinglianos.??

O fiel recebia, assim, realmente a “substancia” do Salvador, mas
este permanecia no Céu. Calvino, um vigoroso defensor do dogma da
Trindade, acreditava que Cristo poderia descer até nds pela secreta
operacao de seu Espirito.??* A concepcéao calvinista da Ceia aproxima-
va-se, portanto, mais da luterana do que da zwingliana, mas apés a
morte de Calvino, 0s suicos rejeitavam a sua concepgao da Ceia e se
voltaram a doutrina de Zwinglio. Tendo em vista que muitos refugiados
ingleses durante a época mariana se estabeleceram na Suica, pode
ser que Pedro Jo&o tenha sido instruido por puritanos formados pela
“Reforma zwinglio-calvinista, chamada pela Histéria, para simplificar,
muito simplesmente calvinista.”?? A afirmacéo de Pedro Joé&o, feita em
seu Ultimo interrogatério, de que, na Inglaterra, Ihe ensinaram a descrer
na presenga real de Cristo na Eucaristia € um forte indicio de que seu
amo e sua esposa eram puritanos — educados no calvinismo-zwinglia-
nismo — que pretendiam expurgar da Igreja anglicana os seus tracos
cerimoniais romanos, tal como apontamos no capitulo anterior.
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Poderia questionar o leitor se 0 n0sso personagem nao seria um
batista. A resposta é negativa. Como ja dissemos, Pedro Joao acredi-
tava no sacramento do Batismo ja na infancia. Este dado afasta qual-
quer possibilidade dele ser anabatista e mesmo batista, pois estes de-
fendiam o batismo apenas na idade adulta. Calvino era um defensor do
batismo das criangas. Como profundo defensor da autoridade da Bi-
blia, € ndo da tradicao, ndo ancorou a defesa do batismo das criancas
no costume. Foi encontrar esta defesa nos Evangelhos, precisamente
na passagem em que Jesus teria dito: “Deixai vir a mim 0s pequeni-
nos” (Mateus 19:14). Neste sentido, Calvino discordava da defesa que
Zwinglio fazia da supressao “daquilo que no Batismo é fundamental,”
a saber, “a promessa de que todos os que crerem e forem batizados
serao salvos.” Embora fosse um “rito exterior”, Calvino concorda com
os catdlicos que o Batismo veste no fiel “a libré” de Cristo: “O Batismo
nos foi dado por Deus, primeiramente para servir a nossa fé com Ele,
secundariamente para servir de nosso reconhecimento perante 0s ho-
mens. 2?6 O Batismo era uma forma de reforcar a alianga de Cristo com
os homens, sobretudo, os predestinados a salvagao. Deixar de batizar
os filhos seria “uma ingratidéo” e um “nao reconhecimento da mise-
ricordia de Deus para conosco,”??” afirmou Calvino. Os pais cristaos
nao poderiam, assim, negligenciar a instrucao dos filhos no temor e na
disciplina da lei de Cristo e no conhecimento do Evangelho.

Qual era, entao, o protestantismo de Pedro Joao? Acreditamos
ter sido ele educado por puritanos, como na Inglaterra se chamavam
os calvinistas-zwinglianos criticos aos tragos catélicos remanescen-
tes na Igreja anglicana. Suas confissdes e respostas as inquiricbes
do Tribunal do Santo Oficio apontam — ndo sem contradigbes e reti-
céncias — para um puritanismo calvinista-zwingliano em se tratando
das concepgdes sacramentais: aproximava-se, por um lado, de Zwin-
glio em seu entendimento sobre a Ceia, a qual nao incluiu entre os
sacramentos mantidos pela sua Igreja; e, por outro, de Calvino em
sua adesao ao batismo das criangas — 0 que, como assinalamos,
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afasta a hipdtese de Pedro Jodo ser um batista ou anabatista. Fato
curioso é o de que nosso personagem arrolou o Matriménio como
um dos sacramentos da sua igreja protestante — o que, porém, como
conjeturamos, pode se tratar de uma estratégia do réu para reafirmar
a validade (sacralidade) do seu casamento com Joana ou de um tra-
¢o remanescente do catolicismo que anteriormente professava.

Nao podemos, porém, desconsiderar as respostas antitéticas
dadas por Pedro Jodo em seus interrogatérios inquisitoriais. Elas
resultaram da desencontrada evangelizagédo protestante a que ele
foi submetido na Inglaterra — puritana, no privado, e anglicana, no
publico. Das Ultimas prédicas teria advindo o assinalado “semitom
catdlico” da sua consciéncia protestante, ainda que este semitom,
mais provavelmente, derivasse de sobrevivéncias da instrugcéo ca-
tolica que recebeu durante a sua infancia-adolescéncia em Olinda.
Pedro Jo&o era um homem atravessado por essas contradigcbes em
matéria de fé: uma vez em Millbrook-Plymouth, convertido a religiao
protestante por puritanos, n&o rechacou, porém, completamente o
catolicismo no qual viveu até os 16 anos e que encontrava, ainda,
algumas sobrevivéncias espectrais na igreja anglicana.
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anel. Cada um deles julgava ser o herdeiro e ter o verdadeiro anel, mas, dada a seme-
lhanga, ndo se podia saber ao certo. Do mesmo modo, Deus possui varios filhos que
ama, isto &, os cristdos, o0s turcos e os judeus, e a todos deu a vontade de viver dentro
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sua fé seja a melhor, mas nao se sabe qual é a melhor.” GINZBURG, Carlo. O queijo e
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ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Denuncia contra Guilherme Her,
inglés, Tribunal do Santo Oficio da Inquisicao de Lisboa, Avulsos, n. 14755.

ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Jo&o, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisigao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 29.
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Estes eram, em sua maioria, anglicanos, o que depreendemos do ja referido pedido de
divisao, feito pelos puritanos, da Unica pardquia de Plymouth.

A Assembleia de Westminster (1643-1649) foi um concilio convocado para reestruturar a
Igreja da Inglaterra, resultando na produgéo da Confisséo de Fé de Westminster e de dois
catecismos (o Catecismo Maior e o Breve Catecismo). Cf. LINGLE, Walter L. Presbyte-
rians: their history and beliefs. Richmond: John Knox Press, 1960.

ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Jo&o, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisicao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 26.

Ibidem.

Estas descricdes foram dadas pelo j& citado Baltasar André em sua confissdo a mesa
da primeira visitagao inquisitorial a Bahia. ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO
(ANTT). Confisséo de Baltasar André, Tribunal do Santo Oficio da Inquisicéo de Lisboa,
Proc. 7953, fls. 5-5v. Apud. BRITTO, Os pecados do Brasil, p. 71. O mesmo confitente
arrolou praticas mundanas — como “comer fatias de péao e beber cerveja” — no interior do
templo anglicano da Cidade de Antona, em Southampton, onde entrou por seis ou sete
vezes durante a sua estadia no Reino da Inglaterra. Ibidem.

ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisigao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 26v.

VAINFAS, Ronaldo. Traigdo: um jesuita a servigo do Brasil holandés processado pela
Inquisicdo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 283.

VAINFAS, Traig&o, p. 156.

ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Jo&o, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisigao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 29v.

VAINFAS, Trai¢éo, p. 185.

ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Denuncia contra Guilherme Her,
inglés, Tribunal do Santo Oficio da Inquisicao de Lisboa, Avulsos, n. 14755.

Ao ser questionado pelos inquisidores, no interrogatério de 3 de outubro de 1637, se
profanou imagens de Cristo, da Virgem e dos mais santos, Pedro Jodo disse que nunca
o fizera. ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Jo&o,
Tribunal do Santo Oficio da Inquisicao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 29 v-30.

Idem, fls. 29 v.

Na linguagem inquisitorial, “seita” era um termo abrangente para designar todos os “here-
ges cismaticos” ou sectarios, como eram 0s arrianos, maniqueus, nestorianos, luteranos
e calvinistas. BLUTEAU, Vocabulario portugués e latino, p. 557, t. 7. Referia-se, assim, aos
“hereges” que rompiam a unidade da Igreja catdlica, contestando a autoridade do papa e
dos concilios. Na sentenca confessional do padre Raphael Bluteau: “ndo se podem estas
seitas dizer coisa que preste.” Idem, p. 557-558.

VAINFAS, Traicdo, p. 161.

Ibidem.

Idem, p. 357. Cf. ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Conselho Geral
do Santo Oficio, livro 163, fls. 199-200 v.

ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisicao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 18.

Idem, fls.18-18v e 30.

Digno de nota é o fato de que o filho de Pedro Jodo com Joana se chamava Martinho.
Este dado revela que, embora o seu protestantismo fosse basicamente calvinista-z-
wingliano, como de resto era o da maioria dos homens ingleses de seu tempo, foi ao
primeiro patriarca da reforma protestante, Martinho Lutero, que ele (ou o seu amo)
homenageou ao batizar seu filho.

A primeira pergunta da segdo sobre Sacramentos do “Catecismo de Genebra” ¢ se exis-
tem outros meios, além da palavra, para que Deus se comunique conosco. A resposta é:
“Ele acrescenta os sacramentos a pregagéo de sua Palavra.” CALVIN, Jean. Le Catéchis-
me de Geneve. Paris: Je Sers, 1934, p. 110.
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Em sua obra magna, Instituicao Crista, Calvino define sacramento como “o sinal visivel
de uma coisa sagrada” ou “a forma visivel de uma graga invisivel.” CALVINO, Jo&o.
As Institutas. S&o Paulo: Cultura Crista, 2002, p. 19, vol. 4.

ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisicao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 29 v-30.

Segundo Calvino: “Doutrina completamente diabdlica, pois promete justica sem a fé.”
Citado por DELUMEAU, Nascimento e afirmacao, p. 132.

Lutero chegou a esta teoria a partir de uma interpretacdo da passagem da “Carta aos
Romanos” (1:17) em que o apdstolo Sdo Paulo afirma que “o homem é justificado pela fé”.
Tanto Lutero quanto Calvino enfatizavam o pecado original: até mesmo as criangas peca-
vam mortalmente em pensamento, pois traziam em si a macula do pecado de Adao e Eva.
Ja algreja catdlica entendia que os homens eram redimidos em Cristo pelo batismo, caben-
do aos sacerdotes confessores absolverem os fieis dos pecados cometidos em vida. Pelo
sacramento da confisséo, os fieis eram absolvidos do fogo do inferno e, pela peniténcia,
cumpriam as penas temporais. Estas obras — jejum, abstinéncias, mortificacdes — eram fun-
damentais para extirpar de si a semente do pecado, que ndo pode ser arrancada pelo padre
confessor. Caso o fiel morresse sem pagar suas penas temporais, terminaria de pagé-las
no Purgatdrio. Estas doutrinas catélicas foram rejeitas pelos protestantes. A doutrina do
Purgatério, como todos os demais “acréscimos” de papas e concilios, foi “expurgada” nas
teologias protestantes. Portanto, a salvagédo nao decorreria de um “sacramento méagico”
ministrado por um sacerdote, mas de uma crise interna de consciéncia do fiel, que crendo
verdadeiramente em Deus, recebe como dédiva a salvagao pela misericérdia suprema. No
caso calvinista, a teoria da predestinacéo foi alvo de grande discussao, como atestam os
pontos de vista infra e supralapsarianos. Na Holanda de inicios do século XVII, calvinistas
gomaristas e arminianos opuseram-se sobre 0 tema da predestinagao, sendo os primeiros
defensores da ortodoxia e os segundos do livre arbitrio dos fieis.

Tanto Lutero quanto Calvino condenavam a nogdo da missa como “sacrificio”.

Para Zwinglio, derivava da crenca na presenca real de Cristo uma “idolatria execravel”,
pois levava os fieis a adorarem a héstia (p&o) como se nela estivesse contido Cristo.

Em 1555, na Defesa aos ataques do luterano Westphal, Calvino escreveu que: “O corpo
de Cristo é-nos dado na Ceia realmente.” Porém, essa “substancia” ndo se materializa
na héstia e no vinho, sendo um “alimento salutar a nossas almas [...] a fim de que em
verdade nos tornemos um sé com Ele.” Citado por DELUMEAU, Nascimento e afirmagéo,
p. 133-134. Mais tarde, em um sermao sobre Sao Lucas, afirmou: A verdade € que ndo
ha aqui mais que pao e vinho; e ndo séo coisas que nos certifiquem da salvagao de nos-
sas almas; séo alimentos caducos, como diz S&o Paulo, os quais aproveitam ao ventre,
mas que tém por missao ratificar e confirmar aquela promessa pela qual Jesus Cristo nos
disse que Sua carne é verdadeiramente comida e Seu sangue bebida com que somos
alimentados para a vida eterna.” Idem, p. 134.

DELUMEAU, Nascimento e afirmacao, p. 134.

CALVINO, Juan. Tratados breves. La santa cena (1541). Buenos Aires: La Aurora, 1959,
p. 44-45.

DELUMEAU, Nascimento e afirmacao, p. 135.

Citado por DELUMEAU, Nascimento e afirmacao, p. 132.

Citado por DELUMEAU, Nascimento e afirmacao, p. 133.
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NA MANHA DO DIA 22 de setembro de 1637, reunidos em au-
diéncia no Palacio dos Estaus, os inquisidores leram a carta-aviso de
frei Aires Corréa, religioso que entao servia de visitador dos navios es-
trangeiros, contendo a denlincia contra o marinheiro negro Pedro Jo&o.
Como era de praxe, o Santo Oficio enviava um dos seus familiares ou,
na falta destes, padres que possuissem os requisitos necessarios para
visitar as naus estrangeiras que atracavam nos portos do Reino. Sob
juramento, o familiar (ou o padre que fizesse as suas vezes) interrogava
0 capitdo do navio com a ajuda de um intérprete linguistico, pergun-
tando-o de que porto ele havia partido, que “fazendas” transportava o
navio, quais e quantas pessoas vinham tripuladas e “se trazia imagens
de pinturas ou livros alguns dos proibidos.”?? Na condigao de revedor
ou qualificador do Santo Oficio, frei Aires Corréa averiguava “proposi-
¢Oes e livros, declarando se tem ou ndo tem coisas contra a fé e bons
costumes."?? Desse modo, além de verificar se os navios estrangeiros
transportavam livros defesos (librorum censor), o familiar-visitador de-
veria denunciar ao Santo Oficio aqueles tripulantes que, batizados na
fé catdlica, fizessem mudancga de religido ou enunciassem proposigoes
heréticas. Foi o que fez frei Aires Corréa contra o nosso personagem.

Em sua carta-aviso, frei Aires Corréa disse que, havia “tantos
dias”, visitou “trés navios ingleses e em um deles estava um negro
despejando o pao (trigo) que trazia, como qualquer outro que nisso
ganha sua vida.” Era 0 nosso personagem. O frei continuou: “ao subir
ouvi dizer o negro inglés,” no que ndo deu atencdo, mas que o ouvindo
dizer algo sobre matéria que o interessava, mandou chamar o inglés
que servia de lingua, o qual Ihe disse que o negro, havia nove ou dez
anos, “estava em Inglaterra, casado com mulher herege, ja com fi-
lhos, e que no navio vinha por marinheiro como outro qualquer inglés
herege.”?* Resolveu, entao, avisar o Santo Oficio, mesmo sem saber,
mas suspeitando, que o tal negro — Pedro Joao — era batizado catdli-
co. Como sabemos, a Inquisicao possuia jurisdicao em matéria de fé
apenas sobre 0s suspeitos de heresia que fossem catélicos batizados.
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Diante da denuncia, os inquisidores mandavam vir perante si o
lingua dos ingleses, Cristovao Olanda, na audiéncia da tarde do mes-
mo dia 22 de setembro de 1637, para averiguar a denuincia de frei Aires
Corréa. O lingua dos ingleses, que também servia de visitador das
naus estrangeiras, confirmou o conteldo da denuncia, acrescentando
que “a nau estava para fazer viagem dentre em breves dias para fora
da barra,” o que levou os inquisidores a solicitarem que ele fosse “a
dita nau com Francisco de Resende, homem do meirinho,” mostrando
a este o dito negro para ser trazido a mesa inquisitorial ou ao céarcere
da peniténcia — o que, com efeito, foi realizado em 23 de setembro de
1637, embora o auto de entrega de Pedro Jo&ao ao carcere de penitén-
cia tenha sido lavrado apenas dois dias depois.?*

No mesmo dia em que Pedro Joao foi entregue ao carcere, os in-
quisidores “mandaram vir perante si a Duarte Daniel, Lente de Teologia, €
Inofre Elizeu, ambos sacerdotes ingleses do Seminario [de Lisboa],” a fim
de que “tratassem de saber se [Pedro Jodo] é cristdo batizado, e se teve
bastante instrugdo dos mistérios [da fé catélica].”?* No dia seguinte, os
dois padres ingleses — o primeiro em audiéncia da manhé e o segundo da
tarde — confirmaram que Pedro Jo&do havia sido batizado em sua cidade
natal, Olinda — o que teria se dado, conforme conjeturamos no Capitulo 1,
em 29 de junho de 1614, dia do santo do seu primeiro nome, Sao Pedro.
Uma vez confirmada a jurisdigao do Tribunal sobre Pedro Jo&o, um cato-
lico batizado, foi dado inicio ao seu processo e instrugcéo, como ocorria
com os presos dos céarceres da peniténcia — 0 que nao ocorreu sem 0s
protestos dos companheiros de embarcacao de Pedro Jo&o.

Na tarde do mesmo dia em que Pedro Jodo foi peso, 23 de setem-
bro de 1637, o mestre do navio em que ele servia como marinheiro veio
até os inquisidores se queixar em nome de toda a sua tripulagao. Os com-
panheiros de navio de Pedro Jodo estavam furiosos com o lingua Cristo-
vao Olanda, por suspeitarem que fora ele 0 denunciante de Pedro Joao.
A suspeita estava incorreta, embora Olanda tenha, como vimos, endossa-
do a denuncia do visitador frei Aires Corréa. De acordo com a hierarquia do
navio, cabia ao mestre apelar ao Santo Oficio em nome da sua tripulagéo.
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A interven¢do dos companheiros de Pedro Jodo demonstra a solidarieda-
de existente entre os homens do mar, algo que, como ressaltamos no Ca-
pitulo 3, fazia parte da cultura marftima da época. Atracados ha muitos dias
no porto de Lisboa, os companheiros de Pedro Jo&o ansiavam o desfecho
de seu processo para seguir viagem — talvez de retorno a Inglaterra.?

Em companhia de um “mancebo”?** (mogo) que falava portu-
gués e ficou incumbido de |he servir de intérprete, 0 mestre do navio
argumentou que Pedro Jo&o, “posto que fosse nascido e criado nos
Estados deste Reino havia oito ou nove anos que residia no Reino de
Inglaterra onde estava casado, e era ja compatriota dele e gozava dos
foros e liberdades dos naturais dele.”?% Por este motivo, o0 mestre afir-
mou que o Tribunal do Santo Oficio portugués “nédo podia [...] prender
ao dito Pedro Jo&o,”#% solicitando o deferimento do requerimento de
soltura do seu marujo, que ora apresentava em audiéncia do Tribunal.

O mestre do navio questionava, assim, a jurisdigao da Inquisicao
portuguesa sobre Pedro Jodo, defendendo a tese de que este ja era
um sudito da Coroa inglesa, casado com mulher inglesa, ndo obstante
tivesse nascido em um dominio ultramarino portugués. Como observa-
ram Giuseppe Marcocci e Pedro José Paiva, a concesséo de privilégios
aos estrangeiros era um dos problemas enfrentados pela Inquisicao
portuguesa. Estes privilégios afrontavam a jurisdigao inquisitorial no que
se refere ao julgamento dos cristédos convertidos as confissdes protes-
tantes, isto é, que, no linguajar da inquisicéo, “fizeram passagem” do
catolicismo para as “seitas protestantes”. Desde a reforma luterana, a
simples “presenca de marinheiros e mercadores norte-europeus nos
portos do reino era olhada com suspeita.”?” Tornou-se, entdo, préatica
corriqueira as vistorias a navios estrangeiros que atracavam em portos
portugueses, como ocorreu com a nau mercante de Pedro Jodo, o que
nao se dava sem a oposi¢ao dos capitaes, como temos demonstrado.?%®

Para responder ao requerimento do mestre de navio, o notéario
do Santo Oficio de Lisboa, Joao Correia, consultou “um livrinho intitula-
do Capitulagéo da Paz Feita Entre El-Rei Nosso Senhor e o Serenissimo
Rei da Gra-Bretanha” (Figura 5).2%
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Figura 5 — Folha de rosto de uma cépia do Tratado de Londres
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Fonte: ARCHIVO HISTORICO NACIONAL. Acto original del
juramento de la paz con Inglaterra firmado por el Rey de Espana
en Valladolid el 9 de junio de 1605, ESTADO, 2798, Exp. 10.
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Trata-se de um acordo de paz firmado entre as coroas espa-
nhola e inglesa que pds fim as chamadas guerras anglo-espanholas
(1585-1604)2° e que resguardava a “liberdade de consciéncia” dos
suditos ingleses que transitassem em naus mercantes pelos portos do
império espanhol. Este acordo contemplava os portos lusitanos, uma
vez que, durante a chamada Uni&o Ibérica (1580-1640), o Reino de
Portugal integrava o império espanhol.

O artigo 19 do tratado de paz rezava:

E porque as leis do comércio que se conseguem da paz nao de-
vem ficar infrutuosas, como sucederia seus suditos do serenis-
simo rei de Inglaterra, quando nao tornem aos Reinos Senhorios
do serenissimo rei de Espanha, e se detenham neles por causa
do comércio, ou de seus negdcios fossem molestados por razao
da consciéncia. Portanto, para que o comércio seja seguro e
sem perigo assim na terra como no mar, o dito serenissimo rei
de Espanha procura que pela dita causa da consciéncia nao
sejam molestados nem inquietados contra as leis do comércio
enguanto ndo der escandalo aos demais e ndo diz mais o povo
amigo que tratados bem sejam (grifo nosso).?!

Desse modo, os marinheiros ingleses que atracavam navios em
portos espanhdis ndo poderiam ser molestados por “razdo da cons-
ciéncia,” isto é, estariam salvaguardados da jurisdigao inquisitorial e
nao poderiam ser presos e julgados como “hereges.” De fato, a In-
quisicdo — pelos seus proprios regimentos — nao tinha jurisdicéo so-
bre pessoas nascidas fora dos reinos ibéricos. Porém, os nascidos e
batizados nos dominios ibéricos estavam sob a jurisdicao do Tribunal,
mesmo se se estabelecessem alhures.

Por este motivo, o requerimento do mestre do navio em que
Pedro Jo&o servia como marinheiro foi negado pelo Santo Oficio por-
tugués. Disseram os inquisidores:

Pareceu a todos que quanto consta foi o delatado batizado e

crismado e suficientemente instruido nas matérias de nossa re-
ligido catdlica romana, e acontecendo ser depois tomado no
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mar por um navio inglés, e levado ao dito Reino, casou-se nele
com uma mulher de religido protestante e passou-se a crenga
da mesma seita, assistindo as prédicas e fazendo as cerimo-
nias dos professores dela, e o Santo Oficio tera a faculdade e
jurisdicao de poder proceder contra o delatado sem embargo
de ter contraido domicilio naquele Reino, pelo matriménio que
nele contraiu livremente e se havia acordado nas capitulagdes
das pazes que se assentaram entre as Coroas de Espanha e In-
glaterra, que os suditos desta ndo sejam molestados por causa
de consciéncia, porquanto a dita jurisdicao é apostdlica e nao
pode ser prejudicada por principes seculares, principalmente
com aquelas palavras gerais, que conforme a matéria sujeita
nao compreendem mais que 0s vassalos naturais de Inglaterra
e ndo os catélicos romanos fugitivos a outros Reinos.?4

Na visao dos inquisidores, o Tratado de Londres (1604) ndo em-
bargava a jurisdicdo inquisitorial porque ela era apostdlica, ou seja,
emanava de Roma. Neste sentido, governantes seculares ndo poderiam
prejudicar a jurisdicao papal. Ademais, argumentaram os inquisidores,
Pedro Jodo néo era natural da Inglaterra, mas um catoélico batizado “fugi-
tivo” naquele Reino. E incorreto dizer que Pedro Jo&o tenha se refugiado
na Inglaterra, pois foi capturado por um corsario inglés. De qualquer
modo, a sua naturalidade pernambucana e o seu batismo na religiao
catdlica o punham na algada da Inquisicao portuguesa, independente-
mente do fato de ele ter contraido casamento com uma mulher inglesa.

Caso semelhante ao de Pedro Jo&o ocorreu com 0 portugués
convertido ao judaismo Isaac de Castro, preso em Pernambuco apds
a expulsdo dos holandeses, e queimado vivo pela Inquisicao lisboeta
em 1647.2% |saac foi circuncidado em Amsterda quando era menino
e viveu no Brasil holandés, fazendo proselitismo judaico na Bahia, em
1644, junto a importantes familias de cristaos-novos.

O encarceramento de Isaac de Castro e, pouco depois, dos
“prisioneiros do forte Mauricio” resultou numa bulha interna-
cional, porque, como suditos do principe de Orange, estariam,
em tese, protegidos pelo Tratado Luso-Holandés de 1641.
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O artigo 25 desse tratado era explicito, ao garantir que Portu-
gal ndo permitiria que pessoas de outras confissoes religiosas
fossem levadas a Inquisigao. Esta foi uma exigéncia holandesa
para proteger os aliados judeus que porventura caissem pri-
sioneiros dos portugueses.?*

Tanto Isaac de Castro quanto Pedro Jo&o nao tiveram atendi-
dos os seus requerimentos de soltura, baseados em tratados assina-
dos por “principes seculares.” Isaac de Castro teve final tragico, pois
ousou desafiar os inquisidores, “dizendo que o judaismo era religiao
superior ao catolicismo e, mais, que a prosperidade da Holanda se
devia a que nele se haviam abrigado os judeus fugidos de Portugal.”
Condenado a fogueira, Isaac de Castro “recusou-se a ‘morrer na lei
de Cristo’, sendo por isso queimado vivo.”2%

Estimulados pelos judeus de Amsterda, os Estados Gerais pro-
testaram veementemente, em Haia, contra a execucdo de Isaac de
Castro. Certamente, o fato de ter sido queimado pela Inquisicao a des-
peito do Tratado de 1641, causou a ira dos neerlandeses e, sobretudo,
dos judeus das Provincias Unidas. Para os Ultimos havia apenas a ju-
risdicdo dos “principes seculares”, pois ndo reconheciam a autoridade
papal, evocada pela Inquisicao para prender catdlicos refugiados ou
estabelecidos em reinos e republicas protestantes.

Com efeito, prevaleceu no caso de Pedro Jo&o a opinido do
inquisidor Pantaledo Rodrigues Pacheco e do deputado Estevao da
Cunha. Segundo eles, Pedro Joao deveria ser mantido na custédia
em gue estava, nos céarceres da peniténcia, “até se fazerem diligén-
cias sobre sua instrucéo por pessoas religiosas que tenham noticia da
linguagem inglesa.” Embora este entendimento tenha prevalecido na
negagao do requerimento do mestre do navio de Pedro Jodo, os inqui-
sidores Siméao Torressao Coelho, Luis de Melo e Martinho de Ataide,
além dos deputados Francisco Oliveira, Anténio de Mendonca e Jodo
Trancoso Pereira, sugeriram que o “procedimento judicial” devia ser
dissimulado para “nao dar ocasiao a algum quebrantamento das ditas
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pazes, particularmente por haver informacao que no Reino de Inglater-
ra ha alguns movimentos e novidades. 24

Os inquisidores temiam que o caso de Pedro Joao se transfor-
masse em um incidente diploméatico entre Espanha e Inglaterra, levan-
do ao rompimento do tratado de paz de 1604. Este temor se agravava
pela imprevisibilidade das crescentes hostilidades ocorridas entre Car-
los | Stuart e o parlamento — que desembocariam na guerra civil ingle-
sa, deflagrada na década seguinte aquela da prisdo de Pedro Jodo
pela Inquisigao portuguesa.

Frustrada a tentativa de isentar Pedro Jodo da jurisdi¢ao inquisi-
torial com base no Tratado de Londres, provavelmente, o mestre do na-
vio inglés que trouxe nosso personagem ao porto de Lisboa subiu suas
ancoras e partiu oceano adentro. Pedro Jo&o ficou entregue a prépria
sorte, encarcerado nos Estaus. Restava-lhe, apenas, tragar a melhor
estratégia de defesa para que saisse logo em auto de fé e retornasse
0 quanto antes ao seio de sua familia, na Inglaterra.

ESTRATEGIA DE DEFESA

Pedro Jodo construiu uma estratégia de defesa baseada na
tese de uma conversao passiva ao protestantismo: (i) nao fugiu para
a Inglaterra; foi preso por um navio inglés; (i) tentou manter-se cato-
lico na Inglaterra por dois anos e meios, mas, como cativo, teve que
ceder as “persuasdes de seu amo e outras pessoas”?*; (iii) foi caté-
lico enquanto estava entre os portugueses e protestante enquanto
estava com os ingleses.

Pedro Joao também se valeu do seu bilinguismo para melhor se
defender, pois, como revelou o notario da Inquisicéo ao término da primei-
ra confissao de Pedro Jo&o, no dia 23 de setembro, algumas respostas

109



dadas por Pedro Jo&do nao tiveram que ser traduzidas pelo lingua Cris-
tovao Olanda, entéo presente, por o réu as “haver dado em linguagem
portuguesa.”® Portanto, as vezes Pedro Jodo respondia as questbes
em portugués, embora dissesse “ndo entender bem a [lingua] vulgar
portuguesa.”?* Apresentar-se como falantes de inglés — embora também
dominasse o portugués —, provavelmente, era uma forma de protelar os
interrogatdrios e introduzir intermediarios entre si e os inquisidores.

Dificil saber até que ponto Pedro Jodo respondeu com “pouca
capacidade”, como disse a maioria dos religiosos que o interrogaram.
Nosso personagem pode, de fato, ter dado a entender que ndo tinha
sido suficientemente instruido em matéria de fé,2° mas nos parece
mais correto supor que Pedro Jo&o se valeu dos preconceitos de seus
interrogadores para construir a sua defesa: afinal, os inquisidores con-
cordavam que um homem negro, como ele, ndo possuia capacidade
e discernimento em matéria de fé. Sem dulvida, essa assercao pre-
conceituosa foi usada por Nosso personagem para amenizar as suas
“culpas” perante o Santo Oficio.

Os inquisidores estavam cientes desta possivel estratégia de de-
fesa, pois, em 30 de setembro, ao ouvir o testemunho de frei Domingos
do Rosario, religioso dos ingleses de Sdo Domingos, perguntaram se
“as respostas que lhe deu [Pedro Jodo em seu interrogatério] foram nas-
cidas de ignorancia ou de malicia por se querer fingir de pouco entendi-
mento.”?! No que foram respondidos pelo frei que as respostas que Ihe
deu Pedro Jodo foram “mais de ignorancia que de malicia,” acrescen-
tando que o interrogado “néo tem capacidade para distinguir a bondade
dareligido catdlica, e enganada esta dos hereges [ingleses].”?? Na mes-
ma audiéncia, o companheiro de frei Domingos do Rosério, frei Eduardo
Nole, desnudou claramente o preconceito que subjazia o juizo que os
interrogadores faziam do réu, sentenciando: “parecia que [Pedro Joao]
era rude, como os mais negros deste Reino.” Este entendimento veio a
prevalecer, pois, durante a sentenga do réu, em 3 de outubro de 1637,
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o deputado do Santo Oficio, Jodo Trancoso Pereira, definiu Pedro Joao
como “negro bogal,” criado no Brasil e sem muita instrugéo.?

A imagem de passividade construida por Pedro Jodo em sua
conversao nao lhe rendeu, porém, apenas dividendos. Abreviou a sua
permanéncia no carcere (pouco mais de um més), mas — como vere-
mos — protelou a sua instrugao religiosa pelos jesuitas apds a sua saida
no auto de fé. Em resumo: saiu do carcere, mas nao pode retornar ao
convivio de sua familia na Inglaterra. A sua “pertinacia” e impaciéncia
junto aos jesuitas apontam claramente o seu desejo de retornar logo a
Inglaterra — o que, € claro, nao passou despercebido aos inquisidores,
que impediram a sua soltura definitiva. O argumento do proprio Pedro
Jodo que mais pesava na protelagdo de sua “custddia” inquisitorial
foi o de que seria catdlico entre os portugueses e protestante entre os
ingleses. Se assim o era, como poderia ele retornar a Inglaterra sem
voltar também ao protestantismo?2

Esta afirmacéo de Pedro Jo&o foi um desabafo, no calor da sua
priséo, posto que feita j& em seu primeiro interrogatorio de 25 de se-
tembro de 1637, mesmo dia de sua entrega aos céarceres da penitén-
cia. O relativismo impresso na afirmagao de que seria catdlico entre
0s portugueses e protestante entre os ingleses (e 0 seu corolario: o
catolicismo é melhor para os portugueses, e o protestantismo para
os ingleses®®) ndo deve ser entendido como um sinal de tolerancia
religiosa. Pedro Jodo néo se inclui entre os “dissidentes”, “desafiantes
da conformidade,” estudados por Stuart Schwartz em Cada um na sua
lei, que defendiam a liberdade de consciéncia em matéria de fé e se
contrapunham a tendéncia majoritaria a época moderna de afirmar a
ortodoxia religiosa como benéfica politica e religiosamente.?* Ao con-
trario disso, Pedro Jo&o justificou a sua mudanga de religido ndo pela
“liberdade de consciéncia”, mas, ao contréario, pelas imposicdes so-
ciais e senhoriais. Sua consciéncia era cativa, n&o livre.
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Seu relativismo néo o conduzia ao questionamento de dogmas.
Supunha a verdade de uma “lei” (religiao), mas néo pretendia discer-
ni-la. Apenas “dangava conforme a musica”: como poderia ele, um
cativo, ser catélico na Inglaterra reformada, sendo seu amo um protes-
tante? Seu relativismo parece também derivar do seu cosmopolitismo
enquanto homem do mar, por transitar entre diferentes povos, como
também da sua sensata constatagéo do crescente confessionalismo
da época moderna. N&o se trata de um cosmopolitismo a moda dos
philosophes do século XVIII, que circulavam por diversos lugares sen-
tindo-se pertencentes a todos, mas de vivéncia préatica decorrente do
transito por portos dos varios Estados confessionais europeus. Por
iSSO, para os ingleses o protestantismo era melhor e, para os portu-
gueses, o catolicismo. Nao queria ele com isso dizer que toda (ou ne-
nhuma) religido salvasse, mas tao somente que, no contexto da época
e diante da sua subordinacgao social, n&o Ihe restava alternativa a ndo
ser viver como 0s demais homens do lugar que habitava.?”

Frente a frente com os inquisidores, Pedro Jo&o baixou o tom re-
lativista, afirmando — diferente do que fez com os primeiros sacerdotes
ingleses que o interrogaram — que o catolicismo era melhor que o pro-
testantismo, sendo a Unica via para a salvacéo da sua alma. Entendeu
0s riscos de sua argumentagao inicial, feita — como disse — no calor da
sua priséo, em tom de desabafo e afronta. Mas j& era tarde: prosperou
em seu processo 0 argumento de que, caso retornasse a Inglaterra,
voltaria a ser protestante — afinal, sua mulher era uma “herege”.

Para salvar a propria sua pele, Pedro Jodo adotou a estraté-
gia esperada por todos os presos pela Inquisicao: reconheceu seus
“erros” e afirmou a superioridade da fé catélica — embora nao acre-
ditasse, no seu intimo, que a sua mudanga de religiao havia sido um
‘erro”. Dizia apenas 0 que seus algozes queriam escutar. Pretendia
ver-se livre 0 quanto antes para retornar ao seu emprego e a sua
familia protestante. Mas, como veremos, “seu tiro saiu pela culatra”.

112



228

229
230
231
232
233
234
235

236
237

238

239

240

‘Notas’
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ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisigao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 21.

As hostilidades entre os dois reinos comegaram quando os espanhdis afundaram navios
do célebre corsério inglés Francis Drake, considerados por aqueles como contrabando.
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presdlias por parte de Drake em Céadiz (1587), quando 37 navios espanhdis foram quei-
mados. O inicio dos conflitos fez com que a Inglaterra se engajasse na Guerra dos Oitenta
Anos, apoiando as Provincias Unidas dos Paises Baixos. A guerra assumiu contornos
religiosos, pois opunha espanhdis catdlicos e ingleses protestantes. Em 1588, Filipe |l
ordenou a invasao da Inglaterra pela “invencivel armada,” sendo vergonhosamente der-
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aos ingleses, entre as quais, as de 1590, que terminaram com a morte de Drake. Em 1595,
o almirante inglés James Lancaster tomou de assalto o porto do Recife, permanecendo
ali por quase um més pilhando as riquezas transportadas do interior. O episodio ficou
conhecido como Saque do Recife e consistiu na Unica expedicéo de corso da Inglaterra
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Idem, fls. 23.

Este personagem histérico foi biografado por LIPINER, Elias. Isaque de Castro: o man-
cebo que veio preso do Brasil. Recife: Massangana, 1992.

VAINFAS, Ronaldo. Traigao: um jesuita do Brasil holandés processado pela Inquisigao.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 268.
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do Santo Oficio da Inquisigao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 23v.

Idem, fls. 14v.

Idem, fls. 19.

Idem, fls. 16.

N&o conseguiu convencer a todos neste ponto. Duarte Daniel, sacerdote inglés, que o
interrogou no dia 25 de setembro de 1637, disse aos inquisidores estar persuadido que
Pedro Jodo “teria ja naquele tempo [em que foi aprisionado pelos ingleses, aos 16 anos]
suficiéncia na dita instrugao por razdo da idade em que entao se achava.” Idem, fls. 6v. O
mesmo sacerdote notou que a pronta concordancia de Pedro Jodo em retornar ao cato-
licismo em que fora batizado era uma forma vislumbrada pelo réu para “sair brevemente
da prisdo.” Idem, fls. 14 v.

Idem, fls. 11-11 v.

Idem, fls. 11.

Idem, fls. 33. Como vimos no Capitulo 1, Pedro Jodo ndo era um negro “bogal”, mas
“ladino”, pois nasceu em um dominio lusitano, tendo o portugués e o catolicismo como
sua lingua e religido maternas.

Esta constatacéo ficou clara aos interrogadores ja no primeiro dia de priséo de Pedro
Jo&o nos Estaus: o sacerdote inglés Onofre Elizeu julgou que se Pedro Jo&o “viver entre
catdlicos sera catolico e se tornar para os hereges serd herege.” Idem, fls. 9.

Ao sacerdote inglés Duarte Daniel, Pedro Jodo afirmou que “quando estava nesta terra
entre os portugueses seria como eles, e como tornasse para a Inglaterra seria como 0s
ingleses” e, advertido que “a fé dos portugueses era melhor”, respondeu “que os ingleses
afirmavam que era melhor a sua, e que assim ndo sabia a quem havia de dar crédito.”
Idem, fls. 7-7v. Submetido, no mesmo dia da sua entrega ao carcere da peniténcia, 25
de setembro, a outro interrogatdério, frente a frente com o sacerdote inglés Onofre Elizeu,
Pedro Jo&o repetiu as mesmas palavras: “para os que estavam aqui [em Portugal] era
melhor a nossa religido [do sacerdote interrogador, catélico] e para os que estdo em
Inglaterra, era melhor a sua seita.” Idem, fls. 9.

SCHWARTZ, Stuart B. Cada um na sua lei: tolerancia e salvagédo no mundo atlantico. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 25, passim.

Até mesmo o jesuita Manuel de Moraes, estudado por Ronaldo Vainfas, ao trair os por-
tugueses, viu-se na contingéncia de abragar o calvinismo para melhor transitar entre os
holandeses. Cf. VAINFAS, Traicgo.
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EM 3 DE OUTUBRO DE 1637, Pedro Jo&o foi condenado a ves-
tir o sambenito®® e sair em auto de fé. Sua heresia foi descrita pelos
inquisidores nos seguintes termos:

[...] sendo cristao batizado, obrigado a crer tudo o que tem,
cré e ensina a Santa Madre Igreja de Roma, e a ndo aprovar
seita contraria a ela, reconhecendo ao sumo pontifice romano
por vigario de Cristo e sucessor de Sdo Pedro, ele o fez pelo
contrario, [...] persuadido de certa pessoa apartou-se da nos-
sa santa fé catdlica e se passou a seita dos protestantes, nao
crendo nos sacramentos da Igreja, s conhecia por tais ao do
Batismo e Matrimdnio, o qual contraiu com mulher da dita sei-
ta, guardando suas cerimonias, continuava seus ajuntamentos
assistindo a suas prédicas.?®

Nosso personagem foi condenado pela Inquisicao portuguesa por
apostasia, ja que renunciou a fé catdlica, na qual havia sido batizado e
crismado, para abragar uma confissdo protestante. Uma vez convertido
no Reino da Inglaterra, onde se casou com Joana, uma mulher protestan-
te, Pedro Jo&o renegou a infalibilidade papal e cinco dos sete sacramen-
tos seguidos pela Igreja catdlica. Como “herege” contumaz, Pedro Joédo
frequentava as cerimobnias protestantes na Inglaterra, comparecendo a
ajuntamentos da Igreja reformada inglesa e assistindo as prédicas dos
seus pastores. Diante disso, os inquisidores atribuiram-lhe as penas de
“excomunh&o maior” e “confisco de todos seus bens para o fisco e cama-
rareal.” Este era 0 modus operandi do Santo Oficio: excomungar o senten-
ciado para, no auto publico de fé, reconcilié-lo com a “Santa Madre Igreja”
— 0 que, aos olhos do Tribunal, era um ato de “piedade e misericordia.”

Pedro Jodo saiu no “auto publico de fé que se celebrou na
Ribeira velha desta Cidade [de Lisboa], aos onze dias do més de
outubro de 1637.72%° Nos Estaus, antes de ser conduzido ao local
onde foi montado o cadafalso, Pedro Jodo foi conduzido a presenca
dos inquisidores para fazer termo de juramento de guardar segredo
“em tudo o que viu e ouviu” nos carceres inquisitoriais “e com ele se
passou acerca de seu processo, e nem por palavra, nem por escrito
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o descubra, nem por outra qualquer via que seja.”?®" Este era outro
procedimento-padréao do tribunal e Pedro Jodo jurou manter siléncio,
“sob pena de ser gravemente castigado.”2?

Devidamente paramentado com o sambenito — exposto, assim,
a ignominia do habito da peniténcia — nosso personagem saiu naquele
fatidico dia 11 de outubro de 1637, no que seria o primeiro auto de fé
celebrado na Ribeira Velha de Lisboa, como revela o impresso de lon-
gissimo titulo: Sermoens, que pregou o Doutor Dom Luiz de Mello Deam
de Braga Primas das Hispanhas, & Inquisidor Apostolico da Inquisicéo de
Lisboa, & Seu Distrito. O Primeiro Auto de Fe, que se Celebrou na Ribeira
Velha de Lisboa, em Onze de Qutubro de 1637. O Segundo na Festa do
Santissimo Sacramento, que na mesma Cidade Em S. Engracia Faz a No-
breza deste Reyno, aos 16 de Janeiro de 636 por Occazido do Sacrilegio,
que Ahi Cometerao os Enemigos da Nossa Santa Fé (Figura 6).2%

Apds marchar enfileirado aos demais condenados na procis-
sao do auto de fé (como na imagem da folha de rosto deste capitulo),
Pedro Jodo ouviu o inquisidor, D. Luis de Melo, recitar um serméao
com diversas frases em latim, retiradas dos Evangelhos e atribuidas
a diversos santos, salpicadas com longos e funestos comentérios
contra heresias, dando o tom da sombria atmosfera teatral que tomou
conta da Ribeira Velha de Lisboa.

No sermao, o inquisidor partiu de uma citacdo de Moisés (Deut:
32) para caracterizar o “vicio do povo”, metaforicamente retratado
como o “coice” de um cavalo, encontrando em sao Zenao uma de-
finicao religiosa para tais “coices”, que ocorrem “quando 0 povo vira
as costas a Deus e se armam contra ele: ao adorarem idolos abo-
minaveis, seguindo outra seita mui diferente da que guardaram seus
avos.”?%* Vociferando um feroz antijudaismo, D. Luis de Melo citou o
profeta David para confirmar a “ma natureza do povo hebreu,” con-
cluindo que os “coices sao as armas desta gente” e, “para Ihe tirar a
ocasido deles, ndo ha outro remédio melhor que meter-lhe um freio ou
mordaga na boca, que os refreie.”?®
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Figura 6 — Capa do livro com o sermao de d. Luis de melo (1637)

SERMOENS, QVE PR E

GOV O DOVTOR DOM LVISDE
Mcllo Deam de Braga Prim s das H:fpa-
ohis, & loquifidor Apoftalico da
laqoifigis de Lisboa, & fea
3 defliicto.
O primeions ante da Fi, gwefe ceiebrew s Rileiva yellade
Lishea,em enze de Ontwbre de 1653,

Olegondo pa fefla do Sinulsimo Sactamento, qoc o2 mefma
Ciladeem S, Engraciafas s Nobicza celle Reyao, 108 14.
d¢ Luaciro de 66, por cccazido do facilegio, quea by
Comcierdo os cacmigos danofla facids Fe.

Anno. 163 7.

DEDICADOS ACILLVSTR 1SSIMO,E REVE-
rendifsims Senber Zifpo Dom Fancifto de Cafire, Inguifi- 7
Kor Geraldefles Reymes de Peringdl, de Crnfclbs
dtflado Ae [wa Mageflade.

. EM LISBOA
Com gu':.-: a1 liceogas meeefJarias,  Peor lorge Rodriguez.

Fontes: Biblioteca digital da Universidade de Coimbra: URI:http://bdigital.sib.
uc.pt/bduc/Biblioteca_Digital UCBG/digicult/UCBG-VT-15-9-2/globalltems.html
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Neste trecho do serméao, fica evidente que a sanha repressora da
Inquisicao portuguesa voltava-se, sobretudo, contra os criptojudeus, em-
bora a virulenta censura do inquisidor também se destinasse a todos os
qgue — como Pedro Jodo — abragassem outras “seitas heréticas”. Escar-
necendo os condenados, o inquisidor disse aos presentes no auto de fé:
“Se houvermos de tomar estas palavras no sentido que soam, aqui vereis
gue nao falta mordaga na boca a quem foi desenfreado na lingua contra
Cristo e contra sua Mae Santissima.”?% A intengao era, ao mesmo tempo,
censurar publicamente os “hereges” penitenciados e relaxados (conde-
nados a morte), impingindo-lhes terriveis castigos, e alertar ameagadora e
exemplarmente todos os que assistiam ao auto de fé. Era, de fato, o que
Bartolomé Bennassar chamou de “pedagogia do medo.”?®”

Mas o Tribunal também pretendia construir uma autoimagem de
piedade e misericérdia, representando o auto de fé como um momento de
reconciliacdo dos “hereges” com a “Santa Madre Igreja”. A partir de séo
Fulgéncio, o inquisidor sentenciou que “quem faz obras de fera e brutais”
deve trazer “freio de piedade e misericérdia,” e este freio era o “sambenito,
simbolo da piedade e misericérdia, que usa a Igreja Santa com hereges
reconciliados.” E continua, dirigindo-se aos condenados: “chamo-lhe [0
sambenito] (Figura 7) freio de piedade, porque como tenho para mim, que
0s mais de vos néo ides reconhecidos das brutalidades que cometestes,
s0 este freio vos refreia, e pode refrear para nao caires outra vez em relap-
sia, porgque sempre foi em vds mui suspeitosa a emenda. 2%

A reprimenda se dirigia, sobretudo, aos cristaos novos judaizan-
tes e D. Luis de Melo retirou citagcdes de pertinacia e incorrigibilidade
das Escrituras, a partir do profeta Jeremias, colorindo-as com o vis-
ceral preconceito portugués contra a “gente da nagao” (judeus) e 0s
descendentes de africanos (negros e pardos):

Assim como o etiope ndo pode deixar de ser negro, como nasceu
de sua mae, nem tao pouco mudar o pardo a variedade de cores
de que a natureza o vestiu; assim é impossivel fazer boas obras
e viver reconhecido de suas culpas o povo hebreu, por mais que
seja emendado e castigado, porque com o leite bebeu e apren-
deu toda a maldade, € o vicio natural tem dificultosa a emenda.?®
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Figura 7 — Condenado com o sambenito em um auto de fé
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Referindo-se nas entrelinhas ao caso de Pedro Jo&o, o inquisi-
dor teceu 0s seguintes comentarios sobre a sua reconciliacdo com a
Igreja catdlica:
Estes milagres, para maior confusdo vossa, vereis hoje aqui
executados, porque um etiope mudou a cor da heresia dos
protestantes, com que tinha a alma negra e bem tisnada (sic),
vestindo-a com a vestidura branca e formosa da fé e dos que
sendo cristdos-velhos batizados, como pardos se Ihes pegaram
as cores dos hereges calvinistas e luteranos com que tratavam,
vé-lo-eis agora tdo mudados de cor, que totalmente a despiram,
contentando-se s6 com aquela veste branca da graga, com que
o pai ao filho prodigo cobriu depois de dizer com todo o cora-
cao: Pater, peccavi in caelum, et coram te [Pai, pequei contra o
céu e contra ti] (Luc. 15) (grifo nosso).2™

Ao longo de todo seu processo, Pedro Jo&o foi tratado com
desprezo por ter ascendéncia africana — o que na época era consi-
derado uma macula (“defeito”). Apesar de ser bilingue — falante de
portugués e inglés, lingua esta que os inquisidores nao compreen-
diam, necessitando de intérpretes para interroga-lo —, Pedro Joéo foi
chamado de “homem sem capacidade,” “rude como 0s mais negros
deste Reino” e “negro bogal”.?”" No trecho acima do serméao do inqui-
sidor, fica patente a associacao entre a cor negra/parda e a heresia.
Os homens com “acidente” de “gentilidade” teriam “almas negras”
(pagas) e s6 as embranqueceriam caso se convertessem ao catoli-
cismo. Pedro Jo&o néo era, contudo, um africano (“etiope”), como
disse D. Luis de Melo e, por isso, nao tinha “alma negra” porque
nao foi criado no “gentilismo” (paganismo). Nem era ele um “negro
bocgal”, como disseram os inquisidores na sentenca lavrada em 3 de
outubro de 1637, mas um crioulo ladino: afinal, nasceu em Olinda,
falava portugués e foi batizado-crismado catolico.?”

No auto de fé de 11 de outubro de 1637, 75 pessoas foram
condenadas com Pedro Jodo: 35 homens e 39 mulheres. Como
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Pedro Jodo, 33 homens sairam no auto de fé como penitenciados;
outros dois foram “relaxados” (queimados) em carne e dois “em
estatua”, ou seja, ndo se apresentaram para o processo e foram jul-
gados e condenados a revelia pelo Tribunal do Santo Oficio.?”s Entre
as mulheres, foram 36 penitenciadas e trés relaxadas em carne.?’
Um dos homens relaxados, Joao de Sequeira, da Vila de Torres No-
vas, foi queimado vivo (sem antes ser garroteado®”®), pois era um
“herege e apdstata, convicto, negativo e pertinaz.”?"

Embora n&o saibamos quais eram as heresias dos condenados
neste auto de fé, a enfatica reprovagao do judaismo pelo inquisidor em
Seu sermao sugere que eles eram, majoritariamente, cristaos novos
recalcitrantes, mas nao apenas. No excerto do sermao anteriormente
reproduzido, em que o inquisidor se refere subliminarmente a Pedro
Joéo, fica também implicita a saida no mesmo auto de fé de outros pe-
nitenciados “pardos”, “hereges calvinistas e luteranos” influenciados
por pessoas com as quais “tratavam.”?”” Estes pardos, como o negro
Pedro Jodo, abandonaram a fé catélica pela fé protestante e, uma vez
nas malhas da inquisigao portuguesa, se confessaram, se arrepende-
ram (nem sempre verdadeiramente, como nOSsSO personagem) e se
reconciliaram com a fé catdlica, na qual haviam sido batizados.

No auto de fé, em presenga do inquisidor e dos senhores do
Conselho do Santo Oficio, inquisidores, deputados, qualificadores
e demais membros do tribunal, e grande afluxo de “gente do po-
V0,”2’8 Pedro Joao fez abjuracéo publica de seus erros in forma,
“‘reservada aos hereges formais que confessavam plenamente a
sua heresia ou apostasia, prometendo nao repetir o erro.”?”® Apds
ser lida a sua sentencga, a abjuracéo in forma foi proferida publica-
mente nos seguintes termos:

Eu, Pedro Jo&o, que presente estou perante vos senhores in-
quisidores juro nestes Santos Evangelhos em que tenho minhas
maos, que de minha propria e livre vontade anatematizo e aparto
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de mim toda espécie de heresia que for, ou se levantar contra
nossa santa fé catdlica e Sé Apostdlica, especialmente estas em
que cai e que agora em minha sentenga me foram lidas, as quais
hei por repetidas aqui e declaradas, e juro de sempre ter e guar-
dar a santa fé catdlica, que tem e ensina a Santa Madre Igreja de
Roma e que serei sempre mui obediente ao nosso santo padre
o papa Urbano VI, ora presidente na Igreja de Deus, e a seus
sucessores e confesso que todos 0s que contra esta santa fé
catdlica vierem séo dignos de condenacéo e juro de nunca com
eles me ajuntar e de os perseguir, € descobrir as heresias que
deles souber os inquisidores, ou prelados da Santa Madre Igre-
ja, e juro e prometo quanto em mim for de cumprir a peniténcia
que me ¢ ou for imposta, e se tornar a cair nestes erros ou em
outra qualquer espécie de heresia, quero e me praz que seja
havido por relapso e castigado conforme a direito e fé em algum
tempo constar o contrario do que tenho confessado ante vossas
mercés por meu juramento, quero que esta absolvicdo me ndo
valha e me submeto a severidade e correigdo dos sagrados ca-
nones e requeiro aos notarios do Santo Oficio que disso passem
instrumentos e aos que estao presentes sejam testemunhas e
assinem aqgui comigo (Figura 8).%%

Com estas palavras, repetidas em alto e bom som perante to-
dos os presentes no auto de fé, Pedro Jodo abjurou seus “heréticos
erros in forma”, sendo “absolvido da excomunhao e instruido em real
as coisas da santa fé catdlica para salvagao da sua alma.” Apds sua
reconciliagdo com a “Santa Madre Igreja” pela abjuragao publica das
suas “heresias”, Pedro Jo&o retirou o habito da peniténcia (sambeni-
to), restando-lhe ainda, porém, o cumprimento de certas “peniténcias
espirituais,”?®' que consistiam, como veremos, na sua reclusao em um
colégio jesuitico e no recebimento de instrucéo catdlica.

Nao sabemos gquando nem quais bens de Pedro Jodo foram
confiscados. Seriam apenas aqueles juntados por ele a partir de 1629,
ano de sua chegada a Inglaterra, ou de 1631, ano em que teria pas-
sado a “seita dos protestantes”? Parece, contudo, improvavel que a
Inquisicao portuguesa tenha confiscado bens do condenado nas vilas
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Figura 8 — Abjuracéo in forma de pedro joao
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Fonte: Tribunal do Santo Oficio da Inquisicao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 38.
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inglesas de Plymouth-Millbrook, sendo mais factivel que os bens con-
fiscados tenham sido somente aqueles trazidos pelo réu no navio que
aportou em Lisboa no ano de 1637.

Detalhe curioso no processo de Pedro Jodo é o de que seu
casamento — feito no rito protestante, ndao no tridentino — nao foi inva-
lidado a luz do direito candnico e da norma regimental. No processo,
em momento algum os inquisidores questionaram a validade do ma-
triménio de Pedro Jodo, celebrado no rito “dos hereges protestantes.”
Os inquisidores se referiram ao casamento apenas para comprovar a
heresia do réu, que, apesar de catdlico batizado e crismado, casou-se
com “mulher herege” no rito protestante. Pedro Joao também nao pre-
tendeu, em momento algum, declarar nulo o seu enlace matrimonial.
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‘Notas’

O sambenito era um “hébito de peniténcia,” com o qual o “pecador arrependido” era
vestido “até ser absolto de suas culpas”. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez &
Latino. Coimbra: No Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712-1728, p. 463, t. 7.
ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisigao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 37.

Idem, fls. 37 v.

Idem, fls. 39.

Ibidem.

MELLO, Luis de. Sermoens, que pregou o Doutor Dom Luiz de Mello Deam de Braga
Priméas das Hispanhas, & Inquisidor Apostolico da Inquisicdo de Lisboa, & Seu Dis-
trito. O Primeiro Auto de Fe, que se Celebrou na Ribeira Velha de Lisboa, em Onze
de Outubro de 1637. O Segundo na Festa do Santissimo Sacramento, que na mesma
Cidade Em S. Engracia Faz a Nobreza deste Reyno, aos 16 de Janeiro de 636 por
Occaziao do Sacrilegio, que Ahi Cometerao os Enemigos da Nossa Santa Fé. Em Lis-
boa: por Jorge Rodrigues, 1637. Como elucida o titulo, o impresso compila dois sermdes
que o inquisidor D. Luis de Melo proferiu em Lisboa: o do auto de fé da Ribeira de 1637,
aqui analisado, e o da festa de santa Engracia de 1636.

MELLO, Sermoens, fls. 12 v.

Ibidem.

|dem, fls. 13.

BENNASSAR, Bartolomé. L’Inquisizione o la pedagogia della paura. /n: Storia dell’In-
quisizione Spagnola — fatti e misfatti dela “Suprema” da XV al XIX secolo. Milano:
BUR, 2008, p. 95-126.

ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisigao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 13 v.

Ibidem.

Idem, fls. 13 v-14.

Idem, fls. 7, 8v, 9, 11, 11v, 12v e 33.

Nosso personagem era também um crioulo atlantico, no sentido empregado pela historio-
grafia da escravidao, pois vivia nos portos, se comunicava em diferentes linguas, transitando
entre diferentes culturas e, provavelmente, atuando como intermedidrio cultural. Cf. BERLIN,
Ira. From Creole to African: Atlantic Creoles and the Origins of African-American Society in
Mainland North America. The William and Mary Quarterly, vol. 52, n. 3 (1996), p. 251-288.
Os "bonecos de réus ausentes” ardiam na fogueira com os presencialmente sentencia-
dos (relaxados). A queima da estatua representava a morte simbdlica do condenado nao
presente. Cf. VAINFAS, Ronaldo. Traigao: um jesuita do Brasil holandés processado pela
Inquisicao. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 187.

Sobre o nimero anual de réus que sairam nos autos de fé do Tribunal de Lisboa, Cf. MO-
REIRA, Anténio Joaquim, MENDONCA, José Lourengo. Histéria dos Principais Actos
e Procedimentos da Inquisicao em Portugal. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, 1980, p. 154-161.

Enforcado no garrote, ou seja, poste em que o réu era amarrado e tinha o seu pescogo
apertado.

PEREIRA, Isalas da Rosa. A propdsito da restauragao do Tribunal do Santo Oficio em 1681.
Arquipélago Histéria: Revista da Universidade dos Agores, 22 série, vol. 1, n. 1 (1995), p. 228.
MELLO, Sermoens, fls. 13 v-14.

ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisigao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 37 v.

VAINFAS, Tragéo, p. 305.
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280 ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisigao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 38. Testemunharam a sua abju-
ragao o notério Gaspar Clemente e o meirinho do Santo Oficio Theo Marques.

281 Idem, fls. 33.
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APOS TER SE RECONSILIADO com a Igreja catdlica no auto de
fé de 11 de outubro de 1637, Pedro Joao foi enviado ao Colégio de
Santo Antéo de Lisboa para receber instrugao religiosa dos padres da
Companhia de Jesus. Este colégio foi fundado pelos jesuitas em 1553
e estava sediado no referido convento, na chamada Mouraria. Consistiu
na primeira instituicao de ensino gratuito em Portugal. “Todas as criangas
capacitadas que soubessem ler e escrever e estivessem dispostas a
confessar-se uma vez por més, podiam frequentar o Colégio sem mais
condicdes.”?2 Nosso personagem, contando entao 24 anos de idade, foi
mandado para o Colégio de Santo Antdo para ser instruido em matéria
de religiao, ja que foi considerado pelos inquisidores — ao longo de todo
0 Seu processo — incapaz em assuntos de fé. Como os demais internos,
Pedro Joao teria que se confessar e comungar mensalmente, algo que,
como vimos, ele nao fazia quando era catélico em Olinda, onde se con-
fessou e comungou uma Unica vez por ocasido de sua crisma.

Em 6 de novembro de 1637 — ou seja, 26 dias apods ter saido no
auto de fé —, os jesuitas do Colégio informaram os inquisidores que
Pedro Jodo “teve no principio alguma pertincia, ndo querendo comer,
nem responder, por se lhe nao haver dado lugar a se embarcar logo
aquele Reino [da Inglaterra], aonde é casado.”?® Este comportamen-
to de Pedro Jodo demonstra claramente o seu falso arrependimento,
um artificio usado por ele para abreviar a sua estadia nos cérceres da
peniténcia. A continuidade das instrugdes religiosas, iniciadas ja nos
carceres e continuadas apds sua saida no auto de fé, teria impacien-
tado nosso personagem, que desejava embarcar o quanto antes a
Inglaterra, para reencontrar a esposa e o filho.

Ao demonstrar seu real sentimento em relagéo a sua priséo e
dar fim ao dissimulado arrependimento que encenou estrategicamente
nos carceres da Inquisigao lisboeta, Pedro Jodo amargaria o dilata-
mento da sua reclusao penitencial.®* A saida do céarcere inquisitorial,
a saudade da familia e o desejo de retornar ao trabalho nos mares
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teriam levado nosso personagem a referida “pertindcia”. Demonstrar
seus verdadeiros sentimentos custou-lhe caro: o relato dos jesuitas
do Colégio de Santo Antéo levou os inquisidores a dilatar seu tempo
de instrucao por tempo indefinido, pois, avaliaram eles, “nao conviria
deixar tornar este reconciliado para a comunicacao de hereges, pelo
perigo de perversao que se representa.”?®

O retorno do nosso personagem ao Reino da Inglaterra configu-
rava, assim, um perigo aos olhos dos inquisidores, pois implicaria no
convivio com protestantes. Os inquisidores decidiram, entdo, que ele
deveria continuar “por mais tempo com esta instrucdo.” Apenas quan-
do um padre confessor estivesse inteirado da “suficiéncia do peniten-
ciado” é que ele seria absolvido para comungar e, mediante “termo de
nao tornar a viver entre hereges,” finalmente liberado da reclusdo em
qgue se encontrava. A sua soltura definitiva dependia, na pratica, de
bom comportamento e da desisténcia de retornar ao seio da sua fami-
lia, na Inglaterra. D. Luis de Melo, o mesmo inquisidor que proferiu o
sermao no auto de fé em que saiu Pedro Jodo, deixou isso claro quan-
do sentenciou: “por se obviar ao dito perigo se devia continuar com a
recluséo, e procurar que nao torne o penitenciado a Inglaterra.”2

Infelizmente ndo sabemos © que ocorreu coOm 0 NOSSO PEerso-
nagem apoés ser liberado da pena de reclusdo no Colégio de San-
to Antdo. Foi libertado porque voltou a dissimular arrependimento
e obediéncia aos jesuitas? Retornou a Inglaterra mesmo apds jurar
nao voltar a “viver entre hereges”? Continuou a trabalhar como ma-
rinheiro, evitando, porém, os portos portugueses (sobretudo, o de
Lisboa)? Embora nao tenhamos quaisquer indicios para responder
estas questdes, parece certo que Pedro Jodo presava a sua familia
e se manteve pertinaz em seu desejo de retornar a Inglaterra. Caso
tenha retornado a Inglaterra, o protagonista deste livro realizou uma
nova travessia. Travessia oceanica, travessia religiosa.
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‘Notas’

282 COSTA, Manuel G. da. Inacio de Azevedo: O homem e o martir da civilizagao do Brasil.
Braga: Livraria Cruz, 1946, p. 91.

283 ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisicao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 43.

284 Pedro Jodo nao era mais considerado um réu a partir de 12 de outubro de 1637, mas
um “penitenciado”. Porém, apesar de ter se reconciliado com a Igreja catélica no auto
de fé de 11 de outubro de 1637, restava-lhe, ainda, o cumprimento de peniténcias, mais
precisamente, ficar recluso em um colégio jesuitico para ser instruido na fé catélica.

285 ARQUIVO NACIONAL DA TORRE DO TOMBO (ANTT). Processo de Pedro Joao, Tribunal
do Santo Oficio da Inquisigao de Lisboa, Proc. 2439, fls. 43.

286 Idem, fls. 43 v.
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