Kilitbahir 22 (Mart / March 2023): 108-122 | DOIL: 10.5281/zenodo.7748614

Kur’an-1 Kerim Belagatinda Peygamberlerin ismeti: Tevriye Ornegi
The Name of the Prophets in the Rhetoric of the Qur’an: The Example of Tawriyya

Mehmet Emin SAHIN®
Oz
Allah insani en giizel sekilde yaratmis ve ona yeryiiziiniin halifesi olma sorumlulugunu sunmustur.
Insan da bu gérevlendirmeyi, kendisine sunulan teklifi Kur’an’in ifadesiyle kabul etmistir. Allah, insana
yasaminda gerekli olacak bilgiyi elde edebilme ve bunun sonucunda oOgrendiklerini hayata
aksettirebilme melekesi de vermistir. Ayrica akil yetisiyle beraber onlara dogruyu, yanlisi 6gretecek,
emir ve yasaklarini bildirecek peygamberler de gondermistir. Boylece insanlara gonderdigi nebileri ve
onlara indirilen kitaplari, yasamlarini maddi-manevi yiiceltecek ilkeler kilmistir. Nitekim Kur'dn'in
indigi dénemde Araplar daha cok sifahi alana déniik ilimlerde temayiiz etmisken, Islamiyet’ten sonra
yazili kiiltiirde de on plana ¢ikmislardir. Kur'dn’in gelistirdigi ilimlerden biri de Arap dili ve
edebiyatidir. Nitekim yazili donemde dile dair yapilan calismalarin merkezini Kur’an teskil etmekteydi.

Bu baglamda Kur’an’in anlasilmasinda belagatin etkisinin incelendigi ¢alismalar ¢okg¢a yapilmistir.

Bu calismada yakin ve uzak iki anlami barindiran lafzin akla gelen ilk anlaminin degil de so6ziin
kullanildig1 baglamin degerlendirilmesiyle uzak anlaminin hedeflendigi edebi sanat tevriye ele
alinmistir. Tevriye sanatina dair tefsir alaninda yapilan calismalarda daha ¢ok miitesabih ayetler ele
alinmistir. Tevriye sanat1 dikkate alinmadan farkli manalara muhtemel kimi dyetlerin dogru anlasilmasi
oldukca giictiir. Ornegin Allah tarafindan secilen peygamberlere dayandirilan bazi ifadelerin zahiri
anlami esas alindiginda onlarin konumuna yakismayan iddialar ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla islam
dlimleri, oOzellikle miifessirler Arap beldgatinden yararlanarak s6z konusu iskali gidermeye

calismislardir.
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Abstract

Allah has created man in the most beautiful way and has given him the responsibility of being the
caliph of the earth. Man accepted the offer presented to him with the expression of the Qur’an. God
has given man the ability to acquire the knowledge that will be necessary in his life and, as a result, to
reflect what he has learned in life. In addition, he supported them with prophets who would teach them
the right and wrong, and inform them of their orders and prohibitions, together with his reasoning

ability. Thus, he made the prophets he sent to people and the books sent down to them as principles
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that would elevate their lives materially and spiritually. As a matter of fact, in the period when the
Qur’an was revealed, while the Arabs generally excelled in the verbal sciences, they also came to the
fore in written culture after Islam. One of the sciences developed by the Qur’an is Arabic language and
literature. As a matter of fact, the Qur’an was the center of the studies on language in the written
period. In this context, many studies have been conducted to examine the effect of rhetoric on
understanding the Qur’an.

In this study, not the first meaning of the word that comes to mind, but the context in which the word
is used, the literary art in which the distant meaning is aimed is discussed. It is very difficult to
understand correctly some verses with different meanings without taking into account the art of
Tawriyya. For example, when the apparent meaning of some expressions based on prophets is taken
into consideration, claims that do not suit their position arise. Therefore, Islamic scholars, especially

tafsir scholars, have tried to eliminate the issue by making use of Arabic rhetoric.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Rhetoric, Ismet, Literary Art, Tawriyya
Giris

Kur’an-1 Kerim hidayet kitabi olarak, ilahi emirleri ve yasaklar1 insanlara ulastirmak icin
gonderilmistir. Dolayisiyla bu semavi kitap, Allah ile insanlar arasinda iletisimi saglama esasi
iizerine insa edilmistir. Nitekim o, Allah’, insanlar arasindan sectigi peygamberler ve onlara
gonderdigi emir-yasaklar boyutuyla anlatici, bunlarin muhatab1 olan insani ise anlama
gayretinde olan varlik olarak tanimlar. Bu bakimdan ilahi kitap; kendisine verilen melekeleri
kullanabilme irade ve becerisi yoniiyle birbirinden farklilasan bireylerin anlayislarina uygun
bir iletisim dili ile onlara hitap etme yontemini kullanmistir. Boylece farkl idrak, kiiltiir ve
duygulara sahip bireylerle bag kurmaya calismistir. Dolayisiyla bu durum vahye evrensellik

kazandiran yonlerden birisi olmustur.

Kur’an-1 Kerim peygamberin sahsinda insanlara “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle
davet et; onlarla en giizel yontemle tartis...” seklinde tavsiyede bulunmaktadir. Dolayisiyla o,
mubhatab1 ikna edecek akli 6nermelerin kullanilmasini istemistir. S6ylenenlerin hakikat degeri
cok yiiksek olsa da muhatabin kisisel oOzellikleri, ihtiyaclar1 ve yetenekleri goéz Oniinde
bulundurulmadig: takdirde, sdylenen sozler kalici bir etki birakmaz. Bu nedenle ayette “en
giizel yontem” ifadesiyle konusmanin cercevesi belirlenmis olmaktadir. Nitekim ilahi kitabin
fasih ve belig beyanlar1 bazen muhkem ayetler ile dogrudan, bazen peygamber, evliya, salih
kullarin s6z, eylem, davraniglar1 kissalar araciligiyla dolayli olarak izah edilmistir. Bunlarin
yaninda kitabin mesajlar1 indirilmis oldugu toplumun dili olan Arapcanin fesahat ve belagat

ilminin zengin diinyasi icerisindeki s6z sanatlarindan yararlanilarak da aktarilmistir.

Kur’an’in indigi donemde Arap dilinin kurallar1 yaziya gecirilmemisti. Ancak donemin

insanlarinin temayiiz ettikleri en 6nemli nokta siir ve belagat alanindaki ustaliklariydi. Bu

! en-Nahl 16/125.
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nedenle hoslandiklari, nefret ettikleri, kisaca deger atfettikleri her seyi sifahi gelenek icinde
en giizel ifade tarzi olan siirle dile getiriyorlardi. Kur’dnin iislubu {izerine yapilan
calismalarda, onun Arap dilinin bu yoniinii 6ne ¢ikaran yapisina vurguda bulunulur. Kur’an’in
indirilmesiyle birlikte Ozellikle onu anlamaya doniik faaliyetler giderek artmistir.
Peygamberin vefatindan sonra ilahi kitabin Mushaf halini almasiyla, metin olarak Kur’an’la
baglant: kurabilmek icin Arap dilinin kurallari, edebi sanatlar1 da yaziya gecirilmistir. Nitekim
Kur’an, hicri 2. asirdan itibaren Arapca dahil biitiin ilimlerin gelisiminde asil etken ve
yonlendirici olmustur.? Bu ilimlerden biri de miitekellim tarafindan sarf edilen s6z, onun
baglantilar1 ve sOylendigi durumu konu edinen beldgat ilmidir. Zikredilen ilim dali
muhtevasinda, bulunan manay: farkli yontemle ifade eden Beyan, anlami i¢cinde bulunulan
sartlara uygun dillendirme anlamina gelen Bedi‘, onu farkli ciimle formlarinda dillendirmeye
tekabiil eden Meéni ilimlerini bulundurmaktadir. Nitekim calismada ele alinan tevriye sanat1
da sozii bulunulan yer ve sartlara uygun zarif sdyleyis tarzini iceren Bedi ilminin icinde yer

almaktadir.®

Biri yakin anlam ancak miitekellim tarafindan kastedilmeyen, digeri ise konusanin
hedefledigini ifade eden uzak anlamdan miitesekkil tevriye sanati hakkinda {ilkemizde Arap
Dili ve Edebiyat1* ile Hadis alaninda® birer ¢alisma yapilmistir. Bu makalede bahse konu olan
sanat, daha c¢ok tefsir acisindan 6zellikle de Kur’an-1 Kerim’de peygamberlere isnad edilen
ifadeler onlarin masumiyeti esas alinarak islenecektir. Zira tevriye sanat1 Kur’an baglaminda
daha ¢ok miitesdbih ayetler cercevesinde degerlendirilmistir. Bu gaye dogrultusunda Kur’an-
1 Kerim’den oOrneklerle, Peygamberlerin hakikati muhataba aktarmak icin soyledikleri
tevriyeler aktarilarak, onlar hakkinda akla gelebilecek yanlis yorumlar, masumiyet prensibi
ve gerekleri dogrultusunda izah edilmeye calisilacaktir. Bu baglamda makalede konuya dair
ornekler; ibrahim, Yéisuf ve MifisA peygamberin dilinden aktarilan ifadelerle
sinirlandirilmistir. Peygamberlere isnad edilen tevriyelere gecmeden 6nce tevriyenin tanimi
ve kisimlar1 hakkinda kisaca bilgi vermek konunun anlasilmasi hususunda kolaylik

saglayacaktir.

2 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Belagat ilmi ve Kur’an”, Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(2015), 9-36.

3 Fatma Serap Karamollaoglu, Kur’dn Isiginda Beldgat Dersleri Bedi * flmi (Ankara: isaret Yayinlar, 2014), 7.

* Ali Bulut, “Kur’an-1 Kerim’in Anlagilmasinda Belagatin Rolii: Tevriye Sanati Ornegi”, Tarihten Giiniimiize
Kur’dn’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gokkir, Necdet Yilmaz vd. (istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi,
2010), 67-92.

5 Abdurrahman Ece, “Hadislerde Tevriye Sanatimin Kullamimi ve Konu Etrafindaki Tartigmalar”, Mesned
ilahiyatAra§annalan Dergisi 12/2 (Giiz 2021), 217-251.
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1.Tevriye Kelimesinin Kavramsal incelemesi

Tevriye; Arapcada ortmek, gizlemek, saklamak anlamlarina gelen “(s-,-»” kokiinden
tiiretilmigtir.° Bu bakimdan “i.»g- .on- o»s” seklinde “tavsiye” kavrami gibi “tef‘il” babina
uygun olarak “4,, 5-.s, »-(¢)s” formunda gelmis “ya” harfinden 6nce gelen harfin harekesi fetha
oldugu icin elif harfine doniismiistiir.” Tevriye (4,5) kelimesinin sonunda bulunan (s) harfi

sozcliglin aslindan olmayip onun kiraatini/telaffuzunu kolaylastirmak icin sonradan
eklenmistir. Ancak zaid olmasina ragmen esas harf gibi okunmaktadir.® Bu kelime Yahudilerin
ilahi kitab1 ile ayn1 sekilde yazildigindan bazen “Tevrat” seklinde de okunmaktadir.® Zira ilahi
kitap olan Tevrat’ta gizli, sakli, dolayli emirlerin var olusu ve israilogullarina bu hiikiimlerin

iistii kapali sekilde verilmesi hasebiyle ona bu isim verilmistir."

(134 )

Beldgat alimlerinden bazilarinin, tevriye “4,y5” ile me‘ariz

(13

L2lxe”  kavramim

birbirlerinin yerine kullanmalarindaki temel etken, icerik olarak her iki kelimenin ayni
anlama gelmesidir. Bu baglamda “konusanin soylediklerinden yakin ve zadhir olan mananin
degil de uzak anlamin kastedilmesi” her iki edebi sanatin temel 6zelligidir."" Nitekim bir seyi
bagka bir seyle kapatma, gizleme manasinda kullanilan bu kavramlar; terim yoniiyle dogru
bir s6z ile muhatabin dikkatini baska yone sevk etme, kastedilenin disindakini diistinmesine,
tasavvur etmesine sebebiyet vermeyi ifade etmektedir.'> Dolayisiyla iistii kapali konusma
seklinde adlandirilan tevriye kavrami “tasrih” (acgiklik) kavraminmin zitt1i olarak
tanimlanmistir.'® Bagka bir yerde tevriyenin ikinci bir tanimi1 olarak; konusmacinin iki anlama
sahip olan bir kavrami kullanarak yakin anlamini degil de uzak anlaminm kast etmesi olarak

agiklanmistir.'* Bazilarinin tevriyeyi edebi bir kural olmaktan o&te, bir sanat olarak

® Ebi Mansur Muhammed el-Ezheri, Tehzibul-Luga (Kahire: Muessesetii’l-Misriyyeti’l-Amme, 1964),
15/304; Ebwl-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990),
15/389.

7 {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Arab, ts.), 2/561; Muhammed b. Yakub el-
Firuzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1991), 4/480.

8 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tdsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, tsh. Ahmet Habib ‘Amili
(Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/39.

° Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifreddtii elfdzi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed Déaviidi Safvéan (Sam: Dériil-Kalem ed-Dériis-Samiyye, 2009), 168.

10 Ebci Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur’dn (Tahran:
nsr. Nasir Hiisrev, 1362), 4/5.

! EbQi Zekeriyy4 Yahy4 b. Seref en-Nevevi, el-Ezkdr (Beyrut: Dar(i ibn Hazm, 1425), 601; Ece, Hadislerde
Tevriye Sanatimin Kullanimi ve Konu Etrafindaki Tartigmalar, 217-251.

12 fbn Manziir, LisGnu’l-‘Arab, 15/38.

13 {bn Manzfir, LisGnu’l-‘Arab, 7/83.

4 Miieyyed-Billah, Yahya b. Hamza el-Alevi, et-Tirdzu’l-Miitedammin (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hidiviyye,
1333/1915), 3/62; Muhyiddin Dervis, I‘rébu'l-Kurani'-Kerim ve Beyanuhu (Suriye: Daru’l-irsad, 1415), 4/29.



Kur’dn-1 Kerim Beldgatinda Peygamberlerin Ismeti: Tevriye Ornegi 112

adlandirmalar1 konuyu belagat ilminden mantik ilmine tasimistir. Oyle ki tevriye sanati ile
sOylenen soz ve siirler kinayeli olmasina ragmen; zarafet, incelik, tatlilik, isabetli beyanlar

biciminde tanimlanmustir.'
1.1. Tevriyenin kisimlar1

Miitekellimin niyetini muhatap karsisinda saklamasini saglayan sey onun kullandigi
kelimenin muhtemel iki anlaminin bulunmasidir. Nitekim alimler tevriyenin iki riiknii
oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu bakimdan konusanin kullandig: lafizdan ilk akla gelen anlam
icin “Miiverra bih” terimi, uzak olan anlam icin ise “Miiverra ‘anh” tabiri kullanilmistir.'®
Belagat alimleri tarafindan muhtemel iki anlami barindiran lafzin kullanilmasi zahiren
kelimenin zihinde canlanan ilk anlamin gelmesini, ancak manada kastedilenin akilda ¢cagrisim
yapan ilkinin degil idrakten uzak tutulan diger mananin gelmesi seklinde tanimlanan

tevriye,'” genelde dort kisimda degerlendirilmistir.
1.1.1. Miiressaha

Bu tevriye tiiriinde iki farkli anlama sahip olan bir kavramin yakin anlamini zihinde
cagristiracak bir karine yer almaktadir. Ancak zikredilen karine dolayisiyla muhatapta yakin
anlama dair bir tasavvur olusmakla birlikte esasinda yakin anlama delalet eden unsur uzak

manay1 desteklemek icin miitekellim tarafindan kullanilmistur.

-

a) Kur’an-1 Kerim’den buna 6rnek olarak su ayet verilebilir “(sxwso) \:\ 3 ,\.,b Ll sl ldly”
“Gogii (el) kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz biz genisletmekteyiz.”'® dyetinde “bina etmek”

ile “el” arasinda karine uyumu vardir. Ama Allah icin ‘el’ tasavvur etmek imkansiz oldugu

icin kastedilen anlam akla ilk gelen fiziksel, bedenin bir uzvu olan el degil; aksine onunla

hedeflenen mutlak yaraticimn giicii, kudretidir. Zikredilen tevriye tiiriinii “ 5% ¥ u’:’j‘ NGE

o Wl ek (o SV Il Gal) e G5 G Gt V3 45033 A 205 G 0500 Y3 Y 50 Y Al
Oyl (i.faj &7 “Ehl-i kitap’tan Allah’a ve dhiret giiniine inanmayan, Allah ve resuliiniin

yasakladigimi yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi elleriyle

15 Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman Hatib el-Kazvini, el-iddh fi Uliimi’l-Beldga (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 263; Mahmud b. Abdurrahim es-Sifi, el-Cedvel fi Irdbi’l-Kur’dn (Dimesk: Darii’r-Resid,
1418), 4/27.

16 Sa‘duddin Mesud b. Omer et-Teftazani, el-Mutavvel, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2013), 653; Abdulfetteh Besyfini, ‘fimuw’l-Bedi* (Kahire: y.y., 1987), 47; Bulut, “Kur’an-1 Kerim’in
Anlasiimasinda Belagatin Rolii: Tevriye Sanat1 Ornegi”, 67-92.

17 {bn Ebi’l-isba‘, Ebti Muhammed Zekiyyuddin Abdulazim b. Abdilvéahid el-Misri, Bedi‘u’l-Kur’dn, thk. Hafni
Muhammed Seref (Misir: Daru Nahdati Misr, ts.), 102; Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Ciircéni, el-Isdrdt ve’t-
Tenbihdt, thk. Abdiilkadir Huseyn (y.y.: Mektebetii’l-Adab, 1997), 247.

18 ez- Zariyat 51/47.
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cizye verinceye kadar savasin.”*® ayetinde de gormek miimkiindiir. Zira burada elleriyle
vermelerinden kasit onlarin Miisliimanlar karsisinda yenildiklerini kabul etmeleri, onlarin

hakimiyetleri altina girmeleridir.
1.1.2. Miicerrede

Bu cesit tevriyede iki farkli anlama sahip olan kavram, yakin anlami ¢agristiracak hicbir
karineyle birlikte kullanilmamakta; fakat buna ragmen miitekellim bu kelime ile uzak anlami
hedeflemektedir. Bu bakimdan muhatabin farkli anlam ya da yakin anlami diisiinmesi
karineye bagli degildir. Buna “( sz u:}’t}\ dlp 1550”7 “Rahman olan Allah arsa istivd etmistir.”

AN

dyeti ornek verilebilir. Zira ayetteki “istivd” sozciigiiniin akla gelen ilk anlami “yerlesme,
kurulma” iken bu anlami destekleyecek hicbir karine gelmemistir. Nitekim Allah icgin
zikredilen kavramlarin keyfiyeti muhataba mechul oldugundan yeryiiziiniin hakimiyetinin,
egemenliginin miikemmel varliga aitligine bir telmih s6z konusudur. Dolaylslyla karine

olmamasina ragmen ayetten Allah’in arsa hakimiyeti anlagllmahdlr Yine “ J,JL (,5\@ L;.,U\ Y

ujla.uv:.g\.uvg‘.wv.svit:- ’J;-\G,ad Vfw.u L@JL’ VJZ}”“Geceleym

sizi oldiiren, giindiiziin de neler yapagmm bilen; sonra belirlenmis eceliniz tamamlansin diye (her)

sabah sizi dirilten O’dur. Sonra doniistiniiz yine O’nadir. Sonunda O, yaptiklaruimzi size haber

221 I

verecektir.”' ayetinde “cerahtum / (,.;- ifadesiyle zihne ilk gelen anlam yaralamadir. Ancak

burada giindiiz yapilan kotii ameller kastedilmistir.
1.1.3. Miibeyyene

Bu tevriye tiiriinde iki farkli anlama sahip olan kavram, uzak anlami ¢agristiracak bir

karine ile kullanilir. )25y j,;wj\’ (’,.;JJ\”’ “Yildizlar da agaglar da secde ederler.”** ayetinde

/

“necm” sozciigiinden sonra onunla yakin anlamli olan ay, giines vb. gokyiiziinde bulunan
nesnelerle devam edilmesi beklenirken, bunlarin yerine “agac¢” kelimesinin gelmesi, uzak
anlamin niyetlendigine isarettir. Nitekim ayetteki karine “necm” kelimesinin sarmasiklara
veya kisa sapli bitkilere* delalet ettigini gostermektedir. “ﬁ.‘ﬁj\ S5l «.s:d d):\ Ai\b \jj@”
“Yamindakiler ise, “Vallahi sen hdld eski saskinligindasin” dediler.”* ayetinde Ya’k{ib
peygamberin oglu Yiisuf icin doktiigii gozyas1 nedeniyle gérme duyusunu kaybetmesinden
hareketle ailesi tarafindan sapma/dalaletle nitelendirilmesi de bu tevriye tiiriine o6rnek

gosterilebilir. Nitekim kelimenin yakin anlami yoldan sapmayi, hakikatten uzaklasmay: ifade

19 Tevbe 9/29.

20 Taha 20/5; Bakara 2/29; Yunus 10/3, Rad 13/2, Furkan 25/59.

2 En‘am 6/60.

2 Rahman 55/6.

% Fazl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecma‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, tsh. Fadlallah Yezdi Tabatabai, Hagim Res(li
(Tahran: Nasir Hiisrev, 1372), 9/300-301.

# yisuf 12/95.
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ederken burada kastedilen Hz. Ya‘’k(ib’un bir baba olarak ge¢misten beri ogluna besledigi

derin ask ve muhabbettir.
1.1.4. Miiheyyee

Bu tevriye seklinde, climledeki iki anlamhiliktan uzak veya yakin anlama dair bir kaydin
bulunmasidir. Zikredilen anlamda bir kayit bulunmazsa ciimlede tevriyenin olmadigi kabul
edilir. Nitekim bu cesit tevriye, kayit olarak kullanilan sozciikler gibi iki manaya isaret eden
lafizlardan olusturulmaz. Tevriyenin bu tiiriine Ramazan ayinda birinin “ismi Hilal olan kisiyi
gordiigiinii soylemesi iizerine” herkesin aklina Ramazanin son giiniinde goriilen vakti belirten
gokcisminin gelmesidir. Ancak miitekellimin burada kastettigi ismi Hilal olan sahistir. Bu
bakimdan miiheyyee tevriyesine konu olan kelimeden 6nce veya sonra anlami kayitlayacak
bir lafzin bulunmasi zikredilen tevriye cesidini ifade etmektedir. Tevriyenin bu formuna Hz.
Ali'nin Es‘as b. Kays’a hitaben soyledigi “..J Jlosl) Tt o] o8 ldieas” (Bunun babasi, sag
eliyle ortii dokuyordu) climlesi 6rnek verilebilir. Bedi‘ ilmi ve sanatlar1 zikredilen ctimlede

“Jlead)” ibaresinin yakin anlami sag kelimesinin zitt1 olarak kullanilan soldur. Uzak anlami
ise ortli manasindaki “il..zJ)” kelimesinin ¢ogulu olan “JL.zJ)”dir. Bu yoniiyle climlede “simél
/ Jlezl)” sézciigiinden sonra “yemin / ...” kelimesinin kullanilmamasi durumunda lafzin

tevriye sanatiyla yani sag el manasinda kullanildig: fark edilmeyebilirdi.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. YGsuf'un zindanda beraber kaldiklar1 ve kendisine riiya

yorumlatan iki kisiden biri olup zindandan ¢iktiktan sonra Yisuf (a.s.) ile aralarinda gecen ve

unutulan konusmaya isaret eden dyet de bu tevriye tiirii i¢in 6rnektir. “ C\S 3 :Jb L;.'J:U ij

2w

(i o2 el B O EPy 53 Hlasal L6 ol de v‘.;fﬂ g “Onlardan, kurtulacagina inandidt
kisiye, “Efendinin yaminda benden bahset” dedi. Fakat seytan ona, efendisine Hz. Yisuftan soz
etmeyi unutturdu. Dolayistyla Yisuf birka¢ sene daha gzindanda kaldi* Zira Hz. Yasuf
ozgiirliigiine kavusan bu kisiye “é):; Le ?4";:(3\” Rabbinin yaninda benden/beni
bahset/hatirlat” demisti. Ayette kullanilan “rabb/‘\.f; ” sOzciigii sahip, efendi; ikincisi ise hem
kral hem de Allah manasinda algilanabilir. Nitekim ayetin 6ncesi hesaba katilmayip sadece
“7\33 Jf 3 :)Ua_mi\ .67 biciminde geldiginde kelimeyle Allah kastedilirdi. Ancak 6ncesinde
bulunan zindandan kurtulus o©nermesiyle degerlendirildiginde ayette kullanilan rabb
kelimesinden Ydsuf'un (a.s) anlasilmasi daha uygun olacaktir. Burada unutturulan kimse

Yisuf degil hapisten ¢ikan koledir. Zira seytanin kendi ikrarina gére, onun muhlis olanlara

yaklasmasi ve onlara bir seyi unutturmasi miimkiin degildir.?

B yisuf 12/42.
% Muhammed Hiiseyin TabAtab&i, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi 1i’l-Matbuat,
1390), 11/181.
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2. Kur’an’da Peygamberlere isnat Edilen Tevriye Ornekleri

Tevriye kelimesi kavram olarak Kur’an-1 Kerim’de gecmemektedir. Ancak bircok ayette
bulunan ifadelerin onu ¢agristirdig1 séylenebilir. Tevriye olarak nitelendirilen ibarenin/s6ziin
iki anlama tekabiil edecek sekilde kullanildig1 yukarida belirtilmisti. Bu nedenle zikredilen
durum, miitekellimin muhatab:1 yaniltmasi, ona dogruyu sdylememesi biciminde
algilanmasina ve yorumlanmasina yol ac¢maktadir. Konu ismet sifatiyla nitelenen
peygamberlerle iliskilendirildiginde inanan birey icin bir iskél; Allah ve peygambere iman
etmeyen icin ise miiminlere kars1 kullanabilecegi bir argiiman halini almaktadir. Bu baglamda
Kur’an’da peygamberlere isnad edilen tevriye sanatina 6rnek olabilecek ayetlerden bir
kisminin miifessirler tarafindan peygamberlerin ismet sifatina halel getirmeden yorumlama
bi¢cimlerinin incelenmesi buradaki iskalin ¢6ziimiine katkida bulunacaktir. Nitekim Kur’an’da
peygamberlerin  getirdikleri  bilgileri = insanlardan  saklayamayacaklari,  yalan
soylemeyecekleri,” oOte yandan kizb olarak degerlendirilecek soz ve davraniglarin Allah
tarafindan cezalandirilacagi®® belirtilmistir. Bunun aksine peygamberlerin aktardig: bilgilerin
gercek oldugu,® bu nedenle onlarin insanlar icin 6rnek oldugu® vurgulanmistir. Dolayisiyla
miifessirler peygamberlerin masumiyetine dair siiphe olusturacak ifadelerin akla gelen ilk
anlamlariyla degil, soziin kullanildigi baglam g6z oOniinde bulundurularak anlasilmasi

gerektigini ifade etmislerdir.
2.1. Hz. ibrahim’e isnad Edilen Tevriyeler

Hz. ibrahim Kur’an-1 Kerim’de, hanif,* dogruyu yanlistan ayirma yetenegindeki essizligi
(riisd),** peygamberlerin 6nde gelenlerinden ve siddik®® olarak ayrica Allah’in liitfuna mazhar
olusuyla tanitilmistir.>* Bu ayetler 1s1§inda insanlar arasindan peygamber olarak segilen
Ibrahim’in (a.s.) yalan konusmasinin miimkiin olamayacag: gibi biitiin fiil ve eylemleri de
Allah’in rizasina uygun sekilde gerceklesecektir. Ancak farkli inanca sahip olan insanlari
tevhide davet etmek i¢in onlarin idrak seviyeleri 6lciisiinde delillerden yararlanmasi sebebiyle
dyetlerde gecen bazi ifadeler kimilerince yanlis yorumlanmistir. Buna Ornek olarak onun

yildiz, ay ve gilinesi rab olarak nitelemesi verilebilir.

%7 el-Hakka 69/44-47.

2 Al imran 3/61, el-En’am 6/11.
2 el-Hakka 69/51

30 el-Ahzab 33/21.

31 el-Bakara 2/135.

32 el-Enbiya 21/51.

33 Meryem 19/41.

34 Yiisuf 12/6.
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“Gecenin karanlig1 onu kaplayinca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi. Yildiz batinca
da “Batanlar1 sevmem” dedi. Ay1 dogarken goriince, “Rabbim budur” dedi. O da batinca,
“Rabbim bana dogru yolu gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum” dedi.
Giinesi dogarken goriince, “Rabbim budur; zira bu daha biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki:
“Ey kavmim! Ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim.”*> Misal olarak verilen
bu iic yette Hz. Ibrahim’in dilinden aktarilan “benim Rabbim” ciimlesinin Allah disinda farkl
varliklar icin gercek anlamda kullanildigini iddia etme, beraberinde peygamber olan kisinin,
kisa da olsa hayatinin bir déneminde Allah’a sirk kostugunu kabul etme anlamini tasiyacaktur.
Oysa bu kabul edilebilir bir sav degildir. Bu nedenle Razi (6.606,/1210), ibrahim peygamberin
yildiz, ay ve giinesi ilah olarak benimsemedigini aksine muhataplarina bunlarin sénme, batma
vb. Ozelliklerini gostererek ilah olamayacaklarini aktarmaya calistigini belirtmistir. O,
“Rabbim budur” climlesinin haber degil, ibret ve delil sunma anlaminda alinmas: gerektigini
belirterek diisiincesini beyan etmistir.*® Zikredilen konuda Hz. ibrahim’in tevriye yaptigini
ileri siiren ve bu dogrultuda aciklamalarda bulunan miifessirlerden biri de ibnu’l-Cevzi’dir
(6.597/1201). O, “Hz. ibrahim yildiza rabbimdir diye tapti, yildiz batinca aya tapt1 o da
batinca giinese tapt1” seklinde ibn Abbas’tan aktarilan ve bunun Hz. ibrahim’in cocuklugunda
yasanan bir durum oldugu seklindeki goriise kars: ¢ikarak, yapilan bu yondeki yorumlarin
kabul edilemez oldugunu belirtmistir. Zira niibiivvete ehil olan kimseler bu tiir hallerden
korunmustur.®” Miifessirlerin Aayetlerin yanlis yorumlanmasina doniik elestirilerini ve
dogrusunu gosterme gayretlerini, yukarida zikredilen ayetlerden dnce “Boylece biz ibrahim’e
goklerin ve yerin melek{itunu goriip kavrama imkéni veriyorduk ki kesin inananlardan

olsun”.*® gecen mealindeki dyet de desteklemektedir.

Hz. Ibrahim’in dilinden aktarilan bir diger tevriye 6rnegi de “Sonra yildizlara séyle bir
bakti; Ben rahatsizim dedi”® ayetidir. Buna gore ibrahim peygamberin kavmine hasta olmadig1
halde 6yle oldugunu ifade ederek yanlis malumat verdigi ileri siiriilmiistiir. Zikredilen iddia
miiminlerin nebiler i¢in kabul ettigi masumiyet inanciyla Ortiismemektedir. Zira insanlar1
yalan soyleme dahil kotii ahlak 6zelliklerinden arindirmaya davet eden peygamberlerin boyle
bir vasifla nitelenmeleri miimkiin degildir. Dolayisiyla Kur’dn ayetlerini dogru anlama,
aciklama gayretinde olan miifessirler buradaki sorunu giderme noktasinda yorumlamalarda
bulunmuslardir. Maturidi (6.333/944) zikredilen ayette gecen “hastayim” ibaresini gelecek

zamanda gerceklesecek “hastalanacagim/rahatsizlanacagim” anlaminda kullanildigim

% el-En’am 6/76-78.

% Eb@i Abdillah, Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Ismetu’l-Enbiyd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1989), 29.

%7 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zadu'l-Mesir fi ‘Illm”t-Tefsir, thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrfit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1422), 2/47-48.

3 el-En’am 6/75.

% es-Saffat 37,/88-89.
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belirtmistir.** Zira her insan hastalanma ihtimaline agiktir. Bu baglamda kavmi tarafindan
putlarina tazim icin diizenlenen bir festivale davet edilen Hz. Ibrahim, cagrilan yere
gitmesinin uygun olmadigini iletisim dili acisindan muhatabini incitmeden dile getirmistir.
Adeta onlarin ¢agirdig: yerin kendi inancinin gereklerine aykir1 oldugunu bu nedenle orada
bulunmasinin benligini rahatsiz edecegini karsisindakilere uzak anlami kastederek haber
vermistir. Yine bu Aayetin aciklanmasi sadedinde Bursevi (6.1137/1725) de ibrahim
peygamberin bedeninde gecmis, simdi ve gelecekte bulunan bir hastalif1 isaret etmis
olabilecegi diisiincesinin tefsirlerde yer aldigini belirtmistir. Ancak o burada, peygamberin
asil kastinin toplumunun asil inanmasi gereken mutlak ilah olan Allah yerine kendi elleriyle
irettikleri, sorunlarina ¢o6ziim {iiretmeyen, hiilasa akla ve gerceklige aykir1 bir sekilde
benimsedikleri putperestlik inancina dair rahatsizligini dile getirmek oldugunu beyan
etmistir.*!

s
wr . oo s%

Miifessirler, “{a (g3l s E é)fj” “Elbette sen oleceksin, onlar da olecek.” seklinde Hz.
Peygamber’e hitap edilen ayette gecen “Z2:” kelimesinin gecmis ve simdiyi degil gelecek
zamani belirttigini, yani “6leceksin” seklinde anlasilmasi gerektigini ifade etmislerdir. Ciinkii
ayet indiginde Hz. Peygamber hayattaydi. Bu nedenle Hz. ibrahim’in (a.s.) “hastayim”
ifadesinin gelecek zaman anlamiyla yorumlanmasi daha uygun olacaktir. Zira Hz. ibrahim’in
ifadesinde belagat ilmine dair incelikler vardir. Ciinkii o, kavminin c¢agirdig1 yere gitmek
istemeyisini ve kavminin batil inancindan 6tiirii duydugu rahatsizligini torene gitmeyerek
onlar diistindiirmeye sevk edecek sekilde ¢oziime kavusturma istegini uzak anlam olarak dile

getirmistir.*?

Miifessirlerin Hz. Ibrahim’in icinde bulundugu toplumun yanlis inanci diizeltmek icin
onlarin algilayabilecegi argiimanlar1 sunmasina onun putlar1 kirdiktan sonra biiyiik sanemin
boynuna baltay1 (sug aletini) asmasi olay1 da ornek olarak verilebilir. Zira o bununla kendi
ihtiyaclarini bile gidermekten aciz olan varliklarin ilah olamayacagini adeta bir simiilasyonla
gostermistir. Nitekim Kur’dn’da bu nesnelerin yeme-icme* ve konusma* eylemini
gerceklestirmedikleri belirtilmistir. Bu bakimdan ibrdhim peygamberin putlar1 kendi

kirmasina ragmen*® bu eylemi biiyiik putun yaptigini1 sdylemesi*’ tevriye sanat1 baglaminda

40 Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, 7/356.

# fsmail Hakk: Bursevi, Rithu'l-beydn fi tefsiril-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/469.

42 ez-Ziimer 39/30

4 Abdullah Cevadi Amuli, Tefsir-i Mevzili-yi Kur’dn-1 Kerim: Vahy ve Nubiivvet der Kur’dn (Kum: Merkez-i
Nesr-i Esrd, 2005), 251; Mahmut Acar, Ehl-i Siinnet, Sia ve Mutezileye Gore Peygamberlerin Ismeti (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 131-132.

4 es-Saffat 37/91.

4 es-Saffat 37/92.

6 el-Enbiya 21/58.

47 el-Enbiy4 21/63.
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degerlendirilebilir. Ayetin Hz. ibrahim’in kavmine, 6nermelerinin yanlighgini ve buna bagl
olarak dogru olmayan tutum ve davranislar sergilediklerini gosterme gayretine su ilahi
pasajlar da delil olarak verilebilir: “Babasina ve halkina, “Siz neye tapiyorsunuz?” demisti;
Allah’tan bagska birtakim diizmece tanrilar mi edinmek istiyorsunuz?”*® “O, babasina ve kavmine,

su kendilerine tapmakta oldugunuz heykeller de ne oluyor?” diye sormustu.”*
2.2. Hz. Yéisufa Isnad Edilen Tevriyeler

Hz. Yasuf Allah tarafindan insanlara dogru yolu gostermek icin secilmis
peygamberlerdendir. Aymi sekilde babasi Ya’kiib (a.s.) da Allah’in vahyine mazhar olmus
nebilerdendi. Y@suf (a.s.) ile kardesleri arasinda gecen olaylar Kur’an-1 Kerim’in on ikinci
sliresi ve ayn1 zamanda onun adiyla isimlendirilen Y{isuf stiresinde “ahsenii’l-kasas” ifadesiyle
aktarilmistir. Stirede Yhsuf peygamberin babasi tarafindan diger kardeslerine nazaran daha
fazla sevilmesi anlatilmaktadir. Onun ileride peygamber olarak gorevlendirilecegi,
kardeslerinin babalarinin sevgisine erismek icin onu uzaga gotiirmeleri, 1ss1z ve karanlik bir
kuyuya atmalari, onun kole olarak satilmasi, zindana atilmasi ve Allah’in liitfuyla bu olumsuz
durumlardan kurtulup saraya iist diizey yonetici olarak atanmas: gibi olaylar zikredilmistir.
Yukarida da zikredildigi gibi peygamberler insanlar1i hak yola iletmekle
gorevlendirilmislerdir. Bu nedenle yalan konusmalar1 imkénsizdir. Ancak Kur’an’da kardesleri
masum olmasina ragmen Yasuf peygamberin onlari hirsizlikla sugladigina dair su ayet
zikredilmistir: “Yisuf, onlara yiiklerini hazirlattigt zaman (saraya ait bir) su kabim kardeginin
ylikii i¢ine koydurdu. Sonra bir gorevli, “Ey kafile! Siz kesinlikle hirsizstmz!” diye bagirdi. ”>° Fakat
ilahi kitapta kardeslerinin yiikiine su kabini1 6nceden tasarlayarak yerlestirme emrini verenin
Yisuf (a.s) oldugu acikca ifade edilmistir. Nitekim ayetteki “Yiisuf, onlara yiiklerini hazirlattigt
zaman (saraya ait bir) su kabi kardesinin yiikii igine koydurdu.” ifadesi de bunu
dogrulamaktadir. Aktarilan bilgiler 1s1§1nda peygamberin masumiyeti ile ¢elisen bir durum
ortaya cikmaktadir. Iste tam da bu noktada miifessirler Arap dilinin belagatinden ve
zenginliginden faydalanarak sorunu ¢6zmeye calismislardir. Ciinkii muhataba istenilen mesaj
sadece sO0z konusu anlami barindiracak sekilde aktarilmaz. Aksine cogu durumda so6z
sanatlarindan faydalanilarak edebi bir formda sunulmasi muhatabin dikkatini cekmede,
verilen malumatin onda kalic1 olmasini saglamada daha basarili olmaktadir. Zikredilen edebi
sanatlardan biri de tevriyedir. Nitekim yukarida aktarilan ayetler de bu sanatin isaret ettigi
anlam cercevesinde yorumlanmistir. Buna gore Ydhsufun (a.s.) kardeslerini hirsizlikla
suclamasi zahirde goriinen su tasinin onlarin yiikiinde ¢ikmasi degildir. Onun asil bu sozle

hedefledigi, kardeslerinin kendisini babasindan alikoymalaridir. Zira o, ihtiyac hissettigi

48 es-Saffat 37/85-86.
9 el-Enbiya 21/52.
50 yiisuf 12/70.
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donemlerde baba ve aile sefkatinden mahrum kalmistir. Bu durumun failleri de kardesleridir.

Dolayisiyla Hz. Yisuf'u kizb sucu ile nitelemek yersiz olacaktir.>!
2.3. Hz. Miisa’ya isnad Edilen Tevriye

Hz. Miisa da Allah tarafindan Israilogullarina génderilmis bir elcidir. O, vahye mazhar
olmasinin yaninda mensubu bulundugu toplumu Firavun’un zulmiinden kurtaran miistesna
bir liderdir. Malum oldugu iizere Miisa (a.s.) yasadig1 donemde, Firavun olarak nitelendirilen
yonetici; iktidarim elinden alacaklar1 endisesiyle israilogullar1 soyundan yeni dogan biitiin
erkek cocuklarini 6ldiirme emri vermisti. Boyle bir ortamda Allah’in inayetiyle kurtulan M{isa
peygamber, bu zalim y6neticinin sarayinda biiyiime imké&nina erismistir. O, toplumda yetiskin
ismini almaya tekabiil eden yasa geldiginde sokakta Kipti biriyle kendi kavmine mensup bir
sahsin kavgasina rastlamistir. Olay: yatistirma gayreti kazara Kipti'nin hayatini kaybetmesiyle
sonuclanmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu olaya atfen Firavun ile M{isd peygamber arasinda gecen
bir konusma aktarilmistir. Buna gore “(Makamina vardiklarinda Miisd’ya) Firavun soyle dedi:
“Biz seni ¢ocukken himayemize alip biiyiitmedik mi? Hayatimin nice yilarim aranuzda gegirmedin
mi? Sonunda yapacagim yaptin. Sen nankoériin birisin!” Miisd, “Ben dedi, o isi, (sonunun oliime

2 Hz. Misa ile Firavun arasinda gegen konusmada peygamber,

varacagini) bilmeden yaptim.
oldiirme islemi esnasindaki durumunu “bilmeden” seklinde cevirisi yapilan “dalalet”
kelimesiyle ifade etmistir. Oysa bir nebinin boyle nitelenmesi ismet sifatiyla celismektedir. Bu
nedenle alimler ayette Hz. M@isd’nin ifade etmek istedigi, hatayla da olsa adamin 6liimiinden
dolayi icine diistiigii sikintili duruma isaret etmektir. Ciinkii o, olaya miidahil olurken adama
hicbir sekilde zarar verme diisiincesine sahip degildir. Dolayisiyla dalalet kelimesinden,
miidahil oldugu olayda tedbirsiz davranmasi anlasilmalidir.’®* Bununla beraber zikredilen
kavramdan Miisd peygamberin yasanan olayin saskinligiyla sehrin yollarini karistirmasi,
vahiy gelmeden evvel 6ldiirmenin haramligini bilmedigi, bir yumruk ile insanin 6liimiine

ihtimal vermedigi gibi manalarin anlasilabilecegi seklinde goriisler de vardir.>*

Calismada ele alinan ayetler disinda konuya dair bircok 6rnek verilebilir. Bunlardan biri
Hz. Muhammed'in tiim insanliga rahmet olarak gonderildigini belirten ayette de tevriye

olduguna dair goriistiir. “Biz seni biitiin insanlara sadece miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik;

fakat insanlarin ¢ogu bunu anlamuyorlar.”> Buna gore mealde “biitiin” olarak cevrilen \S°

sOzciigii yakin ve uzak anlama sahiptir. Burada kastedilen peygamberin kiifiir ve giinahtan

5! Ebsi AbdillAh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi li-Ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, 1964), 9/231.

52 eg-Suari 26,/18-20.

8 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn (Kum: Defteri Intigarat-1 islami-i CAmie-i
Miiderrisin-i Havze-i ilmiyye, 1417/1997), 16-17.

54 Muhammed Sebzevari Necefi, Irsadii’l-Ezhdn ila Tefsiri’l-Kur’dn (Darii’t-Taarufi’l-Matbuat,1998), 372.

55 Sebe’ 34/28.
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sakindirmak iizere gonderildigidir.>® Yine “Elbette sen oleceksin, onlar da élecek.”’ ayetinde de
“oliisiin” anlaminda kullanilan ibareden ilk anlagilan peygamberin hayatta olmadigidir. Oysa
Hz. Muhammed vefat etmis olsa vahiy inmeyecektir. Bu bakimdan zikredilen ayette tevriye
sanatinin oldugu ve anlamin da su sekilde verilmesi gerektigi belirtilmistir:>® “Muhakkak sen
oleceksin, onlar da odlecekler”. Hiilasa ibarenin gelecek zaman anlamiyla alinmasinin dogru

oldugu beyan edilmistir.

Hz. Muhammed’in toplumu ilgilendiren konular ve bazi zorunlu hallerde tevriyeye
basvurdugu bircok rivayette aktarilmistir.”® Zira baz1 seylerin acikca ifade edilmesi kendisi
dahil tiim Miisliimanlarin zarar gorecegi durumlara yol acabilir. Bu nedenle tevriye
sanatindan faydalanilarak asil meramin muhataptan gizlenmesi kizb olarak algilanmamalidir.
Nitekim Peygamber (s.a.s.) de bagkasina acikca ifade etmek istemedigi seferlere ciktiginda
gidecegi yeri, yonelecegi yonii soranin zihninde belirginlesmeyecek tarzda beyan etmistir.®
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu eylemi hem kendisini hem de Islam’i benimseyen fert ve
toplumu korumaya doniiktiir. Ciinkii elciler Allah’in emir ve yasaklarini topluma iletmekle
sorumlu olduklar1 kadar, onlar1 gelistirerek bir toplum insasinda bulunmalarina rehberlik

etmekle de yiikiimliidiirler.
Sonuc¢

Kur’an, Allah tarafindan insanlar1 hidayete eristirmek iizere gonderilmis ilahi bir
kitaptir. Yeryiiziiniin akil olan varlig1 insanin; yaraticisiyla olan iliskisi peygamber ve onlara
indirilen kitaplar araciligiyla gerceklesmektedir. Ondan once indirilen ilahi kitaplar belirli bir
zaman dilimindeki insanlara hitap etmelerine karsin, son ilahi mesaj olarak indirilen Kur’an-
1 Kerim’in, biitiin zaman dilimlerine ve insanlara cagris1 devam etmektedir. Bu nedenle onun
mesajinin evrenselligi ayni zamanda Allah-insan arasindaki iletisimin siirekliligini de
saglamaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in hidayet cagrisi, farkli yetisme ortamlarinda, kiiltiirlerde,
bilincte olan herkesedir. Nitekim insanlarin bu farkliligin1 gbzeten yiice Allah, peygamberine,
insanlara tebligde bulunurken onlarin anlayacagi, ikna olacaklar1 bir iislup ve yontem
dogrultusunda hareket etmesini emretmistir. Hatta muhatabin en giizel sekilde dogru yola
davetine dair Kur’an kissalarinda ozellikle peygamberlerin yasantisinda cokca Ornege

rastlanir.

% Suytiti, el-itkdn, 1727.

%7 ez-Ziimer 39/30.

5 Eb{i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis (el-
Mektebetii'l-Islami, 1999), 86.

% Konu ile ilgili rivayetler icin bkz. Ece, Hadislerde Tevriye Sanaamin Kullantm ve Konu Etrafindaki
Tartismalar, 217-251.

% Ali Abdiilhamidi, Ekber Gaftiri vd., Terceme-i tefsire Cevamiu’l-Cdmi‘ (Meshed: Biinyade pejiiheshaye islam,
1375), 2/54; Halil b. Ahmed es-Seharenfiiri, Bezlii’l-mechiid (Hind: Merkezu Ebi Hasan en-Nedvi, 2006), 9/232.
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Islam’in zuhuru esnasinda Araplar sifahi Kkiiltiirde, o6zellikle de siir alaninda
cevrelerindeki milletlere nazaran oOncii konumundaydilar. Siir onlarin adeta kimligiydi.
Nitekim donemin siirleri incelendiginde onlarin inang, ekonomi, yonetim ve egitim gibi bircok
alanda zihin diinyalarina dair haritalara ulasilabilir. Peygamber hayatta oldugu zaman
miiminler peygambere dogrudan ulasabilme imké&nina sahip olduklarindan sifahi gelenek o
donemde de devam etmistir. Ancak Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Miisliimanlar
hayatlarin1 verdigi bilgiler dogrultusunda insa ettikleri peygamberin aciklamalarini kayit
altina almaya baglamislardir. Bu nedenle Araplarin, daha genel ifadeyle Miisliimanlarin yazili

kiiltiire ge¢cmesini saglayan temel unsurun Kur’an oldugunu séylemek abart1 olmayacaktir.

Arap dilinde yasanan bu gelismeler onun sistemini de olusturmustur. Zamanla 6zellikle
belagat alanindaki gelismeler bu ilmin Kur’dn ayetlerinin dogru anlasilmasina doniik yazili
calismalarini meydana getirmistir. Zira sozlii gelenekte de bu ilim dali kullanilmaktayda.
Calismada ele alinan tevriye konusu da bu sanatlardan biridir. Ayetlerin, baglamina dikkat
edilmeden zahiri anlamlarinin esas alinmasi, Islam’in temel ilkelerine aykir1 kavrayislara,
yorumlara yol acacaktir. Bu bakimdan Allah-insan arasindaki evrensel iliskinin siirekliligini
dogru yansitacak calismalarin yapilmasinin 6neminin yadsinamaz bir gerceklik oldugunu

vurgulamak gerekir.
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