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Bir Rasyonel Bilgi Elestirisi Olarak Ibn Arabi’nin
Fahreddin er-Razi'ye Mektubu

Selahattin AKTI!

0z: Aklin sinirlar1 ve buna bagh olarak onun metafizik bilgiyi elde edip edemeyecegiyle ilgili tartismalar Islam
diigiince tarihinde kelam, felsefe ve tasavvuf geleneginden bircok miitefekkiri mesgul etmistir. ibn Arabf gibi stfiler
aklin siirlarina ve niteliklerine dikkat ¢cekerek, onun 6zellikle Tanri s6z konusu oldugunda tam bir bilgi vermekten
uzak bir mahiyete sahip oldugunu iddia ettiler. Ona gére yaraticinin yaratilanlarla ayni olmamasi 6n kabuliinden
hareket eden ve yapisi geregi Tanri'y1 ancak selbi yollarla tarif edebilen akil, dlemdeki ve kutsal metinlerdeki
Allah’in goriiniir ayetlerini tatmin edici bir bicimde aciklamaktan uzaktir. Ona gore her ne kadar Zat'in Vuctd’'u
karsilastirilamaz ise de alemde kendi 6zelliklerini goriniir kilan Allah bir sekilde yaratilmislara benzer. Bu
benzerligi kavrayamayan aklin aksine “hayal”in tesbihi kavrama giicii vardir. ibn Arabi’ye gore tesbihin ve tenzihin
ahenkli birlikteliginden “tevhid” olusur ve bu tevhidi gerceklestirmek yalnizca “kesf’den beslenen sifi yol ile
miimkiin olur. ibn Arabi ¢agdasi Fahreddin er-Razi’ye yazdig1 bir mektupta yetersizliginden dolay: akli elestirir ve
onu sifilerin metotlarini tecriibe etmeye davet eder. Bu ¢alisma, s6z konusu mektubun Arapga metni, Tiirkge ¢evirisi

ve Ibn Arabi’nin konuyla alakal fikirlerinin kisa bir degerlendirmesinden ibarettir.
Anahtar Kelimeler: ibn Arabf, Fahreddin er-Razi, Akli Bilgi, Kesfi Bilgi.
Ibn ‘Arabf’s Letter to Fakhr al-Din al-Razi as a Critique of Rational Knowledge

Abstract: Discussions about the limits of the intellect and whether it can acquire metaphysical knowledge have
occupied many thinkers from the Kalam, philosophical and Tasawwuf traditions in the history of Islamic thought.
Sufis such as Ibn ‘Arabi pointed out the limitations and properties of the intellect, claiming that it was far from
providing complete knowledge, especially when it came to God. According to him, the intellect, based on the premise
that the Creator is not the same as the created and can only describe God in a transcendent/apophatic way (tanzih)
due to his nature, is far from being able to adequately explain the visible signs of God in the world and in the sacred
texts. Although the Wugtd of the Dhat (Essence) is incomparable, Allah, who makes His attributes visible in the
universe, is somehow similar to creatures in his opinion. Unlike the mind, which cannot grasp this similarity, “Hayal”
(imagination) has the power to understand similitudes (tashbih). According to Ibn ‘Arabi, “tawhid” is formed from
the harmonious unity of tashbih and tanzih, and it is possible to realise this tawhid only through the Sufi path fed
by “Kashf” (discovery). In a letter to his contemporary Fahr ad-Din ar-Razi, Ibn ‘Arabi criticises reason for its
inadequacy and invites him to experience the methods of the Sufis. This study consists of the Arabic text of the letter

in question, its Turkish translation, and a brief evaluation of Ibn ‘ArabT’s ideas on the subject.
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Giris

Diislince tarihinin en tartismali konularindan birisi hi¢ kuskusuz aklin sinirlari ve buna bagh
olarak onun metafizik bilgiyi elde edip edemeyecegiyle ilgilidir. Metafizik, genelde insanin var olusu,
kainat ve Tanr1'y1 konu edinse de tartismalarin yogunlastigi felsefi sorunlar daha ¢ok Tanr1 ve 6te
dlem merkezli ortaya c¢ikar. Her ne kadar tartismalar epistemolojik bir goriiniim arz etse de kisinin
ontolojik tavriyla dogrudan iliskilidir ve varliga dair tasavvurlarinda Tanr1 ve dte aleme yer
vermeyen diisiiniirlerin, aklin, ilahi bir bilgiyi elde edebilirligine yonelik bir tartismada taraf olmasi
da miimkiin degildir. Dolayisiyla Tanr1'y1 bilebilmenin ve hatta ondan bilgi elde edebilmenin imkani
ve bunun nasil yapilabilecegiyle ilgili tartisma teist disiiniirler arasindadir. S6z konusu diistintirler
icin duyularin sagladigi verileri muhakeme yetisi ile teorik yeni bilgilere doniistiirebilen ve boylelikle
dogay1 daha iyi anlamamizi saglayan aklimizin, ayni kabiliyeti Tanr1’y1 bilmek noktasinda gosterip

gosteremedigiyse merak konusudur.

Islam diisiince tarihinde siklikla kendine yer bulan bu tartismanin bir¢ok ¢oziime ev sahipligi
yaptig1 soylenebilir. Ancak farkli yontemlere sahip olmakla birbirlerinden ayrilan tasavvuf, kelam ve
felsefe disiplinlerinde bu konuda ortaya konan neredeyse her aciklama, karsisinda bir itiraz buldu.
Aklin Tanrr'y1 bilmekteki acziyetine yapilan en giiclii vurgunun tasavvuf ehlinden geldigi ve akh
ylicelttiklerini diisiindiikleri filozof ve kelamcilar1 kiyasiya elestirdikleri bilinmektedir. Bu elestiriyi
yapanlardan biri de sifi diistincenin sistemlestirilmesi baglaminda ortaya koydugu calismalariyla
tanidigimiz ibn Arabfi’dir (6. 638/1240). O, bu konuda kendisinden 6énceki tasavvuf biiyiiklerinin
ifadelerini teyit etmekle kalmaz, detaylandirdigi varlik ve bilgi kuramlarinda akilcilara yaptig
itirazlarin da gerekgelerini ortaya koyar. Ona gore bilginin asil amaci Allah’t bilmek olmalidir ve bu
ugurda yol kat eden salik i¢in akil, belli bir noktaya gidene kadar kullanip daha sonra terk etmesi

gerektigi bir binek gibidir. Zira o noktadan sonra goriilecekler aklin sinirlarinin 6tesindedir.

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), kelam, felsefe, tefsir ve ustl-i fikih alanlarina dair
calismalariyla taninan bir Es‘ari alimi ve Ibn Arabi’nin cagdasidir. Eserleri ile déneminin fikir
adamlarinin dikkatini lizerine ceken Rz, asagida aciklamaya calisacagimiz sebeplerle ibn Arabi'nin
de ilgisini ¢cekmistir. Nitekim Razl'nin bir dost meclisinde bu giine kadar dogru bildigini zannettigi
bir meselede kesin olarak yamldigini séylemesi ve akabinde aglamaya baslamasi ibn Arabi’nin
kulagina gelince ona bir mektup yazar. Elinizde bulunan bu ¢alisma s6z konusu mektubun icerigiyle
ilgilidir. Ibn Arabi Razi’ye yazdig1 bu mektup ile bir akil elestirisi yapar ve onu, hakikati bulabilmek

icin kendi yontemlerini benimsemeye davet eder.

Calismamiz, Giris boliimiinde ele aldigimiz bu kisa aciklamalardan sonra ti¢ baslik ile devam
edecektir. “Ibn Arabi’nin Akil Elestirisi ve Fahreddin er-Razi” baghg altinda ibn Arabi’'nin mektubuna
konu olan akil elestirisinin, onun diger bazi eserlerinde kendine nasil yer bulduguna kisaca
deginilecek ve Fahreddin er-Razi'nin ilmi kisiligine kisaca yer verilecektir. Daha sonra gelecek olan
iki béliimiin ilkinde Ibn Arabi’nin mektubunun Tiirkce cevirisi, ikincisinde ise Arapca orijinali yer

alacaktir.
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Her ne kadar ibn Arabi’nin bu mektubu daha 6nce iki defa Tiirkceye cevrildiyse de s6z konusu
cevirilerdeki kimi hatalar maalesef bizi metni yeniden terclime etmeye mecbur etti. Bu hatalardan
ozellikle iki tanesi vahim hatalardi ve Ibn Arabf’nin kast ettiginin tam tersi manayi veriyordu. Hem o
yillarda mektubun tahkikli bir nesrinin olmama ihtimali, hem de amacimizin ilmi bir polemige
girmek olmamasindan dolay1 s6ziinii ettigimiz cevirilerin kiinye bilgilerini ve o iki terciimeden

hangisinin hatali oldugunu ag¢iklamay1 yersiz goriiyoruz.

Terciimemizi yaparken ‘Abdu’l-Kerim en-Nemri'nin 2001 yilinda yaptig1 tahkikli nesrini
kullandik.2 Ancak internette buldugumuz ve maalesef kiinye bilgilerinin eksik oldugu bir baska
niishayla da karsilastirmay1 ihmal etmedik. Ayrica manasinda tereddiite diistiigiimiiz ve acaba buray1
dogru mu anladim diye diistindiigiimiiz ctimleleri de Dr. Ali Ghandour’un Almancaya yaptigi ceviri
lizerinden kontrol ettik.3 Her ihtimale karsi dileyen okurlarimizin kendi kiyaslamasini yapabilmesi

icin de Arapca metni makalemizin sonuna ekledik.
ibn Arabi’'nin Akil Elestirisi ve Fahreddin er-Razi

Son yillarda Arap Aklinin Elestirisi/Nakdu’l-Akli’'l-Arabi adl1 kitap serisiyle dikkatleri {izerine
ceken Fash diisiiniir Muhammed Abid el-Cabiri (6. 2010), séz konusu serinin Arap Aklinin
Olusumu/Tekvinu’l-‘akli’l- Arabf* adli ilk kitabinda Islam tarihi icerisinde Arap-islam Aklini olusturan
dinamiklere yonelik bir inceleme yapar. Bu incelemenin sonunda her biri bilgiyi liretmede 6zel bir
mekanizma kuran, bununla baglantili kavramlar tlreten ve kendine 6zgii diinya goriisi gelistiren,
birbirinden farkl iic tiir bilgi sistemi oldugu sonucuna varir. Bunlar: Beyan, irfan ve Burhan’dir. Arap
Aklinin Yapisi/Bunyetu’l-‘akli’l-‘Arabi> adli ikinci kitabinda ise Cabiri bu ii¢ bilgi sisteminin analizini
yaparak, isleyis mekanizmalarini, kavramlarini ve Arap Aklinin i¢ yapisini olusturan karsilikh
iligkileri irdeler.

Cabirl’ye gore kiyas, tesbih ve temsile dayanan “Beyan bilgi sistemi” Arap-islam aklinin
kurucusu olup, s6z konusu aklin dil ve din anlayisini olusturmustur.6 Fikih, Kelam, Nahiv ve Belagat
ilimleri Beyan bilgi alanina aittir.”? Ona goére Beyan'in dayanaklari dil ve nastir. Beyan, nassi dilin
araciligiyla aciklar ve miimkiin oldugunca akli devreye sokmaz. irfAn’in ise mutasavviflara gére kalbe
kesif veya ilham seklinde atilan (ilkd) ve rasyonel bilgiden tstiin bir bilgi tiirline isaret icin
kullanildigini belirten Cabiri, onun Yunancadaki gnosis’in karsiligi oldugunu ileri siirer. Ona gore
Irfan, Hermescilik kaynaklidir ve Arap-islam geleneginin akil dis1 yéniinii temsil eder.8 Burhan ise
Cabirf’'ye gore gelenek icerisindeki akli/felsefi ilimlerin tesisini iistlenmistir. Bu agiklamalara gore

Beyan, bir hakikatin izhar edilip anlatilmasi icin ugrasirken irfan, zahirdeki hakikatin 6tesinde var

2 ibn ‘Arabi, Muhyt’d-din Muhammad. “Risalatun *ila’l-’imam ar-Razi”. Resa@’il ibn ‘Arabi. Thk. Muhammad ‘Abdu’l-Kerim en-
Nemri, 184-187. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiya, 2001.

3 Soziinii ettigimiz ceviri icin bkz. Ali Ghandour, “Der Brief von Sayh al-Akbar Muhyi ad-Din Ibn ‘Arabi an Imam Fahr ad-
Din ar-Razi”, Kommentierte Ubersetzung, (2012) (Erisim: 10.11.2022)
http://ibnarabi.de/pdf/Brief%20an%20Imam%?20Razi.pdf

4 Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba (istanbul: Kitabevi, 2001).

5 Muhammed Abid Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil yapisi, cev. Burhan Koroglu vd. (istanbul: Kitabevi, 2001).

6 Cabirt, Arap-Islam Aklinin Olusumu, 140.

7 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil yapist, 17.

8 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiriiniin Akil yapist, 329-331.
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olduguna inandig1 batini bir hakikatin aciga ¢ikarilmasi (kesf) cabasi olarak ortaya cikar. Burhan ise
mantiki akil yiiriitme ilkesine dayanir ve bilgiyi bu akil yiiriitme temeli lizerinden insa etmeyi

amaglar.

Cabirf’ye gore islam diisiince gelenegi bu ii¢ sistem arasindaki miicadelenin bir tarihidir ve ona
gore kazanan, “siinni tasavvuf” adina “Atil akil”1 yaymaya ¢alisan seyh ve miiritler toplulugudur:

“Atil Akil” en sonunda hem Dogu’da hem de Batr’da miicadeleyi kazanmus, itibar edilen “séz-bilgi”, ibn Arabi

ve Sithreverdi’nin égrencileri ile takipcilerinin ve bu ikisinin Hermetizme bogulmus Israki tasavvuflarina ait

hale gelmistir. “Séz-otorite” ise islam cografyasinin her bélgesinde devlet igcinde devleti “Atil akil”in devletini

temsil eden tarikat seyhlerine kalmigtir. Bunlar ¢ékiis asrinin islam Ortacaginin devletleriydiler [...] Sonug

itibariyle “Irfan” galip gelmis, “Beyan” “akil-aliskanliga”, “Burhan” da “aligkanlik-akl”a déniismiistii.?

Cabirt’'nin Islam diisiince tarihindeki ekolleri siniflandirma ve anlamlandirma adina ortaya
koydugu fikirlerine yukarda kisaca yer vermemizin nedeni, her konuda ona katiliyor olup
olmamaktan azade, bu calismada ele almaya calistigimiz ve biri sifi, digeri kelamci kimligiyle 6ne
¢ikan iki disiiniriin de icinde yer aldigi fikri ortamin cekismelerine ve bu c¢ekismenin bir
tasavvuruna yer vermekti. Hi¢c kuskusuz Kelam-Felsefe-Tasavvuf iicgeninde sekillenen fikri ortamin
en ¢ok tartisilan konularindan bir tanesi akil ve onun sinirlariydi. Goriiniise bakilirsa Ibn Arabi,
fikirleri ve eserleriyle 12. yiizyil Islam diinyasinda dikkatleri tizerine ¢eken kelamc1 Fahreddin er-
Razl'ye yazdig1 mektup ile bu tartismalardaki tarafini ortaya koymaktadir.

Tasavvuf tarihine g6z atanlar, 12. yiizyila kadar yazilanlarin esas olarak siifilerin epistemolojik
ve metafizik dgretilerini kapsaml bir sekilde ele almaktan yoksun oldugunu, daha ¢ok nefsi tezkiye
etmek ve bununla alakali konulari esas aldigin1 gérecektir. ibn Arabfyi diisiince tarihinde ayricalikl
kilan 6zelligi de tam bu noktada ortaya cikar. Zira o, kendisine kadar gelen siifl 6gretileri bir potada
eritip sistemli hale getirmis ve bir diisiince biitliinliigii olusturmustur. Bununla da kalmayip
filozoflarin ve kelamcilarin arasinda siire giden tartismalara dahil olmus ve o tartismalar1 sifi

perspektiften ayrintili olarak ele almistir.

Ibn Arabi’nin fikirlerini kendine konu edinen bir arastirmaci, Islam diisiince tarihinde onun
diisiinceleriyle ilgili lehte ve aleyhte bir¢ok eserin yazildigin1 hemen fark edecektir. Elbette
tartismalarin igerigi sadece ortaya koydugu teoriler degil, o teorilere ilham veren kaynaklarla da
alakalhdir. Bu konuda genel olarak iki tutumdan séz etmek miimkiindiir; ilki, onun Yunan
felsefesinden ve Hint mistizminden faydalanarak, eklektik bir sistem ortaya koydugunu diistiniirken,
ikincisi, ibn Arabi’'nin eserlerini ilham ile yazdigini savunur. Ikinci goriisii savunanlara gére o, ilmini,
kalbinin ilahi tecellilerle aydinlanmasi sonucunda kazanir. Dolayisiyla eserlerinin kékenleri ve tarihi
kaynaklarindan s6z edilemez. Siradan insanlarin ezberlemek ve tekrarlamakla elde ettikleri ‘kesbf’
ilme karsilik sifilerin Allah tarafindan kendilerine verilen ilim ‘vehbi ilim’ olarak adlandirilir.10 Ancak
stfilerin farkli tecriibelerle elde ettikleri bu ilmin dil ile ifadesi zor oldugundan, baska ilim dallarinin

terminolojisini ddiin¢ alarak kendilerini ifade etmeye calisirlar. Bir baska sekilde ifade edilecek

9 Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, 371-375.
10 bn Sevdekin, Idris Fassi, Cev. Veysel Akkaya (Istanbul: ilk Harf Yayinevi, 2013), 72-73.
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olursa; sifi, mistik tecriibe sonucu ortaya cikan ilahi kaynakli bilginin dil ile formiilasyonunda
diisiince tarihinin birikiminden faydalanir. Bu diisiinceye goére sifi gelenekten gelen Ibn Arabl'yi
arastiran biri icin tarihsel kaynaklardan s6z etmek ancak bu durumda miimkiin hale gelir.!! Nitekim
ibn Arabi'nin kendisi, stfileri filozoflarla karsilagtirdig1 bir béliimde, onlarin sahip oldugu bilgiyi
felsefecilerden aldiklar1 iddiasina siddetle karsi cikar ve bunu soyleyenleri cahil olmak ve yalan
soylemekle itham eder.12 Diisiince tarihinde lehte ve aleyhte bu konuyla alakali yapilmis polemigi ele
almak bu calismanin smirlarim asacagindan, probleme dair Ibn Arabi'nin fikirlerine kisaca

deginmekle yetinecegiz.

ibn Arabiye gore ilimlerin {i¢ mertebesi vardir; akil ilmi, haller ilmi ve sirlarin ilimleri.
Tanimlarina asagida yer verecegimiz bu bilgi siniflarini felsefi dille ifade edecek olursak rasyonel,
duyusal ve sezgisel bilgiden s6z edilebilir. Ona gore akli bilgi zorunlu olarak veya bir delilin
incelenmesi sonrasinda teorik olarak ortaya ¢ikan ilimdir ve siipheleri de kendi cinsindendir.13 Bu
ilmin bir kisminin dogru, bir kisminin da yanhs olacagina dikkat ¢eken ibn Arabfi, 6rnegin akilc bir
filozof veya kelamcinin bazi konularda Peygamberin getirdigi hakikatlerle uyumlu bir bilgi

verebilecegini ve bunun da dogrulugunun tartisilmasina gerek olmadigini belirtir.14

Diger yandan ibn Arabi ikinci sirada saydig1 haller ilmi ile duyusal bilgiye isaret eder. Ona gére
bu bilgi, akilc1 kisinin sinirlarini tanimlayamadigl ve 6grenilmesi icin ortaya delil koyamadig1 ve
sadece haz yoluyla elde edilebilen bir bilgidir: “Balin tathligi, sabrin acilig, cinsel iliski, ask, vecd ve
sevkin hazzini bilmek vb. bu ¢esit ilimlerdendir. Bu gibi bilgiler, kisi ancak onunla nitelenir ve onu

tadarsa 6grenilebilecek bilgilerdir”.15

Ugiincii ve son olarak Ibn Arabi sirlarin ilimlerinden s6z eder ki ona gore bu ilim, aklin giiciiniin
lizerinde olan ve Ruhu’l-Kuds’un sirra iifledigi bilgilerden olugsur. Tabiatiyla boylesi bir bilgi ancak
peygamberlerin ve velilerin sahip olabilecekleri bir bilgi tiiriidiir.16 ibn Arabi, stifilerin bilgilerinin bu
tarz bir bilgi olduguna farkli vesilelerle defaatle vurgu yapar: “Biz, herhangi bir konuda filozoflarin
veya baskalarinin sozlerini konusanlar degiliz. Muhakkak ki bizler, kitaplarimizda kesfin verdigi ve
Hakk’in imla ettirdiklerini isteriz (yazarz). (Sifi) kavminin yolu budur.”1” Bir baska yerde ibn Arabi,
siradan egitimle ilimlerini elde etmis Kkisiler ile sifiler arasindaki farka dikkat ¢eker: “Kendisinden
degil de Allah’tan bilgi alanin kelami nasil tiikenir ki? ‘Falanca rahmetli filanca rahmetliden bana
rivayet etti ki’ diyen miiellif ile ‘bana kalbim, Rabbimden rivayet etti’ diyen miiellif arasinda ne biiylik

fark vardir.”18 Bu farkin altin1 Ibn Arabi su sozlerle ¢izer: “Bizim ilimlerimiz lafizlardan, insanlarin

11 Selahattin Akti, [bn Arabi’de Varhk ve Kétiiliik Problemi (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 126-127; Seyyid Hiiseyin Nasr,
Ug Miisliiman Bilge: Ibn Sina, Suhreverdi, Ibn Arabi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2009), 130; Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber
Ibn Arabi Diistincesine Giris (Istanbul: Siff Kitap, 2010), 90-92; Fateme Rahmati, Der Mensch als Spiegelbild Gottes in der
Mystik Ibn ‘Arabis (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2007), 19.

12 MuhyT'd-din Muhammad ibn ‘Arabi, El-Futihdtu’l-Mekkiyye 1-9. Tkh. Ahmed Samsu’d-din (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiya,
1999), 1:56.

13 [bn ‘Arabi, El-Futiihatu’l-Mekkiyye, 1:54.

14 [bn ‘Arabi, El-Futiihatu’l-Mekkiyye, 1:56.

15 [bn ‘Arabi, El-Futiihatu’l-Mekkiyye, 1:54.

16 [bn ‘Arabi, El-Futiihatu’l-Mekkiyye, 1:54.

17 ibn ‘Arabi, El-Futiihatu’l-Mekkiyye, 4:92.

18 [bn ‘Arabi, El-Futiihatu’l-Mekkiyye, 1:94.
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agizlarindan, defter ve kitap sayfalarindan devsirilmis degildir. Aksine bizim ilimlerimiz, vecd
sultaninin (hakimiyetinin) ve fend halinin Vuclid’da galip gelmesi esnasinda kalbe yansiyan

tecellilerden kaynaklanmaktadir.”19

Dogrusu sezgisel bilgiyi hayatinda hi¢ deneyimlememis bir insanin Ibn Arabi’nin séziinii ettigi
fena tecriibesini anlamasi pek miimkiin degildir. Bilgi edinmenin bu seklini anlamak icin ibn
Arabi'nin sarihlerinden Konevi'ye (6. 1274) miiracaat etmek faydali olacaktir:

“Bir seye dair bilginin gerceklesmesi ve onu tam olarak bilmek, bilinen sey ile bir olmaya; bir olmak ise, bileni

bilinenden ayirt eden her seyin ortadan kalkmasina baghdir [...] Insanin bir seyi bilmeyisinin sebebi, o

ikisinin nitelik, mertebe, 6zellik ve benzeri seylerde farkli olmasini temin eden hiikiimlerin ¢oklugudur [...]

iki sey arasinda farklihga neden olan hiikiimler, biitiinii ile ortadan kalkarsa marifet kemale erer ve sahih
olur [...]"20

iy

Tabii olarak tiim bu agiklamalar “Varligin birligi” olarak bilinen ve ibn Arabf’ye nispet edilen
teoriyle iligkilidir. Varligin (vuctid) bir ve tek oldugunu iddia eden ibn Arabi’ye gére bu varligin
gercek sahibi Allah’tir. Icinde insanin da oldugu alem ise varligi ondan 6diing alir. Insan, eger gercek
varlik sahibinin kim oldugunu unutur ve sahibi oldugu varligi kendinden bilirse yanilgiya diiser. Stf
gelenek, nefsi tezkiye eden ibadet ve temrinlerle kisiyi bu yanilgiya diisiiren dis diinyanin
algilarindan kurtarma ¢abasi giider. Kisi, etrafini saran diinyevi algilardan soyutlanabilirse varligin
gercek sahibinin kim oldugunu ona gdsterecek bir yola girer. Zamanla varliginin gercek sahibini
taniyan yolcu, kendi de dahil olmak iizere etrafta gordiigii her seyde, gercek ve tek olan Varlig

gormeye baslar. Boylece alemin varolusuna dair tam bir bilgi kazanilmis olur.

ibn Arabi’ye gére varhgin gercek sahibi olana dair tam bilgiyi (Ilm-i ilah1) elde etmek ancak,
yukarida agiklanan tigiincii ilmin sahibi olanlarin tecriibesi ile miimkiindiir: “Ilm-i ilahi, Allah’in
ilham, ilka (atma, aktarma) ve Ruhu’l-Emin’in kisinin kalbine indirmesiyle 6grettigi ilimdir [...]"2! ibn
Arabi, Futithdt adli eserinin de bu gesit bir bilgi ile yazildigini belirtir: “Bu kitap da bu ¢esittendir.
Vallahi ilaht imla, rabbani ilka ya da varligimin kalbine (zihnine) ruhani iifleme olmadan bu kitabin
bir harfini bile (kendim) yazmadim.”2? Futiihdt icin sdylediklerinin bir benzerini ibn Arabi Fusis
hakkinda da yazmaktan cekinmez: “627 senesinin Muharrem ayinin son on giiniinde Sam’da
gosterilen bir riiyada Allah’in elcisini (a.s) gordiim. Elinde bir kitapla bana ‘Bu Fusiisu’l-Hikem
kitabidir. Bunu al ve faydalanmalari icin insanlara ulastir’ dedi”.23 Ashina bakilacak olursa ibn Arabi
zaten yazdig1 ve sOyledigi her seyin Kur’an ile ayni1 kaynaktan geldigini ve bu kaynaktan ancak
Hakk’in kendileriyle konustugu kimselerin faydalanabilecegini dile getirmektedir:

“Meclislerimde ve eserlerimde konustugum her sey Kur’an hazretinden ve onun, anlayis anahtarlarinin

icinde verildigi hazinelerindendir. Destek ondandir. Biitiin bunlar onun (Kur’an’in) smirlar1 disina

¢ikmamamiz igindir. O Ki, verilenlerin en yiicesidir. Onun kadrini ancak onun tadini alan ve onun menzilini

19 [bn ‘Arabi, “Kitabu’l-Mesa’il”, Resd’il ibn ‘Arabi. Thk. Muhammad ‘Abdu’l-Kerim en-Nemri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiya,
2001), 305.

20 Sadreddin Konevi, iléhiNefhalar, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 48-49; Ayrica bkz. Sadreddin Konevi,
Vahdet-i Viiciid ve Esaslari/en- Nustis fi Tahkiki Tavri'l-Mahsils, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymncilik, 2012), 56-57.

21 [bn ‘Arabi, El-Futiihatu’l-Mekkiyye, 6:233.

22 [bn ‘Arabi, El-Futihatu’l-Mekkiyye, 6:233.

23 Muhy1’d-din Muhammad ibn ‘Arabi, Fusiisu’l-Hikem. Thk. Abu 1-‘Ala’ ‘Afifi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- ‘Arabi, 1946), 47.
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kendi nefsinde hal olarak miisahede eden ve Hakk'in sirrinda kendisiyle konustugu kimse bilebilir. Biitiin

vasitalari kaldirarak, sirrinda kuluyla konusan eger Hakk'in kendisi ise, anlayis s6ze eslik eder.”24

Her ne kadar devamli olarak kesfi bilgiyi yiiceltse de Ibn Arabi’'nin aklin, insanin bilgi sahibi
olmasi slirecindeki rollinii inkar ettigi diisiiniilmemelidir. O, bu konuda ihtiyat sahibidir. Ona gore saf
ve temiz olan yagmur suyunun, yagdigi bolge ve gectigi mecraya gore tadinin degismesi gibi,
diisiinceden kazamlan ilimler de akillara gére farklhilasir. Ibn Arabi’ye gére fikir, girdigi aklin tadin
alir, ancak Lediinni ilmin tek bir tad1 vardir, durudur ve ona bir sey karismamistir.25 Ona gore aklin
ortaya bir disiince koyarken, duyu organlari, miifekkire giicii, muhayyile ve hatirlatma gii¢lerine
basvurmasi, aklin eylem yaparken ne kadar cok seye ihtiyac duydugunun bir gostergesidir. Diger
taraftan bu giicler, elde ettikleri verileri dogru ve hatasiz olarak ilettikleri halde, bazen akil onlari

degerlendirirken hata yapar.26

Ibn Arabi, ‘akl kelimesinin Arap dilindeki kékenine vurgu yaparak, aklin hakikati gérmekteki
engelleyici 0zelligine dikkat ¢eker. Nitekim bu kelime Arapc¢ada, ‘devenin hareketini kisitlamak icin
ayagina baglanan ip’ manasina gelen ‘ikal kelimesiyle iligkilidir.2? Asagida terciimesini verdigimiz
mektuptaki ifadelerinde de goriilecegi iizere Ibn Arabi, filozof ve diisiiniirlerin aksine akli, duyularla
hissedilen gorintr fizik alemini asamayan, sinirl bir alanin esiri sayar ve bundan dolayi da o, biiyiik
hakikatleri kavramaktan acizdir.28 Bu diisiincelerin sonucu olarak ibn Arabi, aklin yaraticiy1 ancak
kismen bilebilecegini iddia eder, ¢iinkii akil Allah’t ancak tenzih ederek bilebilir2° ve bu yol ile onu
sinirlamis olur.3° Bu durumun aksine Allah’t tanimanin en iyi yolu, onu en az sinirlayacak sekilde
tenzih ve tesbih dengesini kurmaktan gecer.3! Ibn Arabfi’ye goére Allah, Kur'an’da gecen “O’na benzer
hicbir sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi gortr (Strg, 42:11)” seklindeki ifadesinde, ayni ayet
icerisinde hem tenzihe hem de tesbihe yer vermistir. Allah, “O’na benzer hicbir sey yoktur” derken
tenzih etmis, “O her seyi isitir, her seyi goriir” derken tesbih etmistir. ibn Arabi tipki kelamcilar gibi,
bizim icin mutlak gayb olan ve kendisinin Hakk diye isimlendirdigi Allah’in zatinin hig¢bir seyle
karsilastirllamaz (tenzihi kisim) oldugunu kabul eder. Ona gore hig¢bir yaratilmis Vucid ile ayn
olamaz. Ancak ilahi hakikatin tenzih ile taniminin, dlemdeki ve kutsal metinlerdeki Allah’in goriiniir
ayetlerini tatmin edici bir bicimde agiklayamadigi da ortadadir.32 Her ne kadar Zat'in Vucid'u

karsilastirllamaz ise de alemde kendi 6zelliklerini goriiniir kilan Allah bir sekilde yaratiimislara

24 [bn ‘Arabi, El-Futithatu’l-Mekkiyye, 6:61.

25 [bn ‘Arabi, El-Futithatu’l-Mekkiyye, 1:501-502.

26 {bn ‘Arabi, El-Futiithatu’l-Mekkiyye, 1:323, 436; El-Hakim, “Akil Elestirisi/ ibn Arabi’nin Bilgi Tecriibesi Hakkinda Bir
Gorils”, Modern Cag ve Ibn-i Arabi (Istanbul: Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2008), 308-309.

27 {bn ‘Arabi, “Kitab’ut-Tecelliyat”. Res@’il ibn ‘Arabi. Thk. Muhammad ‘Abdu’l-Kerim en-Nemri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘ilmiya, 2001), 322; El-hakim, El-mu‘gam as-Siifi, 813. Sufilere gore aklin engel, mani veya bag anlamina gelmesiyle alakal
yapilmis degerlendirmeler i¢in bkz. Ali Ghandour, Die theologische Erkenntnislehre Ibn al-Arabis (Hamburg: Editio Gryphus,
2018), 172-175; Cumali Késen, “Ibn Arabi’ye Gére Bilginin Imkan1 Ve Kaynaklar1”, Premium e-Journal of Social Sciences
(PEJOSS) 4/5 (2020),122-123.

28 El-hakim, El-mu‘gam as-Stfi, 813.

29 Tbn “Arabi, Fustisu’l-Hikem, 181.

30 Tbn “Arabi, Fustisu’l-Hikem, 68.

31 Jbn “Arabi, Fustisu’l-Hikem, 69.

32 Tbn ‘Arabi, Fustisu’l-Hikem, 68-72.
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benzer. Bu benzerligi kavrayamayan aklin aksine “hayal”in tesbihi kavrama giicti vardir.33 Buna gore
tesbihin ve tenzihin ahenkli birlikteliginden “tevhid” olusur ve bu tevhidi gerceklestirmek yalnizca

“kesf’den dogan mistik sezgiyle miimkiindiir.34

ibn Arabf’nin séziinii ettigi ve messai filozoflardan da asina oldugumuz hayal giicii, bir yandan
duyu verilerinden aldig1 stiretleri daha soyut bir hale cevirirken diger yandan maddi 6zelliklerinden
soyutlanmis manalari belirli remizler sekline sokar. Ancak bunu yaparken hayal de tipki diger yetiler
gibi bagka idrak araglarina (duyumlar, hafiza, miizekkire) ihtiyac duymaktadir. Dolayisiyla onun da
siirsiz oldugu sdylenemez. Ancak ibn Arabi, hayal giiciinii yalnmizca duyumlarin elde etmis oldugu
somut slretlerle sinirlandirmaz, stfinin seyr-i stliikuna ve yiikselmesine bagh olarak daha latif

suretleri de algilayabilecegini diisiiniir.35

Kimi insanlarin, siifilerin bilgiyi elde edis sekillerine itirazlar getirecegini bilen ibn Arabi, bu
konuda iki siif insanin varligina isaret eden Kur’an’in salih kul (Hizir) kissasini 6rnek gostererek
tartismaya noktay: koyar ve onlarla yollarini ayirir: “Inkarcilara bizzat bu hikaye ile delil getiririz.
Ancak onlarla tartismanin da bir imkani yoktur. Onlara salih kulun séyledigini soyleriz: ‘Bu, benimle
senin aranda ki ayriliktir’ (Kehf 18:78)"36

Ancak ibn Arab?'nin yollarimi ayirmadigi kimseler vardir ve onlara diisiincelerini anlatmaya
devam eder. Bunlardan birisi de zamaninin dnemli alimlerinden biri olan Fahreddin er-Razi'dir.
Felsefe, mantik, Arap dili ve edebiyati, tip, astronomi, matematik, fikih, tefsir ve kelam alaninda
bircok esere imza atan Razi, cokca seyahat eden ve gittigi yerlerde iistiin zekasi, giiclii hafizas, etkili
hitabeti ve hazir cevapliligiyla dikkatleri tizerine ¢eken 12. yiizyilin parlak simalarindan biriydi. Bu
ylizyilldan sonra kaleme alinan kelam ve felsefe eserleri, Gazzali’den (6. 505/1111) sonra Islam’da
kelam ve felsefe tarihinin en 6nemli simasinin Fahreddin er-Razl olduguna isaret eder. O tarihten
itibaren felsefe ve kelam kitaplarinda neredeyse hicbir mesele Razi'nin goris, elestiri ve
tespitlerinden bagimsiz ele alinamaz olmustur. Kendisinden o6nce Gazzili, kelam ile Megsai
metafizigin ayni1 meseleleri inceledigini diisiinmiis ve ilimler tasnifini buna gore tertip etmisti. Ancak
Razi, kelam1 sadece metafizigin degil, nazari felsefenin de muadili olarak gorerek kelami felsefenin

verileriyle yeniden tasnif eder.3”

Razi, Gazzall gibi filozoflara karsi Es‘ariyye’nin keldm sistemini savunmus olsa da selefi
Gazzali’ye nisbetle eserlerinde felsefi konulara daha fazla yer vermis, dzellikle tabiat ilimlerine ait
konularda Ibn Sind’nin etkisinde kalmis ve felsefe ile keldamin konularini birlestirip felsefi kelam

donemini baslatmistir. Tefsirinde yer yer isari te'villere yer vermesi, Kur’an’'da soz ve yaziyla ifade

33 William Chittick, Hayal Alemleri ve Dinlerin Cesitliliji Meselesi, cev. Mehmet Demirkaya (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2003),
40.

34 Toshihiko Izutsu, /bn Arabi’nin Fusus’undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre (istanbul: Kakniis Yayinlari,
2005), 76-85.

35 Cumali K6sen, Ibn Arabi’nin Epistemolojisinde Akil Ve Kesf (Bursa: Emin Yayinlari, 2020), 96-97. Hayal kelimesinin Arap
dilindeki anlamlar1 ve ibn Arabi’nin sisteminde gerek ontolojik, gerekse epistemolojik karsiliklariyla alakali yapilmis
kapsamli bir degerlendirme i¢in bkz. Ghandour, Die theologische Erkenntnislehre Ibn al-Arabis, 190-211.

36 [bn ‘Arabi, El-Futiihatu’l-Mekkiyye, 1:56.

37 Omer Tiirker, “Kelam ve Felsefe Tarihinde Fahreddin er-Razi”, Islam Diistincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin Er-Razi,
ed. Omer Tiirker; Osman Demir (Istanbul: isam Yayinlari, 2013), 17-19.
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edilmesi miimkiin olmayan sirlarin, tevhidin en yliksek mertebesinde bulunduklarini iddia ettigi ehl-
i kesf tarafindan bilinebilecegini belirtmesi, onun tasavvufi temayiliiniin isaretleri olarak
gorlilmistiir. Razi'nin tasavvufa duydugu ilginin sebepleri arasinda Es‘arl alimlerinin tasavvufa
meyletmis olmalarinin yani sira babasinin ve Gazzall'nin énemli tesiri oldugu sdylenebilir.38 Nitekim
farkli gruplara mensup bir¢ok diisiintir Raz1'nin elestirilerine maruz kalirken sfifilere kars1 hosgorili
bir tavir sergiler. Ornegin Hallac'in “ene’l-Hakk” ¢ikis1 cogu kelama tarafindan sert elestirilere konu
edildigi halde Razi, onun ¢ikisini marifetullahin zirvesi ve kemal mertebesinin en iist derecesi olarak
yorumlamistir. Ancak her ne kadar Razi, sifilerin hal ve soézlerini bazen kendi anlayisini
temellendirmek icin bir malzeme olarak kullansa da onun diisiince sisteminde son s6z her zaman

aklin olmustur. Ona gore aklin tamamiyla gecersiz ve hiikiimsiiz kalacagi bir alan yoktur.3°

Ancak goriiniise bakilirsa ibn Arabi onun gibi diisiinmemektedir. Asagida ibn Arabi’'nin bu

konuda ona yazdig1 mektup yer almaktadir.
ibn Arabi’nin imam-1 Razi’ye Mektubu
Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla

Bu, Allah ruhunu kutsasin, ilimlerde derinlesmis, biricik, muhakkik, hakikatin kasifi, millet ve
dinin muhyisi olan imam seyh, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. ‘Arabi et-Tai el-Endelusi el-
Magribi’nin allame, dahi, engin ilimler sahibi, millet ve dinin 6vgiisii imam Muhammed b. Omer el-
hatib er-Razi’ye -Allah 6mriine bereket versin ve makaminm cennet kilsin- yazdig: risaledir. Hamd
Allah’a, selam onun sec¢kin kullarina ve benim Allah yolundaki dostum Fahreddin Muhammed'e

olsun. Allah onu himmetiyle yiiceltsin, rahmeti ve bereketi tizerine feyz etsin.

Kendisinden bagka ilahin olmadig1 Allah’a hamd ederiz. Allah’in elgisi (s.a.v) buyuruyor ki;
“Biriniz kardesini sevdigi zaman bundan onu haberdar etsin.”4? Ve ben seni seviyorum. Allah Teala
soyle buyurur: “Birbirlerine hakki tavsiye edenler” (Kur’dn, Asr 103/3). Baz teliflerine, Allah'in
kendisiyle sana destek oldugu miitehayyile giiciine ve iyi olan fikirlerden tahayyiil ettiklerine vakif

oldum.

Nefs, kendi ellerinin kazanciyla beslenmedigi zaman, comertlik ve bagisin tadina varamaz ve
bu durumda ayaklarinin altindan yiyenlerden olur. (Ancak) adam olan ise Allah’in dedigi gibi
listiinden yiyendir: “Sayet onlar Tevrat’, incil’i ve Rableri tarafindan onlara indirileni dogru diiriist
uygulamis olsalardi (hem) iistlerinden (gok) ve hem de ayaklarinin altindan (yer) yerlerdi...” (Kur’dn,
Maide 5/66).

Dostum -Allah onu muvaffak etsin- bilsin ki kdmil veraset bazi yonleriyle degil biitiin yonleriyle
gerceklesendir ve alimler nebilerin varisleridir.4! (Dolayisiyla) akil sahibinin her yonden varis

olmaya ¢alismasi ve himmetinin/gayretinin eksik olmamasi gerekmektedir.

38 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 89-90.
39 Ruhullah Oz, “Fahreddin Er-Razi'nin Kelam-Felsefe ve Tasavvuf Arasindaki Diisiinsel Gelgitleri”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Mart 2022), 201-202.

40 Tirmizi, Ziihd 54 (2392); Ebu Davud, Edep 122 (5124).

41 Tirmizi, {lim 19 (2682); Eb(i Daviid, ilim, 1 (3641); ibn Mace, Mukaddime 17 (223).
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Dostum -Allah onu muvaffak etsin- bilir ki; insani letafetin giizelligi, tasidig1 ilahi bilgilerle,
¢irkinligi ise bunun tersi ile olur. Yiiksek himmete sahip olan kimse émriinii sonradan yaratilanlarin
bilgileri ve onlarin ayrintilariyla (ugrasmakla) gecirmemesi gerekir ki, Rabbinden kendine ayrilan
pay1 kaybetmesin. Ve yine onun, kendini fikrinin sultasindan kurtarmasi gerekir. (Zira) fikrin kaynagi

malumdur ve talep edilen hakikat ise bu degildir. Allah’1 bilmek, Allah’in varligini bilmekten farkhidir.

Akillar Allah’y, ne oldugu (isbat) degil, ne olmadig (selbi) cihetiyle veya var olan bir sey olmak
(mevcihd) bakimindan bilirler. Bu ise biiyligiimiiz Ebu Hamid (Gazzali) haric¢ akilc1 ve kelamcilardan
bir grubun gorislerine aykiridir. Allah ruhunu kutsasin o (Gazzali), bu konuda bizimle ayni
diistincededir ve aklin, nazar ve tefekkiir ile bilmesinden Allah’t miinezzeh (/hari¢) tutar. (Bu
ylizden) akilli olan kimse Allah’t miisahede yoluyla bilmek istiyorsa kalbini fikirden arindirmalidir.
(Bu noktada) yiiksek himmet sahibi olan kimse bilgisini hayal dleminden almamalidir. Ki o dlem,
kendi ardindaki manalara isaret eden somutlasmis nurlardir. Nitekim hayal, akli manalar1 duyusal

kaliplara indirger; siit suretinde bilgi, ip suretinde Kur’an ve halat/zincir suretinde din gibi.

Yiiksek himmet sahibinin muallim ve sahidinin, (bilgiyi) almakta kiilli nefse bagiml olan disi*2
olmamas1 gerekmektedir. Tipki prensip olarak bir yoksuldan almamasi gerektigi gibi. Kemale
ulasmasi baskasina bagli olan her sey yoksuldur ve Allah’in disindaki her seyin hali budur. (O halde)
ilmini ancak Allah’tan kesif yolu ile elde etmede gayretini arttir. Muhakkiklere3 gore Allah’tan baska
fail yoktur ve (bundan dolay1) bilgiyi Allah’tan baska kimseden almazlar, lakin (bunu) kesf ile degil
araciyla (yaparlar).#4 Allah ehli olanlar (ise) ilme’l-yakin'de (takili) kalmaktan yiiz ¢evirip ayne’l-

yakin’e vardiklari i¢in kurtulusa erdiler.

Ve bil ki fikir ehli olanlar, fikirlerinde gaye edilen son sinira vardiklarinda diisiinceleri onlar1
kararli bir mukallid durumuna sokar. Ciinkii mesele, fikrin onu kavramasindan daha buyiik bir

meseledir. (Dolayisiyla) fikrin varlig1 devam ettikge, kisinin siikunete kavusmasi ve tatmin olmasi

42 Burada “disi” ile kast edilen, Arap dilinde disil (miiennes) olan “nefs’tir ve kiilli olan nefse miiteallik oldugu
diistinilmiistiir.

43 Filozoflar veya Kelamcilar kastediliyor. Zira sonraki ciimlede “Allah ehli olanlar (ise) ilme’l-yakin’de (takili) kalmaktan
ylz cevirip ayne’l-yakin’e vardiklari i¢in kurtulusa erdiler” demek suretiyle verili bilgiyle yetinmeyip ayne’l-yakine
ulasmaya ¢alisan stfileri ayr1 tutuyor. Ayrintilar agagidaki dipnotta agikladik.

a0 (L3S Y 13e oS0 edl e Y1 00l Y oM el W) Jela Y o (il die (Jldy

Risalenin hali hazirda mevcut olan iki Tiirkce terciimesinden biri bu ciimleyi tamamen yanls terciime ederek maalesef
orijinalde yer alan ibarenin tam tersi bir anlam vermistir. Karigikliga sebep olmamasi i¢in burada bir agiklama yapma
ihtiyaci hissettik. ilk ciimlenin sonunda yer alan “aiS Y 13 (S jharesi ¢ok acik olmasina ragmen soziini ettigimiz
terclimelerin ilkinde: “O halde ilmi ancak Allah’tan kesif yolu ile elde etmede gayretini arttir. Ciinkii tahkik ehline gore
Allah’tan bagka fail yoktur. O halde bilgiyi Allah’tan bagka kimseden almayin. Ancak bu, aklen degil, kesif yoluyla olsun”
seklinde tamamen yanlis cevrilmistir. Oncelikle orijinal metinde “akl” degil “akd” kelimesi gecmektedir, dahas1 miitercim
her ikisinin de yerini degistirmistir. Ibn Arabi’nin bu ciimlede gecen “tahkik ehli” ile sifileri kast etmis olabilecegini
diistinen miitercime, belki de ciimlenin sonunda gelen ve stfilerin bilgilerini “kesfen degil aklen elde ettikleri” seklindeki
ifadenin bir yazim hatasi oldugunu diisiindiirmis ve inisiyatif alarak diizeltmistir. Zira sifilerin bilgiyi elde edis bicimleri
kesfidir. Ancak ciimlede bir hata yoktur. Sonradan gelecek ciimlede siifilerin durumunu zaten ortaya koyan ibn Arabi, ilgili
climlede ise filozof veya kelamcilar1 kastetmektedir ve onlarin bilgiyi kesf ile degil vasitali (akden) aldiklarim ileri
stirmektedir. Arap¢ada “akd” kelimesinin bir¢cok anlamindan bir tanesi de zinciri olusturan halkalardan birinin digerlerine
diigiim benzeri bir eylemle eklenmesidir. Buna gore kast edilen mana, bilgiyi aldigimiz kisinin de o bilgiyi baskasindan
almasi suretiyle olusan bilgi zincirine kisinin kendini yeni bir halka olarak eklemlemesi/diiglimlemesi seklinde olabilir.
Dolayisiyla Ibn Arabi bu ciimlede, bilgiyi kendisinden dnceki iistatlarindan égrenen ve bu yiizden ilme’l yakin diizeyinde
takili kalan, sifilerin disindaki filozof ve kelamcilari kastediyor. Zira bir sonraki climlede “Allah ehli” dedigi sifilerin, ilme’l-
yakin’de (takili) kalmaktan yiiz cevirip ayne’l-yakin’e vardiklari icin kurtulusa erdiklerinden soz eder.
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imkansizdir. (Zira) akillarin diisiince giiciinlin bir sinir1 vardir ve orada durur. (Ancak) akillarin
Allah’in  bahsettigini kabul etme 06zelligi vardir. O halde akil sahibi, ilahi coémertligin
nefhalarina/bahsettiklerine karsilik vermeli, kendini (devaml) siiphe icinde birakan diisiincenin ve
o diisiincenin kazandirdiklarinin esiri olmamalidir. Giivendigim ve senin de hakkinda iyi diisiindiigtin
kardeslerinden biri bana anlatti, senin bir giin agladigini gérmiis. O ve orada agladigina tanik olanlar
bunun sebebini sormus. Sen de demissin ki; “otuz seneden beri inandigim bir meselede bu saatte
bana goriinen bir delille yanildigimi anladim. Bunun i¢in agladim ve dedim ki; ya bu fikir de 6énceki
gibi yanligsa”. Bu senin soziindiir. Bilgisini akil ve diisiinceye dayandiran kisinin 6zellikle Allah’t
bilme hususunda dingin ve miisterih olmasi miimkiin degildir. Allah’in mahiyetini nazar yoluyla
bilmek imkansizdir. Kardesim sana ne oluyor da bu vartada (/zor durumda) kalmaya devam ediyor
ve Allah elcisinin (s.a.v) mesru kildig1 riyazet, miicahede ve halvet yoluna girmiyorsun. (Boylece)
Allah’in “(orada) kullarimizdan bir kul buldular ki, ona katimizdan bir rahmet vermis ve ona
katimizdan bir ilim 6gretmistik” (Kur’dn, Kehf 18/65) ayetindeki kisinin nail olmus olduklarina nail
olasin. Boylesi serefli bir yola, boyle biiytik ve yliksek bir makama layik olanlar senin gibilerdir.

Dostum -Allah onu muvaffak etsin- bilsin ki; bir sebeple -ki bu sebep de kendi gibi sonradan
olmadir (/muhdes)- var olan her seyin iki yont vardir: kendi sebebine bakan yonii ve var edicisine
bakan y6nti ki bu Allah Tealadir. Biitlin insanlar; hukema ve filozoflarin tamami ve baskalari, (varlik)
sebeplerinin tarafina bakarlar. Ancak Peygamberler, veliler ve melekler gibi Allah ehlinden olan

mubhakkikler, sebebi bilmekle beraber, o sebebi var eden diger yone bakarlar.

Rablerine onun cihetiyle (ikinci yon) degil, kendi sebebine bakan cihetiyle (birinci yon) bakan
bazilar1 “Kalbim bana Rabbimden haber verdi” der. Kamil olan digeri ise “Rabbim bana haber verdi”
der. (Nitekim) arif olan bir arkadasimiz su soziiyle buna isaret etmisti: “Siz ilminizi 6liimli olan
elcilerden, onlar da 6lmiis bir baskasindan aliyor. Biz ise ilmimizi 6lmeyen, diri olandan (Allah)
aldik”.#s Varlig1 baskasindan kaynaklananin hiikmi bize gore hi¢bir seydir. Arifin katiyen Allah’tan

baska dayanagi olmaz.

Sonra dostum bilsin ki; Hakk ‘bir’ olmakla beraber, bize bakan muhtelif ‘bircok’ yone sahiptir.
(Onun icin) bu fasildaki ilahi meselelere (ilahiyat) ve onun tecellilerine karsi dikkatli ol. Senin
yaninda Hakk i¢in “Rab” oldugunda gecerli olan hikiim “Miiheymin” (egemen) oldugunda gecerli
degildir. Tipki “Rahim” oldugunda gecerli olan hiikmiin de “Muntakim” (6¢ alic1) oldugunda gegcerli

olmadig gibi. Bu durum biitiin isimler icin gecerlidir.

45 Ibn Arabf’nin “arif olan bir arkadagimiz” séziiyle isaret ettigi kisi Ebu Yezld Bayezid-i Bistam?'dir (6. 848 veya 874). ilgili
diigiincesini ibn Arabi Futithdt-1 Mekkiyye’de daha ayrintih anlatir: “Ebu Yezid el-Bestdmi (r.a.) bu makam ve onun
dogrulugu hakkinda sekilci alimlere hitap ederken séyle der: ‘Siz bilginizi 6liilerden, biz ise, 6liimstiiz diriden aldik. Bizim
gibiler, ‘kalbim rabbimden bana aktardi’ der. Siz ise ‘bana falanca aktard1’ dersiniz. O nerededir diye soruldugunda, 6ldii
derler. O da falancadan aktardi dersiniz. O nerededir diye sorulsa, o da 6ldii derler [...] Vehb eden (Allah) ise 6liimsiizdiir
ve size daha yakindur. {lahi feyiz ve miijdelerin kapisi kapanmamistir ve bunlar peygamberligin parcasidir. Yol berrak, kapi
acik ve amel mesrudur. Allah kendisine kosan kimseyi hizli karsilar. ‘Ug kisi yoktur ki, dérdiinciisii O olmasin [...] Allah, her
nerede iseler, daima onlarla beraberdir [..]" (Miicadele, 7). Allah sana bu kadar yakinken ve sen de bunu bildigini ve buna
inandigini iddia ediyorken, O’ndan almayi ve O’nunla konusmayi birakip (bilgiyi) ni¢in baskasindan alirsin?” (ibn Arabi,
Futihat-1 Mekkiyye, 1:423.)
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Ve bil ki ilahi yon -ki o Allah’tir-, Rab, Kadir ve Sekir gibi tiim isimleri icerir ve onlarin hepsinin
niteliklerini toplayan bir zat gibidir. Allah ismi biitiin isimleri icine alir ve (bu ylizden) miisahede
aninda ondan korun (dikkatli ol), O'nu mutlak haliyle miisdhede edemezsin. Eger O, sana cami olan
(Allah) ismiyle seslenirse, sana ne ile seslendigine ve o miinacatin veya musahedenin gerektirdigi
makama bak. Hangi ildhi isim ile bakildigina bak, ki sana hitap eden veya miisahede ettigin isim o
isimdir. Surette degisiklik/déniisiim ile ifade edilen budur. Ornegin bogulmak iizere olan birisi “ya
Allah” dedigi anda bunun manasi ya Gayyas (yardim eden), ya Munci (kurtarici) ya da ya Munkiz
(kurtarici) demektir. Agrilari olan biri “ya Allah” derse bunun da manasi ya Safi (sifa veren), ya Mu‘afi
(sithhat veren) ve benzerleridir. Sana so6zlini ettigim suretteki degisim/doniisiim, Miislim’in
Sahih’inde (Peygamberden naklen) zikrettigi seydir: “Yiice yaratici, tecelli eder, gorenler O'nu
tanimazlar ve O’'ndan sakinirlar. Bunun lizerine énceden tanidiklar1 sekle doniistir. Boylece daha
once tanimadiklari rablerini bu sefer tanirlar”.46 iste buradaki miisahadenin, rabbani miinacat ve

hitabin anlami budur.

Akil sahibi bir kimsenin ilimlerden ancak kendisiyle zatini miikemmellestirecek ve o nereye
intikal ederse onunla beraber intikal edecegi bir ilmi talep etmesi gerekir. Bu ilim de vehb ve
miisahede yoluyla Allah’1 bilmekten baska bir ilim degildir. Ornegin tip ile ilgili ilmine ancak hastalik
ve agrilarin oldugu bir ortamda ihtiya¢ duyarsin. icinde hastaliklarin olmadig bir aleme intikal
ettigin zaman bu ilimle kimi tedavi edeceksin? Akil sahibi kimse, sadece o konuda bilgi sahibi olmak
icin cabalamaz. O ilmi enbiya tibbinda oldugu gibi vehb yoluyla elde etse bile bununla yetinmez ve

Allah’1 bilmeyi talep eder.

Hendese ilmi de boyledir; ona ancak alan odlglimiinde ihtiya¢ duyarsin. Baska bir yere
gectiginde onu (hendese ilmini) kendi diinyasinda birakirsin ve nefs, elinde ondan bir sey
kalmaksizin cahil ve bos kalir. Nefsin kendisiyle istigal ettigi ama ahiret alemine intikal ettigi zaman
terk etmek zorunda kaldig: tiim ilimler icin ayni durum gecerlidir. Akil sahibi bir kimse, bu gibi
ilimlerden sadece ihtiyacin zorunlu kildig1 kadarin1 edinmeli ve gidecegi yere kendisiyle beraber
gelecek olan ilmi tahsil etmeye ¢calismalidir. O da iki ilimden baskas1 degildir: (1) Allah’1 bilmek ve (2)
ahiret menzillerini/duraklarini ve onun makamlarinin gerektirdiklerini bilmektir. Ta ki insan orada
kendi evinde yiirliyormuscasina (yabancilik gekmeden) ve higbir seyi inkar etmeden yiiriiyebilsin.
Zira o inkar ehli degil irfan ehlidir. Bu menziller (bilen ile bilmeyenin ayristig1) temyiz menzilleridir,
hataya yol agacak kaynasma menzilleri degil. Eger kisi bu makamdaysa, Rableri kendilerine tecelli
ettigi zaman “senden Allah’a si8iniriz, sen bizim rabbimiz degilsin. Rabbimiz bize gelene kadar

burada bekliyoruz” diyen ve rableri onlara tanidiklar bir surette gelince ikrar eden taifeden kendini

46 Spzii edilen hadis su sekildedir: “Ebu Hureyre radiyallahu anh’tan naklen: ‘Insanlar Allah elgisine (s.a.v): ‘Ey Allah’in elcisi!
Kiyamet giinii Rabbimizi goérecek miyiz?’ diye sordular. Allah’in elgisi (s.a.v): ‘Siz dolunay gecesinde ay1 gérmekte gii¢liikk
ceker misiniz?’ diye cevap verdi. Onlar: ‘Hayir! Ey Allah’in Resulii!’. O: ‘Bulutsuz bir glinde giinesi gérmekte gii¢liik ceker
misiniz?’ diye tekrar sordu. Ashab yine: ‘Hayir!" cevabini verdiler. (Bunun iizerine): ‘O’'nu da dyle goreceksiniz. Kiyamet
glinii Allah insanlari toplar: ‘Kim (Benden baska) bir seye tapiyor idiyse ona tabi olsun!” buyurur. Onlardan aya tapan aya,
glinese tapan giinese, putlara tapan da putlara tabi olurlar. Orada, miinafiklariyla birlikte bu timmet kalir. Allah onlara
tanimadiklar bir surette yaklasir. ‘Ben sizin Rabbinizim! buyurur. Onlar: ‘Senden Allah’a siginiriz. Biz, Rabbimiz bize
gelinceye kadar buradayiz! Rabbimiz gelince biz onu taniriz!’” derler. Derken Rableri onlara onlarin tanidig surette gelir.
‘Ben Rabbinizim!” der. Onlar da: ‘Sen Rabbimizsin!’ der ve tabi olurlar [...]” (Miislim, iman 299 (182).)

114



THEOSOPHIA Journal, 2022, Issue 5

ayirabilecektir. Ne biiylik bir hayret (/ne biyiik bir kafa karisiklig1). (O halde) akil sahibi bir
kimsenin, kurallar1 belirlenmis yolda, riyazet, miicahede ve halvet ile bu iki ilmi kesfetmesi gerekir.
Halveti, onun sartlarini ve halvet sirasinda tecelli eden seyleri sirasina gore bir bir zikretmek
istiyordum ki, vakit buna mani oldu. Vakit derken, hakkinda bilgi sahibi olmadiklar: seyleri inkar
eden, taassubun, gosteris ve liderlik sevdasinin kendilerini gercegi kabul etmekten ve inanmasalar

da ona teslim olmaktan alikoydugu alimleri kastediyorum.

Burasi mektubun sonudur. Allah her seye kafidir. Hamd, evvelen (ilk), ahiren (son), batinen

(gizli) ve zahiren (acik) O’'nadir. Salat ve selam siikreden ve zikreden nebisinin {izerine olsun.
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