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PROBLEMY LITERACKIE PERYKOPY Lk 1,5-25

Wsréd polskich publikacji naukowych na temat ewangelii
dziecigctwa wedlug Lukasza nie ma takiej, ktéra bylaby pos$wiecona
perykopie Lk 1,5-25. Zwykle rozpatrywano zagadnienia zwiazane z tym
tematem w Iacznosci z relacja o zwiastowaniu narodzin Jana, gdyz
rzeczywiscie stanowia one calo$¢ tak pod wzgledem literackim, jak
i treSciowym. Okazalo sig, ze w tych ogélnych ujeciach nie bylo mozliwe
pelne odkrycie zagadnien literackich, a co za tym idzie i treSciowych
opowiadania o zwiastowaniu narodzenia Jana Chrzciciela. Ponizej zajmiemy
si¢ tylko zagadnieniami literackimi z pominigciem krytyki tekstu, gdyz
perykopa £k 1,5-25 posiada nieliczne i matej wagi warianty w kodeksach.

Zadanie, jakie sobie stawiamy jest nastgpujace: poprzez analizg
literacka tekstu w S$wietle wypracowanych metod badawczych ustalié
najbardziej prawdopodobng budowe literackg £k 1,5-25 zastosowang przez
Lukasza. W celu przedstawienia poszczeg6lnych etapéw naszych rozwazan
zebrany material zostanie usystematyzowany w nastepujacym porzadku:

1/ miejsce perykopy Lk 1,5-25 w ewangelii dziecinstwa i jej paralela do £k
1,26-38;

2/ jezyk i rodzaj literacki;

3/ jej konstrukcja literacka.

1. MIEJSCE PERYKOPY Lk 1,5-25 W EWANGELI DZIECIECTWA

Aby dotrze¢ do prawd zawartych w perykopie Lk 1,5-25, nalezy
przede wszystkim zwréci¢ uwage na jej powiazania z calg ewangelig
dziecigctwa. Metoda badawcza — szkota historii redakCJl zyskala prawo
obywatelstwa w badaniach biblistycznych. Zwraca si¢ w niej szczegblna
uwage na doniosto§¢é pracy pisarskiej ewangehstow Chodzi przede
wszystkim o wykryme teologicznego myslenia ewangelisty'.

! K. Romaniuk, Wprowadzenie metodologiczne do Nowego Testamentu, Poznafi —
Warszawa - Lublin 1966, s. 39 pisze: ,,Musimy koniecznie dociec, jakie byly intencje
autora opisujacego przesztosé, jaki byt jego punkt widzenia”.



ks. Marian Bednarczyk

Chcac cel ten osiggnaé, trzeba pozna¢ konstrukcjg literacka, wedlug
ktérej autor pisat ,,0 wszystkim, co Jezus czynil i czego nauczat od poczatku,
az do dnia, w ktérym udzielit przez Ducha Swigtego polecen Apostolom,
ktérych sobie wybral, a potem zostal wzigty do nieba” /Dz 1,1n/. Ona
bowiem uwidacznia najwigcej tendencje teologiczne i cel poszczegdélnego
ewangelisty’. Ponizej oméwimy konstrukcje literacka ewangelii dziecigctwa
wedlug Fukasza, aby przy jej pomocy okresli¢ blizej miejsce perykopy bk
1,5-25.

Badania nad ewangelia dzieciectwa Lukasza maja juz swoja historiq.
Prace uczonych szly w dwéch kierunkach: jedni za]mowah SIQ
poszczegblnymi per gfkopaml Jak zwiastowaniem Maryi’, Magmflcat
narodzeniem Jezusa’, Benedictus® czy obrzezaniem Jezusa’, a 1nnych
interesowata cato$é tekstu Fk 1-2. Do tych ostatnich nalezy E Burrows®,
ktéry w swej pracy wyr6znia nastgpujace czgSci w Lukaszowej ewangeln
dziecigctwa:

1. Dyptyk o zwiastowaniu i nawiedzeniu Elzbiety

2. Dyptyk narodzen i nawiedzenia pasterzy

2 K. Romaniuk., dz. cyt., s. 38; J. Kudasiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza,
w: Wstep do Nowego Testamentu, Poznan - Warszawa 1969, s. 96; tegoz autora
Ewangelie na nowo odczytane, w: (red.) Bpa B. Bejze, W nurcie zagadnien
gosoborowych, , Warszawa 1967, s. 181.

R. Laurentin, Structure et theologie de Luc I — II, Paris 1957, s. 191-223, podaje

bogatg literaturg specjalistyczng liczaca ponad 70 tytutéw i w dalszym ciagu ta
perykopa jest przedmiotem zainteresowar, np. L. Moraldl L’annunciazione a Maria
JLc 1,26-38/, w: Introduzione alla Bibbia, Torino® 1962; M. Zerwick, ...quoniam
virum non cognosco /Lc 1,34/, Verbum Domini 37/1959/ s. 212-224 i 276-288; T.
Czekala, £k 1,34 w egzegezie katolickiej XX w., Collectanea Theologica 3/1971/ s.
29-40; B. Prete, II racconto dell Annunciazione di Luca, Bibbia e Orientale
15/1973/, s. 75-88.
4 Np. R. Sciamannini, Il cantico della visitazione, w: Citta di vita 13/1958/, s. 265-
273; L. Ramaroson, Ad structuram cantici Magnificat, w: Verbum Domini 46/1968/,
s. 30-46; S. Grzybek, Magnificat anima mea Dominum, w: Ruch Biblijny
iLiturgiczny 17/1964/, s. 238-243; M. Kokot, Magnificat w $wietle psalmow, Studia
z teologii $w. ZLukasza, s. 80-87; R. Schnackenburg, Das Magnificat, seine
Spmtualztat und Theologie, w: Geist und Leben 38/1965/, s. 344-357.

Np A. Klawek, Noc Betlejemska. Historia czy legenda? Obrona wiarygodnosci £k
2,1-20,Poznan 1921; tegoz autora: Znaczenie stowa katalyma u £k 2,7, w: Przeglad
Teologiczny 11925/, s. 85-89; L. Legrand, L’Evangil aux Berger. Assai sur le genre
litteraire de Luc 2, 8-20, w: Revue Biblique 75/1968/, s. 161-187.

6 Np. J. Glinka, Der Hymnus des Zacharias, Biblische Zeitschrift 6/1962/, s. 215-238;
A. Vanheye, Structure de ,,Benedictus”, w: New Testament Studies 12 /1965-66/, s.
382-389; F. Gryglewicz, Teologia hymnéw Lukaszowej Ewangelii Dziecinstwa,
Lublin 1975, patrz bibliografia s. 112-117.

7 E. Galbiati, La circoncisione di Gesii /Lc 2,21/, Bibbia e Orientale 8 11966/, s. 37-
45,

8 The Gospel of the Infancy, Londres 1940

<
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3. . Dylgtyk wizyta Jezusa w §wiatyni.
P. Caechter” sprowadza cato$¢ opowiadan do dwéch czgsei:

1. Dyptyk zwiastowan i nawiedzenia

2. Dyptyk narodzen i obrzezan oraz prezentacjg¢ Jezusa w $wiatyni.
Konkluzja jest opis odszukania dwunastoletniego Jezusa w$réd nauczycieli
na terenie sw1qtym

S. Lyonnet'® wyr6znia w ewangelii dzieciectwa dwa dyptyki, a sceny
konkluzyjne traktuje jako ich poszerzenie. Nawiedzenie Elzbiety jest
poszerzeniem pierwszego dyptyku, a prezentacja w §wiatyni i odnalezienie
Jezusa — drugiego.

Wydaje sig, ze na]bardZIej przekonywujaco odczytat strukture
hterackq Ek 1-2 R. Laurentin'!. Zebrat on literature, ktéra liczy okoto 500
pozycji. Wedlug niego Lukaszowa ewangelia dziecigctwa, bazujaca
zasadniczo na strukturze dyptyku'?, wypelmona zostala przez opow1adan1a
zawierajace najpierw informacj¢ o czasie. Chronologi¢ stosuje Lukasz nie
tylko w duzych scenach, jak zwiastowanie /1,5 1 1,26/, w nawiedzeniu /1,39/,
narodzeniach /1, 57 i 2,1/, prezentacji Jezusa w $wiatyni /2,22/ czy Jego
pobycie na uroczystosciach Paschy /2,42/, ale i w drugorzgdnych, np.
poczecie Jana /1,24/ i opisach dwéch obrzezan /1,59 i 2,21/. Trzeba jednak
powiedzie¢, ze nie zawsze Lukasz jest wierny tej zasadzie, np. nie podat
czasu sktadania ofiary kadzielnej przez Zachariasza /1,10/. Nastgpnie autor
podaje miejsce poszczegélnych scen, a potem dopiero nastgpuje prezentacja
iwejs’cie oséb ,,na sceng”. W scenach wigkszych w samym ich centrum
umleszczony jest dialog lub kantyk Sw1adczy to o kompozycji artystycznej,
a nie przypadkowej autora’®, ktéry calo$é ewangelii dziecigctwa ujmuje
w siedmiu scenach. Tresé tych scen zostala przedstawiona w formie akcji
dramatycznej, ktérej autorami sg: Jan Chrzciciel, Maryja i Jezus. Inne
postacie wlaczone w t¢ akcj¢ sa jedynie zwiazane z tymi pierwszymi
i odgrywaja role drugorz¢dna.

Po R. Laurentin byly _]U.Z proby dalszego rozpracowania konstrukcji
literackiej Lk 1-2. E. Galbiati' sugeruje rewizj¢ dotychczasowych pogladéw
na temat Lukaszowej ewangelii dziecigctwa. Uczony ten w Lk 1-2 rozréznia
»sceny” i ,wiadomosci”. ,,Scenami” nazywa te epizody Lk 1-2, w ktérych
akcja rozwija si¢ 1 jest polaczona z dialogiem, a ,,wiadomoscig” jest krétka

Marta in Erdenleben, Noutestamentliche Mariensstudien, Innsbruck 1955.

Il racconto dell’Annunciazione, Scripture 82/1954/, s. 418-422.

Y Structure et theologie de Luc I - 11, Paris 1957.
2 Structure ..., dz. cyt., s. 23-42; X. Leon-Dufour, I Vangeli e la storia de Gesii,
Milano 1967, s. 486; J. Leal, Vangelo secondo Luca, Roma 1972, s. 70-71; A.
Feuillet, Jesus et Sa Mére d’apres les récits Lucaniens de I’enfance et d’apres saint
Jean, Paris 1974, s. 151.

* R. Laurentin, dz. cyt., s. 23-24; G. Leonardi, L’Infanzia di Gesii, Padova 1975, s.
115 O.da Spmetoh Introduzione ai Vangeli dell’Infanzia, Brescia 1967, s. 72-77.

Y La circoncisione di Gesii /Lc 2,21/, BO 8/1966/, s. 37-45.
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wzmianka o charakterze informacyjnym'’. Wedlug niego opis narodzenia
Jana /1, 57-58/ jest ,,wiadomoscia”’, ktéra Lukasz przeciwstawia ,,scenie”
narodzenia Jezusa /2,1-20/. Obrzezanie i nadanie imienia synowi Zachariasza
jest ,,sceng’ zestawiong z ,,wiadomo$cia” o obrzezaniu i nadaniu imienia
Jezusowi /1,57-67 i 2,21/. Opis prezentacji w S$wiatyni /2,22-39/ jest
,wiadomogcig” przeciwstawiona ,,scenie” nawiedzenia Elzbiety /1,38-39/.

Propozycje Galbiatiego nie poglebiaja jednak znajomosci konstrukeji
literackiej £k 1-2, poniewaz zaproponowany przez niego podzial na niniejsze
elementy, przynosi jedynie wyjasnienie dyptyku narodzen, a zasadniczy
szkielet konstrukcji nie zostaje naruszony.

W Lukaszowej ewangelii dziecigctwa akcja rozwija sig w tym
kierunku, ze ukazuje szereg scen poprzedzajacych narodzenie Jana i Jezusa
/1,5-56/, a nastgpnie przedstawiono wydarzenia, ktére rozgrywaja si¢ po ich
narodzeniu /1,56-2,52/. Czgs¢ pierwsza dyptyku zawiera sceny zwiastowania
przekazanego Zachariaszowi /1,5-25/ i Maryi /1,26-38/, a w uzupelnieniu
opis nawiedzenia oraz Magnificat /1,39-56/.

Czg$é druga dyptyku posiada kilka scen ulozonych w pewnym
porzadku. I tak mamy: narodzenie /1,57-58/, obrzezanie i objawienie misji
Jana wraz z Benedictus /1,59-80/, oraz podobnie jak wyZzej: narodzenie
z hymnem aniotéw /2,1-20/, obrzezanie i objawienie misji Jezusa /2,21-40/.
Calo$¢ ewangelii dzieciectwa zamyka opis znalezienie Jezusa w $wiatyni
/2,41-52/.

Na podstawie tego co wyzej powiedzieliémy, sceny ewangelii dzieciectwa

mozemy ulozyé w nastgpujacy sposoéb:

Zwiastowanie o narodzeniu Jana Zwiastowanie o narodzeniu Jezusa
/1,5-25/ - /1,26-38/

Nawiedzenie Elzbiety przez Maryj¢ /1,39-45/
Magnificat /1,46-56/

Narodzenie Jana /1,57-66/ Narodzenie Jezusa /2,1-7/
Benedictus /1,67-79/ Pasterze u zlébka /1,8-20/

Ofiarowanie Jezusa w $wiatyni /2,21-40/
Znalezienie Jezusa w §wiatyni /2,41-52/

Jak widzimy autor zastosowat tu pewien schemat'® dosc elastyczny"’, ktérego
cecha charakterystyczng jest budowa symetryczna'®, Latwo sig przekonac, ze

15 TamZe, s. 38.

18 H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, Lepzig 1971, s. 24; J. Leal, dz. cyt., s. 44;
G. Leonardi, dz. cyt., s 115; C. Ghidelli, Luca. Novissima versione della Bibbia dat
testz originali, Roma 1977, s. 13.

17 R. Laurentin, dz. cyt., s. 23-24; L. Hermans, L’Infanzia di Gesi nella Bibbia, Bari
1969 s. 51.

8 Juz dawni autorzy zwrécili uwage na schematyczne i paralelne UJmowame relacji
przez hagiografa w Lk 1-2. Patrz: B. Allo, Le récit de I’Annonciation dans Saint Luc,

12 , TSS III (2006)



Problemy literackie perykopy £k 1,5-25

opisy zwiastowan i narodzen odpowiadaja sobie nawzajem. Nawiedzenie
Elzbiety jest w rzeczywistosci uzupelnieniem zwiastowan. Natomiast opis
ofiarowania Jezusa i znalezienie Go w $wiatyni, trudno uznaé¢ jako
uzupelnienie opiséw narodzen Jana i Jezusa. Elementem laczacym catos¢ £k
1-2 jest $wiatynia, w niej bowiem rozpoczyna i koniczy si¢ calos$é
opowiadai'?, Z wyzej dokonanego zestawienia widaé, ze sa dwa
zwiastowania: /1,5-25 i 26,38/, dwa opisy narodzen /1,57-66 i 2,1-20/, dwa
kantyki /1,46-56 i 1,67-79/ oraz dwie sceny w §wiatyni /2,21-40 1 2,41-52/.

Zasade dwuczlonowosci’’, ktéra jest widoczna w powyzszym
zestawieniu, stosuje Lukasz nie tylko przy redagowaniu catosci materiatu /£.k
1-2/, ale réwniez w budowie poszczegélnych perykop®, zadah i nawet
mniejszych elementéw kompozycyjnych, jakimi sa poszczegdlne stowa, np.
dudotepor /ww. 6 i 7/, dikowor /ww. 6 i 17/, mcoPePnrdreg /ww. 7 i 18/,
tékvov /ww. 7 i 17/, éaton /ww. 14 i 15/, émotpéfer /ww. 16 i 17/, Tod Beov
Iww. 618/, yap /ww. 151 18/, mAnobnioetal /ww. 15 i 23/.

Oto kilka przyktadéw paralelizmu zdan: ,,Chlopiec rést i umacniat
si¢ duchem...” /1,80/ i ,,Dzieci¢ za$ roso i nabierato mocy...”/2,40/. ,Maryja
zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu” /2,19/
i,Matka Jego chowala wiernie wszystkie te wspomnienia w swym
sercu”/2,15/.

Paralelizmy w poszczegélnych zdaniach perykopy £k 1,5-25.

w.5  Twc Ovbpatt  imieniem - 10 dvopa imig
w.9  Oupldool kadzenia - Bupie’'patog  kadzenie
(ztozy¢ ofiarg)
w. 11 Buowxotnpiov oltarz - BupLopatog kadzenie
kadzenia
w. 12 étapaybn przerazil sig - $0Bog émemeoer starch padt
w. 14 yapd dyarriooig radosé - yaproovtar  cieszyé si¢
wesele bedzie (wielu)

w. 15 mvelpatog duchem - TrelnutL duchu

w. 18 mpeafitng stary - mpofePnkuvie  podeszia w
latach

w. 19  &yyeroganiot - TaPpLii Gabriel

w: Il Congres Marian breton, Rennes 1908, s. 295-314; A. Durand, L’Evangile de
I’Enfance, Paris 1908; S. Landesdorfer, Bemerkungen zu Lk 1,26-38, w: Biblische
Zeitschrift 711909/, s. 30-48; P. D. Haldi, L’Infanzia del Salvatore. Studio esegetico e
autorico sui primi due capitoli di S. Matteo e di S. Luca, Roma 1925.

19 €. Ghidelli, dz. cyt., s. 13.

L Algisi, Il Vangelo di S. Luca, w: Introduzione alla Bibbia, Torino® 1962, s. 224;
G. Saldarini, Struttura letteraria dei primi due capitoli di S. Luca, w: Introduzione
alla Bibbia, dz. cyt., s. 427-432.

21 0. da Spinetoli, dz. cyt., s. 75; R. Laurentin, dz. cyt., s. 23-24.
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Latwo réwniez zauwazy¢, ze perykopa Lk 1,5-25 jest tak zbudowana,
ze szereg terminéw uzytych w pierwszej czgéci perykopy /1,5-25/ ma swoje
odpowiedniki w drugiej /1,18-25/:

w.5  talg nuéparg  w dniach -w.25 & fuéparg w dniach
w.6  évavtiov tod Beov -w. 19 é&vdmov 1od Beod
przed Bogiem przed Bogiem
w.7  mpoPePnrdres év talc Tuéparg -w. 18  mpoPePnkuin &v toig
/byli/ posunigci w dniach swoich Npéparg /byta/ posunieta w

dniach swoich
w.9 el tov vadv  do przybytku -w.22 & 10 vaw w przybytku

eloedBov zeby wejsé - EEeAbav wyszedt
w. 10 tod Acov lud -w.21 6 Aadg lud
w. 11  &yyeroganiot -w. 19 ayyelo«; aniot
w. 13 yevvrioeL urodzi -w.20  yévntay stanie sie

Wyzej stwierdziliSmy, ze Lukasz redagujac ewangeli¢ dziecigctwa
postuzyt si¢ schematem. Rodzi si¢ wigc pytanie, co bylo przyczyna takiej
decyzji autora?

Prawdopodobnie u podstaw Lukaszowego schematu lezy wczedniej
wypracowany porzadek /schemat/ kerygmatyczny®’, ktéremu catosé
opowiadan w LK 1-2 zostata podporzadkowana®. Powszechnie przyjmuje
sig, ze jeszcze przed tzw. wojna zydowska /r. 66-70/, w wigc w czasie, gdy
redagowane byly listy Pawtowe, istniat taki schemat kerygmatu®, ktéry miat
wplyw na teologiczne poglady Lukasza. Tre$¢ kerygmatu apostolskiego
stanowilo nastgpstwo $ciSle okreSlonych wydarzen, poczawszy od
dziatalnosci Jana Chrzciciela, a skonficzywszy na Wniebowstapieniu /Dz 1,21-
22/. Ten kerygmat miat dwie wersje™: Piotrowa i Pawlowa. Wersja
kerygmatu przypisana Pawlowi, podkresla Dawidowy rodowdd Jezusa /Dz

2 H. Schiirmann, Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zu den synoptischen
Evangelien. Kommentare und Beitrige zum Alten Nouen Testament, Diisseldorf
1968, s. 199 i 201; E. Tomaszewski, Historycznos¢ ewangelii wg Dei Verbum, w:
Roczmkt Teologiczno-Kanoniczne 2/1969/, s. 34; C. Ghinelli, Luca..., dz. cyt., s. 15.

Nlektorzy ewangeli¢ dziecigctwa nazywajq ,.kazaniem o Bozym ‘Narodzeniu”,
patrz: M. Czajkowski, Biuletyn homiletyczny, w: Collectanea Thologica 41/1971/, s.
128; tegoz autora, Dwie ewangelie o jednym dziecinstwie, w: Tygodnik Powszechny
24/1970/. :
%DM Stanley, Nauczanie Kosciola pierwotnego i jego tradycyjny schemat, w:
Conczlmm 1-10 /1966-67/ wydanie polskie, Poznaii — Warszawa 1969, s. 605-612.

3 D. M. Stanley, art. cyt., s. 606-607.
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13,23/% oraz $wiadectwo Jana Chrzciciela, uznajgcego Jezusa za mgza
znaczniejszego od syna Zachariasza /Dz 13,25/. Piotrowe nauczanie
zawieralo dwie prawdy: $mier¢ Jezusa z Jego uwielbieniem przez Boga
zjednej i kontrast pomigdzy Jego ziemskim zyciem oraz stanem nowo
nabytym przez uwielbienie z drugiej strony /Dz 2,23-24.36; 3,13-15; 4,10;
5,30; 10,39-40; 13,27-30/7".

Jezeli - przyjmiemy, 2ze Yukasz do ewangelii, ktéra wlasnie
rozpoczyna si¢ od rozdzialu trzeciego, dodaje ,,preludium 1-2”, to pragnie
pokaza¢ Jezusowe lata dziecigce przy pomocy odnalezionej tradycji i w ten
sposéb chce poglebié nauke o przyjéciu Jezusa®. Mozna przypuszczaé, ze
przez 6w dodatek starat si¢ wyjasni¢ dokladniej, kto to jest Jezus.

Trzeba wzia¢ jeszcze pod uwage fakt, ze Kosci6l apostolski mocno
akcentowal charakter prorocki Starego Testamentu, a zasada ,,zapowiedzi
i wypelnienia” znalazla prawo obywatelstwa w ewangeliach®. Klasycznym
przykladem RLukaszowego zastosowania wyzej wymienianej zasady jest
wlasnie ewangelia dziecigctwa, gdzie wptyw Starego Testamentu na narracje
jest znaczny3°. Stowa, zdania i obrazy wziete ze Starego Testamentu, ,,stuzg
do wykazania, ze w historii Jezusa wypelnily si¢ obietnice prorokéw™>'.
Lukasz powiazal zapowiedzi Starego Testamentu z ich realizacja, poczawszy
od lat dziecigcych Jezusa®. Dlatego tez Lukasz postuzyt si¢ w 1,5-25
wyrazaniem mAnpw6noovtal el¢ TOv Koipov abt@dv — spelnig si¢ w swoim
czasie /1,20/ i czasownikiem wipminue — napelniaé /1,15.23.41.57.67/, aby
wykazaé, ze nastat czas wypelnienia zapowiedzi mesjanskich.

W zwiazku z powyzszym rodzi si¢ problem historycznosci redakcji
perykopy 1,5-25. Dotychczasowe badania prehistorii ewangelii maja juz
swoje osiagnigcia i warto je sobie u§wiadomié. Przede wszystkim majac na
uwadze trzy okresy tradycji”®, poprzez ktére doszta do nas nauka Jezusa

% por. J. Lach, Krdlewska intronizacja Jezusa, Syna Dawida, w mowie $w. Pawla w
Antiochii Pizydyjskiej /Dz 13, 16-41/, w: Krdlestwo Boze w Pismie Swietym, (red.) St.
Facha i M. Filipiaka, Lublin 1976, s. 177-185; tegoz autora, Dzieci¢ nam sie
narodzito, Czgstochowa 2001, s. 85-104.

21D, M. Stanley, art. cyt., s. 606-607. :

2 1. Schiirmann, Traditionsgeschichtliche..., dz. cyt., s. 201.

¥ J. Kudasiewicz, Jednosé dwu Testamentéw jako zasada wyjasnienia misterium
Chrystusa w Kosciele pierwotnym, w: Ruch Biblijny i Liturgiczny 2-3/1971/, s. 95-
109.

% C. Ghinelli, Luca..., dz. cyt., s. 12n.

' K. H. Schelkle, Dziecigctwo Jezusa, w: Biblia dzisiaj, Krakéw 1969, s. 259.

32 por. W. Knorzer, Wir haben seinen Stern geschen Die Kindheitsevangelion nach
Lukas und Matthdus, Stuttgart 1968, s. 67n.

* Por. J. Kudasiewicz, Ewangelia wg $w. Eukasza, dz. cyt., s. 75; tegoz autora:
Ewangelie na nowo odczytane, w: W nurcie zagadnien posoborowych, Warszawa
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iJego zycie, nalezy odr6znié jej przekazywanie od samej redakcji. Okres
przekazu ustnego o dziecinstwie Jana Chrzciciela byt dlugi i trudny jest dzi$
do uchwycenia. Na temat samej historii tradycji perykopy 1,5-25, jak i calej
ewangelii dziecigctwa nie mozemy wiele powiedzie¢, gdyz jak pisze, H.
Schiirmann®, stan badar jest na takim poziomie, ze wciaz istnieje jeszcze
wiele niejasnosci.

Najprawdopodobniej w $rodowisku Zzydowsko-chrzescijanskim
Jerozolimy juz przed rokiem siedemdziesiatym istnialy pewne opowiadania
o przyjéciu na $wiat Jana Chrzciciela, o Jezusie i wydarzeniach w $wiatyni®.
Zapewne z malych czastkowych opowiadan®® odnosnie przyjécia Jana
Chrzciciela, pochodzacych z osobistych wspomniedi’” powiazanych
zrefleksja nad tekstami Starego Testamentu powstalo opowiadanie
onarodzeniu Jana Chrzciciela, w ktérym nieznany redaktor staral sig
przedstawi¢ prawdg, ze Bog jest wierny danym obietnicom i juz je realizuje.
- W zwiazku z tym powstaje kilka jednak kwestii dos$¢ istotnych dla
zrozumienia tego zagadnienia. Najpierw - gdzie powstala tradycja o latach
dziecigcych Jana Chrzciciela, potem — kto ja przekazywal i kiedy przyjeta
ona formg pisana. ‘ -

Zanim podejmiemy préb¢ odpowiedzi na te pytania, pragniemy
podkredli¢, iz kontekstem w ktérym formowaly si¢ literackie elementy
i samodzielnie istniejace catodci, jakie weszly do ewangelii byla gmina
chrzedcijafiska — pierwotny Kosciél®, gdyz w nim powstaly ewangelie®.
W tej gminie ,brala poczatek tradycja, tam ja rozumiano, strzezono jej
1 kontrolowano jq”‘w, czyli jej ,Sitz im Leben” upatrywaé trzeba
w spotecznoéci Koéciota pierwotnego®..

Jest to zrozumiale odnosnie ewangelii. Ale jak pogodzi¢ z tg prawda
fakt, ze perykopa Lk 1,5-25 relacjonuje wydarzenie, ktére mialo miejsce
ponad trzydziesci lat wstecz, zanim zaistnial Ko$ciét Apostolski. Rodzi si¢
wigc pytanie: kiedy powstala pierwsza tradycja o narodzeniu Jana?
Teoretycznie istnieja trzy mozliwosci rozwiazania tego zagadnienia.

1967 s. 157; P. Grelot, Tradycja Zrédtem i kolebkq Pisma sw., w: Concilium 1-
10/1966-1967/, wydanie polskie, Poznan — Warszawa 1969, s. 577-590.

** Das Lukasevangelium, dz. cyt., s. 143,

% Tamze, s. 143 i 258-259; CZ. Jakubiec, Stare i Nowe Przymierze Biblia
i Ewangelia, Warszawa 1961, s. 223-224, ‘

% H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, dz. cyt., s. 143 i 258-259; CZ. Jakubiec,
Stare i Nowe Przymierze, dz. cyt., s, 223-224.

3 por. D. M. Stanley, Sfowo Boze Swiattosciq i Drogq, Krakéw 1975, s. 135.

By O’Keefe, O wilasciwe rozumienie ewangelii, Znak 125/XVI 1964/ s. 1519; X. L.
Dufour, Les evangelies et ’histoire de Jesus, Paris 1963, s.86.

¥ Tamze.

0y, O’Keefe, art. cyt., s. 1319,

- Kudasiewicz, Ewangelie na nowo odczytane, dz. cyt., s. 157.
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Pierwsze najbardziej naturalne byloby takie, ktére poczatek tradycji
wigzaloby z czasem narodzenia Jana Chrzciciela. Lukasz w zwiazku
z narodzeniem Jana pisze: ,w calej gérskiej krainie Judei rozpowiadano
otym wszystkim, co si¢ zdarzylo” /1,65b/. PrzyjScie na Swiat syna
w malzenstwie, ktére wedlug fukasza mialo by¢ w podesztym wieku /1,7/
mogto wywrze¢ silne wrazenie na najblizszych /1,58/ i gltgboko zapas¢ w ich
pamigci. Mogli oni te wiadomosci przekazywaé swoim najblizszym i tak
powstata w miejscu narodzenia i w okolicy lokalna tradycja, ktéra sila rzeczy
miata charakter czysto zydowski.

Istnieje tez mozliwo$¢ innego rozwiazania problemu: poczatek
tradycji o narodzeniu Jana wigza¢ by mozna z jego dzialalnoscig nad
Jordanem /3,1-18/. Byli moze tacy wéréd stuchajacych Jana i przyjmujacych
chrzest, ktérzy zainteresowali si¢ jego pochodzeniem i dotarli do jego
rodziny czy znajomych i od nich otrzymali pewne wiadomosci w tej materii.
Uzyskane wiadomosci’ polaczono 2z gloszona przez niego mnauka,
zinterpretowano w duchu Starego Testamentu i tak powstala pierwsza
tradycja o latach dziecigcych Jana Chrzciciela.

Wreszcie trzecia mozliwos¢ rozwiazania- problemu byla taka:
powstanie pierwszej tradycji nalezatoby upatrywaé w Kosciele Apostolskim.
Jedno wydaje si¢ by¢ pewne, ze w Kosciele Apostolskim do wystapienia
idzialalnosci Jana Chrzciciela przywiazywano wage wyjatkowa. Jest to
poczatek gloszenia Ewangelii $wiatu* /Dz 1,22/, a Jezus jest kontynuatorem
dzieta Jana Chrzciciela®.

Ktéra z tych koncepcji jest blizsza prawdy trudno daé dzis
odpowiedz. A moze nalezaloby polaczy¢ wszystkie te trzy mozliwosci?

Z kolei powstaje pytanie, kiedy tradycja ustna przybrata forme
pisana? I na to pytanie odpowiedzie¢ trudno. Stan badan nad prehistorig
ewangelii dziecigctwa pozwala tylko stwierdzi¢, ze w Srodowisku zydowsko-
chrzedcijaniskim juz przed rokiem siedemdziesiatym istnialy pewne
opowiadania o dziecigctwie Jana Chrzciciela®. Jest jeszcze jeden fakt, ktéry
rzuca nieco $wiatla na ten problem. Chodzi bowiem o poczatek Zrédia
Logiéw, w ktérych jest mowa o dziatalnosci i nauce Jana Chrzciciela®.
Skoro to zrédlo zawiera wzmiankg o Chrzcicielu juz na poczatku, to
wskazuje, ze cieszyl si¢ on juz rozglosem. Trudno wigc sobie wyobrazi¢
sytuacje, aby w atmosferze aprobaty wzgledem dziatalnosci Jana Chrzciciela

. Rops, Dzieje Chrystusa, Warszawa 1968, s. 78.

i B Bouyer, La spiritualité du Nouveau Testament et des Peres, Paris 1960, s. 60.

i N Schiirmann, Das Lukasevangelium, dz. cyt., s. 143; por. CZ. Jakubiec, Stare
i Nowe Przymierze, dz. cyt., s. 223-224,

 H. Langkammer, Zrédlo Méw Panskich /Q/, w: Ewangelia wg sw. Marka. Wstep
Pismo Swiete Nowego Testamentu, pod red. E. Dabrowskiego i F. Gryglewicza,
Poznan — Warszawa 1977 s. 367-372.
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nie bylo pewnych matych watkéw literackich odno$nie jego przyjscia na
$wiat*. Lukasz p6zniej pozbieral te mate epizody”’ i wykorzystal redagujac
ewangelie dzieciectwa. Na to, ze korzystal on ze zZrédet literackich, wskazuje
tekst jego ewangelii dziecigctwa. Gdyby Lukasz ukladat sam relacje jedynie
na podstawie informacji uzyskanych z tradycji ustnej, to z pewnoscia jqzyk
tych relacji bylby jednakowy. Tymczasem dostrzegamy do$¢ wyraznie
réznice jezykowe pomigdzy poszczegélnymi perykopaml Np. prolog ma
styl literacki klasyczny, gdy tymczasem nastgpne perykopy maja koloryt
prawdziwie semicki™, a i same perykopy nie sa wszystkie jednakowe, np.
perykopy dotyczace Jezusa sa bardziej opracowane™. Jedno wydaje sie juz
pewne, Ze jezyk, styl, etymologia i rytm jezyka £k 1-2 wskazuja na semicki
spos6b méwienia®'.

Warto tu zaznaczy¢, ze kerygmat pierwotnego Kosciola od samego
poczatku zawierat relacje o dziecinstwie Jezusa. Nie mmej cata historia
okresu dziecifistwa mogta by¢ znana przed jego spisaniem™. Czy zawierala
ona opowiadania o dziecinstwie Jana? Ogdélnie dzi$ si¢ przyjmuje, ze te
opowiadania o d21ecmstw1e Jana i Jezusa istnialy razem, a tylko niektére
z nich istnialy oddzielnie®.

Wylania si¢ z kolei pytanie, ktére z opow1adan bylo pierwsze, czy
o Janie Chrzcicielu, czy tez o Jezusie?

W. Wink™ zastanaw1ajqc si¢ nad tym problemem méwi: iz nie ma
dostatecznych racp aby sqdzm ze opowiadania o dziecifstwie Jezusa
\ SWO_]C_] genezie opleralyby si¢ na opowiadaniach powstalych w kregach

uczniéw Jana Chrzciciela o jego latach dziecigcych. Wydaje sig, ze Kosciét
Jerozolimski raczej posiadal te opowiadania rownolegle a kazdy szczeg6t
dodany do jednej tradycji wkrétce mial SWQ]C echo w drugiej”. Razem te
dwa opowiadania zostaly ulozone symetrycznie przez co starano si¢ wyrazic¢
prawdg, iz Bég przez Jezusa i Jana zrealizowal to, co obiecal Izraelowi.
IJezus i Jan stali si¢ z woli Boga wspétpostannikami, byli podwéjnym
instrumentem BoZego zbawienia, cho¢ kazdy we wlasciwy sobie sposéb.

46 por. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, dz. cyt., s. 258.
411, Randelini, Introduzione al Novo Testamento, Brescia 1961, s. 183.
“8 por. F. V. Manning, Biblia - Dogmat - Mit czy Tajemnica, Warszawa 1973, s. 146.
2a Saldarini, Le due Annunciazioni /Lc 1,5-38/, w: Introduzione alla Bibbia, dz.
cyt., s. 426; A. Jankowski, Dzieciectwo Jezusa, w: Podreczna Encyklopedia Biblijna,
EOd red. E. Dabrowskiego, Poznan 1959, t. 1, s. 293.

OW. Wink, John the Baptist in the Gospel of Luce, London 1968, s. 62.
5V H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, dz. cyt., s. 144 A. Jankowski, dz. cyt., s.
293; W. Wink, dz. cyt., s. 61-62.
2 W. Gnutek, Cztery Ewangelie w Swietle Konstytucp Soborowe] Dei Verbum, w:
Ruch Biblijny i Liturgiczny 20/1967/, s. 21.
3 Y. Schiirmann, Das Lukasevangelium, dz. cyt., s. 143
o John the Baptist... dz. cyt., s. 60.

%5 Tamze, s. 81.
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Skoro - Lukasz =zaczerpnal z tradycji pierwotnego Kosciota

podstawowe wydarzenia z historii lat dzwchych Jezusa jak: Jego poczgme
narodzenie, ofiarowanie w sw1qtym i pierwsza podr6z do Jerozohm to
i perykopa Lk 1 5 25 mogla si¢ laczy¢ z tymi zdarzeniami zycia Jezusa®’
H.. Schiirmann®® jest zdania, ze perykopy: Ek 1,5-25.57-67.68-75. 76-79 80
tworzyly zespolony blok opowiadan o Janie jeszcze przed ostateczng
redakcja ewangelii dziecigctwa. Lukasz wlaczajac te opowiadania do swojej
ewangelii, nadal im interpretacj¢ zgodna ze swoimi zatozeniami.

2. PARALELE MIEDZY Lk 1,5-25 i1,26-38

Ze wzgledu na nasze zainteresowanie perykopa Lk 1,5-25, wydaje sig
rzecza wskazana poréwnac ja z opisem zwiastowania Maryi /1,26-38/. Oba te
opowiadania tworza przeciez dyptyk zwiastowan. Mamy nadzieje, Zze
zestawienie tych relacji biblijnych obok siebie pozwoli nam dostrzec, na ile
sg one do siebie podobne.

Zwiastowanie narodzin Jana /1,5-25/ Zwiastowanie narodzin Jezusa /1,26-38/
1. Prezentacja rodzicéw Yana /1,5-10/ 1. Prezentacja rodzicéw Jezusa /1,26-27/
2. Zjawienie si¢ aniota /1,11/ - 2. Wejscie aniota /1,28/
3. Zmieszanie si¢ Zachariasza 3. Zmieszanie si¢ Maryi
étopayon /1,12/ SretapayBn /1,29/
4. ,Nie béj si¢ Zachariaszu” 4., ,Nie boj si¢ Maryjo”
M1 ¢ofod, Zaxeple /1,13/ M $ofod, Mapuap /1,30/
5. Zapowiedz narodzenia /1,13/ 5. Zapowiedz narodzenia /1,31/
6. ,,Bedzie bowiem wielki” " 6. ,,Bedzie On wielki”
€otot yap péyeg/1,15/ obtog éotaL péyog /1,32/
7. Powstanie watpliwosci: 7. Powstanie kwestii:
,,P0 czym poznam”. - ,Jakze to si¢ stanie” -
Kot Tt yvidoopar todto /1,18/ II&¢ €otet tobro /1,34/
8. Odpowiedz aniota /1,19/ 8. Odpowiedz aniota /1,31/
9. Znak: ,,Oto pozostaniesz niemy” /1,20/ 9. Znak: ,,0Oto twoja krewna pocz¢la”
11,36/
10. Przymusowe milczenie 10. Odpowiedz spontaniczna
Zachariasza /1,22/ Maryi /1,38/
11. Odejscie Zachariasza /1,23/ 11. Odejscie Maryi do Elzbiety /1,39/

56 ). Kudasiewicz, Ewangelia wg $w. Lukasza...dz. cyt., s. 276; tegoz autora:
Ewangelza Dziecinstwa Jezusa... dz. cyt., s. 82.

" H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, dz. cyt., s. 142.
% Tamze, s. 143.
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Z tego poréwnania wynika, ze paralelizm™ zostat konsekwentnie

przeprowadzony w dwu opisach na wszystkich szczeblach elementéw
kompozycyjnych. Rodzi si¢ z kolei pytanie, jakie ma znaczenie stosowanie
paralelizméw. Wydaje sig, ze w odpowiedzi na nie winno si¢ wziaé¢ pod
uwagge, iz Jan Chrzciciel zostal wlaczony przez Boga w zbawczy plan Bozy,
a Lukasz przez swoja ewangeli¢ daje sw1adectwo o Chrystus1e Uktad
paralelny, stosowany zreszta w calej Biblii® sprzyjal wyréznieniu Jana
Chrzciciela, ktéry w soteriologii Nowego Testamentu odegrat wazng rolg
Zasada paralelizméw stosowana przez Lukasza pozwala mu nie tylko
uwydatni¢ podobienistwa, ale i istotne réznice rquzy Janem Chrzcicielem
a Jezusem. Nastepuje tu swego rodzaju konfrontacja®.

Podobienstwa jakie zauwazamy migdzy dwoma opisami zwiastowan,
nie mogg ukry¢ istniejacych migdzy nimi réznic. Ukazuja si¢ one poczawszy
od prezentacji rodzicéw Jana Chrzciciela. Szczegdlnie wiele uwagi poswigcit
autor Lk 1-2 Zachariaszowi, podajac jego dane biograficzne. Tymczasem
o Rodzicach Jezusa zamiescit jedynie lakoniczne wiadomo$ci. Zwiastowanie
o narodzeniu Jana zostalo zlokalizowane w S$wigtyni przed oftarzem
kadzenia, w czasie skladania ofiary kadzielnej /w. 9-11/. W zlokalizowaniu
zwiastowania Maryi autor postuzyl si¢ jedynie ogélnikowym stwierdzeniem,
iz aniol zostal postany do Galilei do miasta Nazaret /1,26/.

Aniol, ktéry wystgpuje w scenach zwiastowania zupelnie inaczej
uzasadnia bezpodstawnos$¢ Igku: ,Nie b6j si¢ Zachariaszu, twoja prosba
zostala wystuchana” /1,13/, a do Maryi méwi: ,,Nie b6j si¢ Maryjo znalazta$
bowiem lask¢ u Boga” /1,29/. W pierwszym wypadku podkreslony zostal
element ludzki, bo czlowiek prosit i zostat wyshichany, natomiast
wypowiedz aniola skierowana do Maryi na pierwszym miejscu ukazuje
inicjatyw¢ samego Boga. Poselstwo anielskie zostalo réwniez przyjete
kraficowo réznie. Zachariasz nie wierzy stowom aniola /1,18/ i za brak wiary
spotyka go kara /1,20/, a Maryja wyraza zgod¢ na jego poselstwo /1,38/
idlatego wychwala ja Elzbleta Roéwniez bezptodno$¢ Elzbiety ukazana
zostala jako hanba a Maryja na propozycj¢ aniola odpowiada: ,,Nie znam
pozycia z me¢zem” /1,34/. Jan Chrzciciel w sposéb naturalny staje, sig
cztowiekiem /1,23n/, a Jezus dzigki mocy Najwyzszego /1,35/. Przyjécie na
swiat tych ludzi bylo przyczyna radosci. W sposéb ziemski i naturalny raduja
si¢ rodzice, sgsiedzi i krewni z narodzenia Jana Chrzciciela /1,58/,

YW.1 acques, Autour de la naissance de Jésus accomplissement et prophétie, Paris
1970, s. 12; C. Gancho, Evangelio de la Infanzza /in Mt e Lc/, w: Encyclopedia della
szbza 4/1965/, s. 162-175.

% A. Feuillet, Le Canttque des Cantiques Stude de theologie biblique et reflexion sur
une methode d’exégése, Paris 1957, s. 228.

8 G. Frizzi, La soteriologia nell’opera Lucana. w: Rivista Biblica Italtana 2/ 1975/

s. 113-145.
62 G. Saldarini, Struttura letteraria dei primi due capitoli di S. Luca, w: Introduzione
alla Bibbia, dz. cyt., s.427; A. George, Le paralléle entre Jean Baptiste et Jésus en
Lc 1-2, w: Mélanges bibliques en homage de B. Rigaux, Gembloux 1970, s. 147-171.
% Por. J. Galot, Marie dans I’Evangile, Paris 1958, s. 9-16.
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a z Jezusowego narodzenia, raduje si¢ ziemia i niebo /2,13-14/. Jan i Jezus sa
bliscy wedlug ciala, poniewaz sg spokrewnieni /1,36/, ale Jezus jest
mocniejszym od niego /3,16/ i jest Jego Panem. Wyzszo$¢ Jezusa zostala
mocno podkreslona w wypowiedzi Elzbiety ,,... skadze mi to, ze Matka
mojego Pana przychodzi do mnie” /1,43/. '

Ten uktad 6“paralelny przeciwstawia takze rodzicéw Jana Chrzciciela
Matce Jezusowe_] W zapownedm narodzenia Jana, Zachariasz zajmuje
pierwsze miejsce, a mng jego zostalo wymienione przez autora przed
imieniem Elzbiety /1,5-6/*. W op1s1e zwiastowania Maryl Ona jest postacig
plerwszoplanowq, a Jozef pozostaje w catkowitym cieniu®. Jesli chodzi o ich
przymioty moralne, to rodzice Jana s3 tylko sprawiedliwi wobec Boga /1,6/,
a Maryja otrzymuje pelni¢ taski /1,28/. Zachariasz i Elzbieta otrzymuja
pochwalg za zachowanie ,,wszystkich przykazan i przepiséw Panskich” /1,6/,
a Maryja jest ,,blogostawiona migdzy niewiastami” /1,42/.

Ewangelia dziecigctwa zbudowana zostala w oparciu o dyptyki
i paralellzmy, co ulatwilo autorowi ukazanie prawdy o transcendencji
Jezusa®. Lektura dwéch pierwszych rozdziatéw trzeciej ewangelii pozwala
stwierdzié, ze prawie wszystkie szczegély z zycia Jezusa znajdujg Scisla
paralel¢ w opisach o Janie. Paralelizm nagle rwie si¢ w dyptyku narodzen po
wierszu 1,79. W pierwszej jego czgsci poswigconej Janowi, zabraklo
informacji o jego losach dziecigcych, a takie wlasnie wiadomosci znajdujemy
w drugiej czegsci dyptyku poswigconej Jezusowi. Nie jest prosta odpowiedz
dlaczego tu Lukasz odstapit od zasady paralelizmu, o ktérej méwiliSmy
powyzej. Mozliwe, ze byt w posiadaniu odpow1edn1ch zrodel odnosnie lat
dziecigcych Jana, ale §wiadomie z nich nie skorzystal Wydaje sig, ze
zrezygnowanie z podania szczeg6iéw dotyczacych lat dzieciqcych Jana,
zostato podyktowane do$¢ zywym ruchem jego uczmow jeszcze w drugiej
potowie “pierwszego wieku, zwanych Joannitami®. Na podstawie krétkich
relacji ksiag Nowego Testamentu /Lk 3,1-22; Mt 3,1-17; Mk 1,1-11; J 1,19-
34; Dz 18,24-28; 19,2-7/ mozemy wnioskowaé, ze posiadali oni nawet pewna
organizacj¢. Wskazywaloby to na wspélne posty /Mt 9,14; Mk 2,18; .k 5,33/
i nawet wilasne modlitwy /Ek 11,1/, a moze Joannici stanowili realne
niebezpieczenstwo dla uczniéw Jezusa?

 R. Laurentin, dz. cyt., s. 34.
ol Por 0. da Spinetoli, dz. cyt., s. 105.

% Eukasz w 3,23 naplsal ze Jezus ,jak mniemano byt synem J6zefa” /por., J 1,45;
6,42/. Mateusz pomija okreslenie J6zefa jako ojca Jezusa.
67 J. Wilk, Teologia Lukaszowej Ewangelii Dziecinstwa, w: Studia z teologii sw.
Lukasza s. 109; W. Wink, dz. cyt., s. 82.
58 A. S. Geyser, The Youth of John the Baptist, Novum Testamentum 1/1956/, s. 70-
75.
L # Stepien, Problem ,Joannitow” w swietle dokumentéw z Qumran, w: Ruch
Biblijny i Liturgiczny 10/1957/ s. 452-462; tegoz autora: Jan Chrzciciel, w:
Podreczna Encyklopedia Biblijna, dz, cyt.; E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, dz.
cyt., 8. 397,
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Znamiennym jest fakt, Zze ewangelisci nie wspominaja wcale
odzialalnosci uczniéw Jana Chrzciciela oraz unikaja wzmianki
o essenczykach, o ktérych z pewnoS$cig wiedzieli. Brakujaca paralela Jana do
lat dziecigcych Jezusa musialaby poda¢ wiadomosci o latach dziecigcych
Poprzednika Mesjasza. Jezeli weZmiemy pod uwage Lk 2,41-50, gdzie autor
podaje krétka hlstonq Jezusa w wieku dwunastu lat, to qumemy mieé
nastgpujace najwazniejsze punkty:

1/ Ilustracja wyjatkowych postgpéw Jezusa w znajomosci Prawa.

2/ Dyskusja Jezusa z nauczycielami.

3/ Stosunek Jezusa do Rodzicw.

4/ Swiadomo$¢ powotania przez Boga.

5/ Jezus wraca do domu swych rodzicow.

6/ Jest im postuszny.

7/ Stwierdzenie, ze Jezus wzrastal w madrosci, w latach i w lasce u Boga
i u ludzi.

Wydaje si¢, ze autor ewangelii dziecigctwa rozmyslnie® pominat
podobny opis o latach dziecigcych Jana Chrzciciela. Pominigta perykopa
mialaby ukazaé cate srodowisko, w ktérym Jan spedzit swoje dziecinistwo,
a wigc: gdzie i1 przez kogo byl wychowany /rodzice chyba juz nie zyli/, jego
znajomos¢ Prawa, ktéra stwierdzaliby jacys$ nauczyciele /moze ze §rodowiska
qumranskiego lub innego?/ powinna by¢ rozmowa z uczonymi — jakimi?
I gdzie? :
Moze ten sztucznie wypracowany paralelizm pochodzit z teologii
dwéch mesjaszy, wedtug ktérej Jan Chrzciciel bytby kaptanskim aaronowym,
a Jezus krélewskim — dawidowym Mesjaszem’".

Z ostatniej redakcji Lukasza jasno wynika, ze Jezus zajmuje pierwsze
miejsce w Lk 1-2, a relacja o Janie Chrzcicielu jest tak skonstruowana, iz
pokazuje go jako tego, ktéry poprzedza Jezusa oraz inauguruje spelnienie
obietnic danych przez Boga w Starym Testamencie. Zastosowanie
paralehzmow jest tego sw1adectwem Metoda ta ma swoje wyjasnienie
i gteboki sens historyczny” oraz teologlczny
Lukasz nie widziat Jezusa, dlatego tez nie uzywa w swojej ewangelii takich
terminéw jak: §wiadczy¢ i $wiadectwo najliczniej wystqujqcych w czwartej
ewangelii, ktéra wedlug zatozen literackich autora bardziej, niz pozostatych
ewangelii, opiera si¢ na Swiadectwie w1ary Lukasz poleca jednak swe
dzielo jako godne zaufania, poniewaz opiera si¢ ono na $wiadectwie, ktére
pochodzi od ,,stug stowa” /1,2/ bezposrednich §wiadkéw Zzycia i dziatalnosci

X Geyser, dz. cyt., s. 74.

"MW, Wink, dz. cyt., . 81.

2 3, Kudasiewicz, Ewangelia wg $w. Lukasza, dz. cyt., s. 266.

F, Gryglewicz, Ewangelia wg $w. Lukasza, dz. cyt., s. 54.

™ Por. L. Stachowiak, Ewangelia wg sw. Jana. Pismo $wigte Nowego Testamentu,
pod red. E. Dabrowskiego i F. Gryglewicza, Poznan — Warszawa 1975, s. 79.84.
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Jezusa. Lukaszowi chodzito miedzy innymi o autentycznos$é historyczng™.
Relacje o Janie Chrzcicielu w trzeciej ewangelii razem z perykopa 1,5-25
zostaly réwniez uj_?te w ramy historyczne. Oczywiscie, ze ta historia jest
skerygmatyzowana'® i napisana, aby ja glosi¢’".

Obok dostrzezonych podobienstw pomigdzy opisami zwiastowan,
wyr6zni¢ mozna takze inne elementy laczace Lk 1,5-25 z ewangelia
dziecigctwa. Te elementy sa nastgpujace: jak $wigtynia z liturgia
starotestamentalng, modlitwa, ukazywanie si¢ aniola, lud, przymioty:
staroSci, poboznosci, bezdzietnosci Zachariasza i Elzbiety. Wymienione
powyzej elementy wyst¢puja w calej ewangelii dziecigctwa. Akcja perykopy
1,5-25 rozgrywa si¢ w swiatyni'®. Zachariasz przybywa tu, aby zlozy¢ ofiarg
kadzenia /1,9/ i tu otrzymuje zapowiedZ narodzenia Jana. Maryja z J6zefem
przynosza dzieci¢ Jezus réwniez do S$wiatyni /2,22/, gdzie dochodzi do
spotkania z Symeonem i Anng prorokinia. W ostatniej perykopie o latach
dziecigcych Jezusa, Lukasz méwi o przyjéciu Swietej Rodziny na Swigto
Paschy. Jezus pozostal w $wiatyni, gdzie odnalezli Go Rodzice wéréd
nauczycieli /2,46/. Jest to inkluzja semicka, polegajaca na koriczeniu tekstu ta
sama mysla, od ktdrej tekst si¢ rozpoczal. W Jerozolimie Jezus ma dokonaé
odkupienia wszystkich ludzi, ,,ukazala si¢ bowiem taska Boga, kt6ra niesie
zbawienie wszystkim ludziom” /Tyt 2,11/. Dlatego tez i caly uklad trzeciej
ewangelii ukazuje nam Jerozolimg, jako miejsce centralne, ku ktéremu
zmierza cala dzialalno$¢ Jezusa. Tu rozpoczyna si¢ cale dzieto zbawcze Boga
poczawszy od zwiastowania Zachariasza, a swa pelniq,] osiagnie w mece,
$mierci, zmartwychwstaniu i wniebowstapienin Jezusa’ /por. 9,31.51-53;
13,33; 18,31n; 19,10n; 24,1-43/. Tu wlasnie w Jerozolimie Apostotowie
otrzymali ,,moc z wysoka” /Lk 24,49/ - moc Ducha Swigtego i stad rozejda
si¢ do ,,wszystkich narodé6w™*® /Ek 24,47/. Zanim jednak rozpoczna swa
prace misyjna, Lukasz stwierdza, ze stale przebywaé bgda w $wiatyni,
wielbiac i wystawiajac Boga /24,53/.

Z powyzszych rozwazan wynikaja dwa wnioski. Lukasz spina, jak
gdyby klamrg, calo§¢ opowiadan o latach dziecigcych, ktére rozpoczynaja si¢
/1,5-25/ 1 konicza w Swiatyni /2,22-52/, a Jerozolima ze wzgledu na
znajdujaca si¢ w niej $wiatynig, posiada znaczenie nie tylko topograficzno-

 Por. F. J6zwiak, Swiadectwo Jana Chrzciciela o Jezusie Chrystusie, w: Ateneum
Kaptanskie 3/1973/, s. 414-433; C. Ghidelli, Luca..., dz. cyt., s. 48-49,

76 1. Kudasiewicz, Ewangelie na nowo odczytane..., art. cyt., s. 191.

T por, X. L. Dufour, Les evangiles et I’histoire de Jésus, Paris 1963, s. 489.

b Leal, dz. cyt., s. 66.

™ J. Lach, Lukaszowe relacje o Wniebowstqpieniu Jezusa /£k 24,50-52; Dz 1,1-11/,
w: (red.) Bpa B. Bejze, W kierunku prawdy, Warszawa 1976, s. 65-75.

807, Kudasiewicz, Rola Jeruzalem w czasie zbawczej dziatalnosci Jezusa. Studium
z teologii sw. Lukasza, Lublin 1971 /maszynopis KUL Th 18/, s. 4-35 i 271; tegoz
autora: Rola Jeruzalem w Lukaszowej sekcji podrézy /9,51 — 19,28/, Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne 16, 1 /1969/, s. 17-40; Znaczenie Jezusa w czasie
dziatalnosci galilejskiej Jezusa, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 17, 1 /1970, s.
43-59.
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polityczne, jako stolica Palestyny, ale przede wszystkim znaczeme
hlstoryczno-zbawcze jako centrum Starego i Nowego Ludu Bozego®'.
Nalezy réwniez stwierdzi¢, ze dzigki technice kompozycji llteracklej,
polegajacej na pewnego rodzaju prefiguracji przyszltych wydarzen
zbawczych, autor mégl ukazac Jerozolimg, jako miejsce, w ktérym wypelni
si¢ wszystko, co napisali prorocy /£k 18,31/.

Perykopa o  zwiastowaniu  Zachariaszowi /1 ,5-25/  jest
wprowadzeniem w ten istotny problem trzeciej ewangelu Zapowiedz
narodzenia Jana Chrzciciela miala miejsce w czasie sprawowanej liturgii
przez Zachariasza /1,8-9/. Maryja z Jézefem zgodnie z przepisami Prawa
12,22 - 24.27.39/ przybyli do sw1a_tyn1 aby ofiarowa¢ Jezusa. Mialo to
miejsce na dziedzincu mew1ast . Na nim réwniez dokonywano szeregu
liturgicznych obrzedéw®, jak oczyszczema /Kpt 12,1-8/, wykupienia syna
pierworodnego /Wj 13,13-15; 34,20; Lb 3,13/. To, co powiedzielismy
Swiadczy, ze perykopa 1,5-25 jest wprowadzemem w liturgiczny charakter
ewangelii dziecigctwa i calej trzeciej ewangelii oraz Dziejéw Apostolskxch

Perykopa zapowiadajaca narodzenie Jana rozpoczyna si¢ oficjalng
modlitwa Zachariasza z ludem: ,caly lud modlil si¢ na zewnatrz” /1,10/.
Poczynajac od tego stwierdzenia Lukasz Jeszcze wiele razy bedzie méwit
o modlitwie®. Ewangelia dziecigctwa przepojona jest modlitwa. Modlg si¢ tu
wszystkie osoby wystepujace, a cztery hymny: Magnificat /1,46-55/,
Benedictus /1,68-79/, hymn anioléw /2,14/ i blogoslawienstwo Symeona
/12,29-30.34-35/ to modlitwy dzigkczynne i pochwalne. Interesujace jest
wtym wzgledzie specjalne stownictwo Lukaszowe, ale tym problemem
zajmiemy si¢ w dalszej czgsci pracy.

"W wierszu 10 czytamy: ,,naraz ukazat mu sig¢ aniol Panski, stojacy po
prawej stronie ottarza kadzenia”. Aniotl zjawia si¢ réwniez Maryi /1,28/, aby
powiadomi¢ Ja, Zze pocznie i porodzi Syna /1,31/. Po narodzeniu Aniot Panski
powie o tym wydarzeniu pasterzom, zwiastujac im rado$é wielka /2,8-10/.
Do aniola oglaszajacego pasterzom narodzenie Mesjasza, przylaczylo sig
»mnostwo zastgpéw niebieskich” /2,13/. Aniolowie tez przemawiaja.
W perykopie Bk 1,5-25 aniol przemawia do Zachariasza, w 1,26-38
przemawia do Maryi. Zjawienie si¢ aniota wywoluje zawsze strach. L¢ka sig

81y, Kudasiewicz, Rola Jeruzalem..., dz. cyt., s. 271.

8 por. F. Gryglewicz, Ewangelia wg sw. Lukasza, dz. cyt., s. 54; C. Ghidelli, Luca...
dz. cyt., s. 22.

8 H. L. Strack —P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, Miinchen 1924, t. II, s. 804-805.

8 Tamze.

% Por. J. Leal, dz. cyt., s. 66.

8 Cata trzecia ewangeli¢ nazywa si¢ ewangelia modlitwy. J. Kudasiewicz, Swiety
Lukasz ewangelista jako pisarz i teolog, w: Materialy pomocnicze do wyktadéw
z biblistyki, Lublin 1977, s. 213-216; por. F. Gryglewicz, Ewangelia wg sw. Lukasza,
dz. cyt., s. 69-70; C. Ghidelli, Luca ..., dz. cyt., s. 39.

24 TSS III (2006)



Problemy literackie perykopy £k 1,5-25

Zachariasz /1,12/, Maryja /1,29-30/ i pasterze /2,9/. To wszystko wskazuje,
ze dwa pierwsze rozdzialy trzeciej ewangelii stanowia cato$¢.

W Lk 1-2 wystepuje %owtarzajqcy si¢ termin AaO¢ lud. Jest on
charakterystyczny dla Lukasza™. Temu slowu przeciwstawia si¢ wyraz
o’yAog /por. £k 23,48/. Aadg — lud w perykopie zapowiadajacej narodzenie
Jana, wystepuje¢ trzy razy: 1,10.17.21. W dalszej cz¢éci ewangelii dziecigctwa
Yukasz uzyje tego stowa jeszcze dwa razy: 1,68.77. U autora trzeciej
ewangelii stowo to ma zawsze wydzwigk pozytywny w przeciwienstwie do
0’yAoc.

Autor perykopy Ek 1,5-25 méwi, ze Zachariasz i Elzbieta byli
npoBeBnKoreg & Talc nuepau; — podeszli w latach. W ewangeln dzieciectwa
jeszcze raz Lukasz uzyje praw1e tego samego wyrazema kiedy bedzie méwit
0 Annie prorokini: aiti mpofefnkuia é&v fuépalg TroMaLg - [byla/ ona
w bardzo podesztym wieku /2,36b/. Anna prorok1m w czasie pobytu Sw1qtej
Rodziny w $wiatyni mogta liczyé okoto 100 lat®. Obok niej Lukasz méwi
o starcu Symeonie /2,25-35/. Z tego widac¢, ze poza Maryja i J6zefem /1,27/,
osoby wystepujace w ewangelii dziecigctwa sa ludZzmi starszymi.

Yukasz podkresla przymiot pobozno$ci Zachariasza i Elzbiety — foav
8¢ Oikoiol duddrepor évavtiov tod Beod, mopevdpevor &V mooXLC TOAC
évtodaic kol Sikardpooy tod kvplou dpepntor — oboje byli sprawiedliwi
wobec Boga i postgpowali nienagannie wobec wszystkich przykazan
i przepis6w Panskich” /1,6/. Podobnie méwi Lukasz o Symeonie, ze byl to 6
avBpwrnog obtog Sikatog kai' ebAapric — czlowiek sprawiedliwy i pobozny
/2,25/. Pobozna byla réwniez Anna prorokini, o ktérej autor pisze: 1| odk
apilotato tod lepod vnotelaig kal defoeoty Aatpelouon vikTe kol Huépay —
nie opuszczajac Swiatyni, w postach i modlitwach sluzyta Bogu we dnie
i nocy /2,37/. Wydaje si¢, ze Lukasz celowo podkreslit pobozno$é Symeona
i Anny, ktérym przypadta w udziale taska uczestniczenia w oficjalnym
przedstawieniu Dzieciccia w $§wiatyni. Swiadoma zapewne tej taski Anna
avbwyoloyeito ¢ e — wychwalata Boga, czyh glosita Jego wielkosé®™.

Motyw bezdzietnoSci Zachariasza i Elzbiety /1,7/ powtarza sig
w alszej czgsci ewangelii dzigcigctwa. To kaplanskie malzenstwo otrzyma
dziecko, ktére begdzie radoscig i weselem i z narodzenia ktérego ciszy¢ sie
bedzie wielu /1,14/. Lukasz relacjonujac zwiastowanie narodzin Jezusa na
poczatku stwierdza dziewiczos¢ Maryi /1,27/, ktéra dzigki specjalnej
interwencji Boga, porodzi Jezusa /1,35/. Z tego, co czytamy o Annie
prorokini u Eukasza /2,36-38/, mozemy sadzi¢, ze jej malzenstwo bylo
bezdzietne. Réwniez o Symeonie /2,25/ nie mozemy powiedzie¢, ze miat
swojg rodzing.

% Por. F. Gryglewicz, Teologia hymnow Lukaszowej ewangelii dzieciristwa, Lublin
1975 s. 38-84,

8 H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, dz. cyt., s. 130.
¥ M. Bednarczyk, Perykopa o Annie Prorokini (£k 2,36-38) w Swietle wspétczesnych
badan, w: Novum, 4/1980/ s. 64-83.
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Powstze rozwazania wskazuja, ze perykopa Ek 1,5-25 jest
polaczona réznymi wigzami z cala ewangelia dziecigctwa. Laczy _]3,_ przede
wszystkim paralehzm z perykopa 1,26-38. W tych dwu opisach zwiastowan
autor posluzyl si¢ takim samym ukiadem, a nawet w wielu zdaniach takimi
samymi zwrotami i wyrazami. Perykop¢ Lk 1,5-25 z reszta ewangelii
dzigcigctwa acza te same idee teologiczne. W pelni beda rozwinigte w calym
dziele Lukasza. Perykopa zapowiadajaca narodzenie Jana Chrzciciela, jest
przeto opowiadaniem wprowadzajacym oraz inaugurujacym tematyke
dziecigctwa i calej trzeciej ewangelii. Oto ma si¢ narodzié ten, ktory ,,dzieci
Izraela nawréci do Pana” i ,,sam péjdzie przed Nim w duchu i mocy Eliasza”,
aby przygotowa¢ Panu lud doskonaty /1,16-17/.

3. ANALIZA JEZYKA Ek 1,5-25

Lukasz byl wyksztalconym hellenistag i posiadal wysoka kulturg
umyslowat Ewangelia Lukaszowa stawiana jest na pierwszym miejscu wsrdd
pism Nowego Testamentu pod wzgl@dem bogactwa i réznorodnosci
stownictwa®. Nie nalezy oczyw1sc1e rozumieé tego w ten sposéb, jakoby
Lukasz niewatpliwie nalezacy do éwczesnej mtehgenql byl wytwornym
znawca jezyka mieszkancéw Attyki, chociaz jezyk jego w wielu wypadkach
posiada ten charakter, np. jezyk prologu %, Greczyzna Lukaszowa ma przede
wszystklm znamiona jezyka kovr SLaAekTog.

Lukasz nie byt Zydem, ale antioche czyklem z zawodu lekarzem® i po
nawrdceniu, przez kontakty osobiste” zw1qza1 si¢ ze S$wiatem semickim
i alestyna. Jest to widoczne w calym jego dziele, a szczegblnie w tych
partiach jego ewangelii, ktére wcale lub bardzo niewiele wykazujg zwiazkow
zwlaszcza z ewangelia Marka. Atmosfere semicka’ przepojona jest takze
ewangelie dziecigctwa, ktéra po prologu, rozpoczyna perykopa, bedaca

L A Kudasiewicz, Ewangelia wg sw. Lukasza, dz. cyt., s. 262-264; tegoz autora:
Swiety Lukasz ewangelista, dz. cyt., s. 204-206; F. Gryglewicz, Ewangelia wg $w.
Lukasza Pismo Swigte Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 44; E. Dabrowski, Dzieje
Alpostolskie Pismo $w. Nowego Testamentuy, t. 5, Poznan 1961, s. 105.

yksztatceni Grecy postugiwali si¢ hellenistycznym dialektem, chociaz w zkotach
uczy11 si¢ dialektu attyckiego, por. T. Sinko, Zarys historii literatury greckiej,
Warszawal959, t. 2, s. 15.
°2 Por. C. Stuhlmueller, 1/ Vangelo secondo Luca, w: Grande commentario biblico,
Brescia 1973 s. 970.
% Por. E .Osty, L’Evangile selon Saint Luc, /La sainte Bible... de Jérusalem/, Paris®
1961, s. 8; J. Kudasiewicz, Ewangelia wg sw. Lukasza, dz. cyt.,, s. 251; F.
Gryglewxcz Ewangelia wg sw. Lukasza, dz. cyt., s. 40-44.

*4 J. Kudasiewicz, Swiety Eukasz ewangelista, dz. cyt., s. 200.

% P, Benoit, L’Enfranse de Jean-Baptiste selon Lc I, w: New Testament Studies
3/1956-1957/, s. 169-173; F. Gryglewicz, Poczecie Jezusa, w: Ewangelia wedtug sw.
Lukasza, dz. cyt., s. 374-380; tamze: Magnificat - aspekt teologiczny i maryjny, s.
380, 388n.
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przedmiotem naszych rozwazah. W opisie zwiastowania narodzin Jana,
z atwoscia dostrzegamy:

1. Semityzmy
a/ nazwy oraz imiona semickie
b/ zwroty wiasciwe jezykowi semickiemu
c/ sktadni¢ semickg

2. Paronomazje

3. Pleonazmy

Ad.1

Nazwy oraz imiona semickie w perykopie £k 1,5-25
‘Hpwdov - 11,5/
Toudatog -/1,5/
Zoyoplog -11,5/
AP -/1,5/
Aapddv - /1,5/
"EAroafet - 11,5/
Twavvny -/1,13/
Topani -/1,16/
"HAlov -/1,17/
Cofpinr -/1,19/

Wplyw jezyka semickiego widoczny jest tez w zwrotach, ktérymi

postuzyt si¢ Lukasz w omawianej perykopie:
a/ Wystepowanie i6ov badZ kel i6ob co wyraznie wskazuje na wplyw

hebrajskiego w°hinneh, np. Ek 1, 20
b/ Ulubionym zwrotem Eukasza jest &yéveto * - waj°hi. Zwrot ten wystepuje

w trzech formach:

éyévero -/1,5/

eyevero ¢ - /1,8/

Kl eyevero -/1,23/
W Ewangelii i Dziejach Apostolskich Lukasz uzyl tego zwrotu az 53 razy. 36
razy wystgpuje on w ewangelii, a w perykopie nas interesujacej trzy razy i to
w trzech réznych ujgciach. Mt postuzy si¢ tym zwrotem tylko 6 razy, a Mk 4
razy.
¢/ Zastosowanie évmiov réwniez Swiadczy o wplywie jezyka hebrajskiego,
jest to przeklad wyrazenia lifne lub 1°panajw, np. 1,17-19.

% M. Zerwick, Graecitas Biblicas Novi Testamenti, Romae’ 1966, s. 132; por. J.
Leal, dz. cyt., s. 85; por. F. Neirynck, La matiére marcienne dans I’evangile de Luc,
w: (red.) F. Neirynck, L’evangile de Luc problemat littéraires et thealogiques,
Gembloux 1973, s. 184-193.
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d W perykopie tk 1,5-25 podobnie jak w calej ewangelii Lukasza,
wystepuje év Q@  Z bezokohczmklem co jest znowu znamiennym
przyktadem konstrukcp hebrajskiej””.
e/ Uderzajacym semityzmem w perykopie bk 1,5-25 jest czgste i w réznych
znaczeniach uzywane kai. *°, ktére autor zastosowat az 33 razy. Ten sp6jnik
spetnia wielorakie znaczenie. Np. kol 1aczace wyrazy: fjoav ...... dikatol ...
TopevGpevoL év maowlg Tale évToAaic kol Sikatwuaoy Tod Kuplov Hpepmtol
— byli sprawiedliwi, postgpujac wobec wszystkich przykazan i przepiséw
Panskich nienagannie /w 6/.
Kol 1qczqce zdania: &yo yap el npeoﬁurnq Kl 1 yuvn pou mpofePnkuia
&v taig Muéporg alriic - bo ja jestem stary i zona moja jest w podesziym
wieku.

Kol objasniajace: kal i8ob €on orwn@dv kel ui) Suvdpevog AwAfioat —
a oto bedziesz niemy i nie bedziesz mégt méwié.
KaL jako partykula relatywna: ‘Eyéveto ... Lepeug Tig ouopau Zoyoplog ..
Kal youn odt@ €k rmu Buyatépwy ’Aapuv kol TO dvopn adtic ’Eltoaﬂer
f/ Partykuly ém i & * mozemy oddaé faktycznie hebrajska partykuta min.

‘W wielu wypadkach takze skladnia perykopy £k 1,5-25 jest
hebrajska, np.:
w. 5 'Eyéveto ... iepelc Tig Ovopatt Zaxepiog ... kol youn adtg (W) &
AV Buyatépwy "Aapuv kal to dvope adtiic (iv) 'EAloafer - zyt ... kaplan
pewien, imieniem Zachariasz, ktéry mial za zong /jedna/ z cérek Aarona,
ktérej byto na imi¢ Elzbieta.
w. 71/18/ mpoPefnkdteg év taic Nuépats adtdv — podeszli w dniach swoich
/w wieku swoim/.
w. 8 'Eyéveto 8¢ &v 1 tepatedewv abtov - /a oto/, gdy on celebrowat /petnit
shuzbe kaptanska/
w. 19 ... mapeatnkag éviimor tod Beod — stoj¢ przed Bogiem.
w. 24 peta 8¢ tadteg TOG TéPHG — potem.

Ad.2

Analizujac perykopg pod wzgledem jezykowym zauwazamy w niej zjawisko

wlasciwe w tekstach semickich, gdzie nastgpuje zestawienie wyrazéw

podobnych dzwigkowo, np. w w. 14 czytamy: €éotoL xapd oov ... kel ToAAOL
. xepniooviaL — ty /Zachariaszu/ bedziesz miat rado$é wielu radowac sie

bedzie.

Ad. 3

7 Quamvie enim phrasis é» t® cum infinitivo sit omnino graeca, usus eius
temporalis non est classicus sed hebraicus” — M. Zerwick, Graecitas Biblicas Novi
Testamentz dz. cyt., s. 131.

% Kal jest charakterystycznym terminem uzywanym przez Lukasza. Zachodzi on az
1455 razy w trzeciej ewangelii / R. Morgenthaler, Statistik des neutestamenlichen
Wortschatzes, Ziirich 1958, s. 108/.

% P. Nowicki, Greczyzna biblijna, Warszawa 1967, s. 104.111.120.125.126.133.148.
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W perykopie Lk 1,5-25 znajduje si¢ réwniez pleonazm czyli jedno pO_]CCle
okreslone bywa kilkoma bliskoznacznymi wyrazami, np. dmokpiBeig 0
dyyelog etnev /w. 19/ - odpowiedziawszy aniot rzekt.

W perykopie 1,5-25 ilosé ,,czystych” semltyzmow jest znikoma, bo
zachodzi tylko jeden wyraz hebr. — oikepo. /1,15/'. Semityzmy zachodzace
w  perykopie przypominaja w swym brzmieniu wypowiedzi
starotestamentalne. MozZna stad wysuna¢ wniosek ogélny, ze perykopa 1,5-25
powstata w srodowisku zydowskim.

Wielka ilo§¢ semityzméw jest charakterystyczna nie tylko dla
omaw1aneI| perykopy, ale i dla calej ewangelii dziecigctwa wedlug
Lukasza'”'. Rodzi si¢ kwestia, jakie sa zrédta tych semityzméw?

Aby da¢ wlasciwa odpowiedz na to pytanie nalezy zwréci¢ uwage na
srodowisko, w ktérym zaistniato wydarzenie i ewentualnie powstal pierwszy
jego opis. Po pierwsze autor perykopy 1,5-25 méwi, ze Zachariasz
o narodzeniu syna dowiaduje si¢ w czasie petnienia stuzby kaptanskiej /1,8/
w Swiatyni, do ktdrej przybyt z pewnego miasta w pokoleniu Judy /1,39/.

Z tego widaé, ze podobnie jak i inni kaplani pelniacy stuzbeg
w Swiatyni, mieszkal w okolicach Jerozolimy. Mieszkaficy Jerozolimy
postlugiwali si¢ raczej jezykiem hebrajskim niz aramejskim, o czym
swiadczy¢ moga liczne dokumenty z nad Morza Martwego redagowane
w tym jezyku. Pierwsze opowiadanie o tym, co si¢ wydarzyto w $wiatyni
/1,5-25/, a moze i opisy na ten temat mogly powsta¢ w jezyku uzywanym
w tym Srodowisku. Powstaje tylko problem: jaki to byt l]%zyk hebrajski czy
aramejski? Mozliwe, ze racje ma ks. E. Dabrowski ktory pisze, ze
jezykiem pierwotnego chrzescijanstwa — jego ,,Credo hturgu i niektérych
ksiag biblijnych byt quyk arame_]skl Ale to nie jest jeszcze dostatecznym
argumentem, by uwazac, ze i pierwsze redakcje perykopy Lk 1,5-25 byly
napisane w tym jezyku. Wiadomo bowiem, ze jezyk hebrajski byl jezykiem
Ksiag Swietych, liturgii §wiatynnej i synagogalnej. Zwiastowanie narodzenia
Jana Chrzciciela mialo miejsce w $wiatyni, Zachariasz byl kaptanem,
a faryzeusze byli Janem zainteresowani /por. J 1,15-28/. To daje podstawq do
twierdzenia, ze opow1adanle o Janie moglo by¢ redagowane po hebrajsku
Mozliwe, ze Lukasz t¢ spisana tradycje uszanowat, oczywiscie dokonujqc
niezbe¢dnej relektury zgodnie ze swoimi zalozeniami teologicznymi.
Niektérzy uczeni'™ sa nawet zdania, ze cala ewangelia dzieciectwa
wykorzystana przez Lukasza zostala napisana w jezyku hebrajskim. Chyba

19 H. Hopfl -B. Gut — A. Metzinger, Introductio specialis in Novum Testamentum,
Neapoll-Romae 1962, s. 103.
9 por. F. Gryglewicz, Ewangelia wg $w. fukasza, dz. cyt., s. 51-52.
e o, Studia biblijne, Poznati 1952, 5. 146-170.

Por L. Algisi, Il Vangelo di'S. Luca, art., cyt., s. 253.

Y C. C. Torry, The Translation made from the Original Aramaic Gospels, New
York 1912, s. 152; za: E. Dabrowski, Studia biblijne, dz. cyt., s. 146-170.
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stuszno$¢ trzeba przyznaé J. Lealowi'®”, ze odpowiedzi jednoznacznej w tym
wzglednie daé nie mozna.

Lukasz przez swoje nawrécenie zwigzal si¢ ze Swiatem zydowskim
i Palestyna‘ Juz w Antiochii spotkat chrzeécijan od ktérych otrzymal wiele
informacji . Przekonat sig, ze ,,na rézne sposoby przemaw1a1 niegdy$ Bog
do Ojcéw przez prorokéw™ /Hbr 1,1/. Historig zbawienia'”” przyblizat im
przeklad Septuaginty, ktéry nie byl wolny od semityzméw. Lukasz znal
Septuagmtc;, a tego dowodza starotestamentalne cytaty jakie wprowadzit do
swych dziet'®, zwlaszcza zaczerpnigte z tych miejsc, ktére odbiegaja od
tekstu masorecklego np. Dz 2,25-28 cytat Ps 15,8-11; Dz 15,17 cytat Am
9,12. I styl'” autora trzeciej ewangelii przypomina przektad aleksandryj sk1

Fukasz wszedl w chrzescuanstwo prawdopodobnie przez Barnabg'",
poznal réwniez Piotra, a pézniej nawiazal kontakty z Pawlem, ktorego
spotkal okoto 50 roku w Troadzie /Dz 16,10-40/ i stat si¢ jego
wspoétpracownikiem /Dz 20,5-15; 2 Tym 4,9/. Wydaje si¢, ze najwigcej
wiadomosci i tradycji pierwotnych mégt zdobyé w czasie swego dwuletniego
pobytu w Palestynie Tam zetknat si¢ z Filipem /Dz 8,5-8/ a moze
i zuczniami Jana Chrzciciela. Przede wszystklm zapoznal si¢ z katechezq
jerozolimska, ktérej pisanym wyrazem jest aramejska ewangelia Mateusza'"!
W katechezie jerozolimskiej znaczna role odegralo zrédlo Q, a przypuszcza
sig, ze poczaz_tek zrédta Logiéw stanowﬂy opisy dzialalnoéci i nauki Jana
Chrzciciela'". Wspomniane osoby i tradycje przepojone byly duchem
sermcklm Uw1doczmio si¢ to w redagowanlu perykopy 1,5-25 o ktérej
W. Wink'"? moéwi, ,,ze nigdzie nie ma cech palestynsklch i semickich
bardziej wyraznych niz w relacjach narodzin Jana”
W podwdjny sposéb mozna zatem tlumaczy¢ semltyzmy w Lk 1-2. Ich
zrédtami byly: Septuaginta i dokumenty semickie, -z ktérych btukasz
korzystal.

1% Dz, eyt., s. 84; por., W. Wink, dz. cyt,, s. 61.
106 y. Kudasiewicz, Ewangelia wg $w. Lukasza, dz. cyt., s. 282; tegoz autora: Swiety
Lukasz ewangelista ..., dz. cyt., s. 200; J. Leal, dz. cyt., s. 67.

- Grzybek, Ptsmo Sw. historia zbawienia, w: Idee przewodnie Soborowej
Konstytuc;toBozym Objawieniu, Krakéw 1968, s. 98.

® K. Romaniuk, Teologia bibliijna Nowego Testamentu, w: Studia Theologica

Varsaviensia 1/1970/, s. 403; H. Schiirmann, dz. cyt., s. 141; por. F. Gryglewicz,
Ewangelia wg sw. Lukasza, dz. cyt., s. 52; J. Leal, dz. cyt., s. 69; O. da Spinetoli, dz.
c t., & 15

9Por J. Leal, dz. cyt., s. 84; por. J. Kudasiewicz, Ewangelta wg Sw. Lukasza dz.
¢ t., s. 265.

°E Dabrowski, Dzieje Apostolskze dz. cyt., s. 65.

My Kudasiewicz, Ewangelia wg $w. Lukasza, dz. cyt., s. 198.
Y2 H. Langkammer, Oczekiwanie przyjscia ,Pana” i ,Syna” Czlowieczego
w najstarszych gminach chrzescijariskich, w: Ateneum Kaptanskie 1 /1974/, s. 102;
WINK W., dz. cyt., s. 57.

'3 John the Baptist ..., dz. cyt., s. 62. 2

14 Por. J, Leal, dz. cyt., s. 31-33.
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Jak stw1erdzajq uczem autor trzeciej ewangelii reprezentuje
w swoim dziele rozny styl'">. Mamy takie fragmenty ewangelii i Dziejéw,
ktére mozna poréwnac _]edyme z klasycznym stylem greckim, np. £k 1,1-4
i Dz 17,22-31. Sa jednak i takie teksty, ktére dowodza kurczowego trzymania
si¢ zrédet np. Ek 9,11-12; 13,10-17; Dz 5,1-11. Perykopa ktora jest
przedmiotem naszych zainteresowan, posiada jak méwi W. Wink''® styl
szorstki, ktory inspirowany ‘'mogt byc przez Septuagint¢ oraz zredagowane
juz wczesniej opowiadanie o zwiastowaniu narodzin Jana. Ch. Berger'!”
stwierdza, ze styl opowiadania o zwiastowaniu Zachariaszowi jest naiwny
i prosty. Mozna méwi¢ o semickicm charakterze stylu me tylko kantykow
w Lk 1-2, ale i czgéci narracyjnych. Wydaje sie, ze J. Leal'™ ma racje, kiedy
moéwi, ze perykopa Lk 1,5-25 ma styl biblijny.

Pragniemy zwrdcié uwage na jeszcze jedno interesujace zjawisko
stylu Lukaszowego, a mianowicie, na zasad¢ dwucztonowos$ci w kompozycji
dzieta'®, co bylo wyzej powiedziane, np. perykopa 1,5-25 ma swdj
odpowiednik w perykopie 1,26-38. Ale i w opisie zwiastowania Jana
Chrzciciela z tatwoscia stosuje on tg zasadg. Oto przyktady:

w. 7 TpoPePnkoteg &V Talg TuépaLg adTAY i
w. 18 TpoBepnkuie év Talq Tuépolg adthig
w. 6 ... &vawvtiov 1od Beov i

w. 19 ... &vadmov tod Beod

Cechg charakterystyczng dla stylu Pukasza jest tzw. paralaksa czyli
wspélrzedne taczenie ze sobg zdan lub wyrazéw za pomoca partykuty kei Iub
5. W trzeciej ewangelii na 145 perykop az 53 wprowadza kel lub 8¢ /Marek
az 80 perykop rozpoczyna od ki, a tylko 6 od &e.

W omawianej perykopie paralaksa ma réwniez zastosowanie. Oto przyktad:
noav ... SlkotoL ... TOpeLOpevoL év Taowlg Tolg Evtodalc kol SikolWpaoLy
T0D Kupl'.ou (’ipepmm — byli sprawiedliwi postepujac wobec wszystkich
przykazan i przeplsow Panskich nienagannie /1,6; por., we 14 15.17/. W w. 6:
noocv 8¢ dikator dudidtepor — a oboje byli sprawiedliwi'”’. ELukasz postuzyl
si¢ w wypowiedziach stownictwem sakralnym. Oto przyklady

Bede - Bog /6.8.16.19/
Kuptog - Pan /6.9.11.15a.17.25/
Tveluo - Duch /15/

vaog - $wiatynia /9.21n/

5 Por. J. Winandy, Le prophétie de Syméon /Lc 2,34-35/, w: Reuve Biblique
72/1965/ s. 342.

Dz cyt., s. 62.

' Die literarische Eigenart von Lk 1,5-38, Jena 1972
"8 Dy, cyt., s. 31.
19§, Kudasiewicz, Ewangelia wg $w. Lukasza, dz. cyt., s. 265; J. Leal, dz. cyt., s.
44.70; F. Gryglewicz, Ewangelia wg $w. Lukasza, dz. cyt., s. 53.
120 p Nowicki, dz. cyt., s. 124-125.
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Lepelc - kaptan /5/

Llepatelew - petni¢ stuzbe kaptaniska /8/
BupLaw - kadzié /9/

tepateio - kaptanstwo /9/

BUULONNTOG - kadzenie /10n/
TpooevyOuoL  — modli¢ si¢ /10/
Buolxotriplov  — oltarz kadzenia /11/

aylog - swiegty /15/

Tlotedw— wierzy¢ /20/

Jak z powyzszezgo zestawienia wynika jezyk perykopy £k 1,5-25 jest
jezykiem liturgicznym'®", Dla pelnoéci obrazu perykopy od strony jezykowej,
nalezy jeszcze zwroci¢ uwage na stowa czesto uzywane przez Lukasza tzw.
lukanizmy'**, Na podstawie szczegélowych badafi statystycznych ustalono,
ze Lukasza pod wzglgdem liczby wlasnych wyrazéw przewyzsza tylko Sw.
Pawel'”. Autor trzeciej ewangelii chetnie postuguje sig wlyrazami zlozonymi
z Gud, &mbd, Sud, &k, kotd, mopd, mpbe, év, i innymi*. Nie wszystkie
wymienione wyzej przedrostki zachodza w perykopie 1,5-25. Ale wigkszos¢
z nich ma tu swoje zastosowanie:

GmokplvopaL - odpowiadaé /19/
GTOOTEALD - odestac¢ /19/
Srapévo - pozostawac /22/
SLavedw - dawac znaki /22/
EEepyopony - wyjsé 122/
TPoadoKdw® - oczekiwaé /21/
Tpooely oL - modli¢ sig¢ /10/
TPOEPYOLLoLL - i§¢ naprz6d /17/

W perykopie 1,5-25 znajduje si¢ wyraz, ktéry w trzeciej ewangelii i Dziejach
Apostolskich wystepuje 25 razy, a w pozostalych ksiggach Nowego
Testamentu tylko 8 razy. Tym stowem jest mAfiffog — mnéstwo /10/.

Charakterystycznym jest réwniez fakt, ze w ewangelii dzigcigctwa
wg Eukasza duzo ,,méwia” istoty pozaziemskie — aniolowie. W pierwszym
rozdziale aniol wypowiada az 246 st6w'®, a w perykopie o zwiastowaniu
narodzin Jana, wypowiedziat wigcej niz 100 stéw. W drugim rozdziale ,,stéw
anielskich” jest tylko 47.

12t p, Winter, Nazareth and Jeruzalem in Luke 1-2, w: New Testament Studies
3/1957/, s. 136-142; 1. Leal, dz. cyt., s. 73.

12 p Benoit, dz. cyt., s. 169-172. :
1237, Kudasiewicz, Ewangelia ..., dz. cyt., s. 262; F. Gryglewicz, dz. cyt., s. 50; Z.
Poniatowski, Nowy Testament w Swietle statystyki jezykowej, Wroctaw 1971.

124 g, Dabrowski, Dzigje ..., dz. cyt., s. 105.

1257 Poniatowski, dz. cyt., s. 133.
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4. RODZA]J LITERACKI ¥k 1,5-25

Znajomos$¢ rodzajéw literackich prowadzi do poznania prawdy
w Biblii czyli odkrycia prawdziwego, zamierzonego przez hagiografa sensu
jego twierdzefi'?®
Dzisiejszy stan badaf nad Eukaszowa ewangelia dzigcigctwa, nie pozwala
niestety na jednoznaczne okre$lenie jej rodzaju literackiego. Uwaza sig, ze
podstawowai warstwa w Lk 1-2 jest plaszczyzna historyczna a obok niej
midraszowa . Inni dostrzega]q w Lk 1-2 nasladownictwo opisu dziecigctwa
Samuela /1 Sm 1-3/'%] Sa uczeni, ktorzy w Lukaszowej ewangelii
dzle01qctwa widza literature apokaliptyczna'®”. Niektrzy wreszcie okreslaja
dwa  pierwsze rozd21a1y trzeciej ewangelii Jako Dobra Nowing o latach
dziecigcych Jezusa'®

Aby rozw1qzac problem rodzaju literackiego perykopy bk 1,5-25
siggnijmy przede wszystkim do Starego Testamentu, wszak Stary 1 Nowy
Testament tworzg prawdz1wq Jednosc i wzajemme sie wyjasniaja”'. Dzis
latwo mozna zauwazyé, ze opis zwiastowania Jana Chrzciciela Jest podobny
do opiséw moéwigcych o narodzeniu lub specjalnej misji bohateréw
starotestamentalnych. Stary Testament ma wiele takich opowiadan np.:
o narodzeniu Izaaka /Rdz 17, 9-12/, powolaniu Mojzesza /Wj 223 6/
Gedeona /Sdz 6/, o narodzeniu Samsona /Sdz 13/, Samuela /1 Sm 1-3/ itp'*?

126 patrz: J. W. Roston i J. Each, Pismo $wiete jako dzieto ludzkie i jego naukowa
interpretacja, w: (red.) J. Homerski Wstep ogdiny do Pisma $w., Poznan — Warszawa
1973 5. 113.

127 R, Laurentin, dz. cyt., s. 93-116; K. H. Schelkle, dz. cyt., s. 260; S. Munoz —
Iglesias, El Evangelio de la Infancia en S. Luca y las infancias de las hereos biblicos,
w: Estudios Biblicos 16 /1957/, s. 329-382; J. Danielou, dz. cyt., s. 140; L. Hermans,
dz. cyt., s. 89; O. da Spinetoli, dz. cyt., s. 91-102; F. Gryglewicz, Ewangelia wg sw.
Lukasza, dz. cyt., 82; J. Leal, dz. cyt., 74; C. Ghidelli, Luca ..., dz. cyt., s. 48; J.
Lach, Ze studiow nad teologiq Ewangeliq Dziecinstwa Jezusa, w: Studia z biblistyki
t. 1, Warszawa 1978, s. 240-252.

128E Burrows, dz. cyt., s. 63n.

129 P Neirynck, L’Evangile de Noél selon S. Luce, Bruxelles 1966, s. 13-27 i 51-57.

0 J. Kudasiewicz, Ewangelia wg Sw. Lukasza, art. cyt., s. 276; J. Lach, Ze studiow
nad teologiq..., dz. cyt., s. 242; F. Gryglewicz, Ewangelia wg sw. Lukasza, dz. cyt.,
s. 83; M. Czajkowski, Biuletyn homiletyczny, w: Collectanea Theologica 41 1971/,
s. 156; por. E. Szymanek, Jezus Chrystus w Mateuszowej Ewangelii Dzieciectwa,
Wiez 12 /1976/, s. 19.

Bl M. Stolarczyk, Harmonia Starego i Nowego Testamentu, w: Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne 9 /1/1962/, s. 25-40; J. Homerski, Kierunki biblijne
interpretacji a czytanie Pisma $w., w: Zeszyty Naukowe KUL 2/1975/, s. 57-78; J.
Kudasiewicz, Harmonie obydwu Testamentéw w Swietle najnowszych badan, w:
Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 10/1/1963/, s. 51-75; Cz. Jakubiec, Wzajemne
przenikanie sie obu Testamentéw, w: Ruch Biblijny i Liturgiczny 16/1963, s. 25-29.
B2 C. Ghinelli, Luca ..., dz. cyt., s. 13-14.
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Lektura tych opisow pozwala stwierdzi¢, ze wystgpuje w nich wiele
elementéw literackich takich samych Ze s one zredagowane stereotypowo
i schematycznie. Opisy te nie r6znig si¢ zbytnio migdzy soba' i wystepuja
w nich nastgpujace elementy:

Prezentacja os6b

Zjawienie si¢ aniota

Strach

Stowa pociechy /obietnica/

Boze zlecenie

Zastrzezenie ze strony czlowieka
Odpowiedz

Danie znaku

Odejscie i znikniecie

Wyzej wymienione elementy, nie wszystkie wystgpuja z taka samg
ekspresja i nieraz moze zabrakna¢ takiego czy innego z nich. Jest to
uzaleznione od réznych okolicznosci, przede wszystkim od zalozen
teologicznych autora lub redaktora. S. Munoz - Iglesias™ poddat
szczegétowym badaniom schemat zastosowany w opisach ,zwiastowan-
narodzin”.

Oto wyniki jego badan:
Objawienie si¢ Strach  Przekazanie Zastrzezenia Potwierdzenie
wystannika Bozego zlecen znak
/aniota/ Bozych

Rdz 17,8 17,1118, 17,3 17,14-16 17,71 7,191
Izaak 1182 118,10 18,10-12 18,13
Wj3-4 3,2-6,2 3,7-10 3,11-13 1 3,121
Mojzesz ' 4,1.10.13 4,2.9.17
Sdz 6 6,12 6,22-24 6,14 _ 6,15 6,16-21
Gedeon
Sdz 13 13,3.9 13,20-22 13,35 13,20
Samson 7,13
Ek1,5-25 1,11 1,12 1,13-17 1,18 1,19-20
Zachariasz
1k 1,26-38 1,26-28 1,29 1,30-33 1,34 1,35-37
Maryja

3 por. 0. da Spinetoli., dz. cyt., s. 77 i 95; G. Leonardi, L’Infanzia di Gesii, Padova
1975, s. 116-117.
3 Bl Evangelie de la Infancia ..., art. cyt., s. 329-382.
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Z tego zestawienia wynika, ze schemat o wyjatkowym poczuciu, czy
tez misji bohateréw biblijnych, tworzy pig¢ statych formut literackich i pigé
motywéw — elementéw. Wedhig takiego schematu, méwi S. Munoz —
Iglesias, sg zbudowane wspomniane wyzej opowiadania. Zachodza w nich
jednakowe formuly literackie:

1. hinne — oto

2. Imig chtopca

3. Ki — przyczyny imienia

4. Sentencja — przysztos$¢ chtopca
5. Pewna ,,dieta”.

Motywy — elementy:
1. Ukazanie si¢ aniota

2. Strach

3. Zwiastowanie
4. Zarzut - pytanie
5. Potwierdzenie.

F. Neirynck'® wyréznia w Lukaszowej ewangelii dzieciectwa trzy
perykopy zbudowane wedlug schematu ,zwiastowania”, a mianowicie:
Zachariaszowi /1,5-25/, Maryi /1,26-38/ i Pasterzom /2,8-20/. W ostatniej
perykopie wyr6znil nastgpujace elementy:

Prezentacja oséb - /2,8/

Zjawienie si¢ aniota - /2,9a/

Strach pasterzy - /2,9b/

Stowa uspokojenia - /2,10/

Objawienie o narodzeniu Zbawiciela - /2,11/
Pouczenie o znaku - /2,12/

Odejscie aniotéw - /2,15a/.

Jezeli poréwnamy wyodrgbnione przez Munoz — Iglesiasa elementy
z powyzszym schematem, to z latwoscig dostrzegamy podobienstwa. To
dowodzi, iz autor perykopy Lk 1,8-20 postuzyt si¢ przy redagowaniu
schematem znanym ze Starego Testamentu. Odkryte elementy literackie
przez S. Munoz — Iglesiasa znajduja si¢ takze w opowiadaniu o zwiastowaniu
narodzin Jana.

Formuty literackie: Perykopa £k 1,5-25

135 1 Evangile de Noél, dz. cyt., s. 44-45.
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1. Oto - urodzi ci syna” /13/

2. Imie - ,,nadasz imi¢ Jan” /13/

3. Przyczyna - ,wielu...nawréci do Pana” /16/

4. Przyszto$é chlopca - ,bedzie bowiem wielki w oczach Pana” /15/

5. ,,Dieta” - ,wina i sycery pi¢ nie bedzie” /15/

Motywy — elementy: Perykopa £k 1,5-25

1. Ukazanie si¢ aniola - ,naraz ukazal mu si¢ aniol” /11/

2. Strach - ,,nie bdj si¢ Zachariaszu” /12/

3. Zwiastowanie - ,zona twoja Elzbieta urodzi ci syna” /13/

4, Zarzut — pytanie - ,Po czym to poznam? Bo ja jestem juz stary i moja
zona jest w podesztym wieku” /18/

5. Potwierdzenie - ,,Jestem Gabriel ... zostalem postany, aby méwic¢ z

Tobg” /19/

Powyzsze poréwnanie ukazuje, ze budowa perykopy Ek 1,5-25
odpowiada schematowi wypracowanemu w Starym Testamencie'*®. Podobnie
ujmuje ten problem L. Hermans™’ méwiac, ze budowa perykopy Ek 1,5-25
bazuje na opowiadaniu o narodzeniu Izaaka, Samsona i Samuela oraz tych
bohateréw starotestamentalnych, a te z kolei zbudowane sg wedlug schematu
statego’*®. Autor ten jest zdania, ze formuta bardziej czysta — pierwotna, jako
pewien wzér dla tych opowiadan, znajduje si¢ w Rdz 16,11-12", Jegli za$
chodzi o zwiastowanie Zachariaszowi, podobnie jak i Maryi, to ramy i tlo
tych opowiadan maja charakter apokaliptyczny'*’. Wykazano bowiem, ze
migdzy opisami tych zwiastowan, a wizja Daniela /7-10/, zachodza liczne
podobienistwa''. W ogéle opowiadanie o zwiastowaniu narodzenia Jana

13 por. 0. da Spinetoli., dz. cyt., s. 95-97; G. Leonardi, dz. cyt., s. 115n; por. J.
Kudasiewicz, Ewangelia dziecinstwa Jezusa w przepowiadaniu KoSciota, w:
Chrystus zywy w sakramentach, Materiaty 1II kursu homiletyczno-katechetycznego
dla duchowienstwa, (red). J. Myskowa, Warszawa 1970, s. 91-92.

137y, cyt., s. 88.

s Tamze, s. 98; J. Schmid, Das Evangelium nacht Lukas, Regensburg 1960, s. 35.
139 Aniol Jahwe méwil: ,Jeste§ brzemienna i urodzisz syna, ktéremu nadasz imie
Izmael, bo styszat Jahwe, gdy bytas upokorzona. A bedzie to czlowiek dziki jak
onager: bedzie on walczyl przeciwko wszystkim i wszyscy — przeciwko niemu:
bedzie on utrapieniem swoich pobratymcéw”.

g Neirynck, dz. cyt., s. 13-27nn; L. Hermans, dz. cyt., s. 95; O. da Spinetoli., dz.
c‘?'t., s. 80.

%P, Benoit, L’enfance de Jean-Baptiste, art. cyt., s. 177.
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Chrzciciela, pisze O. da Spinetoli’®, jest mata mozaika z tekstéw biblijnych:
ksiggi Rodzaju, Sedziéw, Samuela, Daniela i Malachiasza'®. Wspomniany
wyzej egzegeta, w relacji o zwiastowaniu narodzenia Jana upatruje nie tylko
opowiadanie zbudowane wedlug pewnego schematu, ale takze jest to
opowiadanie o wizji ujete w charakterystyczne ramy apokaliptyki',
a Gabriel i aniolowie w Ek 1-2 sa apokaliptycznymi znakami'®. Jest to
zgodne z pogladem F. Neiryncka'*, ktéry widzi pokrewienstwo literackie £k
1-2 z apokaliptyczng literatura zydowska, tak kanoniczng jak
i pozakanoniczna. Angelofania w scenach zwiastowania /Ek 1-2/ ma wiec
swoje podobienistwo w angelofanii majacej miejsce w wizji apokaliptycznej
Daniela 7-10. Opis zwiastowania Zachariaszowi Neirynck nazywa wprost
»apokalipsa Zachariasza”. Wydaje si¢ jednak, ze poglad ten nie jest stuszny.
Nie  wszyscy uczeni  upatrujg  wzér  literacki  zwiastowan
w starotestamentalnym schemacie, o ktérym wyzej byla mowa.

R. Laurentin'¥’, ktéry wszechstronnie rozpracowal dwa pierwsze
rozdzialy Lukaszowej ewangelii, wzér dla zwiastowania narodzin Jezusa
widzi raczej w tekstach mesjanskich: Sof 3,14-17; J1 2,21-27; Zach 9,9-10.
Zasadniczym przedmiotem tych zapowiedzi jest rado$¢ mesjariska'®,
aprzyczyna tej radodci jest przybywajacy Jahwe na Syjon, jako Krdl
i Zbawiciel. R. Laurentin'®® zestawiajac obok siebie proroctwo Sofoniasza
/3,14-17/ z Lukaszowym opisem zwiastowania Maryi /1,28-33/ wykazal, ze
istnieja migdzy nimi uderzajace podobienstwa szczegllnie w terminologii.
To stwierdzenie rzuca pewne $wiatlo na opis zwiastowania Zachariaszowi,
wszak Ek 1,5-25 i 1,26-38 od strony literackiej sa prawie identyczne. Wyzej
wspomniany uczony, a wraz z nim L. Moraldi, sa zdania, ze echem tych
trzech mesjanskich proroctw jest zapowiedZ narodzenia Jana i Jezusa. Plan
o zamieszkaniu Jahwe w Izraelu /Wj 33,3; 34,9/ w szczeg6lny sposéb, ma
by¢ zrealizowany przez Mesjasza, a Jan péjdzie przed Nim ... aby
przygotowa¢ Mu lud doskonaly.

Wydaje sig, ze teksty mesjanskie /Sof 3,14-17; J1 2,21-27; Zach 9,9-
10/ mogly tez w pewnym stopniu inspirowac Lukasza przy redagowaniu 1,5-

2Dz, cyt., s. 79.

3 Dz, cyt., s. 79.107.

14 Tamze, s. 80.

145 Y, Schiirmann, Traditionsgeschichtliche, dz. cyt., s. 203-204.

¥ Dz, cyt., s. 14-27.

W Structure et theologie, dz. cyt., s. 64-71; L. Moraldi, L’annunciazione a Maria SS.
/Lc 1,26-38/ w: Introduzione alla Bibbia, Torino 1962, s, 426-476.

148 5. Potocki, Ksiega Sofoniasza, Pismo sw. Starego Testamentu tom XII - 2, Ksiegi
Prorokéw Mniejszych, Poznan 1968 s. 196; J. Homerski, Ksiega Zachariasza, w:
Pismo $w. Starego Testamentu, dz. cyt., s. 376-379.

9 Dz. cyt., s. 64-71.
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25 co do treéci. Stusznie chyba méwi P. Benoit'*’, ze opis zwiastowania

Zachariasza laczy rézne motywy, elementy i modele, ktére znajdujemy
w Biblii.

Na podstawie powyzszych rozwazan nalezy powiedzie¢, iz od strony
literackiej opisy zwiastowan w Biblii wykazuja daleko idace podobienstwa,
gdyz przy ich redagowaniu uwzglgdniono pewien wypracowany schemat.
Lukasz postuzyl si¢ nim przy redakcji opowiadania o zwiastowaniu
Zachariaszowi i dlatego jest ono podobne od strony literackiej do tego
rodzaju opiséw, ktére znajdujemy w ksiggach Starego Testamentu. Nalezy
wzigé jeszcze pod uwage fakt, ze w Lk 1,5-25 sg sformutowania, ktére
wskazuja na refleksj¢ autora do r6znych tekstéw starotestamentalnych:

Lk 1,56 - Sdz 13,2-5
1,7 - Rdz 18,11
1,9 - Wj 30,7
1,15 - Lb 6,3; Sdz 13,4n; Ir 1,5
1,17 - Ml 2,66; 3,24
1,18 - Rdz 15,8; 18,11; Sdz 6,18; 1z 7,11; 38,7
1,19 - Dn 8,16; 9,21; Tb 12,15
1,25 - Rdz 30,23-25

badz dowodza S$wiadomego mnasladowania pewnych opiséw przy
redagowaniu zwiastowania Zachariaszowi:

Ek 1.9 - 1Sm1,1-2a
1,6 - 1,3
L7 - 1,26.5-7
1.9 - 1,4
1,10 - 1,9-11
1,13 - 1,17.20
L15 - 1.11b; 3,19
1,23-24- 1,19.

Pozostaje pytanie, czy w zwiazku z czestotliwo$cia odniesien 1 Sm nie
nalezaloby sadzi¢, ze Lukasz przy redagowaniu tekstu 1,5-25 nie bral na
wzér wlasnie 1 Sm 1-3. Twierdzaca odpowiedz na powyzsza kwesti¢ stanowi
wystarczajacq racj¢ poréwnania £k 1,5-25z 1 Sm 1-3.

150 1 "enfance de Jean-Baptiste selon Luc I, w: New Testament Studiés 3/1956-57/, s.
171.
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Przeprowadzone poréwnanie™ perykopy Ek 1,525 z Sm 1-3
wykazuje bardzo daleko idace podobienstwa na co stusznie zwrdcit juz
dawno uwage E. Burrows. Nalezy tu powiedzieé¢, ze termin podobienstwo,
jest za staby do wyrazenia zwiazkéw istniejacych miedzy tymi relacjami
biblijnymi. Bardziej adekwatnym terminem jest zalezno$¢. Trzeba tu bowiem
méwi¢ o $wiadomym nawigzaniu autora perykopy Lk 1,5-25 do opisu
narodzenia i powolania proroka Samuela. Poréwnujac za$ te teksty
stwierdzamy, ze autor perykopy Lk 1,5-25 postuzyl si¢ przy redagowaniu
opowiadania o zwiastowaniu Zachariaszowi terminami, stownictwem,
anawet skladnia zaczerpnigta z 1 Sm. Niektére zdania tych opowiadan
biblijnych sa takie same. Za tymi podobienstwami literackimi kryje sie
oczywiscie wiele tresci. To one zadecydowaly o tym, ze Lukasz postuzyt si¢
1 Sm 1-3 przy redagowaniu opisu zwiastowania o narodzeniu Jana.

Powyzsze uwagi nie rozwiazuja . jednak zagadnienia rodzaju
literackiego opisu zwiastowania Zachariaszowi. Wiemy przeciez, ze pisarze
Nowego Testamentu $wiadomie korzystali z Ksiag Starego Przymierza'>
i wbardzo wielu wypadkach na$ladowali wypracowane w nich formy'”.
Czynili to w tym celu, aby wykazaé, ze nowe wydarzenia sg kontynuacja
Bozego dziatania zapoczatkowanego w Starym Testamencie™. Na jako$é
obu Testamentéw zwracali szczegélng uwage Ojcowie Kosciota'” a takze
ostatni sob6r'*®. W zwiazku z na§ladowaniem, istniejacych juz ksiag Pisma
§w. przy pisaniu nowych, méwi si¢ nawet o stylu antologicznym'’
hagiograféw.

51' M. Bednarczyk, Relacja o zwiastowaniu narodzenia Jana Chrzciciela /Ek 1,5-25/
w Swietle wspdlczesnych metod biblijnych, praca doktorska w maszynopisie
(UKSW).

152 3 Kudasiewicz, Harmonia obydwu Testamentdéw, art. cyt., s. 56-58.

153 Tamze, s. 56-75.

13 CZ. Jakubiec, Wzajemne przenikanie sie obu Testamentdw, art. cyt., s. 25-29.

155 gw. Ireneusz, Adv. Hear. 3,21, PG 7,949; $§w. Jan Chryzostom, Comment. in epist.
ad Gal., PG 61,655; $w. Hieronim, Comment. in epist. ad Gal., Pl 26,368; Od $w.
Augustyna pochodzi powiedzenie: “Vetus Testamentum in Novo patet et Novum in
Vetere latet”, Quest. in Hept. 2,73; PL 34,623,

1% B6g ... autor ksiag obu Testamentéw, madrze postanowil, by Nowy Testament,
byl ukryty w Starym, a Stary w Nowym znalazt wyjasnienie. Bo cho¢ Chrystus
ustanowil Nowe Przymierze we Krwi swojej /por. Lk 22,20; 1 Kor 11,25/, wszakze
ksiggi Starego Testamentu, przyjete w caloéci do nauki ewangelicznej w Nowym
Testamencie uzyskujg i ujawniaja swéj pelny sens, /por. Mt 5,17; £k 24,27; Rz
16,25-26; 2 Kor 3,14-16/ i nawzajem o$wietlaja i wyjasniaja Nowy Testament” - Dei
Verbum 16.

157 3, Rudasiewicz, Harmonia obydwu Testamentdw, dz. cyt., s. 53; tegoz autora: Styl
antologiczny a alegoryczna interpretacja Piesni nad Piesniami, w: Studia
Warminskie 2/11975/ s. 407-418.
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Podobienstwa jakie istnieja migdzy opowiadaniami w Starym
Testamencie o narodzeniu lub misji bohateréw biblijnych, a perykopa £k 1,5-
25 dadza si¢ wytlumaczy¢ przede wszystkim jednoscia obu Testamentéw
oraz tym, ze fakty opisane w Starym Testamencie maja to samo $rodowisko
religijne.

Podobienstwa zewngtrzne, cho¢ nawet wielkie, nie s3 dowodem
identycznosci. Nowy Testament przy pomocy cytatéw, formul, terminologii,
obrazéw, a nawet struktur i form literackich Starego Testamentu, przekazuje
nowa tres¢, ktérej podstawe stanowig zdarzenia historyczne i czyny zbawcze
Boga'®®, a w perykopie Lk 1,5-25 ptaszczyzna historyczna jest oczywista.
Przede wszystkim na podstawie dokumentéw mozna wykazaé¢ historyczno$é
os6b Heroda i Jana Chrzciciela. O nich wspomina J. Flawiusz'®. O tym, ze
Jan jest postacig historyczna dowodza réwniez wzmianki biblijne /Dz 18,
24nn; 19,2-7/ oraz jego zwolennicy zwani Joannitami'®, Niewatpliwie jest
historycznym oltarz kadzenia'' /1,9-12/, przy ktérym ukazal si¢ aniol
Zachariaszowi. Historia potwierdza réwniez zwyczaj losowania ws$réd
kaptanéw sprawujacych stizbe w $wiatyni'® oraz zwyczaj obowiazujacy
przy nadaniu imienia Janowi'®.

Trudno okresli¢ jednoznacznie rodzaj literacki perykopy £k 1,5-25.
Zwyklo sie¢ méwic, o tak zwanym anuncjacyjnym rodzaju literackim. Takie
okreslenie jest zbyt ogélne i nie rozwiazuje zagadnienia odnosnie perykopy
Lk 1,5-25, w ktérej nalezy wzia¢ pod uwage przede wszystkim fakt
historyczny, iz Bég zaczat realizowaé swoje plany i Zachariasz z Elzbieta
zostali wlaczeni w te realizacj¢'®. Te wydarzenia autor biblijny przedstawit
w spos6b mistyczny, teologiczny a nawet liryczny. Pomoca w jego ilustracji
byly wydarzenia oraz sposoby ich przedstawienia wypracowane w Starym
Testamencie. Nie chodzi tu o stworzenie faktu, ktérego nie byto, ale
o ilustracj¢ za pomoca tekstéw Biblii historycznego poczatku realizowania
planéw Bozych. Caly opis zwiastowania Zachariaszowi majacy tak
wielorakie powiazania ze Starym Testamentem, jest takze i medytacjg
teologiczna'® o wielu watkach. W perykopie Ek 1,525 odnajdujemy
elementy apokaliptyczne, eschatologiczne i midraszowe, a calo§é
opowiadania zostala ujgta artystycznie.

138 por. 7. Kudasiewicz, Harmonia obydwu Testamentéw, dz. cyt., s. 58.

low Antiquitates Judaicae, O Herodzie w: XIV, XVIi XVII, a o Janie w XVIIIL.

S Stepien, Problem Joannitow w $wietle dokumentéw z Qumran, art. cyt., s. 452-
462.

151 W;j 30,7; J. Flawiusz, Antiquitates, dz. cyt., XIIL.

12 Yyoma II, 4; Tamid V,2.

By, Yach, Ze studiéw nad teologiq..., dz. cyt., s. 248.

1Y, Schiirmann, Traditionsgeschichtliche, dz. cyt., s. 204.

1 por. J. Kudasiewicz, Ewangelia Dzieciectwa Jezusa, dz. cyt., s. 83.
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Gdy moéwimy, ze perykopa bk 1,5-25 ma rodzaj anuncjacyjny,
wydaje si¢, ze wszystkie te elementy nalezy bra¢ acznie i przy ich pomocy
odczytywac bogata tre$¢ opisu.

5. STRUKTURA LITERACKA PERYKOPY Lk 1,5-25

Na pierwszy rzut oka, opowiadanie o narodzeniu Jana Chrzciciela
pod wzgledem konstrukcji literackiej wydaje si¢  przejrzyste
inieskomplikowane. Uczeni zajmujacy si¢ ta perykopa nie omawiaja
szczegélowo jei struktury Ograniczaja si¢ jedynie do ogélnego podziatu'®,
ktéry opieraja najczgsciej na dwéch kryteriach. Pierwszym jest ogélny tok
opowiadania, a drugim jego uktad sceniczny. Latwo tez zauwazy¢, ze calo$¢
Lukaszowej relacji o zwiastowaniu narodzenia Jana Chrzciciela sktada sig
'z szeregu mniejszych, umiejgtnie polaczonych przez autora obrazéw. Ale nie
mozna ich chyba nie traktowa¢ z uwaga, gdyz i one moga by¢ podstawa
podziatu perykopy Lk 1.5-25. Przygladajac si¢c znanym podziatom widzimy,
iz autorzy dzielili t¢ perykopg wlasnie w ten sposéb, ze zasugerowani byli
przede wszystkim ukladem tych obrazéw i one wytyczaly gléwne punkty
podzialu. Shusznie zwraca si¢ uwagg, iz calos¢ opowiadania Lukaszowego
1,5-25 zostata przez autora nalezycie uporzadkowana. Odnosi si¢ wrazenie,
ze kazdy szczeg6l posiada t¢ sama warto$¢, to jednak nie oznacza ich
réwnowartosci. Egzegezie biblijnej znakomicie ulatwilo zadanie odkrycie
w wielu tekstach struktur literackich zamierzonych przez autoréw
natchnionych'®’ oraz wypracowanie teoretycznych zasad dotyczacych jezyka
i w ogéle struktur literackich'®® :

W zwigzku z tym rodzi si¢ pytanie: ktére wiersze perykopy uwazac
za pierwszoplanowe 1 najwazniejsze. Jesli istnieje mozliwos¢ ich
wyodregbnienia, to przypuszczaé mozna, Zze Lukasz zawarl w nich zasadnicza
prawdg, ktéra umieszczona zostala w kontekscie innych podporzadkowanych
prawd. Byly juz rézne préby podziatu opisu zwiastowania o narodzeniu Jana

166 Np.: G. Saldarini, L’anunciazione a Zaccaria /Lc 1,5-25/, w: Introduzione alla
Bibbia, dz. cyt., s. 433-451 dzieli te perykope na czgsci nastgpujace: Srodowisko —
ww. 8-10; ukazanie si¢ aniola — w. 11; objawienie — ww. 13-14; osoba Jana — w. 15;
misja Jana — ww.16-17; znak — ww. 18-20; zakonczenie — ww. 21-25; G. Leonardi,
/L’Infanzia di Gesi, Padova 1975 s. 120-133 /znowu dzieli ja na trzy czgsci: dwoje
matzonkéw szlachetnych i sprawiedliwych ale bezdzietnych - ww. 5-7,
zwiastowanie o poczg¢ciu Prekursora — ww. 8-22, poczgcie Jana Chrzciciela — ww.,
23-25.

167 A, Vanhoye, Structure de ,,Benedictus”, w: New Testament Studies 12/1965-66/ s.
582-589.

168 Np. A. J. Greimas, Semantique structurale, Paris 1966; H. Zimmermann,
Neutestamentliche Nethodenlehre, Stuttgart 1967.
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Chrzciciela, co zostalo wspomniane na poczatku tego paragrafu. Trzeba
jednak od razu zaznaczy¢, ze zadna z tych préb nie thumaczy wystarczajaco
caloséci opisu. Wydaje sig, ze chcac rozwiaza¢ to zagadnienie nalezy wziaé
pod uwage nastgpujace fakty: '

1. Calos¢ opowiadania zostala poprzedzona wstgpem, ktéry autor poswigcit
osobie Zachariasza i jego zony /ww. 51 6/.

2. O bezdzietnosci Zachariasza i Elzbiety Lukasz méwi dwa razy /ww. 7
i18/. .

3. Relacja z pelnionej przez Zachariasza stuzby kaplariskiej oraz sytuacji na
terenie $wiatyni, zostata zamieszczona w ww. 8.9.10121.22.23.

4. Opis wizji Zachariasza, zostal podzielony przez autora na dwa fragmenty.
Pierwszy znajduje si¢ w ww. 11.12.13.14, a drugi stanowig wiersze 19 i 20.
5. Trzy wiersze /15.16.17/ stanowia swego rodzaju ewenement w calej
perykopie. Tres¢ ich dotyczy wielkosci i roli Jana Chrzciciela. Autor odrywa
si¢ jak gdyby od konkretnej rzeczywistosci i kronikarskiego charakteru
relacji, a ukazuje Jana Chrzciciela w czasach przysztych.

6. Wreszcie dwa ostatnie wiersze perykopy /24.25/ stanowig wyrazne
zakoficzenie opowiadania.

Powyzsze spostrzezenia pozwalaja nam postawi¢ tezg, ze perykopa
Fk 1,5-25 jest zbudowana koncentrycznie. Hipotetycznie uklad ten
przedstawia si¢ nastgpujaco: wiersze 15.16.17 stanowig Srodkowa cze$é
opowiadania. Pozostale wiersze podzieli¢ mozna w ten sposéb:
Wstep /ww. 516/
Sam wstgp pod wzgledem Kkonstrukcji literackiej jest przejrzysty
i nieskomplikowany. Sktada si¢ z trzech czgsci: :
a/ Czg$¢ pierwsza zawiera tylko jeden element, w ktérym autor stwierdza, ze
rzecz dzieje si¢ za czaséw Heroda, kr6l Judei. Charakter tego stwierdzenia
jest whasciwy Lukaszowi.
b/ Na cz¢$¢ druga skladajq si¢ nastgpujace elementy:
- Imig, podanie stanu, profesji oraz relacji do oddzialu kaptanskiego
* irodu, z ktérego pochodzit.
- Imi¢ Zony Zachariasza.
Poza wstgpem, cato$¢ opowiadania Lk 1,5-25 zostata tak ulozona, ze tworzy
nastepujace krggi koncentryczne:
1. ww.7118; -
2. ww. 8.9.10.121.22.23;
3. ww. 11.12.13.14 i 19-20.

Podstawg wyréznienia krggéw koncentrycznych stanowi najprzéd tresé
poszczegblnych wierszy oraz liczne podobienstwa literackie.
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ad. 1. Bezdzietno$é Zachariasza i Elzbiety /ww. 7 i 18/

Wiersze: 7 i 18 tworza zewnetrzny krag catosci koncentrycznego
uktadu perykopy. Przymiot bezdzietnosci Zachariasza i Elzbiety w pierwszej
cz¢sei tego kregu czyli w wierszu 7 zostal podkreslony przez stwierdzenie,
ze:

a/ nie mieli dziecka — o0k fjv alrtolg tékvov
b/ Elzbieta byta nieptodna — v 1 ’EAradBet oteipa
¢/ oboje byli posunieci w latach — duddtepor mpoPePnrdres &v Talg Nuéparg

Na tle tych stwierdzen, autor w wierszu 18 ukazuje Zachariasza, ktéry nie
widzi mozliwosci zmiany tego stanu i dlatego zada:

a/ znaku — Kot ti yrdoopar todro

b/ m6wi o sobie, ze jest stary - éyw yap €ipr mpeoPitng

¢/ i zona jego jest w podesztym wieku - mpofefnkuie év tolic fuépoig adTiic

Widzimy tez, ze Lukasz w redagowaniu wierszy 7 i1 18 postuzyl sig
podobnymi wyrazeniami. Pomigdzy tymi wierszami zachodzg wigc nie tylko
zwiazki tresciowe, ale réwniez liczne podobiefistwa literackie. Oba wiersze
maja po trzy zdania, ktére podobnie sa zbudowane. W tych zdaniach, ktére
skladaja si¢ na wiersze 7 i 18 dostrzegamy tez liczne zwiazki wyrazowe. Oto
one:

w. 7 w. 18
TpoPefnkoTeg - mpofeprxvia
&v talc ) - &v Toic
NuépaLe adTdV Hooy - Nuéparg adtig

Dostrzezone wyzej zwiazki, jakie zachodza migdzy tymi wierszami,
wzajemnie si¢ uzupelniaja i podkreslaja prawde, ze Zachariasz i Elzbieta nie
mieli i nie mogli mie¢ dziecka.

ad. 2. Zachariasz w Swigtyni /ww. 8.9.10 i 21.22.23/

Wiele uwagi po$wieca autor osobie Zachariasza. Wystepuje tu on
jako kaptan spelniajacy swe czynnosci, ktére zostaly mu przydzielone. Czgsé
pierwsza tego kregu koncentrycznego /ww. 8.9.10/ zawiera nastgpujace
elementy:

a/ opis wyznaczenia shuzby oddziatlowi kaptanskiemu, do ktérego nalezat
Zachariasz;
b/ opis stuzby kaplanskiej Zachariasza przed Bogiem.
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Ta relacja zostala przez autora rozwinigta przez:

a/ wzmianke o zwyczaju kaptaniskim losowania czynnosci

b/ o umiejscowieniu stuzby kaptanskiej w przybytku Panskim
c/ okreslenie ofiary, jaka ma zlozy¢ Zachariasz /ofiara kadzenia/
d/ wzmianka o modlacym si¢ ludzie w czasie sktadania ofiary.

W czesei drugiej uktadu koncentrycznego, uwaga autora skupia si¢ na dwéch
sprawach:
1. Na ludzie znajdujacym si¢ na terenie swiatyni, ktory:

a/ oczekuje na Zachariasza

b/ 1 dziwi sig, ze tak diugo zatrzymuje si¢ w przybytku

¢/ rozumie, ze miat widzenie.

2. oraz na Zachariaszu, ktory:
a/ wyszedt z przybytku
b/ nie moze méwic
¢/ porozumiewa si¢ z ludem znakami
d/ spelnia swoja postuge do konca dni wyznaczonych
e/ powraca do domu.

Wiersze: 8.9.10 1 21.22.23 stanowia zamknigty krag opowiadania. Jego
tematem jest to, co dzialo si¢ na terenie §wiatyni. Pominigta zostala natomiast
wzmianka o samej wizji Zachariasza.

W czesci pierwszej tego opowiadania /ww. 8.9.10/ autor przekazuje
relacje o czynnosciach poprzedzajacych ztozenie ofiary kadzielnej. W drugiej
za$ /ww. 21.22,23/ jest mowa o reakcji ludu z powodu diuzszego zatrzymania
sie Zachariasza oraz jego zachowaniu si¢ po opuszczeniu $wigtego
przybytku. Pomiedzy tymi dwoma grupami wierszy dostrzegamy jeszcze
inne zwigzki, na ktére pragniemy zwréci¢ nasza uwagg. Najprzéd autor
podkresla fakt wejécia Zachariasza do przybytku Pafiskiego /w. 9/ - eloeABwv
— zeby wej$é i wyjscia — &EedBaw — wyszedt /w. 22/. Postuzyt si¢ tu tym
samym czasownikiem — €pyopet. Takze migdzy czasownikami: Lepotebely —
pelnil stuzbe kaplanska /w.8/ i énAnobnoav — wypeknit /w. 23/ istnieje $cisty
zwigzek znaczeniowy. Pierwszy z nich wzmiankuje o pelnieniu stuzby
kaptanskiej, drugi za$ o jej znaczeniu.

Ek 1,8.9.101i 21.22.23 wykazuje takze zwiazki wyrazowe:
elc Tov vaov /w. 9/ 1 &v @ vad /w. 22/

v 10D Acov /w. 10/ifv 6 Axog /w. 21/

Istnieje réwniez $cista tacznos¢ migdzy wyrazeniami:
70 TABoc (Rv Tpooeuyduevov) — thum /modlit si¢/ w. 10/
v 6 Andg (mpoadokdv) — lud /oczekiwal/ w. 21/
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Wyraz mAfj@oc znaczy tu mnéstwo ludzi /por. L.k 2,13/-23,27; Dz 5,16;
14,1.4 - thum'®. Jest to wiec to samo co Awd¢ = lud, zgromadzenie ludzi...
Autor uzywajac tych dwu terminéw méwit w obu wypadkach o ludziach,
ktérzy przybyli do $wiatyni, aby wzia¢ udzial w liturgii. Warto jeszcze
zwréei¢ uwage na fakt, ze czasowniki zostaly uzyte w tej samej formie
gramatycznej imperfectum periphrasticum. I one zawieraja, jezeli nie tg
sama, to bardzo zblizona tres¢. Trudno przeciez wyobrazié sobie taki
moment, w ktérym ludzie zgromadzeni na dziedzincu $wiatyni przestali si¢
modli¢. Oczekiwali przeciez na blogostawienstwo, ktérego mial udzieli¢
Zachariasz po spelnieniu czynno$ci zwigzanych ze skladaniem ofiary
kadzielnej. To oczekiwanie nalezy rozumie¢ jako przediuzajaca si¢ modlitwe
wszystkich zgromadzonych.

Warto w konicu zwrdci¢ uwage na dwa czasowniki:
tepateely — pelnit stuzbe kaptanskg /w.8/ i émAnodnoav — wypelnity sie
/w.23/. Pierwszy czasownik méwi o Zachariaszu rozpoczynajacym shuzbe
przed Panem, a nastgpny o jej zakonczeniu. Z tego wigc widac, ze wiersze
8.9.10 i 21.22.23 sa ze sobg powiazane tak pod wzgledem literackim, jak
itresciowym. Jest to wigc zamknigta calodé, ktéra odczytaé mozna
z pominigciem pozostatych elementéw perykopy.

ad. 3. Angelofania /ww. 11.12.13.14 i 19.20/

Ten krag koncentryczny znajduje si¢ najblizej srodka perykopy. Jest tu
mowa o ukazaniu si¢ aniota i misji, ktérg speinia on wobec Zachariasza.
Autor zamiescil tu nastgpujace elementy:

a/ Opis ukazania si¢ aniota.
Element ten rozbudowat on przez:
- podanie pozycji aniota — éatwg
- wskazanie miejsca jego ukazania si¢ — éx 8eEL@v tod Buaraotnpiov
toD BupLopetog

b/ Opis reakcji Zachariasza na ukazanie si¢ aniota, ktéra zostata blizej
okreslona dwoma wyrazeniami:

- przerazil si¢” — Etopoyn

- ,,strach padl na niego” — ¢poPog énémeoev én’ adtov

¢/ Aniol powiadamia Zachariasza o: ,
- wyshuchaniu jego présb — elonkotabn 1 8énaic gov
- urodzeniu przez Elzbiete syna — "EAigdfet yevvroer vidv ot

A Abramowiczéwna, Sfownik grecko-polski, Warszawa 1964, t. 111, s, 14 i 554,
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- nadaniu imienia, radosci Zachariasza oraz innych ludzi - kaAéoerc
10 Ovopo odtod Twavvny kel éotel Xopd ool kel GyeAiieoig kol
ToAAoL émi Tf) yevéoer abdtod yaproovtoL.

W czgéci drugiej tego kreggu, a wige w wierszach: 19.20 autor tak grupuje
material, Zze mozna go uja¢ w nastgpujacych punktach:

1/ Referencje aniola i jego misja. Autor rozbudowuje to przez
podanie:

a/ imienia aniola — ’Eyw eipt CoBpini

b/ stosunku jego wzgledem Boga — mepeotnxkwg évwmor tod Beod

c/ stwierdzenia, Ze aniol zostal postany, aby méwi¢ z Zachariaszem -
AmeEoTAANY

d/ i to, ze co mu oznajmi, bgdzie radosne — yapa dyoilinoio

2/ Zachariasz nie wierzy stowom aniola, dlatego tez:
a/ bedzie niemy — €01 oLwTAY Kol PR Suvapevog AaAfoot
b/ okres ten trwaé bedzie az do czasu urodzenia si¢ dziecka.

Oprécz podobienstw tresciowych dostrzec mozna tez zwiazki literackie.
Interesujace sa tu dwa sformutowania, ktérymi postuzyt si¢ Lukasz: ddon 6¢
abt® Eyyelog kupiov €otwg ék GeEL@v 10D Buotaotnpiov Tod BupLApTOC -
ukazat si¢ Aniot Panski, stojacy po prawej stronie oltarza kadzenia /w.11/
i...Eyd elpr TaPpuid 6 mapeotnke évdmov tod Beod — ja jestem Gabriel,
ktéry stoje przed Bogiem /w. 19/.
Oba zawierajg prawdg, ze aniol zjawiajacy si¢ po prawej stronie ottarza stoi
przed Bogiem: 'Eyd eipt ToPpimdl 6 mopeotnkeg évomov tod Beod.
Swiatynia, a szczeg6lnie sam przybytek byt miejscem obecnosci Boga /1 Kil
8,10 n/, a oltarz kadzielny stal przeciez w miejscu §wietym. I chociaz Lukasz
w w. 11 nie méwi wprost, Ze aniot stoi przed Bogiem, jak to czyni w w. 19 to
jednak przez podanie miejsca jego ukazania si¢ €otw¢ €k SeELdv wyraza
wlasciwie t¢ sama prawde. W obu tych wierszach wystepuje rowniez ten sam
termin — dyyeloc na oznaczenie postafica Bozego /ww.: 11.12. i 19/. Nalezy
jeszcze zwr6cié uwage na zwiazek miedzy fragmentami wiersza 13:
"EArodBet yevvnoer vidv oou - Elzbieta urodzi ci syna i fragmentem w. 20:
yéuntar Tadte — to sie stanie. Tre$é tych dwoéch wyrazen laczy te dwa
wiersze.

Z tego, co zostalo wyzej ukazane wynika, ze czgs¢ pierwsza opisu
zjawienia si¢ aniota /ww. 11.12.13.14/ ma swoje uzupelnienie i wyjasnienie
www. 191 20.
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Dostrzezone zwiazki w poprzednich kregach koncentrycznych przedstawic
mozemy nast¢pujaco:

uépong
yuvn autod
TpoPePnrdrtec &v Talg Npépulg abTdy
Eyéveto
eloedBwv
ww.5-14 fv tod Axod
&yyehog
Zoyeplog
elmev
ayeArioorg

ww.15.16.187

eboyyerlo
oofol
elmev
Zoyeplog
dyyerog
ww. 18-25 fv tod Aaod
EEerby
&yévero
TpoPePnxule &v tolc fuépaig avthg
yurt] abtod
TjuépaLg

6. JAN CHRZCICIE, WEDLUG ww. 15,16,17

Pozostaly jeszcze -trzy wiersze perykopy: 15.16.17 wokét ktérych
umieszczone sa kregi ukazane powyzej. Te za§ wiersze odnosza si¢ do
samego Jana Chrzciciela, ktérego narodzenie zapowiedzial aniol Gabriel.
Konstrukcja literacka tych wierszy jest nastgpujaca: najpierw autor stawia
tezg, a potem nastgpuja wyjasnienia oraz wniosek. Podstawowym tekstem
jest zdanie éotar yop péyeg évdmov tod kuplov - bedzie wielki przed
Panem.

Temat ten zostal rozwinigty przez trzy kolejno nastgpujace stwierdzenia
rozpoczynajace si¢ od kal:'"°

kel ofvov kel oikepa obd un min - gdyz wina i sycery pié nie bedzie

kel Trebpatog dylov TAnoBMoetat €TL ék KolAlag pnTpog abtod - gdyz
Duchem Swigtym bedzie napetniony juz w tonie matki ‘

1 Podobng konstrukcje literacka odnajdujemy w zwiastowaniu Maryi. Eukasz
stawia tam tezeg: - ,,On bedzie wielki”, ktdéra rozwija przez cztery zdania podrzedne
rozpoczynajace si¢ réwniez od xoi.
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kel moAdolg TV vidv ‘Topanmd émotpéler émi kprov Tov Bedv adtdy —
gdyz wielu spoérdd Izraela nawrécei do Pana Boga ich.

Do tezy wyzej postawionej, wyraznie nawigzuje dalsza relacja hagiografa:
kel adtog mpoekeboetor évadmiov adtod év mvelpatt kal Suvaper 'HAlov —
i on p6jdzie przed Nim w duchu i mocy Eliasza. Mamy tu nie tylko nowa
rzeczywistos¢, ktéra kwalifikuje Jana, ale w tym zdaniu zostaly powtérzone
elementy zdania gléwnego /adtoé évdimov abrod/.
Zdanie to zostalo rozwinigte za pomocg dwoéch infinitiwéw z dopetnieniami:
1. émotpélat - nawrdcié
2. e&towudoot — przygotowac.

Dopelnienie do pierwszego czasownika jest nastgpujace: kapdlag motépwv
€ml Tékva kel Amelbeic év dpovnoer Sikaiwy — serca ojcéw ku dzieciom
a niepostusznych do usposobienia sprawiedliwych.

Drugie dopelnienie odnoszace si¢ do étowpaoot

- przygotowaé — brzmi: kuplw Awdy kateokevaouévor — Panu lud doskonaty.
Wydaje si¢, ze to drugie dopelnienie jest zarazem wnioskiem FPukasza,
ktérym on zamyka podang charakterystyke zadan Jana Chrzciciela'”.

W perykopie £k 1,15-17 znajdujemy réwniez szereg paralelizméw:

1. péyag - ovtod

2. &vdmov tov” Beod - évdmiov adtod

3. mvebpatog dytov mAnabnoetar - veduati Kol Suvaper

4. moAdolg TAV ViRV Topand émotpéfier - Emotpéfol kopdlag TaTépwy €M

TéKva

Charakterystyczne sg takze dokonane zestawienia terminéw:

a/ olvog - wino i olkepo - sycera

b/ mvebue - duch i SuvapLe - moc

c/ ToTNP - ojciec i Tékvov - dziecko

d/ ameLdng - niepostuszny i Sikarog — sprawiedliwy.

Na podstawie tego, co wyzej zostalo ukazane, mozemy powiedzieé, Ze
literacka konstrukcja wypowiedzi tk 1,15-17 jest inna od pozostatych
elementéw opowiadania. Zdanie: ¢otaL yip peyoc évdmiov tod kupiov'”
zawiera najwazniejsze stwierdzenie w Lukaszowej charakterystyce przysziej
dzialalnosci poprzednika Mesjasza. Relacja £k 1,15-17 stanowi wigc odrgbna
cato$é, ktéra mozna by wylaczy¢ z perykopy £k 1,5-25.

"' Charakterystyczny /podwéjny/ infinitivus / M. Zerwick, Graecitas biblicas Novi
Testamenti, dz. cyt., s. 391n/. ‘
12 Patrz: £k 1,32,
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7. ZAKONCZENIE PERYKOPY Ek 1,5-25 - ELZBIETA ~ MATKA

Dwa wiersze: 24 i 25 stanowigce zakonczenie opowiadania
o zwiastowaniu Zachariaszowi zawierajg jedynie stwierdzenie, ze Elzbieta
poczgla dziecig. Na tym autor urywa opowiadanie. Konstrukcja literacka
zakoficzenia jest nastgpujgca:
a/ Elzbieta poczela dziecig (ouvédafev)
b/ Pozostawala w ukryciu przez pieé miesiecy (nepLékpufev ... pijvag mévte)
¢/ Cieszyla sig, ze zostata brzemienng (OUtw¢ por Temolnkey)
d/ Byla przeswiadczona, ze Bég zdjal z niej hanbe (Gdereiv 6verddc)
w oczach ludzi przez fakt zostania matka.

Ukazana powyzej struktura opowiadania o narodzeniu Jana
Chrzciciela dowodzi, ze w centrum perykopy Lk 1,5-25 znajduja si¢ wiersze:
15.16.17. Powyzsza analiza literacka perykopy Lk 1,5-25 wykazala, ze
zbudowana ona zostata koncentrycznie. Przedstawi¢ to mozna za pomoca
nastgpujacego wykresu:

Wstep
Prezentacja rodzicéw Jana Chrzciciela (w. 5-6)

Zakonczenie (w. 24.25)

Wiersze w poszczegblnych krggach zawieraja t¢ sama tres¢, ktéra -
czgsto wyrazana jest rOwniez takimi samymi lub podobnymi pojgciami
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i wyrazeniami. Istnieje wyrazna korelacja wierszy w poszczegélnych kregach
koncentrycznych.

Uklad koncentryczny jest stosowany przez autora trzeciej ewangelii
iw innych perykopach, np. hymn Benedictus zostal tak zbudowany'”, ze
w jego centrum zamiescit on charakterystyke misji Jana Chrzciciela /ww. 76-
79/. Majac na uwadze powyzsza strukturg¢ perykopy £k 1,5-25 mozemy to
biblijne opowiadanie ukazaé w taki oto sposdb.

ww. 5.6
Za czaséw Heroda, kréla Judei, zyl pewien kaplan imieniem Zachariasz,
z oddzialu Abiasza. Miat on Zong z rodu Aarona, a na imi¢ bylo jej Elzbieta.
Oboje byli sprawiedliwi wobec Boga i postgpowali nienagannie wedlug

wszystkich przykazan i przepiséw Panskich.

ww. 7.8.9.10.11.12.13.14

Nie mieli jednak dziecka,
poniewaz Elzbieta byla
nieplodna, oboje za§ byli juz
posunigci w latach. Kiedy
W wyznaczonej dla  swego
oddzialu kolei pelnit stuzbg

kaplafiska przed Bogiem, jemu
zgodnie ze zwyczajem
kaptafiskim przypadl los, zeby
wejs¢ do przybytku Panskiego
izlozy¢é ofiar¢ kadzenia. Naraz
vkazat mu si¢ Aniol Panski,
stojacy po prawej stronie oltarza
kadzenia. Przerazit si¢ na ten
widok Zachariasz i strach padt na
niego. Lecz aniol rzekl do niego:
Nie béj si¢ Zachariaszu; twoja
prosba zostala wystuchana: Zona
twoja Elzbieta urodzi ci syna,
ktéremu nadasz imi¢ Jan. Bedzie
to dla ciebie rado$¢ i wesele,
1 wielu z jego narodzenia cieszy¢
si¢ bedzie.

ww.18.19.20.21.22.23

Na to rzekt Zachariasz do aniota:
Po czym to poznam? Bo jestem juz
stary 1 moja Zona jest juz
w podeszly wieku.. Lud tymczasem
czekal na Zachariasza. I dziwit sie,
ze tak dlugo zatrzymuje sig
w przybytku. Kiedy wyszedt nie
moéglt do nich méwi¢ i zrozumieli,
ze mial widzenie w przybytku. On
za§ dawal im znaki i pozostal
niemy. A gdy uplynety dni jego
postugi kaptlanskiej, powrécit do
swego domu.

Odpowiedziat mu aniot: Ja jestem
Gabriel, ktory stoj¢ przed Bogiem.
A zostalem poslany, aby méwiac
ztobg i oznajmi¢ ci te wiesé
radosna. A oto bedziesz niemy i nie
bedziesz méglt méwi¢ az do dnia,
w ktérym si¢ to stanie, bo nie
uwierzyte§ moim stowom, ktére sie
spetlnia w swoim czasie

' A. Vanhoye, dz. cyt. s. 582-589; G. Leonardi, L’Infanzia di Gesi, dz. cyt., s. 190-
199; G. Saldarini, I/ cantico Benedictus, w: Introduzione alla Bibbia, dz. cyt., s. 470-

492,
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ww. 15.16.17
Bedzie bowiem wielki w oczach Pana, wina i sycery pi¢ nie bedzie i juz
w tonie matki napetniony bgdzie Duchem Swigtym.
Wielu sposréd dzieci Izraela nawréei do Pana, Boga ich; on sam péjdzie
przed Nim w duchu i mocy Eliasza, zeby serca ojc6w naktoni¢ ku dzieciom,
a niepostusznych — do usposobienia sprawiedliwych, by przygotowaé Panu
Iud doskonaty.

ww.24-25
Potem Zzona jego, Elzbieta, poczglta i pozostawala w ukryciu przez pieé
miesigcy. Tak uczynit mi Pan — méwita — wéwczas kiedy wejrzat taskawie, iz
zdjat ze mnie haribe w oczach ludzi.

Powyzsze analizy wykazaly, ze perykopa Lk 1,5-25 jest istotng
czgdcig calej ewangelii dziecigcetwa i stanowi pierwsza czg$é pierwszego
dyptyku. Analiza jezyka perykopy pozwolila na nast¢pujace ustalenia:

- istnieje bardzo wyrazna zalezno$é¢ w Fukaszowej relacji o zwiastowaniu
narodzin Jana od jakiegos$ semickiego zrédta, z ktérego korzystat autor;

- nasladowanie stylu Septuaginty;

- postuzenie si¢ stownictwem liturgiczno-sakralnym.

Ustalenie rodzaju literackiego £k 1,5-25 okazalo si¢ sprawa nielatwa.
Nie jest to relacja tylko historyczna, czy midraszowa i dlatego mozna
powiedzie¢, iz jest to specjalny rodzaj literacki, tj. dobrej nowiny
o szczegblnej interwencji Boga w zwiastowaniu nowej rzeczywistosci
zbawczej. Jest ona ujgta w szczeg6lowo przemyslany schemat sktadajacy si¢
z szeregu elementéw tworzacych doskonalq cato$é konstrukcyjna. Tekst £k
1,5-25 wykazuje zobowigzujace regularnosci w budowie. Opowiadanie
o zwiastowaniu narodzenia Jana Chrzciciela sklada si¢ ze specjalnych
kregéw ulozonych koncentrycznie, a gtéwna mysl perykopy zawart Lukasz
w wierszach 15.16.17. Jest to pierwsza charakterystyka poprzednika Pana
Jezusa.
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»ZRODLO 1 SZCZYT”. NIEKTORE ASPEKTY
- EUCHARYSTII W SWIETLE WYBRANYCH
PUBLIKACJI KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO

Dzigki soborowej odnowie liturgicznej liturgia stala si¢ bardziej
czytelna i zrozumiata dla jej uczestnikéw. Praktyka zycia pokazuje jednak
szereg nieprawidlowosci i naleciatosci zwiazanych z dawnym, bardziej
statycznym 1 zewnegtrznie bardziej ,,misteryjnym” pojmowaniem liturgii,
ktére wcigz stanowi przeszkod¢ na drodze pelnego urzeczywistnienia
odnowy liturgii. Szukamy zatem pewnych wzorcéw, ktére moga byc
pomocne we wlasciwym ksztaltowaniu zycia liturgicznego, tak aby liturgia
rzeczywiscie stawala si¢ Zrédlem i szczytem zycia chrzedcijaniskiego.
Niewatpliwie to, co czynit i publikowal w tym zakresie ks. Franciszek
Blachnicki — jeden z gléwnych teologéw i duszpasterzy zabiegajacych
o wprowadzenie odnowy liturgicznej w Kosciele w Polsce — moze stanowic¢
ogromng pomoc takze obecnie, gdy formacja liturgiczna ciagle potrzebuje
ozywienia i poglgbienia. '

»PEDAGOGIA” INICJACJI SAKRAMENTALNE]J

Zanim przejdziemy do oméwienia poszczegdlnych aspektéw
celebracji Eucharystii wedlug spojrzenia ks. Blachnickiego, przez chwilg
zatrzymamy si¢ nad jego rozumieniem sakramentéw w perspektywie
historiozbawczej, biblijnej, ktéra daje — jak twierdzi Autor — mocne podstawy
sakramentalnego zycia'. Wedlug tego teologa bowiem to, w jaki sposéb

* Artykut byt publikowany, Teologia i Czlowiek 6 (2005), s. 159-179

Uczynimy to w oparciu o jeden 'z licznych artykuléw ks. Blachnickiego
podejmujacych t¢ tematyke, mianowicie: Tajemnica wyjScia. Biblijne podstawy
inicjacji liturgicznej, w: Podrecznik Oazy Nowego Zycia II stopnia. Czesci A —
ogdolna. 3, 1986, bmw, F. Blachnicki, s. 16-26.
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sakramenty sa pojmowane, ma istotne znaczenie dla zycia calego Kosciota
i poszczegblnych chrzescijan. Ks. Blachnicki bardzo mocno podkresla fakt,
ze wérdéd katolikéw rozumienie istoty zycia sakramentalnego oraz samego
sakramentu jest bardzo mgliste. W rozumieniu, czym jest sakrament,
pokutuje mentalnos¢ traktowania go jedynie jako Srodka do otrzymania tego,
co on oznacza, a pomija si¢ obecno$¢ w nim Boga zywego, ktéry poszukuje
czlowieka i wychodzi mu na spotkanie w calej historii zbawienia, aby
prowadzi¢ z nim zbawczy dialog”. Dlatego wiasnie ks. Blachnicki podkresla
nieodzowno$¢ siggnigcia do podstaw biblijnych w celu poglebienia wiary
w porzadek sakramentalny. wJezeli wspolczesna, posoborowa
sakramentologia coraz bardziej podkre$la znaczenie aksjomatu sacramenta
significando causant — sakramenty sprawiaja swoje skutki przez to, ze co$
oznaczaja — to w Katechezie sakramentalnej jest sprawg pierwszorzg¢dnej
wagi wyjasénienie, co i w jaki sposéb poszczegdlne sakramenty oznaczaja,
ato jest niemozliwe bez siggnigcia do Biblii i historii zbawienia. Bo
sakramenty nie wypowiadaja si¢ tylko w wymiarze naturalnych znakéw (np.
obmycie woda = obmycie z grzechéw), ale wskazuja na wydarzenie z historii
zbawienia i maja jako zadanie wlaczy¢ przyjmujacych je do tej historii’™.

Ks. Blachnicki wskazuje kilka momentéw historii zbawienia,
poczynajac od objawienia si¢ Boga Mojzeszowi w krzaku gorejacym. Bég
objawia si¢ tam jako ten, ktéry przychodzi do czlowieka znajdujacego sig
w niewoli, ktéremu wspélczuje i ktérego chce wyprowadzi¢ z niewoli
i wprowadzi¢ do nowego zycia. Taki wlasnie Bég, zainteresowany
czlowiekiem, by go wybawic, jest ukazywany w calym Pismie $wigtym.
Przychodzi On zaréwno do poszczegélnych ludzi, jak i do calego narodu
wybranego. Czlowiek jest wlaczony we wspdlnotg ludu i jego historia
dokonuje si¢ w powiazaniu z dziejami calego narodu — wspélnoty. Historia
Starego Testamentu przygotowywala typicznie to, co ostatecznie spetnilo si¢
w sposob nieodwracalny w Jezusie Chrystusie i w Jego paschalnym
misterium. Od tego wydarzenia historia konkretnych oséb i nowego ludu
Bozego rozwija si¢ poprzez wrastanie W t¢ nowa rzeczywistos¢
zapoczatkowana przez Chrystusa, az kazdy dojdzie do miary wielkosci
wedtug pelni Chrystusa (Ef 4, 13) i zostanie wlaczony do wiecznej wspélnoty
zbawionych.

Widzenie sakramentéw w tym wymiarze historiozbawczym pozwala
wysunaé Autorowi istotne wnioski, a mianowicie:

% Taka postawa wobec sakramentéw jest widoczna takze dzisiaj, co przejawia si¢

chociazby w magicznym traktowaniu sakramentu chrztu, przyjmowaniu ktérego

towarzyszy czasami postugiwanie si¢ r6znymi talizmanami, magicznymi praktykami,

jak np. wkladanie pienigdzy w becik, w oczekiwaniu, ze chrzest ma zabezpieczy¢

g)rzed nieszczgéciem i przyniesé powodzenie w zyciu, bogactwo, karierg itd.
Tajemnica wyjscia, s.19.

54 TSS 1II (2006)



,Zrédto i szczyt”. Niektére aspekty eucharystii. ..

a/ Sakramentéw nie mozna ukazywaé tylko jako ,Srodkéw taski”
w odniesieniu do Boga jako odrgbne od historycznego zrédta mocy
uswigcajacej czlowieka.

b/ Nalezy je ukazywa¢ w powiazaniu z historia zbawienia,
z dzialaniem Boga wchodzacego w histori¢ cztowieka, ludzkosci na
przestrzeni dziejéw, tworzacego histori¢ zbawienia na tle calosciowej,
szeroko przedstawionej w Biblii ekonomii zbawienia.

¢/ Uwzgledniajac cala symbolike sakramentalng trzeba ja widzieé¢
w Scistym zwigzku z calym $wiatem typéw i znakéw Starego Testamentu,
gdzie ukazany jest Bozy plan zbawienia i zapowiedzi jego realizacji
w przyszlosci.

d/ Poprzez sakramenty czlowiek zostaje wlaczony w powszechny
Bozy plan zbawienia i we wspélnote ludu Bozego, wyrwany z ograniczenia
relacji tylko do wymiaru prywatnosci ,ja i Pan Bég”, ,,moja prywatna
sprawa’.

e/ Sakramenty sprawiaja, ze czlowiek przezywa w wierze nie tylko
swdj osobisty kontakt z Bogiem, ale doswiadcza tez wspélnoty ludu Bozego
i uczestnictwa w jego powolaniu i historii.

f/ Dzigki sakramentom lud Bozy Nowego Przymierza wlaczony jest
w czyn zbawczy Jezusa Chrystusa, w tajemnicg Jego Paschy, uczestniczac
juz tu w wymiarze eschatologicznym, przez co chrze$cijanin zyjac w $wiecie
juz nie jest z tego §wiata®. ‘

Szczyt 1 oSrodek calej historii zbawienia stanowi Tajemnica
Paschalna Jezusa Chrystusa. Wszystko, co bylo w Starym Przymierzu, do
niej prowadzi i typicznie ukazuje. Wszystko, co nastgpuje potem, w istocie
polega na wilgczenin czlowieka w to misterinm. Dotyczy to nie tylko
pojedynczych ludzi, ale catej wspélnoty odkupionych na przestrzeni dziejéw
ludzkiej egzystencji. To wszczepienie w Tajemnicg Paschalng Jezusa,
przyjecie jej w wierze, jest niezbedne czlowiekowi, aby mégt dostapié
odpuszczenia grzechéw i by¢ uwolnionym od $mierci wiecznej. Ujmujac to
inaczej: kazdy czlowiek musi przej$¢ przez Smieré Chrystusa, aby w Nim
powsta¢ do nowego Zzycia, musi by¢ wszczepiony w droge, w przejscie,
w Pasche Chrystusa. Dokonuje-si¢ to w trojaki sposéb czy tez w trzech
aspektach: przez wiarg, sakramenty i zycie poddane rytmowi Tajemnicy
Paschalnej. Wiara, ktéra rodzi si¢ ze shuchania, jest odpowiedzia na
przepowiadanie, obwieszczanie Tajemnicy Paschalnej i stanowi pierwszy,
podstawowy kontakt z ta rzeczywisto$cig zbawcza, prowadzi do sakramentu.
Poprzez sakrament czlowiek, ktéry uwierzyl Bogu, przyjatl osobiscie t¢
prawde objawiona, wchodzi w peilny kontakt z Tajemnicg Paschalng Jezusa.
Przyjecie za$ sakramentu jest wezwaniem do realizacji drogi Jezusa w zyciu

4 Por. tamze, s. 20-21.
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przez zadanie $mierci grzechowi i egoizmowi oraz wejscie w przestrzen
bezinteresownej milosci jako drogi nowego zycia. Taki jest zasadniczo
porzadek sakramentalny, tzn. przez wiar¢ i sakrament cziowiek dokonuje
,wyjscia” z porzadku naturalnego i staje si¢ uczestnikiem rzeczywistosci
nadprzyrodzonej, zostajac w nig wlaczonym moca sakramentu. Chociaz tkwi
w historycznym, doczesnym porzadku, zyje w tym Swiecie, ale nie jest z tego
Swiata.

Ks. Blachnicki podkresla bardzo wyraznie ten aspekt sakramentéw,
jaki stanowi plynace z nich nieustanne wezwanie skierowane do chrzescijan,
aby w wierze dokonali ,,wyjscia” z tego $wiata do innego — tego, ktéry
zapoczatkowat Chrystus swoim zmartwychwstaniem: Natomiast postrzeganie
sakramentéw w powiazaniu z Tajemnica Paschalng Jezusa Chrystusa
pozwala — jego zdaniem — unikng¢ formalnego ich traktowania jako tylko
narzedzia laski i traktowania ich w oderwaniu od historii zbawienia’.

Po tych ogélnych uwagach, ktére nakreslaja perspektywe, w jakiej
nalezy odczytywaé teksty ks. Blachnickiego na temat sakramentéw,
podejmiemy préb¢ wydobycia tych szczegélowych wymiaréw celebrowania
Eucharystii, na ktére zwracal on szczeg6lng uwage.

CELEBROWANIE TAJEMNICY PASCHALNE]J W EUCHARYSTIL
I W ZYCIU

Zauwaza si¢ dzisiaj, ze celebracja Eucharystii czgsto bywa splycana
i traktowana tylko jako sprawowanie obrz¢du, bez glebszego rozumienia
tego, co si¢ dokonuje pod ostong znakéw. Wszystko dzieje si¢ tylko na
plaszczyznie obrzgdowej, bez odniesienia do rzeczywistosci, ktéra sie
w znakach celebruje. W kontekscie tego, co zostalo powiedziane wyzej,
moze zachodzié niebezpieczenstwo traktowania mszy Swicte] wrgcz
w wymiarze magii, rytualizmu, w oderwaniu od historii zbawienia, jako
srodek czy narzgdzie do otrzymania laski. To niebezpieczefistwo nie bylo
czym$ obcym takze dla ks. Blachnickiego, ktéry majac je na uwadze starat
sie przybliza¢ sens sprawowanej Tajemnicy. Bez cienia watpliwosci mozna
przyjac, ze doskonale rozumial on ideg¢ soborowej odnowy liturgicznej, ktéra
bardzo uwydatnita w rozumieniu liturgii jej aspekt historiozbawczy,
soteryjny. Odnoszac si¢ do soborowego przypomnienia prawdy, ze celebracja
Eucharystii jest uobecnieniem ofiary krzyza Chrystusa, a takze Jego
chwalebnego zmartwychwstania (zob. KL 47), ks. Blachnicki mocno
podkresla, ze ,,Cata odnowa Kosciota koncentruje si¢ w jednym zagadnieniu:
zeby misterium paschalne Chrystusa bylo coraz bardziej $wiadomie
przezywane i zeby owocowato w zyciu wiernych, w zyciu calego Kosciota”.

3 Por. tamze, 5.20-25.
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I zwraca uwagg, ze wlasnie nie chodzi tutaj ,,0 odnowg obrzedéw, rytéw, ale
o to, zeby Misterium Paschalne wyrazalo si¢ w zyciu wiernych, w zyciu
wspolnot chrzescijafiskich, Zeby ono naprawde ksztaltowalo to Zzycie, zeby
cale zycie Kosciola byto stopniowo wiaczane w rytm Tajemnicy Paschalnej
Clirystusa™. A dokonuje sig to wtedy, gdy ,.chrzescijanie przezywaja swoje
powolanie chrztu §wigtego na co dzien, kiedy pojmuja swoje zycie jako
przechodzenie z Chrystusem przez $mieré do zycia, kiedy realizuja swoje
zycie jako umieranie, jako dawanie siebie, kiedy swoje zycie poddaja planom
mitosci Boga i kiedy w ten sposéb sami przechodza do coraz pelniejszego
zycia zmartwychwstalego Chrystusa, stajac si¢ dla innych Zrédlem tego
zycia™’,

Autor przypomina, Ze to, co stanowi istotg chrztu §wigtego, a wigc to
wszczepienie w Smier¢ i w zmartwychwstanie Chrystusa, stale na nowo
dokonuje w kazdej mszy S$wietej. W kazdej celebracji eucharystycznej
jesteSmy wszczepiani w $mier¢ Chrystusa i w Jego zmartwychwstanie.
Podkresla jednocze$nie, ze na tyle zyjemy z Chrystusem, na ile z Nim
umieramy — zadajac Smier¢ temu, co jest w nas z grzechu. Ten udziat
w $mierci i zmartwychwstanin Pana, ktéry rozpoczyna si¢ sakramentalnie
podczas kazdej mszy §wigtej, ma byé programem naszego zycia — nie tylko
w zgromadzeniu eucharystycznym, ale wszedzie tam, gdzie jeste$my. Inaczej
moéwiac stary czlowiek w nas, ogarnigty mentalnoscia grzechu, musi umieraé,
aby moca Chrystusa mégt w nas narodzi¢ si¢ nowy czlowiek, zyjacy zgodnie
z wolg Boza. To umieranie w codziennosci jest przedluzeniem uczestnictwa
w $mierci Chrystusa, celebrowanej w Eucharystii, i wprowadza do nowego
zycia. Dokonuje si¢ ono w rzeczywisto$ci wiary i trwa az po kres czlowieczej
egzystencji®.

Ks. Blachnicki akcentuje t¢ prawde, ze choé $mier¢ fizyczna jest
koniecznoscia, to jednak przezywana przez chrzescijan w perspektywie
Tajemnicy Paschalnej i celebrowana w liturgii Eucharystii, staje si¢
momentem pelnego urzeczywistnienia si¢ ich Zzycia. ,Jezeli istota zycia
osoby jest posiadanie siebie w dawaniu siebie, jezeli codziennie we mszy
swigtej uczymy si¢ ofiarowywaé Bogu samych siebie, to w pelni uda si¢ nam
to dopiero w chwili Smierci. Wtedy bedziemy mogli spelnié $wiadomy
1 wolny akt oddania siebie Bogu, bgdziemy mogli powiedzie¢ z Chrystusem:

STriduum paschalne. Podrecznik dla duszpasterzy i stuzby liturgicznej, éwiatlo-ZyCie
1988, s. 17.

"Tamze.

8por. F. Blachnicki, Eucharystia. Pokarm na Smier¢ i zycie, Krakéw 2004, s. 16.
Warto tu zaznaczy¢, ze ksiazka ta zawiera artykuly Autora, ktére byly publikowane
w ,Collectanea theologica”, w redagowanym przez niego ,Biuletynic Odnowy
Liturgicznej” w latach 1966-1976.
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Ojcze w Twoje rece oddaje zycie moje (por. Ek 23,46)”. W takim
przezywaniu S$mierci Autor widzi spelnienie si¢ paradoksu ludzkiego
istnienia, ktéry zostal przez Chrystusa ujety w slowach: Kto chce zachowaé
swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie, ten je znajdzie (por. Lk 9,24).

Ks. Blachnicki bardzo mocno podkresla, ze Tajemnica Paschalna,
celebrowana w Eucharystii, wprowadza chrzescijan w zycie na wzér Boga,
polegajace na zyciu nie dla siebie, ale w posiadaniu siebie w taki sposéb, by
zy¢ dla innych. Wlasnie ta zdolno$¢ posiadania siebie w dawaniu siebie
w ostateczno$ci wyprowadza czlowieka z zycia dla siebie, czyli ze stanu
$mierci, i prowadzi do nowego zycia, do pelni Zycia, ktére staje si¢ darem dla
innych. Jest realizacja paschy — przejécia’®. Moc do takiego zycia dla
czlowieka, ktéry sam z siebie nie potrafi zy¢ dla innych, plynie
z catkowitego, ostatecznego wydania si¢ Chrystusa w Jego mece i $mierci
oraz w Eucharystii, gdzie wydaje si¢ On takZze na nasza ,,taske i nietaske”.
Owocem tego wydania si¢ Chrystusa na zniszczenie, na $mier¢, jest Jego
nowe zycie w zmartwychwstaniu. ,,Na miar¢ wydania siebie (...) Bég Ojciec
obdarzyt Go zyciem, zmartwychwstaniem™"'. W chrzcie i w Eucharystii
czlowiek otrzymal moc do Zzycia, ktére jest okreslone ,,prawem zyciodajnej
$mierci”, to znaczy polega na stalym przechodzeniu przez $mieré do zycia.
Dzigki wejsciu na drogg umierania, cztowiek znajduje swoje zycie. Jego
$mier¢ jest wiaczona w $mieré¢ Chrystusa i rodzi nowe zycie. Ks. Blachnicki
stwierdza, ze wlasnie ,Ta droga posiadania siebie w ‘dawaniu siebie,
zatracania siebie prowadzi nas do petni zycia i szczescia w Bogu™'.

Zaprezentowane tutaj wypowiedzi ks. Blachnickiego ukazuja, ze
wedlug jego rozumienia celebrowanie Tajemnicy Paschalnej, w ktéra
chrzedcijanin zostaje wszczepiony przez chrzest i jest ciagle na nowo
wlaczany w Eucharystii, ogarnia cale doczesne zycie chrzescijanskie
i otwiera perspektywg zycia wiecznego — w catkowitym spelnieniu si¢ paschy
w zyciu konkretnych ludzi.

EUCHARYSTIA ZNAKIEM JEDNOSCI

W swoich wypowiedziach ks. Blachnicki zwraca uwage¢ na czgsto
niezauwazany czy niedostatecznie podkreslany aspekt Eucharystii, jakim jest
jedno$¢, ktéra ona sprawia i ktdrej jest znakiem. Autor pisze, ze choé
Ko$ciét, ktéremu zostala powierzona objawiona prawda o Eucharystii,
czuwal nad tym, by ta prawda byla przechowywana bez bledu, to jednak
w sposobie nauczania oraz w praktyce duszpasterskiej Kosciota pojawily sig

“Tamze, s. 16.

0 por, tamze, s. 18-20.
" Tamze, s. 21.

12 Tamze, s. 22.
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takie rozlozenia akcentéw, ktére sprawily rozerwanie jednodci sakramentu
Eucharystii, przyczynity si¢ do jej ,,pokawatkowania”®. Niematy wplyw na
ten stan rzeczy mial okres reformacji, ktéry kwestionowatl niektére punkty
nauki Kosciota o Eucharystii, co niejako zmuszalo Kosciét do formulowania
jasnej wykladni wtasnie tych kwestii, ktére stanowily cel atakéw. Miejscem
formutowania tych wyktadni byt Sobér Trydencki, gdzie nie wylozono
w formie catosciowej nauki dotyczacej Eucharystii, ale zdefiniowano tylko te
aspekty, jakie byly przedmiotem negacji ze strony reformacji. Ks. Blachnicki
wymienia trzy podjgte wtedy aspekty. W odpowiedzi na zarzut przeciwko
przyjmowaniu Komunii $§wigtej pod jedna postacia sobér sformulowat teze
opelnej obecnosci Chrystusa w tej postaci. Dalej zdefiniowal tezg
o obecnosci Chrystusa w Naj$wigtszym Sakramencie, w postaciach chleba
i wina, jako odpowiedz na zakwestionowanie nauki o obecnoséci Chrystusa
w postaciach sakramentalnych poza mszg S$wigta, poza momentem
przyjmowania Komunii podczas mszy §wigtej. Okreslit takze, Zze ofiara mszy
jest ofiara Nowego Przymierza odpierajac zarzut, ze msza §wieta nia nie jest.

Te trzy aspekty zdefiniowane przez Sobér weszly do katechizméw,
do nauczania KoSciota, co znalazto odbicie w przedstawianiu Eucharystii
w trzech jak gdyby odrgbnych aspektach. Méwiono o prawdziwej obecnosci
Chrystusa w postaciach eucharystycznych, o Eucharystii jako sakramencie,
tj. o przyjmowaniu Komunii $wigtej i o mszy $wigtej jako ofierze. W wyniku
tego w poboznosdci i praktyce Kosciota funkcjonowalo pewne rozdzielne
traktowanie Eucharystii, a mianowicie ,,czyms odrgbnym byt kult obecnosci,
czyms$ innym msza jako ofiara, a jeszcze czym$ innym komunia $wieta jako
sakrament”'®. Ks. Blachnicki pisze, Zze takie pojmowanie Eucharystii
przetrwalo w nauczaniu az do naszych czaséw — to znaczy do okresu Soboru
Watykanskiego II, po ktérego zakonczeniu Autor publikowat swoje artykuty.

Ks. Blachnicki wspomina praktykowane w niektérych kosciotach
udzielanie Komunii §wigtej co pigtnascie minut, niezaleznie od tego, w jakim
momencie mszy to wypadato. Byt to jeden z przejawéw, jak w praktyce
Kosciota oderwano ofiar¢ od uczty ofiarnej. Znalazlo to swéj wyraz takze
w sztuce: w kodciolach eksponowano tabernakulum jako miejsce
najwazniejsze, natomiast oltarz byl elementem mniej waznym,
podporzadkowanym i ztaczonym z nastawg oftarza, ktéra miata wyglad tronu
Boga Najwyzszego. Zapomniano, ze oltarz jest stolem, w zwiazku z tym
wprowadzono tzw. balaski, stanowiace odrgbny st6l eucharystyczny,
nakrywane bialym obrusem, przy ktérym wierni klgkali, by przyjmowaé
Komuni¢ $wigta. Autor zwrdcil tez uwage na to, ze wskutek akcentowania

B Tamze, s. 23. Zob. takze F. Blachnicki, Eucharystia — sakrament jednosci, w:
tenze. Liturgia a wspdlnota, Lublin 1996, s. 37-38.
o Blachnicki, Eucharystia ..., s. 24.
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niektérych aspektéw Eucharystii kult obecnosci wysunal si¢ na pierwszy
plan, a zapomniano o tym, co jest istotag Eucharystii, o uczcie ofiarnej. Miaty
woéwczas miejsce msze z wystawieniem Najswigtszego Sakramentu, gdzie
Eucharystig sprawowano na tym samym oltarzu, na ktérym wystawiony byt
do adoracji Najswigtszy Sakrament w monstrancji, lub tez sprawowano ja na
bocznym oltarzu. Pojawily si¢ takze przepisy, ktére zabraniaty udzielania
komunii $wigtej w czasie mszy, jezeli wystawiony byl do adoracji
Najswietszy Sakrament. Mozna powiedzie¢, Ze przy poprawnosci nauczania
Kosciota w praktyce powstal pewien nieporzadek, wyplywajacy z tego, ze
zatracono $wiadomos¢, ze Eucharystia jest sakramentem jednosci .

Warto tu zauwazy¢, ze takze dzisiaj, w dobie realizowania reformy
liturgicznej, jaka wprowadzit Sobor Watykanski II, tu i éwdzie w praktyce
wspélnot parafialnych pokutuje myslenie jeszcze przedsoborowe, mozna
powiedzie¢ ,,potrydenckie”. Wyraza sie ono chociazby w tym, ze podczas
sprawowania Eucharystii, nawet po stowach konsekracji, w dalszym ciagu
pierwszoplanowa pozostaje obecnos¢ w tabernakulum. Uwidacznia sig to np.
w tym, ze przy przechodzeniu przez prezbiterium podczas celebracji
eucharystycznej przyklgka si¢ przed tabernakulum, aczkolwiek przepisy
liturgiczne méwia o przykleknigciu przed tabernakulum na poczatku i koricu
celebracji Eucharystii. Takze wierni przyjmuja postawe klgczaca juz podczas
$piewu ,Baranku Bozy”, gdy kaptan otwiera tabernakulum, aby wyjac
z niego puszke z komunikantami.

Méwiac o jednosci Eucharystii, czy raczej o jej braku wskutek
rozdzielnego traktowania réznych jej aspektéw, ks. Blachnicki wskazuje na
to, ze ten sakrament jest znakiem jednosci — zjednoczenia ludzi z Bogiem i
ludzi pomigdzy soba: communio cum Christo et inter nos. Autor podkresla
nierozdzielno$¢ tych dwéch aspektéw jednej rzeczywistosci: zjednoczenia
ludzi z Bogiem i migdzy soba, i twierdzi, ze byloby wielkim bledem
przezywanie jedynie zjednoczenia z Chrystusem podczas celebracji
eucharystycznej bez wchodzenia we wspélnote — communio z braémi.'®.

Celebracja Eucharystii od poczatku do korica wyraza jednosc,
wspélnotg a szczytowym wyrazem tej jednosci jest wspélna uczta
eucharystyczna. Brak spozywania tego samego chleba, nie przystgpowanie
do stotu uczty ofiarnej jest brakiem jednosci, kwestionowaniem prawdy, ze
Eucharystia jest znakiem jednosci. Ks. Bachnicki stawia pytanie: ,,co to za
znak jednosci, co to za uczta eucharystyczna, uczta jednosci, jezeli na
kilkaset oséb obecnych w kosciele tylko delegacja przystgpuje do komunii
$wietej? Co to za uczta bez spozywania?”'’. Zwraca tez uwage na to, ze

15 Tamze, s. 24-25.
16 por. tamze, s. 25-26.
17 por. tamze, s. 26.
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czgsto, nawet jezeli wiele oséb przystepuje do Komunii §wigtej, to jest to dla
nich tylko komunia z Chrystusem, a nie z bra¢mi, ze wspélnota. I podaje
konkretne przyktady, kiedy tak si¢ dzieje: ,,Gdy przepychamy si¢ przez ttum,
potracajac po drodze swoich braci, nie zauwazajac ich, kiedy idziemy przyjaé
«swojego» Pana Jezusa. Potem uciekamy w jaki§ kat i pograzamy sig
w milczeniu, w rozmowie ze «swoim» Panem Jezusem, a nic nie obchodzi
nas Kosciél, wspélnota, bracia. Zalamuje si¢ $piew, zalamuje si¢ wspé6lna
modlitwa”'®, Natomiast wlaczenie si¢ ze Spiewem do procesji staje si¢
wyrazem tej jednosci, ktéra sprawia i objawia Eucharystia'.

Ks. Blachnicki zwraca uwag¢ na to, Ze szczytowym znakiem
Jjednosci jest przystgpowanie do stolu uczty ofiarnej. Podkresla, ze Chrystus
nie powiedzial: ,Bierzcie i ogladajcie”, ale: ,,Bierzcie i jedzcie”. Obecnosé
Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie jest wielkg tajemnica, jednak ona
sama nie sprawia jeszcze jednosci. Dopiero gdy ja spozywamy, mozemy
wchodzi¢ w jedno$¢ z Bogiem i migdzy soba i przezywaé Eucharystie jako
sakrament jednosci. Autor pisze: ,,W jakim celu Chrystus ustanowil taki
spos6b swojej obecnoéci wsréd nas? Zeby$Smy mogli sentymentalnie
wzruszaé sig, ze Boski wigzien przebywa z nami w tabernakulum, ze dzieli
nasze wygnanie, 2e nie jesteSmy opuszczeni? A gdziez nasza wiara
w podstawowy dogmat wszechobecnosci Boga, ze B6g jest obecny wszedzie,
w kazdym z nas, w kazdym miejscu (...) Chrystus chce, aby$my spozywali
Jego Cialo i w ten sposéb wchodzili w komunig, w jedno$é, w zjednoczenie z
Nim i z braémi. Dopiero wtedy Eucharystia jest przezywana przez nas jako
sakrament jednosci”®. Obecno$é Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie
jest zaproszeniem do spozywania pokarmu. OczywiScie moze byé tzw.
komunia duchowa, zjednoczenie z Chrystusem przez wiare, ale ks.
Blachnicki zaznacza, Ze nie ma jednak ona znaczenia w czasie mszy swigtej.
W tradycji Kosciota duchowa komunia jest zjednoczeniem si¢ z Chrystusem
przez wiarg 1 mitos¢ i wtedy jest mozliwa, ale przeciez ten, kto ma wiare
imilos¢ nie ma Zzadnej przeszkody, aby zlaczy¢ si¢ z Chrystusem
sakramentalnym. Dlatego tez nie ma podstaw do méwienia o duchowej
komunii podczas mszy $wigtej. ,,Przyja¢ duchowo — to jest wszystko, to
znaczy zlaczy¢ si¢ osobowo z Chrystusem przez wiarg i mitos¢ za
po$rednictwem sakramentu”.”. Autor nie podejmuje w omawianym artykule
faktu zaistnienia przeszkody wyplywajacej z przepiséw dyscyplinarnych
Kosciola, niemniej jednak wydaje si¢, ze w Kontekscie dazenia do
przywrécenia bardziej powszechnej praktyki Komunii duchowej warto by

18 Tamze, s. 27.
19 70b. tamze.

2 Tamze s. 28.
2 Tamze s. 29.
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uwzglednié to myslenie, ktére prezentuje ks. Blachnicki i ktére jest bliskie
wielowiekowej tradycji Ko$ciota™.

W tym kontekscie warto jeszcze zwréci¢ uwagg na to, co bylo tez
istotne dla ks. Blachnickiego, mianowicie na konieczno$¢ uswiadomienia
sobie, ze sakrament Eucharystii jest znakiem jednosci juz istniejacej, a nie
jednosci, ktéra dopiero ma powstac. Nie ma w tym Zzadnej sprzecznosci,
poniewaz sakrament jest znakiem czego$, co juz istnieje. Aby wigc mogta
zaistnie¢ Komunia sakramentalna, konieczna jest komunia duchowa. Autor
przypomina, ze Koéciét zawsze troszczyl si¢ o to, aby ludzie najpierw sig
pojednali, weszli przez wiarg i milo§¢ w komuni¢ z Chrystusem w Duchu
Swietym i z braémi, a nastepnie uczestniczyli w uczcie, w zewngtrznym
znaku jedno$ci. Do sakramentu Eucharystii moze bowiem przystapi¢ tylko
ten, kto juz jest w jednosci, w komunii. Taki warunek istniat i istnieje
w tradycji Kos$ciola. Czlowiek nieochrzczony nie mégl i nie moze
uczestniczy¢ w Eucharystii, nie moze przyjmowa¢ Komunii sakramentalne;j,
poniewaz nie ma w nim jednosci, nie otrzymal Ducha Swietego. Takze i ci,
ktérzy sa w grzechu cigzkim nie moga przystapi¢ do stolu Panskiego,
poniewaz grzech zniszczyt w nich komuni¢ z Chrystusem i z braé¢mi. Jezeli
czlowiek bedac w grzechu cigzkim przychodzi na zgromadzenie
eucharystyczne i przyjmuje Komunig¢ sakramentalng, to zachodzi wéwczas
jakas sprzeczno$é. Znak zewngtrzny nie znajduje pokrycia w wewngtrznej
rzeczywistoéci, ktéra oznacza i na tym wlasnie polega komunia $wigta
przyjeta niegodnie, a nie do serca skalanego grzechem. Ks. Blachnicki
stwierdza, ze: ,,Niestety w naszych czasach (...) nie traktujemy Eucharystii
powaznie. Nie jeste§my zainteresowani tymi, ktérzy przyszli na Eucharystig,
nie wiemy, czy pomigdzy uczestnikami jest jednos$¢. Zreszta nikt nie jest
w stanie sprawdzi¢ tego np. w duzych miejskich parafiach. Na Eucharysti¢
moze przyj$¢ kazdy, i ten, kto zyje w zwigzku niesakramentalnym, i ten, kto
jest w grzechu, kto wyznaje poglady heretyckie, kto w ogéle w Boga nie
wierzy”®. Dla okreslenia takich os6b Autor uzywa pojecia: ,,poganie
w zgromadzeniu §wigtych”?.

W kontekscie tego, co zostalo powiedziane, nasuwa si¢ pytanie czy
Komunia, ktéra jest znakiem jednosci juz istniejacej, jest potrzebna?
Odpowiedz nalezy jednoznacznie sformulowaé twierdzaco, poniewaz ona
jednoczes$nie sprawia te jedno$é, daj¢ taske. Sakrament Eucharystii daje to,
co juz wcze$niej posiadamy, doprowadza do pelni. ,Poniewaz sakrament

2 Zob. np. Instumentum laboris na Synod Biskup6w ,.Eucharystia w zyciu i misji
Kodciola”, p.71.

. Blachnicki, Eucharystia..,. s. 37.

Y Tamze.
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Eucharystii oznacza jedno$é, to takze sprawia t¢ jednos¢, ale w wymiarze
petniejszym”?,

Eucharystia jest sakramentem jednosci. Ta prawda jest jednoczesnie
ogromnym wyzwaniem, aby tak wiasnie odkrywac i ksztaltowa¢ Eucharystig.
To zadanie wyplywa z dokumentéw Soboru Watykanskiego II i jest jednym
z waznych przejawéw - liturgicznej odnowy. Posiada” ono swoja wagg,
poniewaz budowanie Kosciola, ktére jest celem wszelkiego apostolstwa,
dokonuje si¢ przede wszystkim w skutecznym znaku eucharystycznego
zgromadzenia®.

ZGROMADZENIE EUCHARYSTYCZNE REALIZACJA
OSTATECZNEGO CELU CZLOWIEKA

Ksiadz Blachnicki méwiac o sakramencie Eucharystii jako znaku
jedno$ci zaznacza, ze nie tylko znak tamania chleba najpelniej wyraza t¢
prawde, ale wszystko w Eucharystii, a ostatecznie cale zgromadzenie
eucharystyczne. Jest ono bowiem zwolaniem. Bég wzywa, gromadzi lud
przez swoje stowo, ktére proklamowane w zgromadzeniu scala go w jedno.
Zgromadzeni przez krzyz Chrystusa, wlaczeni w zbawczy czyn Jezusa
chrze$cijanie s budowani w jedno, poniewaz w tym zgromadzeniu padaja
przeszkody wzniesione przez grzech. Zgromadzenie eucharystyczne poprzez
réznorodnos$é podejmowanych w nim funkcji i zadan objawia, ze Kosci6t jest
jednoscia, wspélnota stuzb i charyzmatéw. Wzajemna stuzba, diakonia
buduje - jedno$¢ Ciata Chrystusowego. Wreszcie w zgromadzeniu
eucharystycznym objawia si¢ wspélnota Kosciola jako pielgrzymujacy lud
Bozy, co dokonuje si¢ przede wszystkim w momencie procesji komunijnej”’.

Ks. Blachnicki stawia tez pytanie, czy zgromadzenie eucharystyczne
moze byé nazwane celem zycia religijnego, chrzedcijanskiego? Stawia je
w kontekscie stwierdzenia, ze czasami odnosi si¢ wrazenie, ze zgromadzenie
eucharystyczne nie jest przezywane jako warto$¢ i cel sam w sobie i msza
$wigta, cho¢ sprawowana wedlug norm soborowych, odpycha jednak
sztywnoscig i chlodem. Nasuwa si¢ wéwczas wrazenie, ze ani celebrans ani
wierni nie rozumieja sensu soborowej odnowy liturgii, nie weszli w ducha
eucharystycznej wspélnoty w Chrystusie. W ich postawie wyraza si¢
pojmowanie Eucharystii jako tylko $rodka do osiagnigcia pewnego celu. Dla
kaplana jest ona narzgdziem do ,,sprowadzenia Chrystusa na oltarz”, aby
mogt by¢ adorowany i przyjmowany w Komunii Swigtej, a sprawujac ja

= Tamze, s. 39.

% por. F. Blachnicki, Koscidt jako wspélnota, Lublin 1992, s. 161; Zob. takze A.
Wojtas, Apostot Zywego Kosciota, Krakéw 2003, s. 42.

" Por. B. Biela, Zarys koncepcji teologii pastoralnej ks. Franciszka Blachnickiego,.
Katowice 2004, s. 38.
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kaptan koncentruje si¢ na tym, aby wszystko uczyni¢ zgodnie z przepisami.
Dla wiernych natomiast uczestnictwo we mszy jest spelnienie religijnego
obowiazku®™, Przy takim nastawieniu msza $wigta — zgromadzenie
eucharystyczne, nie jest przezywane jako cel, warto$¢ sama w sobie.

Aby wskaza¢ na warto$¢ zgromadzenia eucharystycznego, ks.
Blachnicki ukazuje cel czlowieka, jakim z chrzescijafiskiego punktu widzenia
jest wlaczenie sig w Bozy plan zbawienia i wypelnienie go w zyciu. Bozy
plan zbawienia wyraza si¢ w pragnieniu zgromadzenia rozproszonych przez
grzech ludzi. Punkt kulminacyjny tego planu znajduje si¢ w Jezusie
Chrystusie, w Jego tajemnicy paschalnej i zestania Ducha Swigtego. Te
tajemnice nieustannie uobecniaja si¢ w Kosciele, w jego misteriach.
Uczestnictwo w tych misteriach jednoczy zgromadzonych z Chrystusem
przychodzacym w slowie i sakramentach, przez Niego, z Nim i w Nim
zOjcem, a takze miedzy soba. Dokonuje si¢ to w zgromadzeniu
eucharystycznym, w nim realizuje si¢ i pogl¢bia wspélnota ludzi z Bogiem
i pomigdzy soba. Ta wspélnota za$ jest celem calej historii zbawienia. Mozna
wiec powiedzieé, ze zgromadzenie eucharystyczne juz samo w sobie jest
wartoscig i celem zycia chrzescijanina, bo w nim realizuje si¢ ostateczne
przeznaczenie czlowieka. W aspekcie eschatologicznym zgromadzenie jest
réwnoczes$nie $rodkiem do celu gdyz jest znakiem wskazujacym na
ostateczng  wspélnote, $rodkiem do- osiagnigcia  zgromadzenia
eschatologicznego. Jednocze$nie zawiera w sobie to, do czego ma prowadzié
i dlatego wlasnie moze by¢ rozumiane jako cel Zycia chrzescijanskiego.
»Wydaje si¢, ze dopiero takie spojrzenie na msz¢ $wigta prowadzi do
zrozumienia sensu jej soborowej odnowy. Wszystko w niej zmierza bowiem
do tego, aby przywr6ci¢ mszy Swiegtej charakter spoleczny, wspélnotowy 1 jej
role¢ w budowaniu wspélnoty chrzescijanskiej. Jezeli si¢ tego nie pojmie,
dzielu odnowy liturgii bedzie grozilo niebezpieczenstwo wypaczenia,
zredukowania do zewnetrznej reformy rubrycystycznej””.

Majac na uwadze takie rozumienie zgromadzenia eucharystycznego,
ks. Blachnicki zwraca uwagg na to, ze w ksztaltowaniu zycia liturgicznego
nalezy zmierza¢ do stwarzania mozliwoéci przezywania braterskiej
wspdlnoty w Chrystusie. Ks. Blachnicki stwierdza wprost, ze ,,Msza $wigta,
ktéra nie tworzy i nie poglebia wspdlnoty, a wigc taka, ktéra nie buduje
Kosciota, nie jest przezywana w spos6b dojrzaty”*°.

Autor pisze tez o koniecznos$ci wychowywania do $wiadomego,
pelnego 1 czynnego uczestnictwa w liturgii — poniewaz liturgia
chrzescijanska jest rozumng stuzba Boza. Uczestnictwo Swiadome wyraza sig¢

28 F. Blachnicki, Eucharystia, s. 49.

- Tamze, s. 52.

% Tamze; zob. takze F. Blachnicki, Zgromadzeni przez Chrystusa, w: Liturgia
a wspdélnota..., s. 46-51.
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w tym, ze wierni wiedzg, w czym uczestnicza, w sposéb peiny, tzn. lacznie
z przyjeciem Komunii §wigtej, uczestnictwo czynne zaklada zaangazowanie,
a nie tylko postawg¢ widzéw pigknej ceremonii dostarczajacej wrazen
estetycznych. Owocnego uczestnictwa w liturgii — twierdzi ks. Blachnicki -
domaga si¢ sama natura akcji liturgicznej i to tez wynika z istoty liturgii, do
sprawowania ktdrej lud Bozy zostal uprawniony i zobowigzany na mocy
chrztu $wietego®.

Kosciél, wszczepiony w funkcje¢ kaptanska Chrystusa, razem z Nim
sprawuje ja (wienien ja sprawowac) nie mechanicznie, zewngtrznie, ale
Swiadomie wilaczajac si¢ w to, co czyni Chrystus. T¢ prawd¢ ukazuje Sobér
Watykanski II w Konstytucji o liturgii $wigtej, z ktérej wynika, ze przez
Chrystusa dokonuje si¢ w liturgii oddanie chwaly Bogu i u$wigcenie
czlowieka (zob. KL 7). Posrednictwo Chrystusa jest dwukierunkowe:
zstgpujace i wstgpujace. Chrystus przynosi nam zbawienie i jednocze$nie
oddaje chwale Ojcu, przylaczajac nas do siebie. W Eucharystii dziatanie
Chrystusa osiaga swéj punkt szczytowy. Najpelniej dokonuje si¢ uSwigcenie
czlowieka. Przez Chrystusa dokonuje si¢ tez uwielbienie Boga. Aby to
dzialanie Chrystusa bylo skuteczne, udziat wiernych w Eucharystii powinien
by¢ wilasnie swiadomy, pelny i czynny. Wiele jest bowiem bezmy§lnosci
w sprawowanej liturgii. Wczes$niej, kiedy liturgia celebrowana byla w jezyku
facinskim byla mniej zrozumiala. Na pewnym etapie takze w nauczaniu
liturgiki w seminariach byl taki okres, ktéry cechowalo podejscie czysto
formalne. Chodzilo wtedy o przekazanie wiedzy — przede wszystkim
rubrycystycznej. Sobér Watykanski II podejmujac dzielo odnowy
liturgicznej, cho¢ pozostawil rubryki, czyli przepisy, to we wprowadzeniach
do ksiag liturgicznych podal uzasadnienie dla czynnosci liturgicznych,
ukazujac ich sens teologiczny; tam réwniez zostaly zamieszczone wskazania
dotyczace wlasciwych postaw stuzby liturgicznej i wiernych. Wszystko to ma
stuzy¢ odpowiedniemu przezywaniu tej bosko-ludzkiej rzeczywistosci, jaka
dokacgnuje si¢ w liturgii: chwalenia Boga i uswigcenia cztowieka (por. KL
10)™.

Ks. Blachnicki akcentuje t¢ prawdeg, Ze sprawowanie liturgii
dokonuje si¢ za pomoca widzialnych znakéw, poprzez ktére wyraza, umacnia
1 zywi si¢ wiara. Wiara odczytuje znaki i przez to si¢ ozywia. Ona wyraza sig¢
tez na zewnatrz, w modlitwach, aklamacjach, w przyjmowaniu Eucharystii.
W ten sposéb zgromadzeni wyrazaja swoja wiar¢ i faktycznie staje sig
.podmiotem liturgii, wsp6itworza liturgi¢. Jesli jednak pojawi si¢ formalizm
1rutyna oraz zabraknie zrozumienia glgbi znakéw, moze to zrodzi¢ postawe
pewnej tylko obrzgdowosci, mechanicznego wykonywania postaw, gestéw,

3 por. F. Blachnicki, Eucharystia ..., s. 59.
3 por, tamze, s. 55.
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znakéw, za ktérymi nie kryje si¢ zywa wiara. Ks. Blachnicki nazywa to
Ltresura liturgiczna”® i kladzie wielki nacisk na to, aby w przygotowaniu
liturgii mie¢ na uwadze pelniejsze uczestnictwo wiernych, to znaczy
wszystko to, co jest lepsze dla ich pozytku, a nie np. dla kaplana, ktéry chce
szybciej skoficzy¢ msz¢ Swigta. Dotyczy to doboru piesni, modlitw, sposobu
wyglaszania homilii i jej tresci, a takze sposobu wykonywania czynnosci
liturgicznych. Wzglad na uczestnictwo wiernych, ktérzy w zgromadzeniu
liturgicznym maja szans¢ realizowaé najpelniej swoje powolanie do
urzeczywistniania Kosciola jako wspdlnoty, musi zawsze by¢ na pierwszym
miejscu, zaréwno w przygotowaniu jak i w sprawowaniu liturgii**,

POPRAWNOSC I PIEKNO LITURGII W SEUZBIE SPOTKANIA Z
BOGIEM I OBJAWIANIA KOSCIOLA

Ks. Blachnicki pisze o liturgii eucharystycznej, Zze jest ona
przedsmakiem nieba: ,Liturgia eucharystyczna jest znakiem niebieskich,
wiecznych godéw Chrystusa-Baranka, Oblubiefica i Kodciola- Jego
Oblubienicy. W niej mamy zakosztowa¢ radosci i szczgécia tych niebieskich
godéw, do ktérych jako Koscidl, tzn. jako Oblubienica Chrystusa- Baranka,
jeste$my wezwani i zaproszeni.”>

Aby jednak liturgia mogla by¢ tak przezywana i pozwalala
doswiadcza¢ tych rzeczywistosci, ktérych jest znakiem, wymaga poprawnego
i starannego sprawowania. Tutaj jednak pojawia si¢ wiele przeszkéd, do
ktérych mozemy zaliczy¢ m.in. wspomniane juz, do$¢ rozpowszechnione —
jak zauwaza Autor — magiczne podejscie, przy ktérym w czynnosciach
liturgicznych widzi si¢ ryty, obrz¢dy, majace same przez si¢ automatycznie
sprawiaé pewne skutki. Bardzo czesto sprawowaniu liturgii towarzyszy tez
bezmyslnosé, ktéra wyraza si¢ w tym, Zze ani ci, ktérzy wykonuja pewne
obrzedy, ani ci, ktérzy w nich uczestnicza, nie rozumiejq ich sensu. Liturgia
woéwcezas nie jest dla nich swiatem znakéw, ktére pokazuja okreslong
rzeczywisto$¢ zbawczego spotkania z Bogiem w Chrystusie. Podobnie
przeszkodg¢ stanowi mnéstwo bledéw, az po brak elementarnego wyczucia
estetycznego, sprawiajacych, ze cztowiek aczkolwiek bierze udzial w liturgii,
to jednak czyni to w duzej mierze z powodu zwyczaju, przez co nie wnosi
ona nic w jego zycie, a on sam jest znudzony i znuzony. W zderzeniu
z wysoka kulturg estetyczng w $piewie, mowie, muzyce, sztuce, do ktdrej
czlowiek ma dostgp w innych miejscach, czy tez za pomoca Srodkéw
przekazu, niedbalstwo w celebracjach liturgicznych przyczynia si¢ do

- Tamze, s. 60.
3 Por. tamze, s. 60; por. takze F. Blachnicki, Koscidt jako wspdinota..., s. 152.
3 Tamze, s. 61.
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holdowania mysleniu, Zze pomimo pojawiajacych si¢ brakéw, w tych
obrzgdach jest widocznie jakie§ magiczna sila. Z tak sprawowang liturgia
trudno jest wychodzi¢ do przyszlych pokolen, poniewaz ona niczym nie
pociaga. Stad tez w wielu srodowiskach pustoszeja koscioty. Mozna rzec, ze
wszystko jako§ si¢ kreci, ale bez wewngtrznego przekonania -
i zaangazowania®™,

Ksiadz Franciszek Blachnicki dostrzega ogromng szansg, jaka w tym
zakresie przynosi soborowa odnowa liturgii. Zmiana moze si¢ dokonaé
w oparciu o formacje liturgiczna, ktéra jest miezbedna, aby $wiat znakéw
i symboli w liturgii przemawial, aby czynnosci liturgiczne zostaly napelnione
glebokg trescia, aby zgromadzenie liturgiczne moglo byé dla wszystkich
wielkim, glebokim przezyciem, i wreszcie, aby w liturgii mozna bylo
przezywa¢ przedsmak nieba, godéw Chrystusa-Baranka-Oblubienca
z Kos$ciolem-Oblubienica. Liturgia dobrze przygotowana i przezyta napetnia
cztowieka pokojem, wprowadza w rzeczywisto$¢ tadu i harmonii, pozwala
znalez¢ oddech od Swiata, ktéry wskutek skazenia ludzkiej natury napetniony
jest niepokojem. Wéwczas uczestnictwo w liturgii nie sprowadza si¢ juz do
przymusu, nakazu, ale staje si¢ przywilejem i radoécia, zgodnie ze stowami
psalmu: ,,Ucieszylem si¢, gdy mi powiedziano: P6jdziemy do domu Pana”
(Ps 122,1)*.

Ks. Blachnicki zwraca uwagg, ze znakiem tajemnicy Kosciola, ktéry
jest jednoscia w wielodci, jest niedzielne zgromadzenie eucharystyczne.
Wnim jak w ludzkim ciele zlozonym z wielu cztonkéw kazdy spelnia
wlasciwa sobie funkcjg, zadanie, tworzac przy tym jednos$¢ wielu stuzb,
charyzmatéw, powolan. W tym objawia si¢ pigkno, harmonia i pokéj. Kazda
z podejmowanych czynno$ci i kazdy znak posiada glgboka wymowe.
Poprzez poprawnie wykonane i odczytane znaki objawia si¢ tajemnica
Kosciola, ktéry jest rzeczywistoscia spotkania z Bogiem przychodzacym
przez Chrystusa w stowie i sakramencie, ktéry w Duchu Swietym moze byé
przyjmowany. Dzigki temu dialogowi pomiedzy Bogiem przychodzacym
w Chrystusie  jako  Oblubieicem a  KoSciolem  Oblubienica,
urzeczywistniajacym si¢ w liturgii, powstaje komunia, zjednoczenie.
Tajemnica Kosciola jako Oblubienicy ukazuje si¢ wlasnie w réznorodnosci
funkcji podejmowanych w zgromadzeniu liturgicznym. Dobrze rozumiane
i wykonywane prowadza one do glebszego zrozumienia i przezycia
tajemnicy Kosciota jako miejsca spotkania, zjednoczenia z Bogiem przez
Chrystusa w Duchu Swietym. Pigkno liturgii i jej zrozumienie wymaga
ogromu pracy wlozonej w przygotowanie i jej przebieg. Wéwczas nie bedzie

3 Por. tamze, s. 62-63.
37 Por. tamze, s.63-64; por. takze F. Blachnicki, Zycie moje oddatem za Koscidt,
Krakéw 2005, 5.29-30.

67
//




ks. Wiestaw Kazimieruk

ona jaka$ magig, zespotem niezrozumiatych obrz¢déw i rytéw, ale prowadzié
bedzie do spotkania czlowieka z Bogiem i ukaze misterium Kosciota
Oblubienicy wychodzacej w Duchu Swietym na spotkanie Chrystusa
Oblubierica. Ks. Blachnicki stwierdza, ze ,,Dobrze by bylo, aby kazdy kaptan
— przewodniczacy zgromadzenia liturgicznego oraz odpowiedzialny za
formacj¢ stuzby liturgicznej miatl wiasciwy zmyst liturgiczny i wyczucie
liturga. Potrzeba bowiem, aby potrafil dostosowywac przepisy liturgiczne do
aktualnej sytuacji, do rodzaju zgromadzenia, do okolicznosci czasu i miejsca,
zeby unikna¢ skostnienia 1 sformalizowania w stosowaniu norm
liturgicznych, aby wszelkim rubrykom nada¢ charakter pozytecznej pomocy
pastoralnej”*®. Wszystko to ma staé w stuzbie whasciwego i glebokiego
przezycia liturgii przez zgromadzenie.

DYNAMICZNY CHARAKTER FORMACJI EUCHARYSTYCZNE]

Ks. Blachnicki z predylekcja podkresla, ze w ofierze Chrystusa
najwazniejszy jest dobrowolny i §wiadomy akt mitosci, czyli oddania swego
zycia. Jest on ponadczasowy, przekracza granice czasu i przestrzeni, z natury
swej jest wieczny. W Eucharystii ten akt Chrystusa uobecnia si¢ pod ostona
znakéw. Zgromadzenie eucharystyczne staje w jego obliczu. Dotykamy tu
dynamicznego rozumienia Eucharystii, wokdét ktérego mozna skonstruowaé
chrzedcijanskie wychowanie, ktére stawia i wzywa czlowieka do dania
odpowiedzi na akt najwigkszej milosci, posiadania siebie w dawaniu siebie.
Nie mozna bowiem — jak pisze Autor — w oparciu o tajemnic¢ obecnos$ci
wychowywaé¢ do postawy cichej modlitwy, adoracji, kontemplacji.
Eucharystia jest dialogiem, gdzie wezwanie stanowi ostatecznie akt
najwickszej mitosci Chrystusa, oddanie Zzycia, odpowiedzig za$ jest
wspélofiarowanie uczestniczacych w tajemnicy. Teksty liturgiczne
wielokrotnie zwracajg uwage na ten aspekt. Tak przezywana i rozumiana
Eucharystia jest zadaniem, wezwaniem do przyjecia takiej formy zycia, ktéra
w istocie polega na dawaniu siebie, na zyciu mitoscia.

Dynamiczne ujgcie Eucharystii — zdaniem ks. Blachnickiego — winno
znajdowaé urzeczywistnienie w codziennosci zycia czlowieka, a takze byé
w centrum calego procesu ksztaltowania nowego czlowieka. W Eucharystii
bowiem chodzi o przyjmowanie postawy ofiary z siebie, ofiary mitosci.
»Tlakie dynamiczne potraktowanie Eucharystii daje szans¢ zobaczenia
bogactwa mozliwosci wychowawczych, jakie ona daje. Trzeba wychowywac
mtodego czlowieka do spotkania z Chrystusem, do zycia w dialogu z Nim
(...) do przezywania liturgii jako zbawczego dialogu” (...)”.*. Ks. Blachnicki

38 Tamze, s. 70.
¥ Tamze, s. 79.
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zwraca uwageg na rzecz — jak si¢ wydaje¢ ciagle aktualng, mianowicie na to, ze
cho¢ z pewnoscia nurt odnowy liturgicznej przyniGst ze soba gleboka
rewolucj¢ w takim rozumieniu Eucharystii, to jednak trzeba stwierdzié, ze
daleko jest jeszcze do wlasciwego zrozumienia ducha odnowy, ktéra moze
zostata do$¢ szybko przyjeta — aczkolwiek pod hastem ,,powoli i roztropnie”
— to jednak przede wszystkim bardzo powierzchownie, bez wniknigcie w to,
co stanowi jej istotg i okres$la dynamizm majacy ogarnia¢ cate chrzeécijaniskie
zycie®.

Takiemu dynamicznemu rozumieniu Eucharystii ks. Blachnicki
przeciwstawia wiele brakéw i jednostronno$ci w kulcie eucharystycznym, na
ktére zlozyly si¢ uwarunkowania historyczne minionych epok, tj.: wplywy
kontrowersji antyreformacyjnej (wspominane juz w tym opracowaniu), mysli
teologii scholastycznej, jansenizmu a takze dziewigtnastowiecznego
indywidualizmu. Autor wymienia kilka takich jednostronnosciach czy
uproszczeniach dotyczacych Eucharystii: pragmatyzm, indywidualizm,
materializm, klerykalizm, legalizm i moralizm.

O pragmatyzmie eucharystycznym ks. Blachnicki pisze, iz wynika on
z zastosowania do nauki o sakramentach, a zwlaszcza Eucharystii, zasady
przyczynowosci, ktéra obowigzuje w S$wiecie fizykalnym. Wskutek tego
w powszechnej Swiadomosci msza §wigta jest pojmowana jako przyczyna
wywolania tego skutku, jakim jest obecno$¢ Chrystusa w postaciach
eucharystycznych. Msza $wigta przestaje by¢é wartoscia w sobie, a stuzy
jedynie do sprowadzenia Chrystusa na oltarz w celu adoracji i spozywania.
To pociaga za sobg ,,walidyzm” eucharystyczny, gdyz istotne staje si¢ to, aby
msza byla odprawiona przez kaplana waznie i zgodnie z przepisami (rite et
valide), natomiast uczestnictwo wiernych we mszy $wigtej az do konsekracji
czy Komunii staje si¢ mniej wazng sprawa. Msza sprowadza si¢ wtedy
niejako do ,,produkcji” komunikantéw, w konsekwencji czego nie jest wazne,
w ktérym momencie mszy czy poza nig udziela si¢ Komunii $wigtej.
Konsekracja duzych puszek z komunikantami i odpowiedniej wielkosci
tabernakula do ich przechowywania stato si¢ za$ praktycznym rozwigzaniem
problemu, aby nie zabraklo konsekrowanych hostii i aby nie trzeba bylo
o tym zbyt cz¢sto pamigtaé. Ks. Blachnicki pisze dalej, ze w gruncie rzeczy
konsekrowanie i rozdawanie hostii stalo si¢ problemem liturgiczno-
technicznym, oderwanym od spozywania chleba eucharystycznego
w zgromadzeniu wokét stotu Pariskiego®’.

Takie rozumienie Eucharystii, jak twierdzi Autor, prowadzi do
indywidualizmu, czemu sprzyjaly takze prady myslowe w XIX wieku. Jego
cechg charakterystyczna jest zawgzenie wspélnotowego przezywania

0 por. tamze, s. 77-78.
“ por. tamze, s. 83.
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Eucharystii do momentu ,przyjmowania Komunii S$wigtej”, a nie
przezywania tej komunii w zgromadzeniu. Przyjgcie za$ komunii $wigtej jest
rozumiane jako przyjecie ,.swojego Pana Jezusa” — bez odniesienia do
bliznich. W takiej sytuacji wspdlnot¢ gromadzaca si¢ na celebracje mozna
postrzegac jako przeszkode do skupienia i poboznego przyjmowania komunii
$wictej ™. s

Z kolei ,,materializm eucharystyczny” ks. Blachnicki wiaze z nauka
orealnej obecnoéci Chrystusa w Naj$wigtszym Sakramencie. Wyjasnia to
w ten sposéb, ze — jak pisze — w do$¢ powszechnym mniemaniu pojgcie
realnej obecnosci utozsamia si¢ z pojeciem obecno$ci materialnej, bez
uwzglednienia tego, ze terminologia dogmatyczna postuguje si¢ innym
okre$leniem obecnoéci niz potocznie przyjete do obecnosci materii
w przestrzeni. Konsekwencja takiego rozumienia jest traktowanie Eucharystii
jako rzeczy, ktéra jest Panem Jezusem. Widoczne jest to chociazby w takich
sformutowaniach, jak: ,kaptan bierze Pana Jezusa” badz ,,zamyka Pana
Jezusa w tabernakulum”. Takze miejsce przechowywania Najswigtszego
Sakramentu ujmuje si¢ w kategoriach czysto materialnych, przyjmujac za
brak szacunku odwrdcenie si¢ plecami do tabernakulum czy tez przeniesienie
go z miejsca centralnego w kosciele na inne. Zapomina si¢ przy tym —
zaznacza ks. Blachnicki — ze Eucharystia jest tajemnicg wiary i Ze obecno$¢
Chrystusa w_niej nie moze byé ujmowana w oderwaniu od calego dzieta
zbawczego, jako obecnos¢ sama w sobie, w oderwaniu od wewngtrznej
obecnosci Chrystusa w czlowieku przez wiarg, ktéra otwiera przystgp do
obecnosci sakramentalnej. Obecno$¢ w Eucharystii nie moze by¢ traktowana
w izolacji do innych sposobéw prawdziwej i realnej obecnosci Chrystusa w
Kosciele. One bowiem réwniez sa prawdziwe i realne i warunkuja
prawidlowe rozumienie sensu i skutecznosci zbawczej obecnosci
w postaciach eucharystycznych. Czysto formalne i materialistyczne
pojmowanie obecno$ci Chrystusa w Eucharystii prowadzi do magicznego jej
traktowania®.

W  wyniku traktowania konsekracji mszy $wigtej jako
najwazniejszego 1 najistotniejszego momentu rodzi si¢ ,klerykalizm
eucharystyczny”. Kaptan konsekrator staje si¢ wéwczas jedynym podmiotem
celebracji eucharystycznej, a sama Eucharystia nie jest przezywana jako
ofiara Kosciota i dzigkczynienie ludu Bozego, ktéry to lud zostaje
sprowadzony do roli biernych odbiorcéw ,owocoéw” mszy Swigtej.
W $wiadomosci zanika prawda o powszechnym kaptanstwie wiernych, na
mocy ktérego cale zgromadzenie jest podmiotem liturgii. Samo za$
uczestnictwo we mszy Swigtej moze byé traktowane przede wszystkim

2 70b. tamze, s. 84.
“ por. tamze, s. 84-86.
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w aspekcie wypelnienia moralnego obowiazku, co ks. Blachnicki okresla
mianem ,legalizmu eucharystycznego”. Inny jeszcze problem stanowi
mmoralizm eucharystyczny”, obecny w katechezie i poboznosci
eucharystycznej, w Swietle ktérego Eucharystia jest nagroda dla dusz
swigtych i czystych. Zjednoczenie z Chrystusem w Eucharystii ukazywane
jest jako zjednoczenie z Nim na wzér dusz zbawionych w niebie, badz tez
jako lekarstwo wspomagajace staba wol¢ ludzka w jej dazeniu do
doskonatosci etycznej, a nie jako zjednoczenie ze Zbawicielem
i Odkupicielem, jako wprowadzenie w tajemnicg paschalng Jezusa
Chrystusa®,

Ks. Franciszek Blachnicki zauwaza, ze zarysowane przez niego
jednostronne tendencje mocno wptynely na ksztalt katechezy i poboznosci
eucharystycznej. Wskazuje réwniez na to, ze niejako naprzeciw tym brakom
wychodzi instrukcja o kulcie i tajemnicy eucharystycznej ,,Eucharisticum
mysterium” (1967), ktéra nie zajmuje wprost stanowiska wzgledem nich, ale
moéwi caloSciowo o tajemnicy eucharystycznej, obejmujac tym terminem
wszystkie jej aspekty, a tym samym odchodzac od trydenckiego schematu
katechezy o Eucharystii. Autor podkresla, ze jest to pierwszy
charakterystyczny rys katechezy eucharystycznej epoki Vaticanum II
Wspomniana instrukcja ma na uwadze zasadniczg - posta¢ tajemnicy
eucharystycznej, o ile jest ona obchodem pamiatki Pana, bedacej zarazem
ofiarg i ucztag we wspélnocie ludu Bozego. Tak tez winna byé ukazywana
Eucharystia w katechezie — jako centrum calego zycia Kosciola, czyli nie
w aspekcie obecnosci Chrystusa w postaciach eucharystycznych, ale w sensie
celebracji. ,,To wlasnie sprawowanie Eucharystii, a wigc msza $wieta jako
rzeczywistos¢ dynamiczna, jako wydarzenie, jako celebracja, jako
zgromadzenie ludu Bozego, jest naprawde o$rodkiem calego zycia
chrzescijanskiego zaréwno dla calego Kosciota, jak i dla mle_]scowych
wspdlnot tego Koéciota™,

Ujecie Eucharystii w aspekcie dynamicznym, jako wydarzenie,
celebracja, zgromadzenie ludu Bozego wyraza i objawia tajemnic¢ Kosciota
i zarazem ten Kos$ciét buduje i urzeczywistnia. Spojrzenie na Eucharysti¢
w aspekcie calo$ciowym i dynamicznym przezwycigza pragmatyzm
eucharystyczny, ujecie zas Eucharystii jako zgromadzenie, ktére jest znakiem
Kosciola sprzeciwia si¢ indywidualizmowi eucharystycznemu. Natomiast
ukazywanie w katechezie réznych sposobéw Chrystusowej obecnosci
w liturgii, a takze zwiazku migdzy liturgia stowa a liturgia eucharystyczna,
przeciwstawia  si¢  tendencjom  materializmu  eucharystycznego.
Niebezpieczenstwa klerykalizmu eucharystycznego mozna za$ uniknaé przez

“ por, tamze, s. 86-88.
4 Tamze, s. 89.
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pokazywanie prawdy o powszechnym kaplanstwie wiernych. Istotne jest
takze wlasciwe ustawienie stosunku moralnosci do sakramentu, aby zapobiec
eucharystycznemu moralizmowi. I w koncu Autor ukazuje droge
przezwycigzenia legalizmu eucharystycznego przez uswiadamianie, co jest
istota czynnego uczestnictwa w liturgii. Jednym z jego przejawéw jest
Swiadomos$¢ wiernych, ze razem z kaplanem sa podmiotem ofiary
eucharystycznej i ze sktadaja Bogu dzigkczynienie i ofiar¢ nie tylko przez
rece kaplana, ale razem z nim. Drugim za§ momentem czynnego
uczestnictwa w Eucharystii jest taczenie si¢ z Bogiem i innymi wiernymi
przez Komuni¢ sakramentalna, by w ten sposéb wspélurzeczywistniaé cel
Eucl}‘%rystii, jakim jest tworzenie wspdlnoty ludzi z Bogiem i pomigdzy
sobg . ;

ZAKONCZENIE

Nakreslone aspekty tajemnicy Eucharystii w $wietle publikacji Ks.
Franciszka Blachnickiego nie obejmuja cato$ci na ten temat, niemniej jednak
wskazuja na wagg, jaka Autor przykladat do problemu odnowy liturgii
wduchu Soboru Watykanskiego II. W  konfrontacji z aktualng
rzeczywistoicia okazuje sig¢, jak wiele pozostaje ciagle do zrobienia
w zakresie zrozumienia istoty Bucharystii, co prowadzi do przemiany
mentalnosci i pocigga zmiang postaw wobec tej rzeczywistodci, ktéra jest
zrédlem i szczytem zycia Kosciola i zycia kazdego chrzescijanina. Godny
podkreslenia jest fakt, ze ks. Franciszek Blachnicki wlasciwie odczytat ducha
odnowy liturgii, w tym takze spojrzenie soboru na tajemnic¢ Eucharystii.
Jego wskazania w dalszym ciagu pozostaja aktualne i warto si¢ do nich
odnosi¢, podejmujac dzialania majace na celu poglgbienie zycia
eucharystycznego.

“ Por. tamze, s. 90-93.
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POSTAWY RELIGIJNE M’LODZIEZY A MODLITWA
ROZANCOWA

Rézaniec  wéréd réznych nabozenstw jest jedng
z podstawowych praktyk Maryjnego kultu Kosciota. Jest to nabozenstwo
glebokie, a przy tym dziwnie proste i prawie kazdemu czlowiekowi dostgpne.
Modlitwa rézancowa, uswigcona wiekami i gloszona przez S$wigtych —
poczawszy od Sw. Dominika, jest zalecana przez papiezy i wzbogacona
niezliczonymi odpustami. R6zaniec jest jednym z wielu sposobéw modlenia
si¢. Jest modlitwa, dlatego tez nalezy podchodzié do niego z uwzglgdnieniem
calego bogactwa jakie kazda modlitwa niesie dla czlowieka.

Rézaniec jest modlitwa ustng i myslng réwnoczesnie. W nim lacza
si¢ bardzo $cisle obydwie formy modlitwy. Jedna i druga nalezy do istoty
modlitwy rézancowej. Odmawianie <Ojcze nasz> i <Zdrowa$ Maryjo> bez
rozwazania tajemnic nie jest jeszcze modlitwg rézaficowa. I na odwrdt.
Rozwazanie ‘tajemnic bez odmawiania ustnego nie stanowi tez rézafca.
W zyciu Kosciota rézaniec odgrywa wielka rolg¢ nie tylko jako prosta
i doskonala modlitwa osobista, lecz takze jako forma kultu maryjnego
jednoczaca wiemnych we  wspélnotach religijnych. Najglebszym
i wewnetrznym motywem tej wiezi ré6zaficowej jest chgé solidaryzowania sig
katolikéw w synowskim oddaniu czci Matce Bozej oraz uproszenia dla siebie
i dla catego Kosciota Jej macierzynskiej opieki.

Historia Ko$ciota dowodzi, ze wspélne modtly rézancowe przybieraly
czesto charakter obronny wiary przed szerzacymi si¢ blgdami doktrynalnymi
i przed ich demoralizacyjnym wplywem na zycie chrzescijanskie. Byly to tez
wierne zbiorowe wotania o ratunek potgznej Orgdowniczki w obliczu klgsk
zywiolowych ‘lub najazdéw innowiercéw. Zadna ze znanych form
poboznosci ludowej nie znalazta w nauczaniu Kosciola tak wielkiego uznania
jak Koronka Naj$wietszej Maryi Panny. Papiez Pawel VI w adhortacji
,Marialis cultus” méwi o teologicznym bogactwie modlitwy rézaricowe;j,
ktére trzeba nam zglebiaé i rozwijaé. Adhortacja w swej zasadniczej tresci
ukazuje rézaniec jako modlitwg bliblijna, chrystologiczng i medytacyjna.
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Dokument posiada charakter praktyczny, dlatego tez wyjasnia relacje
pomigdzy liturgia a rézancem, omawia jego strukture oraz gorgco zaleca do
wspoélnotowego odmawiania tej modlitwy, zwlaszcza w rodzinach. Rézaniec
jest szczytem prostoty modlitewnej i zarazem glgbi teologicznej, jest on
streszczeniem calej Ewangelii™'

Milodziez w okresie dorastania w duzym stopniu podatna jest na
wplyw rodziny, szkoly i otoczenia, ktére nie zawsze umozliwia wlasciwy
wybér wartosci. Powinna umie¢ obroni€ si¢ przed tym, co stanowi dla niej
zagrozenie, zaréwno to zewngtrzne — w postaci ‘natogéw, uzaleznien,
ucieczki od odpowiedzialno$ci za popelnione czyny, a takze wewnetrzne —
przejawiajace si¢ w braku celu i sensu Zycia, zatarciu granicy migdzy dobrem
i ztem. Trzeba zwrdci¢ baczng uwage i szukac srodkéw uzdrowienia wnetrza,
ktére decyduja o jakos$ci zycia w okreslonym $rodowisku. Do takich srodkéw
mozemy zaliczy¢ modlitwe rézancowa.

Celem naszego opracowania jest ukazanie, w jakim stopniu modlitwa
rézaficowa ma wplyw- na ksztaltowanie si¢ postaw miodych ludzi, na ich
doznania, wybory i na sposéb wartosciowania. .

Zasadniczym materialem zrédlowym naszego artykulu sa
przeprowadzone badania empiryczne w formie ankiety. Budowa ankiety
zostala opracowana na podstawie ,Kwestionariusza do badan nad
religijnoscia” opracowanego przez Zaklad Socjologii Religii Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego oraz Instytutu Statystyki Kosciola Katolickiego
SAC w Warszawie i odpowiednio zmodyfikowana do potrzeb niniejszego
artykutu. Badania zostaly przeprowadzone w pazdziemniku 2000 roku
w czterech klasach maturalnych Liceum Ogélnoksztalcacego im. Mikotaja
Kopernika w Parczewie. :

Przed rozdaniem ankiety odbylo si¢ wprowadzenie dotyczace jej
naukowego charakteru, z zaznaczeniem, ze jest ona dobrowolna
i anonimowa. Zwrécono uwagg, ze ankieta nie posiada ani ztych ani dobrych
odpowiedzi, dlatego tez poproszono o udzielenie odpowiedzi zgodnie
z rzeczywistym stanem rzeczy i przekonan. Podczas przeprowadzonych
badan obecna byla osoba, ktéra mogla poméc w ewentualnym wyjasnieniu
pytait i watpliwosci. Mlodziez w sposéb pozytywny i odpowiedzialny
potraktowala przeprowadzone wéréd niej badania, gdyz wszystkie ankiety
zostaty zwrécone. Do analizy wykorzystano 113 ankiet. Udzial w prébie
badawczej wzigty 72 kobiety, wéréd ktérych 47 mieszka w miescie, a 25 na
wsi oraz 41 mezezyzn. Wéréd mezezyzn 35 pochodzi z miasta a 6 mieszka na
wsi. W naszych rozwazaniach przedstawione zostang postawy religijne
mtodziezy wobec wiary i wierzen. Ukazemy uczestnictwo respondentéw
w praktykach religijnych oraz ich wiedzg religijna.

! Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus 42.
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Nasze opracowanie ma charakter socjologiczny, dlatego postuzymy
si¢ w pracy metoda opisowa, statystycznag oraz poréwnawcza. Dzigki tym
metodom bedziemy mogli pelniej i lepiej przedstawic¢ ksztaltowanie postaw
religijnych mlodziezy z Liceum Ogélnoksztalcacego w Parczewie.

1. PROBLEMATYKA RELIGIJNOSCI

Religijno$¢ od kilkudziesigciu lat jest zywym przedmiotem badafi
socjologicznych w krajach Europy. Jedni zauwazaja jej oslabienie a inni
ozywienie. W koficu lat osiemdziesiatych odnotowano w Polsce ozywienie
religijnosci. Mozna to zaobserwowac¢ poprzez wzrost liczby oséb
deklarujacych si¢-jako wierzacy. Wéréd wierzacych wzrosta liczba oséb
bardziej gorliwie i §wiadomie uczestniczacych w aktach kultu religijnego
takich jak spowiedz swigta i Eucharystia. Powstaly nowe grupy religijne, a te
ktére wczesniej istnialy ozywily swoja dziatalno$é, powracano do
zarzuconych tradycji religijnych w Zyciu rodzinnym, inteligencja zblizyla si¢
do Koéciola katolickiego. Rozwijat si¢ ruch pielgrzymkowy, powstalo szereg
nowych stowarzyszen katolickich i innych form dziatalnosci $wieckich.
Wyzej  wymienione  zjawiska  potwierdzaja  powiazanie  religii
ze spoleczenstwem®.

Religijnos¢ jest zlozonym zjawiskiem. Przejawia si¢ ona
w codziennym zyciu kazdego czlowieka jak i calego spoleczenstwa.
Obejmuje swoim zakresem stany wewngtrzne czlowieka i praktyki
zewnetrzne, ktére sa odzwierciedleniem tego, co czlowiek przezywa.
Postawy i zacofania religijne ulegaja okreSlonym zréznicowaniom w
zaleznosci od tego, do jakich grup spotecznych przynaleza dzialajace
jednostki’.

Religijno$¢ polska — w tym takze religijnos¢ mlodziezy -
funkcjonuje szczegdlnie dobrze na plaszczyznie ogdlno narodowej jako
warto$¢ wspélna. Wyraza si¢ ona w powszechnej aprobacie wierzen
religijnych (tzw. globalne wyznania wiary), w' masowym uczestnictwie
w rytualach i innych formach praktyk religijnych, we wplywie Kosciola na
zycie publiczne, w obecnosci i widzialnosci symboli religijnych w zyciu
spotecznym®. Religijno$é indywidualna w sytuacji polskiej ksztattowana jest
w kontekscie instytucjonalno — §rodowiskowym. Obejmuje ona to, co glosi

T, Kowalewski, Obraz religijnosci spoteczenstwa polskiego na przetomie lat 80 —
tych i 90 — tych, w. ,,Studia Teologiczne. Biatystok, Drohiczyn, Lomza.” 12 (1994), s.
317.

® J. Marianiski, Religijnosé w procesie przemian, Warszawa 1991, s. 25.

4J. Marianski, Religijnos¢ wspdtczesnej mitodzieZy polskiej, w: Collectanea
Theologica 58 (1988) f. 3, s. 5.
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Kosciél oraz to, co funkcjonuje w $rodowisku spolecznym jako zwyczaj,
obyczaj czy wz6r kulturowy”.

Postawy religijne ludzi mtodych odzwierciedlaja w rzeczywisty lub
w mniej rzeczywisty sposéb szanowanie i przezywanie ich religijnosci.
Réznorodnos¢ postaw 1 ich zasigg $wiadcza o przeobrazemach Jakle
zachodza ,.tu i teraz”®, U mtodziezy jest to bowiem czas ,,.burz i naporu”,
w ktérym ma miejsce ustosunkowanie si¢ do religii w mniej lub bardziej
definitywny sposob. Miodzi ludzie staraja si¢ wyrobi¢ sobie pewne opinie,
w niniejszy sposéb wypowiadaja si¢ o religii, co wiaze si¢ z ogélna postawa
ambiwalencji i poszukiwania’,

2. POSTAWY WOBEC WIARY I WIERZEN

W religii katolickiej wiara, jak podaje Katechizm Kosciola
Katolickiego ,jest osobowym przylgnigciem calego czlowieka do Boga,
ktéry sig¢ objawia. Obejmuje ono przylgnigcie rozumu i woli do tego, co Bog
objawil o sobie przez swoje czyny i stowa™. ,Wiara jest sama w sobie
rzeczywistoscia tajemnicza, lecz ma swoje widoczne przejawy w zachowaniu
obrzed6w, praw etycznych i przyjecia formut dogmatycznych™. W socjologii
za$ wiara jest rozumiana jako deklaracja przynalezno$ci wyznaniowe;j.

Parametr globalnych postaw wobec religii, zwany tez niekiedy
globalnym wyznaniem wiary, wprowadzili do socjologii religii L. Dingemans
iJ. Remy. Wedlug nich chodzi tu o identyfikacj¢ jednostki z okre$lona grupa
wyznaniowa, ktdra to identyfikacja moze by¢ uwarunkowana motywacjami
niekiedy obcymi samym faktom rehgljnym i zmieniaé si¢ w swojej tresci
w zaleznosci od osoby, ktéra ja okresla'®. :

Analiz¢ postaw wobec wiary rozpoczniemy od samoidentyfikacji
religijnej respondentéw.

3 E. Jarmoch, Religijno$é indywidualna Polakéw, w: (red.) W. Zdaniewicz. T.
Zembrzuski, Koscidt i religijnos¢ Polakéw 1945-1999, Warszawa 2000, s. 385.

8 Por. E. Jarmoch, Globalne postawy wobec religii, w: (red.) L. Adamczuk, W.
Zdaniewicz, Religijno$¢ Polakéw 1991, Warszawa 1993, s. 16.

" Por. J. Makselon, Dynamika religijnosci, w: Psychologza dla teologéw, Krakow
1995, s. 291.

¥ Katechizm Kosciola Katolickiego nr. 176.

‘W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. I, Lublin 1972, s. 414,

19y, -Marianiski, Miodziez polska a religia, w: Zycie katolickie 4 (1985), s. 53.
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2.1. Samoidentyfikacja religijna mlodziezy

. Meizczyz 7
Samoidentyfikacja Kobiety ni Ogotem
N|[|%|N|%|N|%
Niewierzacy 1 11411 |24] 2 | 1,8
Obojetny 2 1261 3 |73 5 (44
Nlezdecygowany,_ale przywiazany 4 |56l 4 {og] s |71
do tradycji
Wierzacy i 57 |79,1] 31 |(75,6] 88 |77,9
Gigboko wierzacy 8 |11,1] 2 |49 10 | 8,8
Ogoétem . 72 | 100 | 41 | 100 { 113 | 100

Badana mtodziez miala okresli¢ swdj stosunek do wiary. Jej
zdecydowana czg¢$¢, jak mozna bylo si¢ spodziewaé, zadeklarowala si¢ jako
wierzacy 88 oséb (77,9%), przy czym nieznacznie wigkszy jest w tej grupie
odsetek kobiet — 79,1%(57 oséb) jak mezczyzn — 75,6% (31 oséb). Sposréd
ankietowanych 10 oséb (8,8%) okreélito si¢ jako glgboko wierzacy. Przy tej
mozliwosci odpowiedzi ponownie odsetek kobiet (11,1%) przewyzszat
odsetek mezczyzn (4,9%).

: W badanej grupie znalazly si¢ osoby deklarujace si¢ jako niewierzace
- jedna kobieta i jeden mgzczyzna, oraz jako obojgtne — dwie kobiety i trzech
mezczyzn. Grupa 8 oséb (7,1%) przypisuje sobie niezdecydowanie
w kwestiach wiary ale z przywiazaniem do tradycji religijne;j.

Mlodziez maturalna, ktéra jest w fazie ksztaltowania sie
indywidualnego $wiatopogladu religijnego lub laickiego, w fazie
poszukiwania sensu zycia i odnajdywania dla siebie miejsca w otaczajacym
Swiecie, stosunkowo czgsto okresla swéj ,,stan ducha” jako niezdecydowanie,
nawet wtedy, gdy de facto uznaje istnienie Boga i przyznaje si¢ do wierzen
religijnych. Jest to jednak wiara dwuznaczna, niekonsekwentna, pomieszana
z podejrzeniami i powatpiewaniem'’,

Zachowanie si¢ mtodego czlowieka, ksztaltowanie jego pogladéw,
opinii i postaw to zjawisko bardzo zlozone. Skiada si¢ na nie szereg
czynnikéw mocno powiazanych ze soba. Te za$ charakteryzuja si¢ r6zng sita
oddzialywania na jednostk¢. Dlatego tez pytajac badanych o motywacje
obojetnosci lub niewiary pozwolono udzieli¢ wigcej niz jednej
odpowiedzi.

1 1. Mariafiski, Mlodziez miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq, Wartosci moralne w
Swiadomosci maturzystéw, Lublin 1995, s. 93.
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‘Obraz motywacji obojetnosci lub niewiary 1 rozklad
procentowy podaje ponizsza tabela.

2.2. Motywy obojetnosci lub niewiary

g TN Kobiety | MezczyZni Ogolem

Motywy oboje¢tnosci i niewiary N % N % N %
Osobiste przemyslenia i przekonania 2 2,8 6 |146]| 8 7,1
Zniechqpe’nie do Koéciotla i 12 |166| 7 171 | 19 | 168
duchowienstwa
Wplyw lektur 0 0 1 2,4 1 0,9
Wplyw szkoty 3 4,1 0 0 3 2,6
Whplyw srodowiska 3 4,1 5 12,2 8 7,1
Przezycia i do§wiadczenia zyciowe 5 6,9 1 24 6 53
Inne 0 0 4 9,8 4 3,5
Nie dotyczy 50 | 694 ) 21 |51,2] 71 | 62,8

Procenty nie sumujq sie do 100%, ze wzgledu na mozliwos¢ udzielenia kilku
odpowiedzi.

Nastepne pytanie, jakie zostato postawione parczewskiej miodziezy
bylo naturalng konsekwencja poprzedniego, gdyz postawiona byla kwestia
podstaw obojgtnosei lub niewiary u badanych. Poréwnujac uzyskane wyniki
z poprzednimi nalezy stwierdzi¢, ze zaledwie 71 oséb (62,8%) stwierdzilo, iz
obojetno$¢ i wiara ich nie dotyczy. W tej grupie znalazlo si¢ 50 kobiet
(69,4%) i 21 mezczyzn (51,2%).

Z podanych za$§ do wyboru podstaw niewiary lub obojetnosci
ankietowani najczgsciej wybierali zniechgcenie do Kosciola i duchowienstwa
(19 oséb — 16,8%). Na drugim miejscu znalazly si¢ osobiste przekonania
i przemyslenia - 7,1% oraz wplyw Srodowiska — 7,1%. Najmniejszy wplyw
na postawe obojgtnosci lub niewiary respondentéw maja lektury stanowiace -
0,9%.

Analize stosunku mlodziezy wobec wiary uzupelnimy poprzez
uwzglednienie samooceny przemian religijnosci.

2.3. Samoocena zmian w postawach religijnych

Informacje zawarte na powyzszym wykresie wskazuja, iz badana

50,0% 40,8%
40,0% :
30,0%
20,0%
10,0%
0,0%

Daw niej Obecnie Bez zmian Trudno
powiedzieé
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mtodziez swiadoma jest przemian w jej Zyciu religijnym, SWiadczy o tym
fakt wigkszej religijnoéci obecnie — 46 oséb (40,8%), niz dawniej - 18 oséb
(15,9%). Mozna stad wnioskowa¢, ze wsréd pewnej grupy ludzi zarysowuje
si¢ tendencja do bardziej $wiadome;j religijnosci'>.

‘ U licznej grupy respondentéw - 33,6% nie zanotowano zmiany
w religijnosci. Grupa 11 oséb miala trudnoSci z jednoznacznym
odpowiedzeniem na to pytanie. Z powyzszych danych wynika, ze 64 osoby
zostaly objete przemianami religijnosci, przy czym sg to zmiany zaréwno
w kierunku poglebienia jak i ostabienia religijnosci.

Kolejnym zagadnieniem, ktére poddali§my analizie byta modlitwa
rézancowa i jej wptyw na poglegbienie wiary.

Rézaniec jest modlitwa Maryi, otwartej stale ku calej misji Kosciota,
ku Jego trudnosciom, nadziejom, ku-przesladowaniom i nieporozumieniom,
ku wszelkiej stuzbie, jaka Koscidt spetnia wobec ludzkosci i narodéw. Aby
modlitwa wiernych byla skuteczniejsza papieze wskazuja na posrednictwo
Bogarodzicy.

Matka Boza daje nam dzisiaj — nam odpowiedzialnym za nowa
ewangelizacje, skrécona Ewangeli¢ - rézaniec. Rézaniec ma nas nauczy¢
prawdziwego zycia w Bogu. Ma stanowic lekcj¢ prawdziwego Zzycia, ma
ozywi¢ i umocni¢ nasza wiarg, Jezeli kto§ duzo i Swiadomie modli sig
rézancem, moze mie¢ uzasadniong nadzieje¢, ze jego wiara bedzie si¢
nieustannie poglgbiad.

Modlac si¢ na rézancu, mamy poglebia¢é wiarg w sobie
i réwnoczesnie wyprasza¢ laske dla tych, co ja stracili. Oto wielka misja
modlitwy rézancowej w nowej ewangelizacji i racja, dlaczego Matka
Najéwietsza do tej modlitwy nawoluje'.

2.4. Wplyw modlitwy rézancowej na poglebienie wiary

Dieklaracis . Kobiety Meizczyzni Ogotem
N % N %0 N %o
Tak 39 54,2 16 39,1 55 48,7
Nie 2 2,8 6 14,6 8 7,1
Nie umiem powiedzieé 31 - 43,0 19 - 46,3 50 44,2
Ogélem ' 72 100 41 100 113 100

Jak wykazaly badania 48,7% respondentéw uwaza, ze modlitwa
rézancowa pomaga w poglebianiu wiary. Ze stwierdzenia, iz modlitwa
rézaficowa pomaga w poglebianiu wiary, wyrazonego przez 55 badanych

12 Por. W. Piwowarski, Przemiany globalnych postaw wobec religii, w: (red.) W.
Piwowarski, Religijnos¢ ludowa, ciqglosé i zmiana, Wroctaw 1983, s. 194,
Bs M. Kaldon, Jestem Krolowq Rézanca Swietego, Sandomierz 1997, s. 67-69.
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os6b mozemy uwaza¢, ze milodzi chetnie odmawiaja ta modlitwe.
Odpowiedz, ze modlitwa rézaficowa nie ma wplywu na poglebianie wiary
wyrazitlo 8 oséb, w tym 6 mezczyzn i 2 kobiety, co stanowi 7,1% préby
badawczej. Natomiast 50 oséb (44,2%) nie umialo odpowiedzie¢ na to
pytanie.

Badajac i analizujac zagadnienia stosunku mtodziezy do modlitwy
rézafncowej trudno poming¢ pytanie o motywy tej modlitwy, ktére s3 wazne
w procesie jej dowarto$ciowania. Wsréd badanej grupy milodziezy na
pytanie: ,,Co sklania Pana(ia) do modlitwy rézancowej?”, pojawily si¢ rézne
odpowiedzi. T¢ rzeczywistos¢ ilustruje ponizsza tabela.

2.5. Motywy modlitwy rézancowej.

chend o o . Kobiety | Mezczyzni | Ogélem

Motywy modlitwy rézancowej N % N % N %
Miloéé do Boga 16 222 7 |17,1) 23 |204
Pragnienie uwielbiania Boga 15 (20,8 2 4,9 17 | 15,0
Swiadomoéé niewystarczalno$ci 9 12,51 10 |24,3] 19 [16,8
i zalezno$ci czlowieka od Boga
Potrzeba wlasnego u§wigcenia 10 (13,9 3 73 13 | 11,5
Potrzeba wlaczania si¢ w zycie 8 11,1 3 7.3 11 9,7
i dziatalnoé¢ Apostolska KosSciota
L¢k przed Bogiem 1 1,4 3 7.3 4 3,5
Pragnienie odpowiedzi na dobro¢ Boga 13 |18,1| 2 4.9 15 | 13,3
Potrzeba pomocy od Boga i bliznich 16 12221 4 98 | 20 | 17,7
Inne 6 8,4 7 17,1 13 (11,5

Procenty nie sumujq sie do 100%, ze wzgledu na mozliwos¢ udzielenia kilku
odpowiedzi. '

Z przeprowadzonych badan wynika, Zze ankietowani na postawione
pytanie wybrali odpowiedz, ktéra ilustruje umitowanie Boga. Okreslenie, ze
najwazniejszym motywem modlitwy rézafcowej jest milos¢ do Niego
wyrazone przez 20,4% badanej mlodziezy, ilustruje wiarg, ktorej
charakterystyczna cecha jest podioze emocjonalne. Wyraza ona postawe
wyniesiong z domu i tradycji rodzinnych. Pozwala poglebia¢ ufnos¢ do Boga
we wszystkim, co czlowieka w zyciu spotyka. Jest sita, ktéra uzdalnia go do
wytrwalej modlitwy i ufnosci wobec Stworcy.

Waznym motywem modlitwy rézaficowej jest potrzeba pomocy od
Boga i bliznich. Taki poglad wyrazito 17,7% badanych. Swiadomosé
niewystarczalnosci i zaleznos$ci czlowieka od Boga, jako jeden z motywéw
modlitwy rézaficowej wyrazito 16,8% ankietowanych.

Pragnienie uwielbienia Boga, jako jeden z motywéw wyrazito 17
os6b, czyli 15,0% respondentéw. Wyraza ona  postawg oséb bardziej
zaangazowanych w wierze, ktéra w modlitwie rézancowej pragnie nie tylko
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przedstawia¢ prosby i podzigkowania, ale chce przede wszystkim uwielbiaé
Boga. Jest to obraz optymistyczny, podkres$lajacy fakt, ze kazdy, kto pragnie
trwa¢ w modlitwie przez szereg ¢wiczen i postanowien, dochodzi do coraz
dojrzalszej wiary, wyrazajacej si¢ w modlitwie uwielbienia.

' Na dalszych miejscach wsréd najwazniejszych motywoéw modlitwy
rézancowej uznanych przez ankietowana mtodziez znalazly si¢ nastgpujace
odpowiedzi:

Pragnienie odpowiedzi na dobro¢ Boga 13,3%;

Potrzeba wlasnego uswiecenia 11,5%;

Inne odpowiedzi 11,5%;

Potrzeba wlaczania sig¢ w zycie i dzialalno$¢ apostolska Kosciota
9,7%; -

Lek przed Bogiem 3,5%.

Reasumujac przeprowadzone analizy badan, kt6ére opierajg si¢ na
wskaznikach autodeklaracji mozemy stwierdzié, ze nadal utrzymuje si¢ duzy
wskaznik wierzacych — 77,9% i gleboko wierzacych — 8,8%. Niewiara jest
zjawiskiem wystgpujacym bardzo rzadko -~ 1,8%. Badani w 40,8%
stwierdzaja, ze ich religijno$§¢ wigksza jest obecnie. Natomiast 33,6%
ankietowanych uwaza, ze ich religijno$¢ pozostaje bez zmian. Badana
miodziez w 48,7% uwaza, ze modlitwa rézancowa pomaga w pogle¢bianiu
wiary, a w zwiazku z tym mozna wywnioskowaé, ze mtodzi odmawiajg ta
modlitwe.

YV YVYVYVY

2.6. Aktywnos$¢ w zorganizowanej formie modlitwy rézarncowej

; Kobiety Meiczyzni Ogoétem
Deklaracja N % N % N %
Tak 25 34,7 15 36,6 40 35,6
Nie 41 56,9 19 46,3 60 53,3
Nie wiem 6 8,4 7 17,1 13 11,1
Ogélem 72 100 41 100 113 100

Jak wynika z powyzszej tabeli, ankietowani w 35,6% uznali, Ze kto$
z ich rodziny nalezy do Zywego Rézanca, 50,3% uznato, ze nikt z ich
rodziny nie nalezy do kélka rézancowego. Na postawione pytanie 11,1%
ankietowanych nie umiato odpowiedzie¢.

Nalezy pamietaé, ze Zywy Rézaniec to nie sama modlitwa, lecz takze
plynaca z niej réznorodna dziatalnoéé apostolska. Do Zywego Rézanica
naleza zazwyczaj ludzie najbardziej czynni, zaangazowani, oddani Bogu
i duszpasterzowi, najgorliwsi 1 najlepsi. Niezmiernej wagi jest fakt
przynaleznoéci do Zywego Rézanca wszystkich stanéw: dzieci, mtodziezy,
ojcéw, matek. Zywy Rézaniec moze i powinien byé jakby niewyczerpana
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»duchowa elektrownig”, zasilajgca cala parafic w moc Boza i ozywiajaca
w niej wiare, nadziej¢ i mitosé'.

Papiez Pawel VI w adhortacji ,,Marialis cultus” akcentuje znaczenie
odmawiania rézanca w rodzinie. Rodzina ,przez wzajemna mito$¢ swych
czlonkéw i przez modlitwg wspélnie zanoszona do Boga okazuje si¢ niejako
domowym sanktuarium Kos$ciota. Zatem rodzina chrzescijafiska okazuje si¢
jakby domowym Kosciotem™".

Dalej postawiliSmy mlodziezy pytanie zwiazane z rézaficem. Pytanie
brzmiato: ,Czy w Pana(i) rodzinie odmawia si¢ rézaniec?” Wyniki
zanotowano w ponizszej tabeli.

2.7. Obecnos¢ modlitwy rézancowej we wspolnocie rodzinnej

: Kobiety Mezczyzni Ogolem
Dekl
eklaracja N % N % N 7
Tak 45 62,5 21 51,2 66 58,4
Nie 27 32,5 20 48,8 47 41,6
Ogétem 72 100 41 100 113 100

_ Jak wykazaly badania, ankietowani w 58,4% odpowiedzieli, ze w ich
rodzinie odmawia si¢ rézaniec. Taka odpowiedz udzielilo 45 dziewczat
(62,5%) i 21 chtopcéw (51,2%). Na postawione pytanie 41,6% respondentéw
stwierdzilo, ze w ich rodzinie nie odmawia si¢ rézanca.

Zwrécimy teraz uwage na czgstotliwo$é modlitwy rézancowej
w ostatnim roku.

2.8. Czgstotliwo§é modlitwy rézancowej w ostatnim roku

Czestotliwosé modlitwy Kobiety Mezczyzni Ogdélem

rozancowej N % N % N %

Codziennie 9 12,5 - | - 9 7,8
Raz w tygodniu 4 5,6 - - 4 3,6
Kilka razy w tygodniu 5 6,9 2 4,9 7 6,2
Raz w miesiacu 5 6,9 - - B 5 4,5
Od czasu do czasu 38 52,8 24 58,5 62 54,9
Tylko w pazdzierniku 5 6,9 5 12,1 10 8,9
Wcale 6 8,4 10 24,4 16 14,1

Ogétem 72 100 41 100 | 113 | 100

e Niezgoda, Tradycyjne formy rézanca swietego, w: Réze Maryi 2 (1978), s. 15.
5 Marialis cultus 52.
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Spogladajac na tabelg¢ mozemy zauwazy¢, ze wigkszo$¢ mlodziezy
modli si¢ na rézancu od czasu do czasu 54,9%, w tym mlodziez zenska
52,8% i meska 58,5%. Codziennie rézaniec odmawia 7,8% respondent6w i sg
to same kobiety. Raz w tygodniu modli si¢ na r6zancu 3,6% mtodziezy, 6,2%
kilka razy w tygodniu a raz w miesiacu 4,5% ankietowanych. Tylko
w pazdzierniku 8,9% respondentéw odmawia modlitwe rézancows, w tym 5
chlopcow (6,9%) i 5 dziewczyn (12, 1%) natomiast 14, 1% badane;j
mtodziezy nie modli si¢ wcale.

Do praktyk publicznych nadobow1qzkowych nalezag takze
nabozenstwa paraliturgiczne. Praktyki te, zwane sezonowymi, okresowymi
lub poboznymi, sa oznaka intensywniejszego zycia religijnego katolik6w'®.
Wyrazem kultu Matki Boskiej sa nie' tylko oméwione juz wczesniej
nabozenstwa majowe ale takze uczestnictwo W nabozenstwie
pazdziernikowym.

2.9. Uczestnictwo w nabozenstwie rézancowym w pazdzierniku

Uczestnictwo w nabozZenstwie Kobiety Meiczyzni Ogolem
pazdziernikowym N % N % N A
Codziennie 10 13,9 2 49 12 10,7
Raz w tygodniu 6 8,4 - - 6 53
Od czasu do czasu 38 52,7 22 53,7 60 53,0
Wecale 18 25,0 17 414 35 31,0
Ogdlem 72 100 41 100 | 113 | 100

Na podstawie przedstawionych w powyzszej tabeli wynikéw
mozemy stwierdzi¢, ze najwigkszy odsetek mlodziezy, bo az 53,0%
uczeszcza na nabozenstwo rézancowe od czasu do czasu. Ankietowani
w 10,7% uczeszczaja na to nabozenstwo codziennie, a 5,3% raz w tygodniu
i s to same kobiety. W nabozefistwie pazdziernikowym nie bierze udzialu
wcale 31,0% respondentéw, w tym 25,0% mloduezy zenskiej i 41,4%
mlodziezy meskie;j.

3. POTRZEBA KATECHEZY

Modlitwa rézancowa nastawiona na hold i uwielbienie, a takze na
wytrwala, usilng prosbe, przedstawia najintensywniejsza forme¢ praktyki
poboznosci maryjnej. W swojej prostocie jest dostgpna kazdemu
czlowiekowi. Rézaniec przedstawia tez najbardziej uniwersalng formg
modlitwy w katolickim chrzesdcijanstwie. Jest metodag modlitewnego

16 R. Kaminiski, Przynaleznosé do parafii katolickiej, Lublin 1987, s. 227.
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wnikania w sama istot¢ chrzedcijanstwa, za$ istotna cecha modlitwy
rézancowej jest jej maryjnosé. Ta forma modlitwy ma wprowadzaé
chrzeécijanina w tajemnicg¢ Jezusa Chrystusa. Jest to specyficzna droga,
w towarzystwie Matki Jezusa i naszej najlepszej Matki — Maryi.

Modlitwa rézaficowa byla juz od dawna polecana przez Koscidl.
Bardzo czgsto podkre$lano jej wartos¢ i zachecano do jej odmawiania.
Modlitwa ta zajmuje szczegblne miejsce wsrdéd innych modlitw. Rézaniec
jest modlitwa najmilsza Bogu i Matce Najswigtszej. Ci, ktérzy modla si¢ na
rézancu wiedza, ze wtedy najlepiej uwielbiaja Boga i Jego Matkg.

Rézaniec jest powigzany z zyciem i przeksztalca zycie. Modlitwa ta
powinna wywiera¢ wplyw na Zzycie i postgpowanie ludzi, winna je
przeksztalca¢. Wielkim brakiem naszej religijnosci jest to, ze oddzielamy
nurt modlitewny od nurtu dnia powszedniego. Wszystkie sposoby
rozwazania rézanca powinny by¢ silnie powiazane z zyciem praktycznym.
Dzigki rozwazaniom tajemnic rézafncowych, modlitwa ta jest Scisle
powigzana z naszymi codziennymi problemami. Maryja wzywa wszystkich
ludzi do modlitwy. T¢ wtasnie modlitwe wskazuje Niepokalana jako
skuteczna, aby przeblaga¢ Boga i uprosi¢ Jego milosierdzie dla nas, dla
naszego narodu i calego $wiata.

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze rézaniec jest drogowskazem na
wszystkie momenty naszego zycia. Na chwile radosci i smutku, modlitwy
ipracy, trudu i chwaty. Modlitwa - rézafcowa uczy nas, poniewaz
w tajemnicach poleca rozwaza¢ dzieje naszego odkupienia i uswigcenia.
Rézaniec pociaga, gdyz ukazuje wzér i przyktad Maryi, ktéra cale swoje
zycie poswigcila swojemu Synowi Jezusowi Chrystusowi, a takze nam swym
ziemskim dzieciom. Modlitwa rézancowa na pozér tak prosta i osobista,
ajednak w swej prostocie tak wzniosta i gleboka, pelna mysli i bogata
w tres¢, ze w niej kazde ludzkie serce znajdzie dla siebie pokarm. Z posréd
tylu nabozenstw, jakie Kosciél ustanowil i zaleca, pewne nabozenstwa
z szybko$cia ogarniaja caly $wiat katolicki i pociagaja ku sobie rzesze
wiernych. Z pewnoscia do takich nabozenstw mozemy zaliczy¢ rézaniec.

4. ROZANIEC A POSTAWY RELIGIJNE MEODZIEZY

Przeprowadzone  badania  empiryczne  wéréd — mlodziezy
parczewskiego liceumn dotyczyly tez ich postaw wobec religii, zatem postawy
wobec wiary i wierzefi, uczestnictwa w praktykach religijnych a takze
wiedzy religijnej, ksztaltowanych przez rézaniec. Z przeprowadzonych badan
wynika, ze miodziez w 86,7% uwaza si¢ za osoby wierzace. Jest to duzy
wskaznik biorac pod uwage fakt, iz ,,7,1% jest niezdecydowanych, ale
przywiazanych do tradycji. Niewiara jest zjawiskiem bardzo rzadkim - 1,8%.
Gléwnym motywem oboje¢tnosci lub niewiary, jaki wymienili ankietowani
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jest zniechgcenie do Kosciota i duchowienstwa. Respondenci w 40,8%
stwierdzili, Zze obecnie sa bardziej religijni niz  dawniej.

Analiza modlitwy rézancowej i jej wptywu na poglgbienie wiary
wykazala, ze mlodziez w 48,7% uwaza, iz modlitwa rézancowa pomaga
w poglebianiu ich wiary. Najwazniejszym motywem tej modlitwy, jaki
wymienili respondenci jest mito§¢ do Boga - 20,4%; potrzeba pomocy od
Boga i bliznich - 17,7%;" §wiadomo$§é niewystarczalnosci i zaleznosci
czlowieka od Boga - 16,8%.

Najbardziej widocznym przejawem religijno$ci sa praktyki religijne.
Praktyki religijne spelniane przez naszych ankietowanych, ktérzy praktykujg
modlitwe rézancowa, ksztaltuja si¢ na do$¢ wysokim poziomie. Wskaznik
dotyczacy uczestnictwa w niedzielnej Mszy §w. pokrywa si¢ z wynikami
systematycznego praktykowania. Wskaznik ten wynosi 53,1%. Wiodacym
motywem uczestnictwa we Mszy §w. jest nakaz sumienia — 42,4%. Analiza
badan wykazala, ze duze znaczenie ma modlitwa dla 45,1% respondentéw,
a bardzo duze dla 25,7%.

Badania mlodziez, ktéra odmawia rézaniec, uczestniczy réwniez
w nabozefistwach okresowych. Wéréd nich sg nabozenistwo majowe, Droga
krzyzowa, Gorzkie zale 1 nabozenstwo rézancowe. Najbardziej
uczgszczanym nabozenstwem okresowym jest Droga krzyzowa. Ankietowani
w 37,1% regularnie uczeszczaja na to naboZenstwo. Natomiast 53,0%
respondentéw uczestniczy w nabozenstwie rézaficowym od czasu do czasu.
Mimo, ze udzial mlodziezy w praktykach nadobowigzkowych nie jest zbyt
duzy, to pocieszajacym jest fakt, ze praktyki te sa znane i podejmowane
przez mtodych ludzi.

Modlitwa rézancowa ma réwniez zwigzek z aprobowaniem praw
wiary. Wigkszo$¢ badanej mtodziezy osobis¢ie modli si¢ na rézancu od czasu
do czasu (54,9%), a 58,4% respondentéw stwierdzilo, ze zyje w klimacie
rézanca, poniewaz w ich rodzinach praktykuje sig te formg¢ modlitwy
maryjnej. Mlodziez parczewska w duzym stopniu akceptuje prawdy wiary.
Wiyniki ankiety pokazaly, ze 89,4% respondentéw akceptuje prawde wiary
w Tréjjedynego Boga, a w 86,7% jest przekonana o tym, iz B6g jest Stwoérca
$wiata. Nieco mniej, bo 81,5% respondentéw jest zdania, ze Bég jest Stwérca
czlowieka. Ankietowani w 82,3% potrafili wymieni¢ wszystkie sakramenty.
Natomiast tylko 69,0% badanej mtodziezy uwaza Maryj¢ za Matke Syna,
Jezusa Chrystusa, ktéra wstawia si¢ za nami u Boga.

Bardzo duza jest znajomos¢ wydarzenn - historiozbawczych,
stanowigcymi tajemnice rézancowe. Grupa 97,3% badanych wiaze tajemnice
rézancowe z zyciem Jezusa i Maryi. Analiza wynikéw ankiety pokazata, ze
71,7% ankietowanych zna wszystkie czg¢sci stanowigce strukture rézanca.
Natomiast mala jest znajomo$¢ tajemnic rézancowych. Tylko 26,5% badanej
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miodziezy zna i potrafi wymieni¢ wszystkie tajemnice. Okazato sig, ze
gtéwnym Zrédlem wiadomosdci o modlitwie rézafncowej jest katecheza -
47,8%.

Analiza postaw moralnych i wplywu modlitwy rézancowej na
ksztaltowanie si¢ postaw religijno - moralnych mlodziezy parczewskiej
wskazata, ze wedlug respondentéw najwazniejsza warto$cia w Zzyciu jest
szczescie rodzinne. Taka warto§¢ wybrato 36,3% ankietowanych. Wartos$cia
stanowiaca ostateczny cel Zycia jest osiagnigcie zycia wiecznego. Tak
stwierdzito 47,7% badanych. Duza liczba mlodziezy (69,0%) kieruje sig¢
w rozwigzywaniu konfliktéw moralnych wlasnym sumieniem, ktére staje si¢
najbardziej powszechng norma moralnego post¢gpowania cztowieka.

Natomiast normy etyki zycia przedmalzenskiego, takze matzensko —
rodzinnego, sa przez mlodziez kwestionowane i traktowane w sposéb
wybidrczy. Szczegdlnie kwestionowane sa normy porzadkujace - sfere
seksualng czlowieka. Stosowanie antykoncepcji, bioragc pod uwage
okolicznosci, dopuszcza 87,6% respondentéw. A 67,2% miodziezy uznato,
ze przerywanie cigzy jest niedopuszczalne. Troska o blizniego lezy bardzo
gleboko w sercach mtodziezy.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze ankietowani w 50,4% uznali,
ze modlitwa rézancowa ma wplyw na ksztaltowanie si¢ postawy moralnej -
chrzescijanina. Natomiast 53,1% ankietowanych uwaza, ze wiara religijna
daje ludziom oparcie i poczucie bezpieczenstwa. Takze wiara dla 67,3%
ankietowanych stanowi wyrazng pomoc W zyciu codziennym.
Z przeprowadzonych analiz wynika, ze 77,0% badanej mlodziezy wierzy
w istnienie piekla, natomiast 90,3% respondentéw jest przekonana o tym, iz
Pismo $w. jest stowem Bozym. Dla 44,2% ankietowanych modlitwa
rézancowa stanowi pomoc w pokonywaniu trudnosci zyciowych. Analiza
badan ukazatla, iz ankietowana mlodziez z liceum parczewskiego w 37,2%
doswiadczyta bliskosci Maryi podczas modlitwy rézancowej.

ZAKONCZENIE

Modlitwa rézaficowa stanowi form¢ .poboznosci maryjnej. Ta
modlitwa, praktykowana nieprzerwanie przez stulecia, jest tez wspélczesnie
zalecana przez najwyzszy autorytet Kosciola, papieza. Ta czcigodna
modlitwa maryjna o charakterze chrystocentrycznym przezywata okresy
dynamicznego rozkwitn. Rézaniec odmawiano podczas burz dziejowych.
Odmawiano go zaréwno jako modlitwg osobista, prywatng, ale -tez
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wspodlnotowo. Jest ona ulubiona modlitwe rodzin i organizacji katolickich.
Dla niekt6rych z nich stanowi istotny element zycia religijnego."”

Analiza postaw religijnych milodziezy w kontekscie praktyki
modlitwy rézaficowej przeprowadzona w powyzszym opracowaniu ukazuje
potrzebe poglebionej katechezy maryjnej oraz wickszej troski
duszpasterskiej, by rézaniec nie stawal si¢ praktyka dewocyjna, a stal sig
modlitwa  biblijna, ktérego celem jest uwielbienic Boga przez
wstawiennictwo Maryi, Matki Jezusa i Kosciola.

7 A. Klein, Modlitwa rézancowa, w: (red.) W. Beinert, Czes¢ Maryi dzisiaj.
Propozycje pastoralne, Warszawa 1992, s, 287.
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Ps 72. MODLITWA O IDEALNEGO KROLA
PRZYSZE.0SCI

Wsréd egzegetéw panuje zgodna opinia jedynie co do tego, ze Ps 72
jest psalmem krélewskim. Natomiast istnieje rozbiezno$¢ zdania co do
okolicznosci historycznych, w ktérych psalm mégt powstaé: czy psalm zostat
ulozony z okazji koronacji kréla czy raczej z okazji rocznicy objgcia wiladzy,
czy w jeszcze innych okolicznosciach. I drugie pytanie jeszcze wazniejsze:
czy w psalmie chodzi o jakiego$ historycznego kréla czy raczej kréla
oczekiwanego, ktéry ma dopiero kiedy$ nadej$¢ i zapoczatkowal nowe
krélestwo izraelskie.

Innymi slowy - czy psalm 72 jest utworem wylgcznie historycznym,
czy tez wyrazem oczekiwania na przysztego idealnego kréla - Mesjasza?
Istotnym problemem naszego artykutu jest problem mesjanskiego charakteru
psalmu 72. Aby ten problem mozliwie najdoktadniej zanalizowa¢, niezb¢dne
jest najpierw ustalenie czasu powstania i gatunku literackiego Ps 72 (1),
aprzede wszystkim przeprowadzenie analizy egzegetycznej psalmu (2).
Dopiero te wstgpne procedury badawcze umozliwia udzielenie odpowiedzi
na gléwny problem badawczy tego artykutlu - problem mesjanskiego
charakteru Ps 72 (3).

1. CZAS POWSTANIA I GATUNEK LITERACKI Ps 72.

Ps 72 jest modlitwg za idealnego krdla, w ktdrej autor ukazuje ideat
wladcy, jakiego naréd pragnie posiadac i jakiego oczekuje. Ps 72, podobnie
jak wigkszos¢ psalméw nie zawiera danych literackich, ktére pozwolityby
dokladnie okresli¢ czas jego powstania. W tytule psalmu wymienia si¢ imig
Salomona, co wskazuje na to, Zze tradycja zydowska laczyla psalm
z Salomonem i jego epoka. Tradycji tej nie mozna jednak uznaé za
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historyczna, trudno bowiem sobie wyobrazi¢, ,,by Salomon pisal modlitwe za
jakiego$ innego kréla™".

Problem czasu powstania psalmu podzielil egzegetéw na dwie grupy. Jedni
opowiadaja si¢ za powstaniem psalmu w czasach krélewskich, inni za
péznym jego powstaniem.

Ci pierwsi powoluja si¢ na tre$¢ psalmu, ktéra ich zdaniem
harmonizuje z dynastycznymi rzadami rodu Dawida. Z ta dynastig
mianowicie wigzano nadzieje pomys$inych loséw narodu. Zwolennicy tej
interpretacji przyznaja jednak, ze trudno na podstawie samej tresci psalmu
powiedzie¢, czy odzwierciedla ona uroczysto$¢ z okazji objgcia wladzy przez
nowego kréla, czy tez chodzi tylko o rocznicg rzadéw ktéregos kréla
zdynastii Dawidowej, czy raczej psalm przedstawia tylko modlitwy
odprawiane w $wiatyni z jednej czy drugiej okazji: intronizacji czy rocznicy
objecia rzadéw krélewskich. W kazdym razie - wedlug zwolennikéw
wczesnego datowania psalmu -nadzieje, jakie psalmista taczy z osobg
nowego kréla moga wskazywac na to, ze psalmista ma na mysli ktéregos
z nastgpcéw Dawida, wobec tego psalm mégltby powstaé przed niewola, gdy
jeszcze istniala dynastia Dawida.

Druga grupa egzegetéw - zwolennicy p6znego pochodzenia psalmu -

wymieniajg czasy perskie czy machabejskie jako najbardziej prawdopodobny
okres zredagowania tego psalmu. Ma za tym przemawia¢ podobienstwo
literackie niektérych wierszy psalmu z wéwczas powstalg literaturg (np. Ps
72,3 z 1z 45,8; 52,7; Ps 72,6 z 1z 45,8; Ps 72,11 z 1z 42,4.10; 49,23; 54,1).
Bohaterem psalmu wedlug nich méglby byé ktorys krél z dynastii
Ptolomeuszéw, a psalm mégt powstaé w okresie po powrocie Izraelitéw
z niewoli babilonskiej, a wigc dopiero po 538 roku przed Chr. Moze za tym
przemawia¢ migdzy innymi zalezno$¢ wiersza 8 naszego psalmu od
proroctwa Za 9,9-10, wedlug ktérego Mesjasz bgdzie panowat od morza do
morza i od Rzeki az po kranice ziemi (Za 9, 10).
Co wigcej - zwolennicy péznego pochodzenia psalmu 72 sugeruja, ze psalm
moze by¢ modlitwa za kréla perskiego. Moze to potwierdza¢ fakt, ze Jr 25,9
w krélu Nabuchodonozorze widziat Stuge Jahwe, a Deuteroizajasz nazwat
pomazancem Jahwe Cyrusa, kréla Perséw (Iz 45,1).

Trudno jednoznacznie opowiedzie¢ si¢ za jednym lub drugim
datowaniem powstania Ps 72. W kazdym razie bardzo watpliwa jest
mozliwos$¢ identyfikacji kréla, bohatera psalmu, z jakim$§ obcym witadca.
Byloby to catkowicie niezgodne z religijnym duchem catego Psalterza,
awigc i psalmu 72. Ale réwniez malo prawdopodobne jest pochodzenie
psalmu z okresu panowania kréla Dawida. Jego monarchia nigdy nie miata
tak uniwersalnego wymiaru, jaki sugeruja wiersze 8-11 naszego psalmu.

'J. S. Synowiec, Wprowadzenie do Ksiegi Psalméw, Krakéw 1996, 5.267-268.
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Najprawdopodobniej autor psalmu nie mial na mysli Zadnego konkretnego
kréla. Poniewaz rzeczywisto$¢ historyczna okresu po upadku monarchii
Dawidowej przyniosta dla calego narodu bolesne doswiadczenia, mysl
psalmisty wybiega poza wspélczesna mu rzeczywisto§¢. Autor chce
zgngbionym rodakom oglosi¢ dobra nowing o nadejsciu kréla idealnego,
ktory spelni nadzieje i oczekiwania narodu.

Z kolei kwestia gatunku literackiego Ps 72 jest do$é jednoznaczna:
psalm ten nalezy do grupy psalméw krélewskich. Wszystkie nadzieje swoje
narodu psalmista taczy z osoba kréla przysztosci. Zaden z dotychczasowych
potomkéw Dawida nie zrealizowal nadziei zwiazanych z jego dynastia.
Psalmista kresli wigc obraz kréla przysztosci, ktéry - jak ufa autor - zapewni
swemu ludowi rzady oparte na sprawiedliwosci i ktérego uniwersalne
panowanie przyniesie pokdj i zbawienie. Kim bedzie ten kr61?

2. ANALIZA EGZEGETYCZNA Ps 72,

W Ps 72 wyrézni¢ mozemy pigc strof i doksologig. Oto ich gléwne
tresci. Rzady kréla cechowaé beda: pokdj, sprawiedliwos$é, obrona
uci$nionych (1.W.1-4). Jego panowanie bedzie mialo uniwersalny wymiar
czasowy (2.W.5-7) i terytorialny (3.W.8-11).Opiekuncza wiadza kréla
obejmie szczegblnie najbiedniejszych (4.W.12-14), ale blogostawi¢ go beda
za doznane dobrodziejstwa wszyscy poddani (5.W.15-17). Doksologia
zawarta w w. 18-19 jest pdzniejszym dodatkiem ktéry nie ma wyraznego
zwiazku z trescia Ps 72.

2.1. Wersety 1-4.

,,B0oze, przekaz swe wyroki krélowi
1 twoja sprawiedliwos¢ synowi krélewskiemu” (w. 1).

Psalm zaczyna si¢ inwokacja do Bdég (’€lohim), aby synowi
krélewskiemu, ktéry zostal nowym krélem, dat (ten) (wladz¢) (mispat°ka)
wymierzania sprawiedliwosci (sidqat®ka).W Izraelu istniato przekonanie, ze
krél jest ustanowionym przez Boga najwyzszym sg¢dzia, prawodawca
i strézem sprawiedliwosci (1 Krl 8,15; 2 Sm 15,4; Mi 4,14). Wyrazaja to
uzyte w w. 1 (i powtérzone w w.2) terminy: s°dagah i miSpat. Termin
s°daqah, ,,sprawiedliwo$¢” nie odnosi si¢ tylko do sfery sadowniczej;
odniesiony do Boga oznacza, ze Bég karze za wykroczenia, przebacza,
okazuje laske, nagradza, przychodzi z pomocg uci$nionym. W taki wlasnie
spos6b ma wymierzaé sprawiedliwo$é krél.

Dodatkowo wyraza to drugi termin: miSpat. Oznacza on jeszcze
wyrazniej niz s°daqah mys§l, ze wladza panujacego wzgledem poddanych na
si¢ wyrazaé nie tylko w sprawowaniu wladzy sadowniczej, ale takze w trosce
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o naréd. W tekscie Ez 34,16 Jahwe kieruje si¢ wobec swego narodu miSpat,
to znaczy troszczy sig o niego jak dobry pasterz’. Pelnia wiadzy sadowniczej
nalezy jednak do Boga, najwyzszego Pana narodu; krél jedynie w Jego
imieniu moze sprawowac t¢ wladze (Ps 122,5) - takie bylo przekonanie nie
tylko w Izraelu, ale ma calym biblijnym Wschodzie. W szczeg6lny sposéb
odnosilo si¢ to do Izraela starozytnego, w ktérym krélestwo izraelskie miato
charakter teokratyczny. Krélowie i sg¢dziowie sprawowali swoja wiadze
zmandatu i w imieniu Jahwe. W Pwt 1,16-18 Jahwe nakazuje s¢dziom
izraelskim, by w rozstrzyganiu spraw nie Igkali si¢ nikogo, ,,gdyz jest to sad
Bozy (w.17b; por.2 Sm 8,15) - sad Bozy sprawowany w imieniu i na
polecenie Boga;

,Bedzie rzqdzi13 Twoim ludem sprawiedliwie

i ubogimi Twoimi zgodnie z prawem” (w.2).

Krél bedzie rzadzil w imieniu Jahwe, a to oznacza, ze jego rzady
beda oparte na sprawiedliwosci i prawie. Sprawiedliwo$¢ jako przymiot
rzadéw kréla warunkuje nie tylko pomyslnos¢ jego podwladnych, ale takze
trwalo§¢ jego wiladzy: ,Krél, ktéry sprawiedliwie osadza ubogich, mieé
bgdzie tron umocniony na wieki” (Prz 29,14). Przedmiotem troski kréla
bedzie caly lud powierzony jego opiece, szczegélnie biedni (Cinijjim),*
wszyscy potrzebujacy Bozej pomocy. Ta mysl o Bozej opiece nad swoim
ludem jest autorowi szczeg6lnie bliska, dlatego wraca do niej jeszcze raz
W nastgpnym wierszu: ‘

,»Niech géry przyniosa pokéj ludowi
a wzgobrza sprawiedliwosc”(w.3).

W poprzednim wierszu psalmista méwit o sprawiedliwosci i prawie,
teraz dodaje kolejny przymiot rzadéw kréla: pokdj ($aldm). Pod rzadami
obiecanego kréla nastang sprawiedliwos¢, prawo i pokéj’, a wigc sytuacja
spoleczna niemal idealna. Pragnienie psalmisty, by taka sytuacja nastala,
wyraza metaforyczny obraz gér i wzgérz: nawet prawa przyrody w swoim

2]. S. Synowiec, dz. cyt., 5. 263.

* W TM mamy: jadin, ,bedzie sadzil”. W Starym Testamencie wladza sadownicza
obejmowata catos¢ funkceji sprawowanych przez wtadcéw. ,

Terminy: jadin, mi¥pat i s “daqah uzyte w w.1 i 2 sa wyrazeniami bliskoznacznymi.
4S. Lach, Anaw i Ani w Psalmach, w: Kongres Biblistéw Polskich, Krakéw 1973.

3> Termin §além, ,,pokdj” ma w Starym Testamencie bardzo szerokie znaczenie.
Oznacza r6zne dobra doczesne, np. zdrowie (Ps 38,4), poczucie bezpieczenstwa (Sdz
6,23), zgod¢ migdzy braémi (Ps 41,10), zaufanie wzajemne (Lb 25,12), to co dobre
w przeciwienstwie do tego, co zte (Prz 12,20; Ps 28,3). W naszym wierszu moze
oznacza¢ pokdj, jako brak wojny.

92 TSS III (2006)



Ps 72. Modlitwa o idealnego kréla przyszlosci

funkcjonowaniu beda za sprawg Jahwe oparte na sprawiedliwosci i pokoju,
a wigc beda stuzyé dobru cztowieka’.

W nastgpnym wierszu psalmista koncentrujac si¢ na pojeciu

spraw1ed11wosc1 pokazuje, jak bedzie wygladac jej sprawowanie:
»Otoczy opieka ucisnionych z ludu,
ratowac bedzie dzieci ubogich,
wymierzy karg krzywdzicielom”(w.4).

Sprawiedliwos¢ Boza obejmuje wszystkich ludzi, ale szczegélnie
wyraza si¢ w opiece nad potrzebujacymi i biednymi oraz w karaniu tych,
ktérzy innym wyrzadzaja krzywde. Dla tych, ktérzy sami nie moga si¢
obronié, ucieczka bgdzie sam B6g. Jesli dotrze do Niego gtos krzywdzonych,
Boég krzywdzicieli ,,wygubi mieczem i bgda ich Zony wdowami, a dzieci
sierotami” (W) 22,23; por. Am 4,1n; 84-8).Tak wiasnie, jak stwierdzat
prorok Izajasz bgdzie rzadzit Mesjasz (Iz 9,6; Jr 23,5), opiekun ubogich (Iz
11,4).

2.2. Wersety 5-7.

Opiekuncza wladza Jahwe bedzie miata uniwersalny wymiar

czasowy, nigdy nie ustanie:
»lrwac bedzie tak dtugo jak stonce,
jak blask ksigzyca, przez wszystkie pokolenia” (w.5).

Tekst jest krytycznie niepewny, ale zapewne chodzi tu o trwato$¢
rzadéw kréla. Podobna zapowiedZ przynosza liczne teksty biblijne: ,,Wtedy
wzbudz¢ po tobie potomka twojego, ktéry wyjdzie z twoich wngtrznosci
iutwierdze¢ jego krélestwo”(2 Sm 7,12b; por. Ps 89, 5.30.37-38). Taka
interpretacja wiersza 5 odwolujaca si¢ do trwatosci rzadéw kréla oparta jest
na tekécie LXX, w TM bowiem mamy lekcjg¢: ,,Niech si¢ ciebie lekajg”. Za
lekcja LXX jako bardziej prawdopodobng przemawia tez wiersz 17 naszego
psalmu, ktéry méwi o trwalosci rzadéw kréla: ,Stawa jego przetrwa
w1ek1 .1 beda w nim blogostawione wszystkie narody” (por. Ps 89, 37-38).

Od tematu trwatosci rzadéw kréla psalmista przechodzi do
charakterystyki tych rzadéw :

»Zstapi jak deszcz na trawe
1 jak ulewa, ktéra nawadnia ziemie” (w.6).

Dla przedstawienia dobroczynnosci rzadéw kréla psalmista postuzyt

si¢ w tym wierszu obrazem deszczu, ktéry uzyznia ziemig¢ i tym samym

S Widaé tu écisty zwiazek migdzy porzadkiem moralnym a fizycznym, dlatego
sprawiedliwo$¢ przechodzi w dobrobyt. Wedlug J. S. Synowca (dz. cyt., s. 263)
w zyczeniu, by ,g6ry przyniosty Iudowi pokéj i sprawiedliwo$¢ zawarte jest
pragnienie, by nie byly one juz nigdy miejscem walk, ale o$rodkami bezpieczenstwa
i pomyslnosci”.
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zapewnia dobre urodzaje. Psalmista wyraza pragnienie, aby krél byt dla
poddanych tym, czym dla ziemi sa rosa i deszcz. Deszcz jest tu symbolem
blogostawienstwa Bozego, od niego bowiem zaleza i deszcz i dobrobyt
‘w kraju (por. Oz 6,3; Mi 5,6; Prz 16,15; Iz 55,10).
Ale najpelniej dobroczynne rzady kréla wyraza si¢ w sprawiedliwosci
i pokoju, jakie zapanuja w kraju:

»Za dni jego zakwitnie sprawiedliwos$¢

i petnia pokoju dop6ki ksigzyc nie zagasnie” (w.7).

Termin ,,pokéj” jest synteza wielorakich débr, jesli wigc psalmista
uzyl sformulowania ,,pelnia pokoju”, to chcial powiedzie¢, ze owe dobra nie
»bgda ograniczone zadnym brakiem, ani nie bgda zagrozone niczym
z zewnatrz; co wigcej, trwaé beda nieprzerwanie — ,,dopdki ksigzyc nie
zagasnie”. Ta wyjatkowa sytuacja egzystencjalna stanie si¢ realna, poniewaz
kims$ wyjatkowym jest krél, ktéry ja zapewni. Psalmista tak oto przedstawia
tego kréla w kolejnej, trzeciej czgsci psalmu.

2.3. Wersety 8-11.

»Panowac bedzie od morza do morza
i od Rzeki az po krance ziemi”(w.8).

Wielko$¢ mesjaniskiego krélestwa podkreslaja dwa charakterystyczne
okreslenia: ”od morza do morza” i ,,od Rzeki az po krafice ziemi”. Pierwsze
z tych okreslen jest $wiadectwem starozytnej koncepcji §wiata, wedtug ktérej
caly $wiat jest otoczony ze wszystkich stron morzem. Drugie wynika
z historycznych do$wiadczeni Izraela, ktéry z nakazu Jahwe (Rdz 12,1nn)
wyszedt ,,od Rzeki”’ to jest z Mezopotamii znad Eufratu, aby zrealizowaé
swoje uniwersalne krélestwo ,,az po kranice ziemi”. Lacznie oba okreslenia
wyrazaja mysl, ze panowanie kréla ma objaé caty (wéwczas znany) $wiat®.

Stowa wiersza 8 naszego psalmu s3 niemal dostownym
powtérzeniem mesjanskiego tekstu Za 9,10b) Jego wiladztwo siggaé bedzie
od morza do morza, po brzegdéw rzeki az po krance ziemi oraz tekstu Syr
44,21 (,,W jego potomstwie bgdg blogostawione narody im dziedzictwo od
morza az do morza i od rzeki az po krance ziemi”).

Po okredleniu wielko$ci mesjanskiego krélestwa psalmista
przedstawia konkretnie, jak bedzie wygladalo panowanie wladcy tego
krélestwa:

7 Rzeka” oznaczala tutaj Eufrat, gdyz ,.innej takiej rzeki poza Nilem w tamtych
stronach nie bylo” (W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krak6w
1983, s. 249).

¥ Wedtug Biblii Poznariskiej: ,,Wyrazenie: od morza do morza ma chyba znaczenie
og6lne, cho¢ moze tez konkretnie odnosi¢ sig do Morza Srédziemnego i Zatoki
Perskiej”.
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,Poklon mu zloza mieszkancy pustyni,

jego wrogowie beda przed nim liza¢ proch” (w.9).
Na okreSlenie tych, ktérzy krélowi ztoza pokion, psalmista uzyt stowa sijjim,
ktére niektérzy autorzy thumacza jako ,,mieszkarnicy pustyni”.

Tak tlumaczy np. J. Synowiec’, wedlug ktérego ,chodzi
przypuszczalnie o niesfornych koczownikéw Pustyni Synajskiej, kt6rzy
wymykali si¢ spod wiladzy kr6l6w”. Doslownie termin ten oznacza zwierzeta
albo demony, ktére blakaja si¢ po pustyni (Iz 13,21; 34,14; Jr 50,39; Ez
34,28).W naszym tekscie jest to symbol pokonanych panstw poganskich. Inni
autorzy poprawiaja termin sijjim na sarim (lub: saraw) to jest ,,nieprzyjaciele,
wrogowie”'®. W tresci w.9 widaé stopniowanie oddawania czci krélowi:
najpierw oddawanie pokionu, potem ,lizanie prochu” (zob. Iz 49,23b).
Wyrazenie ,,liza¢ proch” (Mi 7,17) oznacza by¢ maksymalnie upokorzonym,
ponizonym. Wyrazenie to wystgpuje réwniez w  dokumentach
pozabiblijnych.

W kolejnym wierszu psalmista okresla narody oraz ich wtadcéw,
ktérzy jako poddani mesjariskiego kréla przyjda sktada¢ mu hotd:

»Krolowie Tarszisz i wysp przyniosa mu dary,

a kr6lowie Saby i Szeby zloza daning” (w. 10).
Trudno zidentyfikowa¢ wymienione tu kraje: Tarszisz, Seba, Szeba. Tarszisz
1 wyspy znajdowaty si¢ prawdopodobnie gdzie$ na dalekim Zachodzie, za$
Seba i Szeba na wschodzie''. Wymieniajac te krainy psalmista chciat wigc
wyrazi¢ my$l o uniwersalizmie wladzy kréla, ktéremun sktadaja daniny
zalezni od niego wasalowie.

Taka sama mysl o powszechnym krélestwie mesjanskiego kréla
wyraza kolejny, jedenasty wiersz naszego psalmu:

»Oddadzg mu pokton wszyscy krélowie,
bgda mu shuzy¢ wszystkie narody” (w.11).

Wida¢ w tym wierszu wyrazne stopniowanie w okre$laniu wiadzy
kréla: w poprzednim wierszu psalmista wymienial kr616w konkretnych krain,
teraz zas w w.11 powie, ze krélowi ,,oddadza pokton” i ,bedqg mu stuzyé
wszystkie narody”. Tak przedstawiajac zapowiadanego kréla przysztosci
psalmista chcial powiedzieé, ze 6w krél swojg wiadza przewyzszy Salomona;
podlegaj mu beda nie tylko obszary, nad ktérymi panowat Salomon, ale
wlasciwie caly $wiat bedzie podlegat jego wiadzy.

°1.8. Synowiec, dz. cyt., s. 264.

Ttumaczy: Biblia Tysiaclecia, Biblia Poznanska, Biblia Jerozolimska, W. Borowski
(dz. cyt., 5. 247). LXX ma: Ajtiopes, ,,Etiopczycy”.

1 Tarsisz wspomniane jest u Izajasza 66,19, za$ Seba i Szeba w Rdz 10,7.28 i 1z ;
43,3; 45,14; 60,6 - doktadna lokalizacja jest jednak niemozliwa.
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2.4, Wersety 12-14.

W kolejnej, czwartej czgsci psalmu autor nawigzujac do tresci
wyrazonych juz w w.2-4 pokazuje, w jak sposéb krél, uniwersalny wladca,
troszczy si¢ o swoich poddanych:

»Wyzwoli ubogiego wolajacego o pomoc,

i biednego, ktéry nie ma obroncy.

Umituje si¢ nad ngdzarzem i potrzebujacym
i zycie biedakéw ocali”(w.12-13).

Troska o biednych jest realizacja sprawiedliwosci, ktéra kieruje sig¢
kr6l wobec wszystkich swoich poddanych, szczegblnie zas wobec tych
najbiedniejszych, ktérych nikt nie broni - oni najbardziej potrzebujg
wsparcia. Takiego wsparcia udzieli im Bog:

,,Od udreki i przemocy uwolni ich zycie,
bo ich krew cenna jest w jego oczach” (w.14).

Kto ma zapewniona opiek¢ Jahwe i kto na tej opiece oprze swoje
zycie, tego nie zdotaja przeméc zadne udrgki. Dlatego, jak méwil Swigty
Pawel: ,Mam upodobanie w moich slabosciach, w przesladowamach
w uciskach” (2 Kor 12,10).

Duza trudnos$¢ interpretacyjng stwarza druga cz¢$¢ tego wiersza
(14b) stanowigca umotywowanie litowania si¢ Jahwe nad biednymi,
mianowicie: w TM cenna w oczach Jahwe jest krew prze§ladowanych
i potrzebujacych, natomiast w LXX cenne jest dla Jahwe ich imi¢. Wydaje
sie, ze bardziej mysli psalmisty odpowiada wersja TH, natomiast LXX jest
juz interpretacja tekstu oryginalnego. Za rozumieniem tego tekstu zgodnie -
z TM przemawiaja inne teksty biblijne. ,Dawidzie, juz nigdy nie zrobig ci
krzywdy, gdyz cenne bylo w twych oczach moje zycie” (Sm 26,21b).
»-.Lecz teraz niech Zzycie moje drogie bedzie w oczach twoich” (2 Kirl
1,14b). A zatem: krew biedakéw czyli ich zycie jest cenne w oczach Bozych,
dlatego Bég nie zostawia ich samych, otoczy ich opieka.

2.5. Wersety 15-17.

Wiersz 15 wprowadza czwartg cz¢$¢ psalmu. Wiersz ten jest przez
egzegetéw tlumaczony i interpretowany w bardzo rézny sposéb. Najbardziej
prawdopodobna jest nastgpujace brzmienie tekstu:

,Zyé bedzie i otrzyma zloto z Szeby,
i nieustannie poplynie za niego modlitwa
i stale beda go blogoslawm” (w.15).

Psalmista wyraza swoje pragnienie i wiar¢ w to, ze krol deZle
obdarowany dlugim zyciem. Ze strony poddanych bg¢dzie nieustannie ptynaé
modlitwa za niego i bedzie przez nich btogostawiony. Podmiotem
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blogostawienstw - tym, ktéry blogostawi - jest najczgéciej Bog.
Blogostawienie Boga przez czlowieka nie jest niczym innym, jak tylko
wyznawaniem Bozej hojnosci i sktadaniem dzigkczynienia Bogu za
wszystkie Jego dobrodziejstwa. Psalmista méwiac o blogostawieniu kréla
mial na mysli to, ze krél bedzie otaczat opieka swoich poddanych, oni za$
swoimi modlitwami bgdg go wspieraé, by spelnily si¢ wszystkie nadzieje
zwigzane z Jego panowaniem .

Z takim odczytaniem treéci wiersza 15 harmonizuje treSciowo wiersz

nastgpny:
,Obfitos¢ zboza urodzi si¢ w kraju
i zaszumi na szczytach gor.
Jak (drzewa ) Libanu beda jego plony,
mieszkancy miast rozrodzg si¢ jak polna trawa” (w.16).

W czasie rzadéw oczekiwanego i zapowiadanego kréla kraj bedzie
si¢ cieszyl wyjatkowymi urodzajami zb6z, a to wplynie na to, Zze mieszkancy
miast beda szybko wzrastali w liczbg. Dobrodziejstwa, jakich zazna kraj
opromienia chwalg jego kréla, sprawce tych dobrodziejstw.

,» Imie jego trwaé bedzie na wieki

i rozprzestrzeni si¢ pod storicem jego imig.
Beda w nim blogostawione wszystkie narody,
(wszystkie narody) beda go uwielbiaé¢” (w. 17).

Stawa kréla (,,Imi¢ jego”) obejmie wszystkie narody i trwaé bedzie
,»na wieki”. Wszystkie narody ziemi korzystajac z btogostawionych skutkéw
jego rzadéw ,beda go uwielbia¢”. Blogostawienstwa wypowiadane przez
ludzi w Starym Testamencie byly rozumiane jako stowa, ktérym Bég
zapewnia spelnienie si¢ ich tresci'>. W naszym psalmie natomiast skutkiem
Bozego btogostawienstwa beda dobrodziejstwa, jakich doznaja narody. Krél
opiewany w w.17 odziedziczy te same przywileje, jakich Bég obiecal
Abrahamowi: ,,Wszystkie ludy ziemi bedg sobie zyczy¢ szczg$cia na wzor
twego potomstwa”( Rdz 22,18a; 26,4b).

2.6. Wersety 18-20.
W ostatniej czgscei -psalmu 72 (w.18-20) zawarta jest doksologia

dodana prawdopodobnie pézniej jako zakonczenie drugiej czgsci Psalterza na
podobienstwo doksologii w PS 41,14; 89,53; 106,48; 150,1-6 (- konicowa

12 Wedtug niektérych autoréw w w.15 chodzi raczej o to, ze to krél nieustannie
bedzie si¢ modlit za ubogich (1 K1l 8,14), a nie odwrotnie.

13 Zob. hasto: ,,Blogostawienstwo” w: X Leon-Dufour, Stownik Teologii Biblijnej,
Poznan 1982, s.78-85.
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doksologia calego Psalterza). Dodatkiem pdzniejszym (nie wiadomo kiedy
i przez kogo sformutowanym) jest uwaga koficowa (w.20):

»Blogostawiony Jahwe, Bég Izraela,

ktéry sam jeden czyni cuda!

Blogostawione na wieki chwalebne jego imig.

Niech cata ziemia napelni si¢ jego chwalg.

Amen. Amen”( w.18-19) .

Psalmista wyraza zyczenie, by calg ziemig ,,na wieki” objgta chwata
oddawana Bogu. Ma to wynika¢ nie tylko z wdzigcznosci za Boze
opiekunstwo nad wszystkimi potrzebujacymi, o czym psalmista méwil
w poprzednich wierszach (2-3.7-8.12-14), ale dla uznania majestatu Boga:
,On sam jeden czyni cuda” w.18a; por. Ps 86,10; 136,4). Konczace psalm
wyrazenie: ,Amen. Amen” (w.19c) nalezy do wiasciwosci doksologii
Psalterza.

3.CHARAKTER MESJANSKI Ps 72.

Do rozstrzygnigcia pozostaje problem: czy autor Ps 72 przedstawit
w swoim utworze w idealnych barwach tylko jednego z krél6w, potomkéw
Dawida, czy tez myslal o idealnym, eschatologicznym krélu przyszto$ci?
Wielu egzegetéw dawnych, a takze wspoélczesnych opowiada si¢ za
wylacznie historyczng interpretacja Ps 72. Wedlug nich, niezaleznie od tego,
kiedy psalm powstat - w czasach krélewskich, machabejskich czy perskich -
autor psalmu ma na mysli wylacznie historycznego kréla. Wiersze psalmu
méwiace o uniwersalnym wymiarze jego krélestwa moga by¢ albo wyrazem
pochlebstwa, jakim si¢ czgsto na starozytnym biblijnym Wschodzie
postugiwano, albo wyrazem nadziei, ze kiedy$ taki krél rzeczywiscie
nadejdzie. Ale wyrazanie takiej nadziei miesci si¢ wylacznie w ramach
historii i nie moze by¢ uznane za mesjanska zapowiedz.

Druga grupa egzegetéw opowiada si¢ za uznaniem Ps 72 jako
zapowiedzi mesjanskiej. Krélestwo przedstawione w tym psalmie ma wymiar
krélestwa mesjanskiego. Autor postuzyl si¢ obrazami i terminologia z historii
kr6l6w Izraela (np. inauguracja lub rocznica objgcia rzadéw), ale sa one tylko
literackim $rodkiem do przedstawienia kréla mesjanskiego. Zaden
z potomkéw Dawida nie zrealizowal nadziei zwigzanych z jego dynastig, ale
autor psalmu zapowiada, ze przyjdzie kiedy$ krél, ktérego panowanie
obejmie wszystkie narody i przyniesie pokéj i zbawienie. ,,Rzady jego beda
wieczne i sprawiedliwe. Rozciagng si¢ na caly §wiat i przyniosa ludziom,
zwlaszcza ubogim, pomoc i opiekg. Wszystko to, co zrobili Salomon
i Ezechiel dla utrwalenia sprawiedliwosci w krélestwie Dawida, bylo tylko
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Ps 72. Modlitwa o idealnego kréla przysztosci

czeécia t ego, czego dokona krél — Mesjasz”'*. A zatem - zapowiadana przez

psalmiste posta¢ odnosi si¢ do osoby Mesjasza.

Bardziej przekonujacy jest poglad tych autoréw, ktérzy przyjmuja
mesjanski charakter Ps 72. Uniwersalizm krélestwa, o jakim méwi autor
psalmu nie urzeczywistnil si¢ w Zzadnej epoce historycznej Starego
Testamentu; Zzaden kr6l nie spelniat warunkéw idealnego kréla
zapowiadanego przez psalmiste. Krél ten wypelni wszystkie poktadane
w nim nadzieje i oczekiwania. Przyniesie sprawiedliwo$¢ i pokéj (w.2-3.7).
Rzady jego beda wieczne (w.5), obejma caty $wiat (w.8), uznawac go beda
,wszystkie narody” i ,,wszyscy kr6lowie” (w.11). Jego panowanie przyniesie
ludziom, zwlaszcza ubogim pomoc i opiekg (w.12-14). Tak przedstawionego
kréla przysztosci tradycja i wiara chrzescijanska upatruje w Jezusie
Chrystusie, a krélestwo opisane w psalmie jest konsekwentnie krélestwem
mesjanskim, ktére zrealizowalo si¢ w Kosciele Chrystusa.

By, Lach, Ksiega Psalméw, Poznan 1990, s. 216.
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KOINONIJNY WYMIAR EUCHARYSTII
WSTEP:

Jan Pawel II uczyi, ze Kosciét zyje dzigki Eucharystii. Wyjasnial, ze
ta prawda wyraza nie tylko codzienne do$wiadczenie wiary, ale zawiera
w sobie istot¢ misterium Kosciota. Lud Bozy bowiem do$wiadcza z radoscia
i na r6zne sposoby obecno$ci swego Zbawiciela. W Eucharystii najpelniej
realizuje si¢ Jego obietnica: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az
do skoniczenia $wiata” (Mt 28, 20). W Eucharystii wiasnie, zaréwno podczas
jej celebracji, jak réwniez po jej zakoniczeniu, w sposéb rzeczywisty, choé
ukryty, bo sakramentalny, jest obecny zmartwychwstaty Kyrios'.

Eucharystia buduje wspdlnot¢ Ludu Bozego. Jej celebracja
i uczestnictwo w ,tamaniu chleba” przez jego pozywanie jest wchodzeniem
w szczeg6lng komuni¢ z Jezusem i bliznimi. Dokonuje sig to zwlaszcza przez
Komuni¢ eucharystyczna. Eucharystia jest dana Ludowi Bozemu, by miat
udzial w ofierze Chrystusa i w uczcie z ciata i krwi wcielonego Syna Bozego.
Tak rozwija si¢ Jego Mistyczne Cialo. Eucharystyczny wymiar Kosciota
wskazuje na koinonijny wymiar Eucharystii. Tego zagadnienia dotyczy
niniejsza refleksja.

1. ISTOTA KOMUNII EKLEZJALNE]

Jezus uczniom idacym do Emaus, ktérzy prosili nieznajomego
Wspéttowarzysza drogi, by pozostat z nimi, odpowiedziat darem Eucharystii.
Poznali Go podczas ,lamania chleba”. Przez udziat w tej celebracji
urzeczywistnila si¢ ich koinonia ze Zmartwychwstalym. Dos$wiadczenie
wspélnoty z Kyriosem stalo si¢ imperatywem do budowania jej z innymi.
Dlatego ,,w tej samej godzinie wybrali si¢ i wrécili do Jerozolimy (...)

' Encyklika Ecclesia de Eucharistia (= EdE) n 1 (17 .04.2003 r.). Poznar.
Pallottinum 2003.
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opowiedzieli, co ich spotkalo w drodze, i jak Go (Zmartwychwstalego)
poznali przy tamaniu chleba” (Lk 24, 33).”.

Eklezjologia komunii jest centralna i podstawowa idea obecna
w dokumentach Soboru Watykanskiego II. Kosciél jest nowym Ludem
Bozym, jest wspélnota’. Komunia eklezjalna ma podwéjne odniesienie,
mianowicie wertykalne i dotyczy wspdlnoty Boga z czlowiekiem, oraz
horyzontalne i okre$la komunie miedzy ludzmi*. Tak rozumiana wspélnota
jest darem Boga, owocem Jego inicjatywy zbawczej, ktéra dopelnila sig¢
w misterium paschalnym wcielonego Stowa.

Komunia eklezjalna jest skutkiem sakramentéw inicjacji
chrzedcijanskiej. A ta polega na wtajemniczeniu w misterium Chrystusa
i Jego Kosciola. Sam Chrystus wprowadza tych, ktérych do konca umitowat
(J 13, 1), w centrum swych wydarzen zbawczych. One osiagnely punkt
kulminacyjny w Jego $mierci krzyzowej na Golgocie i w zmartwychwstaniu
w poranek rezurekcyjny.

Komunia z Chrystusem i Jego Kosciolem rozpoczyna sig
w sakramencie powtérnych narodzin. Dokonuje si¢ w znaku wody, ale mocg
Ducha SwiQtego (J 3, 5). Polega za$ na zanurzeniu w S$mierci
i zmartwychwstaniu wcielonego Syna Bozego. Odbywa si¢ przez oficjalny
akt liturgiczny. Kosciota, sakrament chrztu. Owocem inicjacji
chrzescijanskiej jest udziat ochrzczonego w zyciu Tréjjedynego Boga, zatem
komunia z Nim, oraz wejécie do wspélnoty Ludu Bozego, wigc komunia
zludZmi. Jedno$é¢ z Bogiem w Tréjcy Swigtej jedynym jest istotnym
warunkiem prawdziwej komunii migdzy ludzmi. Jej podstawa jest fakt, ze
Chrystus umart i zmartwychwstal za wszystkich ludzi, gdy ci byli jeszcze
grzesznikami (Rz 5, 8). On ,umierajgc, zniweczyl nasza S$mierc,
i zmartwychwstajac, przywrécit nam zycie” °. Wspélnota Boga
z czlowiekiem ma charakter soteryjny. Urzeczywistnia si¢ ona w Chrystusie
moca sakramentéw $wigtych 1 w klimacie w1ary6 R0201qga si¢ zas na nowe
relacje miedzy ludZzmi. Te nowe relacje dokonuja si¢ nade wszystko poprzez
bezinteresowny dar z siebie dla innych ludzi, takze nieprzyjaciét.

Czlowiek jednak wciaz boi sig, ze stajac si¢ bezinteresownym darem
dla drugich, sam musi straci¢ co§ ze swojego zycia. A przeciez egoizm,
chciwosc, interesowno$¢, zatem taka troska o wlasne Zycie jest rzeczywistg
jego utrata. Jezus méwi: ,Kto chce zachowaé swoje zycie, straci je, a kto

2 Zob. Jan Pawel I1. Mane nobiscum, Domine (MnD) (07.10.2004 r.).

3 Zob. KK 8, 13-15, 18, 21, 24-25; KDK 32.

* 8. Holodok. Wspdlnota. www.opoka.org. pl/blbhoteka/M/MR/euchakomuma html.

3 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Wyd. 1.
Katowice 1987 n 2.

S Obrzedy chrzescijaniskiego wtajemniczenia dorostych. Wprowadzenie teologiczne
i pastoralne, n. 1, Katowice 1988.
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straci swe zycie z mego powodu, ten je zachowa” (por. Lk 9, 24). Sobér
Watykanski II za§ mocno podkreslil, ze czlowiek nie moze si¢ odnalezé
w pelni jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego’. Jest to takze
forma nasladowania Chrystusa, ktéry stat si¢ Stuga wszystkich®.

Przygotowanie do komunii z Bogiem i z ludZzmi, poczawszy od
czasach apostolskich, koncentruje si¢ wokél kerygmatu o paschalnej
tajemnicy Chrystusa. Gléwna trescig tego kerygmatu jest to, ,,co B6g uczynit
dla ludzi" przez Chrystusa. Jego gltéwne elementy doktrynalne stanowi
prawda o ukrzyzowaniu i $mierci Jezusa (Dz 2, 23; Rz 10, 9), takze o Jego
zmartwychwstaniu i ukazywaniu si¢ Apostotom (Dz 2, 24. 32; 1 Tes 1, 10),
réwniez wladza sg¢dziowska Zmartwychwstatego (Dz 10, 42; 2 Tm 4, 1) oraz
wezwanie do wiary, nawrécenia i chrztu, jako koniecznych warunkéw do
zbawienia (Dz 2, 38; 3, 19-21)’.

Pomoca do wejscia w komuni¢ z Bogiem i Kosciolem jest
katechumenat. Ta instytucja, powstala w starozytnym Kosciele, stanowi
wspélnotg oséb, w ktérej dorosli katechumeni sg otoczeni opieka
ochrzczonych. Razem z nimi stuchaja Chrystusowej Dobrej Nowiny
o zbawieniu, a postuszni natchnieniom i tasce Ducha Swigtego otwieraja swe
serca, by uwierzy¢ w Boga zywego. W takim klimacie dokonuje si¢ ich
nawrécenie'’.

Komunia eklezjalna jest réwnoczesnie widzialna i niewidzialna'’,
W swojej ‘rzeczywistosci widzialnej bazuje na sakramentalnej naturze
Kosciola. Jest wspélnota, kt6ra stanowia odkupieni przez Chrystusa'”.

7 Czlowiek, bedacy na ziemi jedynym stworzeniem, ktérego Bég chciat ze wzgledu
na nie samo, nie moze si¢ w pelni odnalezé inaczej, jak tylko przez szczery dar
z siebie samego”, KDK 24.

¥ 0. Casel. Chrzescijariskie misterium kultyczne. T1. A. J. Znak. Olesnica 1992 s. 22.
? Kerygmat w znaczeniu biblijnym jest uroczysta i publiczng proklamacjg zbawienia
dokonanego w Jezusie ukrzyzowanym 1 zmartwychwstalym, polaczong
z wezwaniem do wiary i nawrécenia. Bylo to przepowiadanie misyjne skierowane do
niechrzeécijan, zwlaszcza zydéw 1 pogan, zob. J. Kudasiewicz. Jezus historii
a Chrystus wiary. Lublin 1987 s. 159- 160.

10 Zob. Z. Kiernikowski, Chrzest w zyciu i misji Kosciota, cz. 1, Siedlce 2006. B.
Mokrzycki. Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia. Warszawa 1983. S. Czerwik.
Historycznoliturgiczne podtoze rytuatu Obrzedy chrzescijaniskiego wtajemniczenia
dorostych dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich. Katowice 1988. Anamnesis
8, 1/1996 s. 19- 33. ‘

! Kongregacja Nauki Wiary. List do biskupéw Kosciota katolickiego o niektérych
aspektach Kosciota pojetego jako komunia (28.05.1992) (= KjK).

12 Do spotecznosci Koéciota weicleni sa w pelni ci, co majac Ducha Chrystusowego
w calosci przyjmuja przepisy Kosciola i wszystkie ustanowione w nim $rodki
zbawienia i w jego widzialnym organizmie pozostaja w lacznosci z Chrystusem
rzadzacym Ko$ciolem przez papieza i biskupéw, w tacznosci polegajacej na wigzach
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W rzeczywistosci niewidzialnej jest komunia kazdego czlowieka z Ojcem
przez Chrystusa w Duchu Swietym. Zwiazek miedzy niewidzialnymi
elementami komunii eklezjalnej i jej elementami widzialnymi konstytuuje
Kosciét jako sakrament zbawienia. Z tego sakramentalnego charakteru
wynika jego otwartos¢, zaréwno misyjna, jak i ekumeniczna. Kosciét jako
ewangeliczne miasto polozone na gérze jest postany do $wiata, aby glosié
misterium komunii. Ta tajemnica go ksztaltuje, a jej wewnetrzny dynamizm
jest skierowany, by odkupionych gromadzi¢ w jedno w Chrystusie'.

2. EUCHARYSTIA BUDUJE KOMUNIE EKLEZJALNA

Kosciét, jako wspélnota Boga z ludZmi i ludzi migdzy soba, zywi si¢
Eucharystia. Przez nia tez wzrasta'. Komunia eklezjalna jest ozywiana
dynamizmem zbawczym ofiary Chrystusa obecnej w Eucharystii'. Jej
celebracja uobecnia sakramentalnie pasch¢ Chrystusa, zatem Jego $mierc
i zmartwychwstanie'®. Chrystus pozwolil si¢ ukrzyzowaé na Kalwarii. Ale
wnoc poprzedzajaca ofiare krzyzowa za zbawienie $wiata ustanowit
sakramentalny obrzed swojej ofiary. Podczas Ostatniej Wieczerzy,
w klimacie anamnezy zbawczej ingerencji Jahwe, ktéry wyprowadzit
mocnym ramieniem swdj lud z niewoli egipskiej ku wolnosci, wcielony Syn
Bozy dokonat wtasnej Paschy'’. On, tajemnice swego przejicia przez $mieré

wyznania wiary, sakramentdéw i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspdlnoty
(communio)” (KK 14); z Koéciolem sa zwiazani licznymi wiezami ochrzczeni,
ktérzy nosza zaszczytne imig¢ chrzescijan, ale nie wyznaja calej wiary lub nie
zachowuja jedno$ci wspdlnoty pod zwierzchnictwem Nastgpey Piotra (KK 15). Do
Ludu Bozego sa za$ przyporzadkowani: naréd zydowski, ktéry pierwszy otrzymat
przymierze i obietnice i z ktérego narodzit si¢ Chrystus wedle ciata (por. Rz 9,4-5),
ci, ktérzy uznaja Stworzyciela, jak muzutmanie, takze ci, ktérzy szukaja nieznanego
Boga po omacku, réwniez ci, ktérzy bez wlasnej winy nie znajac Ewangelii
Chrystusowej i Jego Kosciola, szczerym sercem szukaja Boga i pelnig Jego wole
postepujac wg nakazu sumienia, wreszcie ci, ktérzy bez wlasnej winy w ogéle nie
doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usituja nie bez laski Bozej, wie§é
uczciwe zycie (KK 16).

B KjK n 4.

13 Zob. Liturgia w dokumentach II Polskiego Synodu Plenarnego. Red. K.
Matwiejuk. Wydawnictwo Diecezjalne. Radom 2004.

16 Misterium paschalne Chrystusa jest celebrowane, a nie powtarzane. Powtarzane sa
poszczegélne celebracje. W kazdej z nich dokonuje si¢ wylanie Ducha Swigtego.
Paraklet aktualizuje jedyne misterium zbawienia, dokonane przez wcielone Stowo
(KKK 1104).

" K. Matwiejuk. Celebracja przymierza Boga z ludzmi w $wietach zydowskich.
Roczniki Teologiczne. Tom XLVIII, z. 6 — 2001 s. 161-182.
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ku zyciu przez zmartwychwstanie, zawart w znakach chleba i wina, ktére
przemienit w swoje Cialo i Krew (Ek 22, 15). Dajac je uczniom do
pozywania pouczyl ich, ze Jego cialo i krew bgda wydane na ofiarg
przebltagalng za grzechy $wiata (zob., Mt 26, 26-29; Mk 14, 22-25; tk 22,
17-20; 1 Kor 11, 23-26). Uczniowie spozywajac w wieczerniku Posiltek
eucharystyczny mieli juz udziat w owocach zbawczej $mierci i chwalebnej
rezurekcji swego Boskiego Mistrza'®,

Ofiara Chrystusa z Golgoty jest uobecniana w liturgii za pomoca
znakéw. Sa one skutecznymi znakami Jego umierania i zmartwychwstania.
Postacie eucharystyczne chleba i wina, pod ktérymi jest obecny Chrystus,
wyobrazaja krwawe rozdzielenie Jego ciata i krwi w $mierci krzyzowe;j.
Dzigki tym znakom uobecnia si¢ sakramentalnie Jego ofiara, ktéra
w wymiarze historycznym, w sposéb krwawy, dokonata sie tylko jeden raz.
Autor Listu do Hebrajczykéw z naciskiem podkresla, ze Chrystus ofiarowat
si¢ ,,raz na zawsze” (Hbr 10,10). Ale z Jego woli ofiara krzyzowa aktualizuje
si¢ ,,dzisiaj” w celebracjach eucharystycznych na oltarzach catego Swiata.

Chrystus, arcykaptan Nowego Przymierza, jest gtéwnym dziatajacym
w ofierze na krzyzu i we Mszy $w. Tylko On ,sam jest prawdziwym
i prawowitym Podmiotem i Sprawca tej swojej Ofiary i przez nikogo
wlasciwie nie moze by¢ w jej spelnianiu wyrgczony. Tylko On mégt i weiaz
moze by¢ prawdziwa i skuteczna ,,propitiatio pro peccatis nostris... sed etiam
totius mundi”. Tylko Jego Ofiara, a nie zadna inna, mogta i moze mieé ,,vim
propitiatoriam”, ,,owa moc przeblagalng przed Bogiem, przed Tréjca
Przenajswietsza, przed Jej transcendentalng §wietodcia”".

Na krzyzu ofiarowanie Zertwy dokonato si¢ przez $mieré krwawa,
dobrowolnie przyj¢ta. Na oltarzu niemozliwe jest przelanie krwi, poniewaz
natura ludzka Chrystusa jest w stanie chwaty i $mier¢ nad Nim nie ma juz
wladzy (Rz 6, 9). Ofiara z krzyza jest uobecniana za pomoca znakéw?. Msza
Sw. jest ofiara, ale nie sama w sobie, lecz w $cislej tacznosci z ofiarg
krzyzowa Chrystusa. ,,Chrystus zltozywszy raz na zawsze jedna ofiare za
grzechy, zasiadl po prawicy Boga (...). Jedna bowiem ofiara udoskonalil na
wieki tych, ktérzy sa uswigceni” (Hbr 10, 12). Jego Smieré na krzyzu
i sprawowanie Eucharystii sa, co do istoty, jedna i ta sama ofiara®’. ,,llekroé
na oltarzu sprawowana jest ofiara krzyzowa, w ktérej <na Pasch¢ nasza

18 7. Miazek. Eucharystia — ofiara — kult — obrzed. AK 448 (1983) s. 315 - 325.

1 Jan Pawet IL List na Wielki Czwartek Tajemnica i kult Eucharystii (=TkE)
(24.02.1980) n 8.

® R. Cantalamessa. Eucharystia nasze uswigcenie, Tajemnica Wieczerzy Parskiej.
Przektad A. J. Zebik, Wydawnictwo Siéstr Loretanek, Warszawa 2004 s. 31

2 K. Hota. Sakramenty w aspektach dziejozbawczych. Eucharystia cz.2. Krakéw
1986 s. 64.
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ofiarowany zostal Chrystus > (1Kor 5,7), dokonuje si¢ dzielo naszego
odkupienia”?.

Msza Swieta jest znakiem obecnosci Chrystusa paschalnego. L.amanie
Chleba eucharystycznego daje udzial w uczcie z Jego ciala i krwi. Ich
spozywanie pod postaciami chleba - i wina wprowadza czlowieka
w eucharystyczna wspolnot¢ ze zmartwychwstalym Panem. Eucharystia jest
uczestnictwem w tajemnicy Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry zyje. W niej
Zmartwychwstaly jest prawdziwie obecny i jest Pokarmem dla tych, ktérzy
Go przyjeli za swego Pana i Zbawiciela. Ile razy spozywa si¢ Chleb
eucharystyczny i pije Kielich Panski glosi si¢ $mieré wcielonego Syna
Bozego. Tak czyni Lud Bozy, az Chrystus powtérnie przyjdzie (1Kor 11,26).

Jednos$¢ eklezjalna jest wynikiem dzialania Bozego wsréd tych, ktérzy
do$wiadczaja swojego rozproszenia. Jest to jedno$¢ hierarchiczna. Ona nie
jest warunkowana ludzkimi motywami i nie jest zalezna od ludzi, ale jest
owocem Zmartwychwstalego. Ta jedno$¢ jest niezniszczalna. Dzigki
Eucharystii takze cztowiek staje si¢ uzdolniony do bycia darem dla innych®.

Kazdy, kto bierze udzial w celebracji ofiary wcielonego Stowa,
uczestniczy w zbawczej rzeczywistodci®. W Eucharystii trwa z catym
dynamizmem przymierze Chrystusa z Kosciolem, przypieczgtowane na
krzyzu krwia jego Glowy. Zywa i skuteczna staje si¢ Jego tajemnica
paschalna. Eucharystia, bedac anamneza wydarzen paschalnych, obejmuje
takze wszystkie wydarzenia, ktére je przygotowaly i po nich nastgpily,
poczawszy od wcielenia Slowa, az po zestanie Ducha Swictego.
W Eucharystii jest juz sakramentalnie obecna takze Chrystusowa paruzja.

3. EUCHARYSTIA EPIFANIA KOSCIOLA

Chrzest inicjuje komuni¢ z Bogiem i ludzmi. Eucharystia jest sila
tworzacag komuni¢ migdzy czlonkami Ludu Bozego, moca komunii
z wcielonym Synem Bozym. W celebracji Eucharystii dokonuje sig
objawienie Kosciola. Ta epifania jest warunkowana i aktualizowana réznymi
sposobami obecnosci Zmartwychwstalego w Kosciele, a zwlaszcza
w celebracjach liturgicznych. Paschalny Chrystus jest obecny swojg moca
w sakramentach. To On sam chrzci. W ofierze Mszy $wigtej,
zmartwychwstaly Kyrios jest obecny juz w zgromadzeniu liturgicznym,
zatem gdy Kosciét celebruje, modli si¢ i Spiewa psalmy. Ten sposéb
obecnosci okreélit weielony Syn Bozy, gdy obiecat, ze ,,gdzie dwaj albo trzej

22 KK 3. Zob. W. Hryniewicz. Eucharystia sakrament paschalny. AK 101 (1983) s.
239 i

2 7. Kiernikowski, Eucharystia i jedno$é, Czestochowa 2000, s. 213.

* Jan Pawet II. Przemdwienie wygloszone w czasie spotkania ekumenicznego
(Warszawa 1987 1.).
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sa zgromadzeni w imi¢ moje, tam i Ja jestem po$réd nich” (Mt 18, 20). Jest
On obecny takze w swoim stowie, bowiem gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo
$wigte, wéwczas On sam moéwi. Znakiem obecnosci zmartwychwstatego
Kyriosa jest osoba przewodniczacego celebracji eucharystycznej, poniewaz
»len sam, ktéry kiedy$ ofiarowatl si¢ na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez
postuge kaplanéw”. Szczegélna, bo substancjalna jest obecno$é paschalnego
Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi (por. KL 7).

Komunia eklezjalna objawia si¢ w celebracji Eucharystii. Celebransem
liturgii bowiem jest wspélnota koscielna, a nie tylko.kaptan. Ta wspélnota
jest Ciatem Chrystusa zjednoczonym ze swoja Glowa. To Cialo jest ludem
Swigtym, zjednoczonym i zorganizowanym pod zwierzchnictwem biskupéw.
Dlatego czynnodci liturgiczne nie sg czynno$ciami prywatnymi, lecz aktami
Kosciola. One ukazuja istot¢ i nature Ludu Bozego, ale takze ksztaltujg jego
oblicze i dynamizuja jego misjg. ;

Natura Kosciola, jako komunii uformowanej hierarchicznie,
uwidacznia si¢ w celebracji Eucharystii poprzez rézno$é stopni $wigcen
1urzedéw, ktére nie wymagaja Swigcen, lecz sg wykonywane na mocy
kaplanstwa wiernych, ktérego Zrédlem jest chrzest. Ochrzczeni sg poSwigcani
przez odrodzenie i namaszczenie Duchem Swietym. Oni jako uczestnicy
swigtego kaplanstwa sa uzdolnieni, aby sktada¢ ofiary duchowe. Te za$ sa
skladane podczas $wiadomego, czynnego i pelnego udzialu w obrzedzie
eucharystycznym. Ochrzczeni nie tylko sa do takiego udzialu uprawnieni, ale
i zobowiazani (KKK 1140-1141).

Niektérzy czlonkowie Ludu Bozego sa wybierani i konsekrowani
przez sakrament §wiecefi. Duch Swicty uzdalnia ich do dzialania w osobie
Chrystusa-Glowy. Tak wys$wigcony szafarz Bozych tajemnic jest jakby
»ikong” Chrystusa Kaplana. Dziata ,,in persona Christi”. ,,A to ,znaczy
wigcej niz ,,w imieniu” czy ,w zastgpstwie” Chrystusa. ,In persona” to
znaczy: w swoistym sakramentalnym utozsamieniu si¢ z Prawdziwym
i Wiecznym Kaplanem””, Wyswigcony szafarz nie moze jednak uwazaé sie
za wlasciciela, ktéry dowolnie dysponuje tekstem liturgicznym oraz
najsSwigtszym obrzedem i nadaje mu ksztalt osobisty. ,,Moze to si¢ czasem
wydawa¢ bardziej efektowne, moze nawet bardziej odpowiadaé subiektywne;j
poboznosci, jednakze obiektywnie jest zawsze zdrada tej jednosci, ktéra sig
w tym Sakramencie jednosci nade wszystko winna wyrazaé”,

Kaptan, bedac ,,ikong” Chrystusa jest postuszny Kosciolowi, takze
w zakresie przepiséw liturgicznych, okre$lonych przez Stolice Apostolska.
W przeciwnym wypadku, jego postuga $wiadczytaby o braku szacunku dla
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Jezusa eucharystycznego i utrudnialaby budowanie jednosci eklezjalne;j.
Bytaby wyrazem samowoli, indywidualizmu, a moze braku zywej wiary®’.

Komunijny wymiar Eucharystii oraz epifania Kosciola ukazujg si¢
w pelni, gdy celebracji Eucharystii przewodniczy biskup w otoczeniu
prezbiteréw i diakonéw oraz wiemnych Swieckich. W zgromadzeniu
liturgicznym ministranci, lektorzy, komentatorzy i czlonkowie chéru,
zbierajacy ofiary w kodciele czy dbajacy o porzadek spelniaja prawdziwe
funkcje liturgiczne (KL 29). Kazdy spelniajacy swa funkcje liturgiczna, czy
to duchowny, czy $wiecki, powinien czyni¢ tylko to i wszystko to, co nalezy
do niego z natury rzeczy i na mocy przepiséw prawa liturgicznego (KKK
1144).

4 EUCHARYSTIA ZRODLEM DYNAMIZMU LUDU BOZEGO

Eucharystia umacnia i rozwija komuni¢ eklezjalng w aspekcie
wertykalnym, zatem komuni¢ z Bogiem; z Ojcem, Synem i Duchem
Swietym, ale takze dynamizuje komuni¢ horyzontalng, tj. z bliznimi.
Eucharystia pogl¢bia sposéb myslenia i dzialania uczestnikéw jej celebracji.
Uzdalnia do przekraczania subiektywizmu i indywidualizmu, takze
iurydyzmu, zatem traktowania uczestnictwa w celebracji eucharystycznej,
zwlaszcza w dniu Panskim, w kategoriach tylko prawnego obowiazku.
Celebrowanie zbawczych czynéw Chrystusa uczy radosnego trudu tworzenia
wspdlnoty z innymi.

Eucharystia jest wielkodusznym darem Chrystusa dla Kosciola.
Uczestnictwo w niej jest radosnym przywilejem, ktérym zaszczyca Chrystus,
gromadzqc wierzacych przy sobie. Udzial w celebracji Eucharystii stanowi
okazjgc i szans¢ do  ksztaltowania  postaw  wielkodusznosci
i bezinteresownosci. Asymilowanie tych idealnych przymiotéw, ktére byly
wpelni we wcielonym Synu Bozym, rozjasnia zwykla cod21ennosc
oddzialuje na innych ludzi i ksztaltuje bardziej humanistyczng kulture®,
Dzieje si¢ tak, gdy uczestnicy eucharystycznej celebracji przezywaja ja
w klimacie wiary. Na liturgi¢ bowiem trzeba przyjs¢ wierzacym. Owszem,
ona nie wyczerpuje calej dziatalnosci Kosciota (KL 9).

Eucharystia przynagla wiernych, aby zyli w coraz doskonalszej
jednoéci, zachowujac w zyciu, co otrzymali przez wiarg. Jest to szczegdlnie
wazne w klimacie kultury postmodernistycznej, kiedy sa kwestionowane

2 TKE n 12: ,,W warunkach normalnych nieliczenie si¢ z przepisami liturgicznymi
musi by¢ odbierane jako brak poszanowania dla Eucharystii - podyktowany moze
indywidualizmem, a moze bezkrytycznym stosunklem do lansowanych opinii,
a moze jakim$ brakiem ducha wiary”.

2 por. MnD n 25. Zob. K. Czuba. Idea Europy kultur w nauczaniu Jana Pawta II.
Warszawa 2003.
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ewangelijne 1 ludzkie wartosci a  gloryfikowana samowola
1 samowystarczalno$¢  czlowieka. W rzeczywistosci, cztowiek czuje sig
zagrozony nawet przez owoce pracy swego umystu i ragk. One moga stac sig¢
narzedziami, wrgcz niewyobrazalnego samozniszczenia. Dlatego czlowiek
bytuje i zyje w lgku®.

Pomigdzy ludZmi i narodami ciggle istnieja egoizmy réznych
odcieni, ciasne nacjonalizmy w miejsce autentycznej milosci ojczyzny, czy
dazenie do panowania nad drugimi wbrew ich stusznym prawom i zastugom,
zatem swoisty imperializm, tak polityczny, jak i gospodarczy.
Sprawiedliwos$¢, solidarnos$¢, mitosé spoleczna, poszanowanie praw kazdego
czlowieka, jak i narodéw, t0 wciaz niezrealizowane pragnienia wigkszosci
ludzi®, W takim $wiecie, wyznawcy ukrzyzowanego i zmartwychwstatego
Chrystusa, przezywajacy Eucharysti¢, swoim zyciem dokonuja dyslokacji
tresci tego misterium, ktére w wierze przezyli we wspdlnocie Kosciota. Ci,
ktérzy spotkali Pana, potrafia by¢ rzecznikami komunii przez postawe
dialogu, orgdownikami pokoju przez umiejgtno$¢ przebaczenia oraz
budowniczymi solidarnosci przez bezinteresownos$¢ i ofiarng mito$¢ wobec
wszystkich ludzi. To jest mozliwe dzigki Eucharystii, gdzie czlowiek
doswiadcza bezinteresownos$ci ze strony Boga, ktéry w Jezusie Chrystusie
stal si¢ sprawca zbawienia grzesznikéw. Kosciél stale odnawiany
w celebracji eucharystycznej staje si¢ ,,znakiem i narzedziem” nie tylko
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem, ale takze jedno$ci calego rodzaju
ludzkiego (por. KK 1).

5. KULT EUCHARYSTYCZNY JAKO ZRODLO SENSOWNEJ
CODZIENNOSCI

Kult eucharystyczny poza Msza $wigta jest forma aktualizacji
$wiadomosci o zywej obecnosci Chrystusa w Najéwietszym Sakramencie®'.
Jest on $cisle zwiazany ze sprawowaniem Ofiary eucharystycznej. Obecnosé
Chrystusa pod $wigtymi postaciami, trwajaca dopdki istnieja konsekrowane
postaci chleba i wina, stanowi mozliwos¢ przezywania tajemnicy Jego
obecnosci integralnie, zatem w wymiarze ofiary i aspekcie pamiatki Jego
paschy oraz pokarmu owocujacego zyciem wiecznym. Ten sakrament
obecnosci stanowi najwznioslejszy spos6b wypelnienia obietnicy Jezusa,

2 J. Kalinowski. Zagrozenia ideowe wspdtczesnego czlowieka. W: ,,Gdzie jestes
Adamie?’. Czlowiek w poszukiwaniu wiasnej tozsamosci. Red. T. Styczen. Lublin
1987 s. 42-46.

% jan Pawet II. Encyklika Redemptor hominis (04.03.19791.) n 15.

MK, Matwiejuk. Kult eucharystyczny w swietle listu apostolskiego Jana Pawta 11
»Mene nobiscum, Domine”. Anamnesis 42, 3/2005 s. 85-89.
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ktéry zapowxedzml ze pozostanie ze swymi uczniami az do skonczenia
$wiata®

Kult eucharystyczny ozywia codzienno$§¢ wyznawcéw Chrystusa.
Przedtuza bowiem w czasie eucharystyczng celebracj¢ poprzez kontemplacje
rzeczywistej, cho¢ sakramentalnej obecnosci zmartwychwstatego Kyriosa
w Najswigtszym Sakramencie. Rezurekcyjny Jezus w- tabernakulum jest
dynamiczny zbawczo. On pragnie napelniaé serca swoich wyznawcow
glebokim do$wiadczeniem swojej przyjazm A ta nadaje sens i pelnig¢ zyciu
tych, ktérzy uwierzyli w Niego”. Ta kontemplacja dynamizuje ich
codzienno$¢. Jest to bowiem sytuacja, jak o niej méwit Jan Pawet II,
zatrzymania si¢ przy Chrystusie, by jak umitowany uczen oprze¢ glowg na
Jego piersi (por. J 13, 25), poczu¢ dotknigcie nieskorniczonej mitosci Jego
Serca i niejako uzgodni¢ z jego rytmem, rytm wlasnego serca. To dokonuje
si¢ na adoracji, ktéra winna s1q spetnia¢ w klimacie rmlosc1 To
do$wiadczenie eucharystyczne owocuje sita, pociecha i wsparciem™.

Pozostawanie w tacznosci z Chrystusem prowadzi do przemiany
siebie i $wiata. Najswigtszy Sakrament jest znakiem skutecznej przemiany
przemocy w mito§¢ oraz Smierci w zycie. Dzigki niemu mamy ciagle
Chrystusa Zbawiciela przed soba. Zbawcza dynamika Jego sakramentalnej
obecnosci udziela si¢ adorujacym Go i przez nich dociera do innych ludzi,
rozprzestrzenia si¢ na cale $rodowiska. Adoracja-przypomina, ze Bég jest
prawdziwa miarg dobra. Jest Zrédiem praw, ktérych winni przestrzega¢ Jego
wyznawcy

Pozostawame przy Chrystusw eucharystycznym pozwala tez
zrozumieé, ze wolno$é czlowieka nie jest uzywaniem zycia w poczuciu
pelnej autonomii, lecz polega na zyciu wedlug miary prawdy i dobra. Tak On
czyni ludzi prawdziwie dobrymi Milos¢ ,uwigziona” w tabernakulum
poucza, ze podporzqdkowame si¢ jej ma glgboki sens. Ona nie narzuca
cztowiekowi niczego z zewnatrz, lecz go wewnetrznie wyzwala®,

Sakrament Eucharystii jako przedmiot adoracji czyni Chrystusa
bliskim ludzkich spraw. Odkupiciel ludzi ustawicznie daje im siebie. Umozli-
wia zycie wedlug woli Boga. Kult eucharystyczny uczy postawy
postuszenstwa wobec Stwércy i bezinteresownej stuzby wobec ludzi. Na ten
ostatni aspekt zwrécit uwage papiez Benedykt X VI, ktéry przypomnial, ze
,»,mitosé bliz'niego zakorzeniona w milosci Boga jest przede wszystkim
powinnoscia kazdego poszczegélnego w1erzqcego, ale _]CSt takze zadaniem
calej wspélnoty koscielnej, i to na kazdym jej poziomie: od wspélnoty
lokalnej, przez Kosci6t partykularny, az po Kosciét powszechny w jego

REEal.

3 MnD n 30.

* EdE n 25.

5 Benedykt XVI, Eucharystia musi byé centrum waszego zycia. Homilia. Kolonia
2005. W: Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie. R. LXXIV, 12 (2005) s. 475.

3 Tamze.
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wymiarze globalnym Réwniez Kosciét jako wspdlnota winien wprowadzaé
mito$é w czyn™’.

W Kosmele apostolsklm dokonywalo si¢ to w sposéb bardzo
radykalny. ,,Ci wszyscy, ktérzy uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli
wspdlne. Sprzedawali majatki i dobra i rozdzielali je kazdemu wediug
potrzeby” (Dz 2, 44-45). Ta radykalna forma wspdélnoty materialnej, méwi
Papiez, nie mogla byé utrzymana, gdy Koscidt zaczat sig¢ rozrastac. Pozostata
jednak istotna idea, mianowicie, ze ,,we wspélnocie wierzacych nie moze by¢
tak1ej 3f;3rmy ubéstwa, by komus odméwiono débr koniecznych do godnego
zycia’

DZIle adoracji eucharystycznej cztowiek potraﬁ latw1e3 zrozumieé
sens wydarzen, w ktérych uczestniczy na co dzien i przyjmowaé trudne
doswiadczenia, ktére Opatrzno$¢ Boza na niego dopuszcza. Wtedy latwiej
jest wszystko czyni¢ na chwale Boga.

Kult eucharystyczny nie jest ucieczka przed obowiazkami stanu czy
powolania. Jan Pawet II przestrzegat przed pokusa zredukowania Eucharystii
do ludzkich wymiaréw. Eucharystia jest zbyt wielkim darem, azeby mozna
bylo tolerowaé¢ w kulcie eucharystycznym powierzchowno$é, dewocjg czy
jakiekolwiek magiczne traktowanie sakramentu obecnosci
zmartwychwstalego Pana. Stad zacheta, aby poza Msza §wigta pozostawaé
dlugo na klgczkach przed Jezusem Chrystusem obecnym -w- Eucharystii
i wynagradza¢ wiarg i miloécig zaniedbania, zapomnienia, oraz zniewagi,
jakich Zbawiciel $wiata doznaje od ludzi, za ktérych umart
i zmartwychwstal. Papiez pouczal, zeby adoracyjna kontemplacj¢ poglebiac,
siggajac po modlitewniki inspirowane slowem Bozym. Podpowiadal, ze
szczegblnie odpowiednim sposobem kontemplacji eucharystycznej,
realizowanej razem z Maryja i w Jej szkole, jest rézaniec, rozumiany jako
modlitwa biblijna o wyraznym charakterze chrystocentrycznym™.

Podczas adoracji eucharystycznej dokonuje si¢ kontemplacja
Chrystusowego oblicza. Trwanie w klimacie Jego zbawczej obecnosci, nie
emocjonalne czy podyktowane tylko interesowno$cia, dynamizuje zbawczym
dialog, zwlaszcza gdy ta kontemplacja jest zasilana Pismem $w. A ono, od
pierwszej do ostatniej strony, jest przeniknigte tajemnica Chrystusa
Zbawiciela. Jego misterium zostalo ukazane, cho¢ jeszcze w niejasnym
zarysie, juz w Starym Testamencie. W pelni ob]awﬂo si¢ w Nowym
Przymierzu, w osobie i dziele wcielonego Syna Bozego™.

Przez kontemplacj¢ tajemnicy Eucharystii czlowiek jest prowadzony
ku ,przebéstwieniu”. Ta kontemplacja dotyczy calej tajemnicy zbawienia,

o Encyklika Deus caritas est n 20.

¥ Tamze.

% MnD n 18. Zob. K. Matwiejuk. Psatterz Maryjny w Swietle Dyrektorium
o0 poboznosci ludowej i liturgii. Roczniki Teologiczne. Tom XLVI. z. 6 -1999 s. 249-
264.

40 70ob. Jan Pawet I1, List apostolski Novo millennio ineunte (06.01.2001), n 17.
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ktéra jest zawarta w NajSwigtszym Sakramencie, poczawszy od tajemnicy
wcielenia, gdy Slowo Boze przyjeto naturg ludzka, aby czlowiek stat sie
dzieckiem Bozym®. Adorujac Jezusa eucharystycznego czlowiek
kontempluje takze Jego konanie w Ogréjcu. Doswiadcza w sobie paradoksu
Jezusa udr@czonego i jednoczes$nie szczgs§liwego. Chrystus bowiem
przezywajqcy konanie w Ogréjcu zaznal tam wszelkich radosci Tréjcy
Swigtej 1 z radosc1a‘ przyqu wolg Ojca®. Poprzez adoracj¢ Chrystusa
eucharystycznego inspirowana Biblig, dotyka si¢ wiarg Jego mesjanskiej
misji, zatem chrztu w Jordanie, Kany Galilejskiej, publicznej dzialalnosci,
anade wszystko tajemnicy Krzyza®. Koéciél nieustannie kontempluje
zakrwawione oblicze Chrystusa, ale nie zatrzymuje sie na wizerunku
Ukrzyzowanego, poniewaz On zmartwychwstal. Kontemplacja tajemnicy
zmartwychwstania najpelniej potwierdza kairologiczny wymiar historii
zbawienia, dajac pewnos¢, ze Zmartwychwstaty jest z nami, aby budowaé
ewangelijna cywilizacje mitosci.

ZAKONCZENIE

»Bucharystia oznacza i urzeczywistnia komuni¢ zycia z Bogiem
1 jednos¢ Ludu Bozego, przez ktére Kosciél jest soba” (KKK 1325). Kosci6t
staje si¢ sobg przez komunig zycia z Bogiem, ktérej najpelniejszym znakiem
jest Komunia eucharystyczna. Przez nia. stajamy si¢ tym, kogo pozywamy.
Koinonia z Chrystusem podtrzymuje jedno$¢ w Ludzie Bozym. Spozywanie
Wieczerzy Panskiej wplywa, niejako w sposéb naturalny, na tworzenie
braterskiej komunii z bliznimi, takze z tymi, ktérych tak trudno jest
zaakceptowac. A to jest najbardziej wiarygodny sprawdzian prawdziwosci
koinonii z Chrystusem, jedynym Zbawicielem $wiata.

I Tamze, n 23.

> Tamze. n 27.

# Okrzyk Jezusa na krzyzu nie wyraza leku i rozpaczy, ale jest modlitwg Syna
Bozego, ktéry z milosci oddaje swe zycie Ojcu dla zbawienia wszystkich. ,,W chwili,
gdy utozsamia si¢ z naszym grzechem, «opuszczony» przez Ojca, Jezus «opuszcza»
samego siebie, oddajac si¢ w rece Ojca. Jego oczy pozostaja utkwione w Ojcu. (...)
Tylko On, ktéry widzi Ojca i w pelni sig¢ Nim raduje, rozumie do kofica, co znaczy
sprzeciwiaé si¢ Jego milosci przez grzech. Jego meka jest przede wszystkim
straszliwa udr¢ka duchowa, dotkliwsza nawet niz cierpienie cielesne. Tradycja
teologiczna nie uchylita si¢ przed pytaniem, w jaki sposéb Jezus mégt przezywaé
jednoczesnie gtebokie zjednoczenie z Ojcem, ktéry ze swej natury jest Zrédlem
radosci i szczgscia, oraz mgke konania az po ostateczny okrzyk opuszczenia.
Wspétobecno$é tych dwéch wymiaréw na pozér niemozliwych do polaczenia jest
w rzeczywistosci zakorzeniona w nieprzeniknionej glebi unii hipostatycznej”
(Tamze. n 26).
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WARTOSC CZYSTOSCI PRZEDMALZENSKIE]
I WIERNOSCI MALZENSKIE]J

WSTEP

W latach sze$édziesiatych jeden z teologéw (S. Pfiirnter) zostal
pozbawiony katedry teologii moralnej, poniewaz nauczal, ze sa mozliwe
moralnie usprawiedliwione stosunki przedmatzenskie w sytuacji, kiedy
partnerzy - powaznie zwiazani ze sobg uczuciowo - pragna swej milosci daé
zewnetrzny wyraz. Nie zamierzal w ten sposéb wyraza¢ aprobaty na
swobodne zycie plciowe przed zawarciem malzenstwa, twierdzil tylko, ze
stosunki seksualne w niektérych okolicznosciach czy relacjach sa
dozwolone'.

Z badan przeprowadzonych wséréd mtodziezy szkolnej i akademickiej
wynika, ze wigkszo$¢ narzeczonych nie widzi w czystosci przedmalzenskiej
wartoéci, o ktéra warto by zabiegac®. Niektére osoby o nastawieniu
radykalnym okreSlaty postulat czystosci przedmatzenskiej jako anachronizm,
inne zas$, o nastawienin liberalno-hedonistycznym traktowaly wspétzycie
seksualne jako zrédlo rozrywki i przyjemnego spgdzenia wolnego czasu.
Wséréd przeciwnikéw czystodci przedmatzenskiej spotyka si¢ argumenty
typu: istniejace uczucie upowaznia do pelnego, nieskrgpowanego wspélzycia,
istnieje potrzeba seksualnego sprawdzenia si¢ przed Slubem. Niewiele oséb
zwraca uwage na normy moralne, dotyczace sfery zycia seksualnego.

W poruszanej kwestii nie chodzi tylko o to, ze takze chrzescijanom
nielatwo jest zachowaé wstrzemigzliwo$¢ seksualng czyli postgpowaé
zgodnie z nauczaniem Kosciola, ale rodzi si¢ powazny problem zwiazany
ztym, ze wielu chrzeécijan watpi, czy w tej kwestii w ogéle mamy do
czynienia z grzechem. Oprécz wyzej wymienionych argumentéw powotuja

! Por. A. Laun, Wspélczesne zagadnienia teologii moralnej. Teologia moralna -
zagadnienia szczegdtowe, Krakéw 2002, s. 27.

2 Por. J. Laskowski, Opinie mlodziezy o czystosci przedmatzeriskiej, w:
»Chrzescijanin w swiecie” (1986) nr 163, s. 32.
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si¢ na nowa wizj¢ kontaktéw plciowych, uwazanych teraz za niewerbalng
form¢ komunikacji. Stad niektérzy widza potrzebg rozpoczgcia pozycia
seksualnego jeszcze przed zawarciem matzenstwa.

Powyzsze spostrzezenia domagaja si¢ ukazania wartosci czystosci
przedmatzenskiej i potrzeby jej ksztaltowania w zyciu mtodych ludzi. Mozna
stwierdzi¢, ze tylko wlasciwe podejécie do problemu czystosci i przezywanie
tej cnoty w zyciu codziennym pozwoli na zachowanie wiernosci
w malzenstwie.

1. WARTOSC CZYSTOSCI PRZEDMALZENSKIE]

Omawiajgc cnotg czystosci przedmatzenskiej, warto zwréci¢ uwage
na szczegdlne i zarazem wyraziste ukazanie jej w Biblii jako podstawg relacji
do Boga. Niniejszy punkt przedstawi takze czysto$¢ przedmalzeniska jako
wyraz milo$ci, nastgpnie ukaze konsekwencje braku tejze czystosci, jak
réwniez - w jaki sposéb nalezy tworzy¢ klimat sprzyjajacy czystosci
malzenskiej.

1.1. Czystos¢ przedmalzenska i malzenska w PiSmie éwigtym

Stary Testament ukazuje czysto$¢ jako cnote przeciwna naduzyciom
seksualnym. Naturalna godno§¢ malzenstwa ustanowionego przez Stwoérce
(por. Rdz 2, 24) sprawila, ze zostalo ono obwarowane surowymi przepisami
broniacymi czystosci (por. Wj 20, 14; Pwt 5, 18). W sytuacjach najci¢gzszych
wykroczen przeciwko czystosdci przewidywano nawet karg §mierci (por. Kpt
20, 10-21). W licznych tekstach ST ukazany jest gniew Boga za grzechy
przeciw czysto$ci malzenskiej (por. Rdz 38, 8-10) i pozamalzenskiej (por. 2
Sm 11,2 - 12, 19). '

Nauczanie Chrystusa uwalnia chrzescijan od starotestamentalnych
przepiséw o czystosci kultycznej (por. Mk 7, 14-23).-Prawdziwa czysto$¢
zwigzana jest z sercem czlowieka i dlatego bierze si¢ pod uwage mysli
i pragnienia czlowieka (por. Mt 5, 28). Czysto$¢ jest stanem najbardziej
zblizajacym czlowieka do Boga: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem
oni Boga oglada¢ bgdy” (Mt 5, 8). Jest sila jednoczaca wiernych
z Chrystusem (por. 2- Kor 11, 2). Nowy Testament zawiera nie tylko
przestrogi przed swoboda seksualng w matzefistwie (por. 1 Kor 7, 25-40)
i poza nim (Mt 5, 32), ale takze zachgca do czystosci wszystkich wiernych
(por. Rz 12,1; Flp 4, 8);

Pan Jezus, zwracajac uwage na cnotg¢ czystosci, w przeciwienstwie
do Starego Testamentu, przedstawia wyzsza oceng¢ bezzenstwa. Ludzie, gdy
powstang z martwych, juz nie bgda si¢ zeni¢ ani za maz wychodzié, lecz beda
jak aniotowie w niebie ( por. Mk 12, 25). Chrystus méwi o osobach, ktére
w imi¢ krélestwa niebieskiego rezygnuja z matzenstwa (por. Mt 19, 12; 1
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Kor 7, 25-40). Oczywiscie, zwiazane jest to ze szczegélnym powolaniem
przez Boga’®.

1.2. Czystos$¢ przedmalzeniska wyrazem milto$ci

Czesto z ust miodych ludzi mozna ustysze¢ pytanie: dlaczego
stosunki seksualne — zwlaszcza te ,,oparte na mitosci” — sg przed zawarciem
malZzenstwa zabronione i grzeszne? Jesli si¢ kochamy, to nam wolno. Warto
tutaj zwréci¢ uwage na potrzebe wlasciwego rozumienia mitosci. Dosé
powszechnie przyjmuje sig, ze miloS¢ jest uniesieniem uczuciowym,
polaczonym z zauroczeniem i pragnieniem seksualnym. Jest to, oczywiscie,
falszywe rozumienie tej kwestii.

Milos¢ jest to sSwiadomy akt woli w kierunku wyboru rzeczywistego
dobra drugiej osoby, ktérym jest to wszystko, co rozwija drugiego czltowieka,
co buduje w nim mito$é. Zycie seksualne przed malzenistwem nigdy nie jest
dobrem wspélpartnera, ale jest krzywda obojga. Pomniejsza ich oboje jako
ludzi, bo zawsze jest dowodem nieopanowania i braku zdolnosci do
wyrzeczenia si¢ wlasnych pragnien zmystowych.

Kazdy czlowiek ma poped plciowy, ktéry jest wielkim darem od
Boga. On jest dany i zadany. Ma on ulatwi¢ zakochanie si¢ i znalezienie
towarzysza zycia, zalozy¢ zwigzek matzenski, w ktérym wazna rol¢ odgrywa
zjednoczenie plciowe, bedace Zrédlem zrodzenia nowego czlowieka. Sila ta
(poped plciowy), po grzechu pierworodnym, wykazuje tendencj¢ do
usamodzielnienia sig¢, czyli wymknigcia si¢ spod kontroli rozumu i woli, by
zawladna¢ czlowiekiem. Stad poped plciowy jest nie tylko darem,
pozwalajacym zjednoczy¢ si¢ z druga osobg, ale jest takze zadany
czlowiekowi. To zadanie polega na podporzadkowaniu go kierownictwu
duchowemu, czyli uzywanie go tylko wtedy, gdy to jest zgodne z miloscia,
rozumiang jako rzeczywiste dobro drugiej osoby, a w efekcie z obustronnym
dobrem.

Cnota czystodci rozumiana jako opanowanie, wstrzemigzliwos¢
seksualna, uzdalnia do milosci, bo czyni czlowieka panem, a nie
niewolnikiem popegdu. Oznacza to zarazem dojrzata osobowos¢ zdolng do
wyrazania autentycznej mitosci, a tym samym do zaloZenia rodziny. Taki
czlowiek, w ktérym prawidlowo przebiega rozwéj emocjonalny i umystowy,
jest zdolny do wyrzeczen, do wysitku ze wzgledu na dobro drugiego, jest
przygotowany do prawdziwej, ofiarnej mitosci.

W  przypadku narzeczonych, czyli oséb nastawionych na
malzenstwo, zachodzi potrzeba przyjrzenia si¢ sobie z bliska. Maja oni prawo
i obowiazek do§wiadczenia wzajemnego upodobania. Oznacza to zwrécenie
uwagi na reakcje uczuciowe na obecno$é i zachowanie partnera, jak tez

* Por. A. Marcol, Etyka zycia seksualnego, Opole 1995, s. 17.

115




ks. Stawomir Mazur

obserwowanie ich u drugiej strony w stosunku do siebie. Muszg u siebie
stwierdzié, jak i dopatrzy¢ si¢ u drugiej strony, uczucia sympatii i pociagu
cielesnego. Nalezy takze pamigtaé, ze prawdziwa milos¢ to nie tylko uczucie
i pociag cielesny, ale réwniez poznanie i wola. Wszystko powinno
zintegrowac si¢ w osobowej milosci.

W sytuacji narzeczonych zblizaja si¢ oni do pewnej granicy, ktéra
przy wlasciwym dla narzeczonych sposobie postgpowania tatwo przekroczy¢.
W zwiazku z tym dla nalezytego przezycia narzeczenstwa i realizowania
cnoty czystos’ci przedmalzeniskiej norma etyczna jest nastgpujaca: ,jak
najwiegcej duchowego oddania przy réwnoczesnym zachowaniu fizycznego
dystansu . Wspétzycie cielesne w tym okresie jest niegodziwe. Nie jest to
doéwiadczanie mitosci, lecz jej niszczenie. Czas, ktéry nalezalo przeznaczy¢
na poznanie przyszlego partnera, trwoni si¢ na organizowanie wspoétzycia.

Czysto$¢ przedmalzenska, obok wspéizycia cielesnego, zabrania
réwniez podejmowania tzw. gry milosnej, ktéra sila naturalnego ciazenia
prowadzi do aktu seksualnego. Nie znaczy to, ze wszystkie czulosci migdzy
narzeczonymi sg zakazane. ,Na ile pieszczoty sa wyrazem intymnej wigzi
mezczyzny i kobiety, sa one zastrzezone do malzefistwa. Tam, gdzie sa
pierwszym skromnym przejawem wzajemnego upodobania maja do nich
prawo réwniez miodzi ludzie, ktorzy na serio sprawdzaja, czy sobie
odpowiadajg i czy moga si¢ pobraé”’,

1.3. Konsekwencje braku czystosci przedmalzenskiej

Nauczanie Kosciola katolickiego podkres'la ze wszelka dziatalnosc¢
seksualna we wlasc1wym tego stowa znaczeniu powmna si¢ miescic¢
w ramach matzenstwa®, Kazde pozycie przedslubne niszczy instytucje
malzenstwa i godzi w godno$é poczetego dziecka. Czlowiek jest istota
bezcenng, powotang do zycia wiecznego. Okolicznosci, w jakich przychodzi
na $wiat, powinny harmonizowac z tak wielka godnosciag. W zwiazku z tym
nowo narodzone dzieci powinny znalez¢é si¢ w przestrzeni osobowego, coraz
pelniejszego i czystszego wzajemnego oddania si¢ rodzicéw, ktére zostalo
potwierdzone obustronnym Slubowaniem dozgonnej wiernosci oraz Boza
obietnica mocy z goéry’.

* A. Marcol, dz. cyt., s. 103.
3 H. Ordon, Jezusowa interpretacja zakazu cudzotdstwa, w: Roczmkz Teologiczno-
Kanomczne 31(1984) z. 1, s. 87.

® Por. Kongregacja Nauki Wiary, Persona humana. Deklaracja o niektdrych
zagadnieniach etyki seksualnej (1975), w: W trosce o zycie. Wybrane dokumenty
Stolicy Apostolskzej, Tarnéw 1998; Sobér watykanski 11, Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym ,,Gaudium et spes” (KDK), nr 49.
" Por. 1. Salij, Seks. Mitosé. Obyczaje, Poznan 2000, s. 57.
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Doswiadczenie uczy, zZe milo§¢é potrzebuje zabezpieczenia
instytucjonalnego, jesli zjednoczenie cielesne ma odpowiadaé swojej
immanentnej celowosci i ludzkiej godnosci. W stosunkach przedmatzenskich
tej wlasciwej celowosci pozycia seksualnego nie dostrzega sig, przeciwnie, tu
wyklucza si¢ potomstwo pozytywnym aktem. W takiej sytuacji mitos¢
kochankéw nigdy nie osiaga putapu milosci rodzicielskiej, jaka jest mito§é
malzeniska. Cigza jest ta sytuacja, ktérej’ kochankowie naprawde nie chca.
A jezeli mimo to trafi si¢ dziecko, to bedzie ono cierpie¢ z powodu
niedojrzatosci i niestatosci zwiazku takich rodzicéw®. Tylko dojrzate
praktykowanie cnoty czystosci przedmalzenskiej pozwala na godne
1 odpowiedzialne podejscie do problemu poczgcia dziecka.

Stosunki seksualne tak do korica nigdy nie sa sprawa dwojga. Zawsze
mozna méwié o spotecznym charakterze pozycia dwojga os6b. Przychodzace
na Swiat dziecko stawia przed spoleczefistwem powazne zadania materialne:
odzywki,: ztobek, szkola, praca, mieszkanie, itd. Jezeli jest to zwiazane
znormalnym funkcjonowaniem rodziny, ta odpowiedzialno$¢ jest jako$
rozlozona, rodzice moga liczy¢ na pomoc parstwa, a spoleczno$¢ lokalna na
odpowiedzialne zaangazowanie rodzicéw w wychowanie.

Wielce tragicznym skutkiem zycia seksualnego przed matzenstwem
jest usunigcie przedSlubnej ciazy. Jest to zniszczenie Zycia nowego
czlowieka, obywatela, zniszczenie zdrowia i rado$ci zycia tej kobiety oraz
wielu oséb, ktére tego czynu dopuscily si¢. Specjalisci twierdza, ze dwie
trzecie podobnych przypadkéw konczy si¢ nieptodnoscia kobiety na cale
zycie. Inne konsekwencje spoleczne pozycia seksualnego przed
malzenstwem to: samotne matki, dzieci bez ojcéw, placenie alimentéw,
tatwos¢ zdrady i rozwodéw, rozszerzanie si¢ r6znych choréb wenerycznych.

- W sytuacji przedslubnej zadne prawo nie chroni tego zwigzku,
a spoleczenstwo nie wie, co o nim sadzi¢. Dopiero $lub zwigzany jest
z podjeciem uroczystej decyzji i wzigciem peilnej odpowiedzialnosci. Slub
jest publiczna deklaracja i uroczysta przysigga miltosci, a to niesie z sobg
okreslone konsekwencje prawne, ktére bronig intereséw megzczyzny, kobiety
i dziecka.

1.4. Tworzenie klimatu sprzyjajacego czystoSci przedmalzenskiej

Kosciét apeluje do rodzicéw, wychowawcéw i tych wszystkich,
ktérzy powinni dba¢ o dobro spotecznoéci ludzkiej, aby tworzyli klimat
sprzyjajacy czystosci. W zwiazku z tym nalezy unika¢ w nowoczesnych
srodkach spolecznego przekazu tego wszystkiego, co podnieca zmysty
i podsyca rozwiazto$¢ obyczajéw. Wszelkie formy pornografii powinny
spotka¢ si¢ z otwartym i jednogloSnym potgpieniem ze strony tych

8 Por. A. Marcol, dz. cyt., s. 144.
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wszystkich, ktérzy dbaja o rozwdj kultury spolecznej i obecnos¢ wartosci
duchowych w codziennym zyciu.

Rodzice poprzez wychowanie swoich dzieci nie powinni stwarza¢
okazji do naruszenia czysto$ci przedmalzenskiej. Dochodzi do takich
przykrych sytuacji szczegélnie wtedy, kiedy rodzice bez skrupuléw starajg
sic 0 wlasne mieszkania dla swych dorostych synéw i cérek, w ktérych
mogliby bez przeszkéd zamieszkaé ze swojg przyjaciéikq lub przyjacielem.
Podobny problem dotyczy korzystania przez rodzicéw i wychowawcow
zprasy 1 program6éw telewizyjnych. Nalezy zwréci¢é uwage, aby
przedstawiana tre$§¢ - na plaszczyznie wiary i moralnosci - byla zgodna
z nauczaniem Ko$ciola i wpltywata pozytywnie na ksztaltowanie osobowosci
z odpowiedzialnym patrzeniem na sprawy plciowosci 1 instytucje
malzefistwa.

Wielka odpowiedzialno$¢ spoczywa w tej materii takze na elitach
rzadzacych, poniewaz ,im to przed wszystkim powierzone zostalo
najwazniejsze zadanie ochrony dobra wspélnego i oni moga tak wiele
uczyni¢ dla ratowania dobrych obyczajéw... Nie pozwdlcie stanowczo, zeby
w zycie rodziny, tej podstawowej komoérki spoleczenstwa, wprowadzono
ustawowo praktyki sprzeczne z prawem naturalnym i Boskim!™’.

1.5. Czystos¢ przedmalzenska a sakramentalno$¢ malzenstwa

Wiasciwe widzenie malzenistwa, jego istoty, natury i celéw, domaga
si¢ przyjecia i realizowania wartodci, jaka jest czystoS¢ przedmalzefiska.
Matzefistwo jest doskonalym symbolem stosunku Boga do ludzi. To
malzefnstwo nalezy rozumieé¢ jako trwanie m¢za i Zony we wzajemny
uscisku. Dlatego nie sg dozwolone stosunki pozamatzenskie. ,,Tego rodzaju
stosunki nie sa bowiem wyrazem pelnej jednosci dwojga ludzi, lecz tylko
stwarzaja jej pozér’’. Relacja Stwércy do czlowieka moze byé
przedstawiana na wzér megza kochajacego swa zong. Czlowiek powinien
odnosi¢ si¢ do Chrystusa, jak kochajaca do oblubienica. Nie da si¢ tego
wlasciwie zrozumie¢ bez odniesienia si¢ do ptaszczyzny sakramentalne;j.

Jan Pawel II, ukazujac gl¢boki wymiar matzenstwa, powiedziat:
, Wszystkie sakramenty Nowego Przymierza swéj prawzor znajduja niejako
w malzenstwie, jako prasakramencie. Po drugie, malzefstwo jest
sakramentem nie tylko dlatego, ze stanowi model, odbicie, prawzér relacji
migdzy Bogiem i czlowiekiem, ale takze z tej racji ze jest w nim
rzeczywiscie obecne to, czego dokonato odkupienie: nowa, tajemnicza,
dostownie nadprzyrodzona jakos¢ mitosci. Miara prawdziwej miltosci

® Pawet VI, Humanae vitae. O zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania
zycia ludzkiego (HV), w: W trosce o Zycie, dz. cyt., nr 23,
0 A. Laun, Wspdtczesne zagadnienia teologii moralnej, dz. cyt., s. 45.
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oblubieficzej znajduje swoje najglg¢bsze Zrédto w Chrystusie, ktéry jest
Oblubieicem swej Oblubienicy — Kosciota™'. Ludzie, ktérzy dbaja
o czysto$¢ przedmalzenska wiedza, Ze jest to stuszna droga prowadzaca do
plodnej mitosci dwojga Iudzi, ktéra w malzenistwie jest takze znakiem

i obecnoscia Tego, ktory jest zrodlem wszelkiej mitosci.

2. WARTOSC WIERNOSCI MALZENSKIEJ JAKO OBOWIAZEK
MIEOSCI I SPRAWIEDLIWOSCI

Matzenstwo dwojga ochrzczonych jest realnym symbolem
zjednoczenia Chrystusa z Ko$ciolem, zjednoczenia nie czasowego czy ,na
probe”, ale wiernego na cala wieczno$é. Pomigdzy dwojgiem ochrzczonych
nie moze wiec istnie¢ inne matzenstwo, anizeli nierozerwalne'?.

2.1. Wierno$¢ jako wzoér milo$ci Boga do KoSciola

Przy zawieraniu malzefistwa kobieta i mezczyzna $lubuja sobie
wierno$¢. O obowiazku tym méwi Boze przykazanie ,nie bedziesz
cudzolozyl” (Wj 20, 24; Pwt 5, 18). Chrystus potwierdza to przykazanie
i podkresla, ze cudzol6stwem jest juz samo pozadanie kobiety (por. Mt 5,
28). Sw. Pawet dodaje, ze cudzol6stwo jest profanacja $wigtosci zwiazku
uksztaltowanego na wz6ér mitosci Chrystusa do Kosciota.

Obowiazek wiernosci malzenskiej wyptywa juz z samego charakteru
zwiazku malzeniskiego, uswigconego sakramentem Chrystusowym'®, Mito$é
Boza zawsze wierna staje si¢ wzorem wiernej milosci, jaka powinna laczy¢
matzonkéw. Miloéé matzonkéw zmierza ,,do jednosci osobowej, ktéra nie
tylko taczy w jedno ciato, ale prowadzi do tego, by bylo tylko jedno serce
ijedna dusza. Wymaga ona nierozerwalnosci i wierno$ci w catkowitym
wzajemnym obdarowaniu i otwiera si¢ ku plodnoscf’]4 Grzech, ktéry moze
zniszczyC czy zrani¢ przymierze malzeniskie, staje si¢ obrazem niewiernosci
ludu wobec swego Boga. .

Dar sakramentu jest powolaniem i przykazaniem dla matzonkéw
chrzedcijanskich, aby byli sobie wierni na zawsze, ponad wszelkie préby
i trudnosci, podporzadkowujac wszystko woli Bozej: ,,Co wiec Bég ztaczyt,
niech czlowiek nie rozdziela” (Mt 19, 6). Dokumenty II Soboru
Watykanskiego przypominajg, ze Chrystus poprzez sakrament malzenistwa

1 Jan Pawel II, List Apostolski ,,Mulieris dignitatem”, w: Wybdr Listéw Ojca
Swietego Jana Pawla II, t. I, Krakéw 1997, nr 24.

12 por. Jan Pawel IT, Adhortacja Apostolska ,,Familiaris consortio” (FC), Katowice
1981, nr 80.

3 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK), Poznan 1994, nr 2365.

Y Familiaris consortio, nr 13,
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pozostaje z nimi, aby przez obopélne oddanie si¢ sobie milowali sig
wzajemnie w trwalej wiernosci. Laska sakramentalna umacnia
i przygotowuje matzonkéw do wypelniania obowiazkéw ich stanu,
a jednocze$nie pozwala na wspélne uwielbianie Boga'.

Decyzja zaangazowania calego Zzycia w nierozerwalnej mitosci
i bezwarunkowej wiernosci zaklada w rzeczywistosci postawe glebokiego
postuszefistwa woli Bozej. Taka postawa nie jest mozliwa bez specjalnej
pomocy — laski sakramentalnej. Laska Boza w sposéb szczegdlny jest
potrzebna w momencie, kiedy jeden ze wspétmatzonkéw popadnie w naltég
alkoholizmu czy w inne uzaleznienie.

Matzonkowie chrzescijanscy, dzigki lasce sakramentalnej, zostali
powolani do dawania Swiadectwa bezcennej wartosci nierozerwalnosci
i wiernosci matzenskiej we wspélczesnym Swiecie. Na szczegblng uwage
zashuguja ci malzonkowie, ktérzy, opuszczeni przez partnera, dzigki nadziei
chrzescijanskiej i wiernoéci Bogu, nie wstapili w nowy zwigzek. Samotno$éé
iinne trudnoéci sg czgsto udzialem malzonka odseparowanego, zwlaszcza
gdy nie ponosi on winy i rozwiedzionego. Osoby -takie, nie zawierajac
nowego zwigzku, po$wigcajq si¢ spelnianiu swoich obowiazkéw rodzinnych
itych, ktére wyplywaja z odpowiedzialnosci zycia chrzescijanskiego. Ich
swiadectwo powinno ukazywaé wielka warto$¢ wspdlnoty malzenskiej, jak
rowniez dawaé szans¢ wszystkim tym, ktérzy nieustannie walcza
o zachowanie jednoéci i nierozerwalno$ci w zyciu matzenskim.

Malzenistwo chrzescijanskie, ktére cechuje jedno$¢, nierozerwalnosc,
wierno$¢, nie moze mie¢ nic wspélnego z poligamia. Przekresla ona bowiem
zamyst Bozy, objawiony nam na poczatku o ,réwnej godnosci osobowej
mezczyzny i kobiety, oddajacych si¢ sobie w mitosci catkowitej, a przez to
jedynej i wylacznej”'®. Gigbokie zjednoczenie, bedace wzajemnym oddaniem
si¢ sobie dwéch osdb, jak réwniez dobro dzieci, wymaga pelnej wiernosci
malzonkéw. Nauczanie Katechizmu przypomina, 2ze ,.chrzescijanin,
uprzednio zyjacy w poligamii, jest odpowiedzialny ze sprawiedliwosci za
wypelnienie z cala powaga zobowigzan podjetych wobec swoich dawnych
zon i swoich dzieci”"’.

2.2. Potrzeba piel¢gnacji wiernos$ci w szczegdlnych okoliczno$ciach

Wierno$¢ malzenska zostaje zagrozona lub wystawiona na prébeg
w szczeg6blnych okolicznosciach:
e emigracja calych rodzin lub poszczegdlnych czlonkéw -
wsp6tmatzonka w poszukiwaniu pracy;

5 Gaudium et spes, nr 49.
16 Familiaris consortio, nr 19.
" KKK, nr 2387.
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. e przymusowe dlugie przebywanie poza domem: wojskowi,

marynarze, podrézujacy, wigzniowie, uchodzcy;

®* malzenstwa -z dzieémi upoSledzonymi Iub dotknigtymi
narkomania;

e rodziny alkoholikéw;

* malzenistwa wyobcowane ze swego Srodowiska kulturowego
i spolecznego;

* malzenistwa podzielone ideologicznie;

® rodziny, ktére nie utrzymuja kontaktu z parafia;

2.3. Wybér rytmu naturalnego wzmocnieniem wierno$ci malzenskiej

Wyrazem uczciwosdci i wiernosci malzenskiej jest wybor rytmm
naturalnego, szczeg6lnie w sytuacji braku pelnej gotowosci na przyjecie
dziecka w zyciu rodzinnym. Takie spojrzenie na plciowos¢ ludzka pociaga za
soba akceptacje cyklu biologicznego kobiety, a w zwigzku z tym mowa jest
odialogu, wzajemnym poszanowaniu, wspdlnej odpowiedzialnosci.
Przyjecie cyklu i dialogu oznacza uznanie charakteru duchowego i cielesnego
wspélnoty malzenskiej, a co najwazniejsze przezywanie mitosci osobowe;j
w wiernoéci'®. W tym kontekécie plciowosé ludzka jest uszanowana
irozwinigta w wymiarze ludzkim i nie ma mowy o traktowaniu jej na sposéb
przedmiotowy, jak to odbywa si¢ na przyktad w przypadku stosowania
srodkéw antykoncepcyjnych.

Naturalna metoda kierowania plodnoscia zwiazana jest
z powsciagliwoscig seksualng. Ta ostatnia wymaga od matzonkéw wiele, ale
tez daje im wiele i tym réwniez r6zni si¢ od antykoncepcji. Budzi wigkszy
szacunek dla wspéimalzonka, uczy osobowego bycia z soba oraz sztuki
panowania nad soba,. '

2.4. Stosowanie antykoncepcji zniszczeniem wiernoSci matzenskiej

Wielkim zagrozeniem dla wierno$ci malzefiskiej jest stosowanie
srodkéw antykoncepcyjnych. Antykoncepcja jest ingerencj¢
w funkcjonowanie organizmu kobiety lub mezczyzny, ktéra zaréwno
w przewidywaniu zblizenia cielesnego, jak i podczas jego spelnienia czy
wrozwoju jego naturalnych skutkéw miataby za cel uniemozliwienie
poczecia lub stanowita $rodek prowadzacy do jego celu'. ,,Przez dziatanie
antykoncepcyjne malzonkowie nie tylko odrzucaja otwartos¢ na Zycie, ale
falszuja wewngtrzng prawde miltoSci malzenskiej powotanej do catkowitego

8 Por. Familiaris consortio, nr 32,
- ¥ por. Humanae vitae, nr 14,
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osobowego daru”®, Antykoncepcja powoduje degradacje aktu matzeriskiego,

gdzie licza si¢ tylko doznania seksualne i ksztaltuje postawg egoistyczna,
poniewaz matzonkowie mysla tylko o wlasnych doznaniach.

Antykoncepcja sprzyja niewiernosci malzenskiej, przygotowuje
podtoze do zdrady. Me¢zczyzna, ktéry nie jest zdolny do zachowania okres6w
wstrzemigzliwosci seksualnej, na przyklad podczas naturalnej regulacji
poczeé, nie daje Zonie gwarancji, ze nie ulegnie pokusie wspéizycia z inng
kobieta. Trzeba zaznaczyc¢, iz w zyciu malzenskim istnieja naturalne sytuacje,
kiedy wspélzycie jest niemozliwe, np. choroba jednego z malzonkéw,
rozlaka na jaki$ czas, wysoka ciaza, okres potogu... W tym okresie wielka
rol¢ odgrywajq wierno$¢ i wzajemne zaufanie.

Niektérzy zwolennicy Srodkéw antykoncepcyjnych podkreslaja, ze
istnieje zbiezno$¢ pomigdzy stosowaniem naturalnego rytmu biologicznego
a antykoncepcja. Ot6z w obu przypadkach chodzi o $wiadome i wyraznie
zamierzone uniknigcie poczgcia, Mimo to migdzy tymi dwoma sposobami
zachodzi istotna réznica. Nie jest nig sposéb postgpowania, lecz nastawienie
wewngtrzne. Jest to réznica postaw, a nie metod, rdéznica, jaka istnieje
migdzy akceptacja a negacja tego, co w akcie seksualnym jest naturalne, bo
oparte na strukturze plci. W encyklice ,Humanae vitae” czytamy:
»W pierwszym wypadku malzonkowie w sposéb prawidlowy korzystaja
z pewnej wlasciwosci danej im przez naturg. W drugim za$ stawiajg oni
przeszkode naturalnemu przebiegowi procesow zwigzanych
z przekazywaniem zycia!”*' .

2.5. Wierno$¢ - zagrozona przez pornograficzne upodobania
wspotmalzonka

W pozyciu malzenskim zdarza si¢ — pod wplywem réznych
czasopism i filméw pornograficznych — ze wspétmatzonek, najczgéciej maz,
onanizuje si¢. W takiej sytuacji zona czuje si¢ odepchnigta, zdradzona,
niewazna. Do tego dochodza nierzadko prosby czy zadania wspdlzycia
seksualnego, dalekiego od normalnych stosunkéw plciowych. W takim
malzefistwie trudno jest dostrzec wierno$é wlasciwie rozumiang. Pojawia sig¢
forma bezwstydu, ktéra polega na tym, ze kto§ przestaje si¢ wstydzié
czynionego przez siebie zta albo domaga si¢ tego, zeby czynienie zla uznaé
za co$ normalnego.

Czgsto w takiej sytuacji formuluje si¢ rézne pretensje pod adresem Pana
Boga, ze Jego Przykazania sg takie ,niezyciowe” albo ze to On sam jest
winien naszych grzechéw. Juz Adam prébowat obcigzaé¢ Stwércg swoim

0 Familiaris consortio, nr 32.
2 Humanae vitae, nr 16.
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grzechem: ,,Niewiasta, ktdra ty postawite$ przy mnie, data mi owoc z drzewa
i zjadtem” (Rdz 3, 12).

W pozyciu malzefiskim, w ktérym dochodzi do uzaleZnienia si¢ od
pornografii, blgdem jest przyzwalanie na bycie uzywana przez meza do
zaspokojenia jego potrzeb seksualnych. Nie wypedza si¢ diabta przy pomocy
Belzebuba ani sklonnosci seksualnych nie usunie poprzez doradzanie
rozpusty mesko — damskiej’”. Poza tym wystepuje tu problem
egocentrycznego nastawienia na zaspokajanie potrzeby seksualnej,
z pominigciem - a nawet z podeptaniem - praw i godnosci wspéimatzonka.
Dla zachowania chrzedcijanskiej atmosfery zycia malzenskiego, pelnego
milosci i wiernosci, Kosciét zacheca do okazywania takiemu uzaleznionemu
wsp6élmalzonkowi wiele szacunku, przyjazni, tego wszystkiego, co nazywa
si¢ miloscia bliZzniego. Jest to bardzo wazne, poniewaz zranienia w dziedzinie
seksualnej zdradzaja jaka$ nieumiejetno$¢ prawdziwego dawania siebie
innym.

2.6. Zdrada malzenska zniszczeniem wierno$ci

Trwanie w wiernosci malzenskiej domaga si¢ pielggnowania
i podtrzymywania bliskich zwigzké6w mitosci malzenskiej. Od strony
negatywnej obowigzek wiernoéci zada unikania okazji do zdrady oraz
zerwania. wszelkich relacji, ktére moglyby do niej doprowadzié.
Malzonkowie powinni strzec swej wspdlnoty przed licznymi zagrozeniami
zewnetrznymi (styl Zzycia, masmedia), jak i przed niebezpieczenstwem
grozacym od wewnatrz, czyli przed wlasng slabosciag. Wystepuje ona
szczegblnie w sytuacjach kryzysu milosci, kiedy malzonek okazuje sig
niewiernym milosci matzenskiej czy tez w pozyciu seksunalnym wykazuje
brak elementarnej kultury. W takich momentach wielka role odgrywa
wytrwala i wielkoduszna milo$¢, gotowa do ponoszenia licznych ofiar.

Zdrada malzefniska jest powaznym wykroczeniem przeciwko
wiernos$ci 1 mitosci malzenskiej. Nastgpuje ztamanie przysiggi matzenskiej
izaprzeczenie SwigtoSci sakramentu. Cudzoléstwo narusza prawo
wspOlmalzonka i godzi w instytucj¢ malzefistwa, nie dotrzymujac umowy
znajdujacej si¢ u jego podstaw oraz naraza dobro dzieci, ktére potrzebuja
trwalego zwiazku rodzicéw™.

Wspétmatzonek, dochowujacy wiernosci, odczuwa zdradg matzenska
jako wielka krzywdg, upowazniajaca go do zerwania wspélnoty mitosci. Ale
nikt nie moze zwolni¢ matzonka od obowiazku dochowania wiernosci, nawet

2 por. J. Salij, Matzeristwo — rozwdd — zwiqzki niesakramentalne, Poznan 2000, s.
53. .
2 Por. KKK nr 2381.

123




ks. Stawomir Mazur

gdy wspéimaltzonek zwigzal si¢ z kim$ innym. Moralno$¢ chrzescijanska,
odwolujaca si¢ do nauczania Chrystusa, podpowiada potrzebg¢ przebaczenia
krzywd blizniemu, a w przypadku matzonkéw — przebaczenia zdrady.

. Trzeba wyraznie stwierdzié, Zze cudzoléstwo powaznie zagraza
trwaltosci matzenstwa i wspdlnocie rodzinnej. Ko$ciél nawoluje i zachgca
malzonkéw do dawania  $wiadectwa wiernosci, co jest ,jednym
z najcenniejszych i najpigkniejszych zadan matzonkéw chrzescijanskich
naszych czaséw”?. W przypadku zdrady matzeniskiej, cudzoléstwa, Kosciét
na$laduje Milosiernego Ojca i w sakramencie pojednania Chrystusowa moca
dzwiga grzesznika z jego upadku, a zdradzony wspéimatzonek, wzmocniony
taska sakramentalnego malzenistwa, powolany jest do okazania przebaczenia.

3. WOLNE ZWIAZKI ZAPRZECZENIEM CNOTY CZYSTOSCI
I WIERNOSCI MALZENSKIEJ

O rzeczywistych wolnych zwiazkach méwi si¢ wéwczas, kiedy
dochodzi do zwiazku pomigdzy mezczyzna i kobieta (ostatnio réwniez
miedzy osobami tej samej plci) poza jakakolwiek wigzia instytucjonalna,
cywilng czy religijng. Niektére osoby twierdza, Ze s3 niemal przymuszone do
tego rodzaju zycia przez trudne sytuacje ekonomiczne, kulturowe i religijne,
poniewaz zawarcie malzefistwa naraziloby je na utrat¢ korzysci materialnych
czy dyskryminacj¢. Spotka¢ mozna takze osoby w zwigzkach wolnych z tej
racji, ze maja pogard¢ do instytucji malzenskiej, do rodziny, porzadku
spoteczno — politycznego czy tez szukaja szczegdlnej przyjemnosci poza
zyciem malzenskim. Méwi si¢ takze o pewnej niedojrzalosci psychicznej,
ktéra sprawia ze sa zbyt niepewni, by zawrze¢ trwaly i ostateczny zwiazek.
W takich zwigzkach wierno$c¢ jest swoiscie rozumiana i zwigzana jest raczej
z jaka$ korzyscia czy przyjemnoscia.

- Konsekwencje takiego podejécia do malzefistwa, a raczej do
wsp6lnego zycia ptciowego poza instytucja matzenska, sa religijno — moralne
i spoleczne. Te pierwsze podkredlaja: zatracenie religijnego sensu
malzenstwa widzianego w $wietle Przymierza Boga z Jego ludem,
pozbawienie taski sakramentalnej, zgorszenie. Konsekwencje spoleczne to
zniszczenie samego pojecia rodziny, oslabienie poczucia wiernosci, takze
wobec spoteczenstwa, mozliwos$¢ psychicznych urazéw u dzieci, wzrastanie
w egoizmie.

% Familiaris consortio, nr 20.
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ZAKONCZENIE

Przed cztowiekiem wierzacym i kazdym, kto rozumie znaczenie
trwalego, pelnego mitosci i zaufania, zwiazku matzenskiego stoi powazne
zadanie ukazywania wartosci czystosci przedmatzenskiej i wierno$ci migdzy
malZzonkami. Widzac kondycj¢ wspdlczesnej rodziny czy tez czlowieka
pozbawionego domu i ciepta rodzinnego, nalezaloby dotozy¢ wszelkich
staran, aby uczy¢ kultury czystosci mlodych Iudzi, przygotowujacych si¢ do
zawarcia zwigzku malzefiskiego. Ma to byé czas przedstawiania mitosci,
pelnej odpowiedzialno$ci za druga osobg i wyrazajacej si¢ troska o nia.
Mimo réznych przeciwienstw czy zagrozen bedzie to zwiazek szczgsliwy,
jezeli obie strony okazg dobra wolg i otworza si¢ na dziatanie taski Boze;j.

Ta szczegélna pomoc widoczna jest w zwiazku dwojga oséb,
polaczonych sakramentem malzenstwa. Mito§¢ i wierno§¢ matzonkéw
ksztaltuje si¢ na wzér mitosci Boga do Kosciota. Dzigki fasce sakramentalnej
malzonkowie okazuja sobie wzajemne zaufanie, nawet w sytuacjach
trudnych, jak konieczna rozlaka, choroba, klopoty finansowe, problem
bezplodnosci. Bedac dla siebie nierozlacznym wsparciem, nie tylko daja
$wiadectwo komunii matzenskiej, gdzie nie ma miejsca na antykoncepcj¢ czy
zdrade, ale stuza pomocg takze innym zwigzkom, ktére z réznych powodéw
zagubily wartos¢, sens i cele zycia malzenskiego.

DIE WICHTIGKEIT DER KEUSCHEIT UND DER EHELICHE
TREUE

Zusammenfassung

Jesus ist gekommen, um die Schépfung in der urspriinglichen
Reinheit wiederherzustellen. In der Bergpredigt legt er den Plan Gottes
enschieden aus: ,,Ihr habt geh6rt, dass gesagt worden ist: Du sollst nicht die
Ehe brechen. Ich aber sage euch: Wer eine Frau auch nur liister ansieht, hat in
seinem Herzen schon Ehebruch mit ihr begangen” (Mt 5, 27-28).

Das Sakrament der Ehe nimmt den Mann und die Frau in die Treue
Christi zu seiner Kirche hinein. Durch die eheliche Keuschheit bezeugen sie
vor der Welt dieses Mysterium. Die Ehegatten schenken sich einander
endgliltig und ganz. Sie sind nicht mehr zwei, sondern biden fortan einziges
Fleisch. Der von den Ehegatten in Freiheit geschlossene Bund verpflichtet
sie, an seiner Einheit und Unaufléslichkeit festzuhalten.

Die eheliche Liebe verlangt von Natur aus von den Gatten
unverletzliche Treue. Das ergibt sich aus der gegenseitigen Hingabe, in der
die beiden Gatten sich einander schenken. Liebe will endgiiltig sein. Sie kann
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nicht bloss ,,bis auf weiteres” gelten. Der tiefste Grund liegt in der Treue
Gottes zu seinem Bund und in der Treue Christi zu seiner Kirche. Durch das
sakrament der Ehe werden die Gatten fihig, diese Treue zu leben und sie zu
bezeugen.
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OJCOWSKIE PRAWA I OBOWIAZKI W SWIETLE
ADHORTACJI JANA PAWEA 11
,,REDEMPTORIS CUSTOS”

Czasy wspolczesne charakteryzuja si¢ glebokim kryzysem ojcostwa,
ktéry wyraza si¢ nie tylko postawa i zachowaniem samych mezczyzn, ale
takze kryzysem malzenstwa i rodziny, ktéra jest fundamentem dojrzalego
i odpowiedzialnego ojcostwa. Analizujac kryzys ojcostwa dochodzi si¢ do
stwierdzenia, ze najgl¢bsza jego przyczyng jest kryzys wspélczesnego
czlowieka, kryzys, ktéry Jan Pawel II w liscie apostolskim Tertio Millennio
Adveniente okreSlal jako kryzys cywilizacji Méwiac o przyczynach tego
kryzysu papiez wskazywal na to, iz czlowiek zapomniat o Bogu Ojcu, lub
zepchnat Go na ubocze.' Zapommeme jak i odrzucenie w1ary w Boga Ojca
jako prazrédia ludzkiego istnienia i ludzkiej mitosci w swej konsekwencji
uderza w czlowieka oraz w zasadnicze jego wigzi, ktére byly i sg u podstaw
jego zycia: wigzi malzenskie, rodzinne, ojcowskieimacierzyr’lskie Bez Boga
Ojca czlowiek przestaje rozumie¢ siebie jak i wlasne powotanie do mitosci
i przekazywania zycia.” Te wlasnie destrukcje rodziny zarzucal Jan Pawet 1T
wspolczesnej cywﬂlzacp dzisiaj ,.kobieta bywa przedmiotem dla m¢zczyzny.
Dzieci stajq si¢ przeszkoda dla rodzicéw. Rodzina staje sig¢ instytucja
ograniczajaca wolno$é swoich cztonkéw”.? Taka cywilizacja ,to cywilizacja
skutkéw — pisat dalej paplez - cywzltzaqa «rzeczy», a nie os6b, cywilizacja
w ktor}l osoby staja si¢ przedmiotem uzycia, podobnie jak uzywa sig¢
rzeczy”.

Odrzucenie Boga jako Ojca rzuca cien na ojcostwo ludzkie, na
milos¢ ojcowska. Wszystkie bowiem ,,nawet najbardziej naturalne zasady
i prawa, ktérymi dotychczas kierowala si¢ milo§¢ ojcowska, staja sie

! Jan Pawet II, List apostolski Tertio Millennium Adweniente (dalej TMA), Watykan
1994, 52.
2 J Augustyn, Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe, Krakéw 1999, s. 47.
3 Jan Pawet 11, List do rodzin, Czestochowa 1994, s. 62.
4 Tamze.
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relatywne i wzglgdne. Wszystko, co ludzie robig wbrew Bogu i Jego prawom
wpisanym w czlowieka, obraca si¢ przeciw nim samym takze woéwczas,
kiedy szukaja w tym wigkszego wlasnego szczgscia. Czlowiek nie jest
bowiem zdolny do tworzenia nowych zasad i praw dla mitosci malzefiskiej
i rodzicielskiej. Moze jedynie odkrywaé, przyjmowaé i wprowadzaé w zycie
te, ktére Bég swoim aktem stwérczym w nim wszczepil”.® Stad tez trzeba
wspélczesnemu czlowiekowi na nowo ,,odnalezé Boga jako Ojca, wejs¢
z Chrystusem w do$wiadczenie synostwa”,® a to z kolei pozwoli na nowo
odkry¢ godnos¢ ludzkiego ojcostwa.

Niniejszy artykul, ktérego tematem jest: ,,Ojcowskie prawa
i obowiazki w $wietle adhortacji Jana Pawla II Redemptoris Custos” jest
wlasnie préba ukazania ‘ojcowskich praw i obowiazkéw w S$wietle
,autentycznego ojcostwa” éw. Jézefa. Mimo licznych pozycji
przedstawiajacych ojcostwo ludzkie, wydaje si¢ uzasadnionym podjecie
tematu godnosci ojcostwa w Swietle adhortacji Redemptoris Custos, w ktérej
to Jan Pawet II méwiac o Oblubiencu Maryi, ktéry réwnoczesnie jest
prawnym opiekunem Jezusa, wskazywal na powigzanie ojcostwa ludzkiego
z ojcostwem Boga, «od ktérego bierze nazwg wszelkie ojcostwo na niebie
ina ziemi» (por. Ef 3,15). To za$ Boskie Ojcostwo jest z kolei podstawa
godnosci ludzkiego ojcostwa.

Materiatlem zrédtowym powyzszego artykulu jest opublikowana 15
sierpnia 1989 roku adhortacja apostolska Jana Pawla II Redemptoris Custos.
Druga czg$¢ materialu bibliograficznego stanowia dokumenty Soboru
Watykanskiego II oraz niektére Encykliki, Adhortacje i Listy apostolskie
Jana Pawtla II. Dokumentami Soboru Watykanskiego II, ktére wykorzystane
zostaly w artykule sa: Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim
Gravissimum educationis, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium. W opracowaniu wykorzystane sa nastgpujace Encykliki,
Adhortacjie i Listy apostolskie Jana Pawla 1I: Laborem Exercens, Familiaris
consortio, List do rodzin, Tertio millennio adveniente. Trzecia czgsé
materialu  bibliograficznego stanowi literatura pomocnicza, zawierajaca
opracowania dotyczace ojcostwa Bozego i zwiazanego z nim ojcostwa
ludzkiego.

1. BOG SWOJA OPATRZNOSCIA WSZYSTKO TO CO STWORZYL
ZACHOWUJE ORAZ KIERUJE

B6g Stwoérca wszelkiego stworzenia jest Tym, ktéry ma pierwsza
i wyjatkowa wladzg nad wszystkim tym, co jest stworzone. On bowiem

3 J. Augustyn, Ojcostwo. Aspekty, dz. cyt., s. 49. :

® G. Danneels, Gdy ojciec znika, dzieci trzesq sie z zimna, List Nr 10/1996, s. 11. ‘

7 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Redemptoris Custos (dalej RC), Watykan 1989,
21.

8RCnr8.
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»powolat z nicosci do istnienia wszystko, co zaistnialo poza Nim. Na tym
jednakze akt stwoérczy Boga si¢ nie konczy. To, co powstalo z nicosci,
pozostawione sobie samemu wrécitloby do nicosci, gdyby nie bylo
podtrzymywane w istnieniu przez Stwérce. W istocie Bég, ktéry stworzyt
wszech$wiat, stwarza go w dalszym ciggu podtrzymujac jego istnienie. To
podtrzymywanie jest ciaglym stwarzaniem (conservatio est continua
creatio)”, stwarzaniem, w ktérym, jak uczy Sobér Watykariski II, »BOg
swoja Opatrznoscia wszystko to co stworzyt zachowuje oraz kieruje”.'® Boze
Objawienie Starego i Nowego Testamentu ukazuje dwa elementy zawierajace
si¢ w pojeciu Bozej Opatrznosci: ,element 'troski («zachowuje»),
a réwnocze$nie element wladzy («kieruje»). Te dwa elementy wzajemnie si¢
przenikaja. B6g jako Stwoérca posiada w stosunku do calego stworzenia
wladze najwyzsza (dominium altum) — okredlenie analogiczne do
suwerennej wladzy wladcéw ziemskich. Wszystko bowiem, co stworzone,
zracji samego stworzenia nalezy do Boga jako Stwércy. Konsekwentnie
wigc od Niego tez zalezy. Poniekad bardziej jest «<Boze», a p6Zniej «swoje».
Zachodzi to w sposdb tak radykalny i catkowity, ze zdecydowanie przerasta
kazda analogiczna zalezno$¢ migdzy wtadcg a poddanymi na ziemi. Wiadza
Stworzyciela (,kieruje”) wyraza si¢ jako troska Ojca (,,zachowuje”). W tym
zawiera si¢ niejako sam rdzen prawdy o Bozej Opatrznoéci. [...] Opatrzno$é
Boza jest bowiem «wladza pelna troski», odpowiada za$ odwiecznemu
planowi madroSci i milosci w kierowaniu $wiatem stworzonym,
a w szczegblnosci «losami ludzkiej wspélnoty». Owa «troskliwa wiadza»
Bozej Opatrznodci jest z jednej strony pelna mocy, réwnocze$nie za$ peina
dobroci. Wedle wyrazenia Ksiggi Madros$ci przytoczonego w tekscie Soboru
Watykanskiego I: «z moca (fortiter) i pelnia dobroci (suaviter) sigga od
kranca do kranica» (por. Mdr 8,1), czyli ogarnia, wspiera, strzeze i — wedtug
innego poréwnania biblijnego — karmi niejako wszystko, co stworzone”.!!
Innymi stowy, B6g swa troskliwa i pelng dobroci wladze, objawia ojcowska
troska wychowania swojego ludu, co z kolei realizuje nauczajgc, strzegac,
karmigc jak i karcac go. Podkres§la to prorok Ozeasz, ukazujac Boga
nauczajacego lud chodzenia i pochylajacego si¢ nad nim, aby da¢ mu
pokarm: ,Milowalem Izraela, gdy jeszcze byt dzieckiem, i syna swego
wezwalem z Egiptu. (...) A przeciez Ja uczylem chodzié¢ Efraima, na swe
ramiona ich bralem; oni za§ nie rozumieli, Zze troszczylem si¢ o nich.
Pociagnatem ich ludzkimi wigzami, a byly to wigzy mitosci. Bylem dla nich
jak ten, co podnosi do swego policzka niemowlg - schylilem si¢ ku niemu

? Jan Pawel II, Katechezy. Bog Ojciec, Krakéw-Zabki 1999, s. 162.

1 Dei Filius, rozdz. I (Denz., 3003), cyt. za: Jan Pawetl II, Katechezy. Bég Ojciec, dz.
cyt., s. 165.

" Jan Pawet II, Katechezy. Bég Ojciec, dz. cyt., s. 165.
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i nakarmilem go” (Oz 11,1-4). Aspekt wychowawczy ojcostwa Bozego
ukazuje si¢ wyraznie w Ksigdze Przystéw: ,,Synu mdj, nie zapomnij mych
nauk, twoje serce niech strzeze nakazéw, bo wiele dni i lat zycia i pelnig ci
szczeScia przyniosa. (...) Upomnieniem Panskim nie gardZ, méj synu, nie
odrzucaj ze wstretem strofowan. Bowiem karci Pan, kogo miluje, jak ojciec
syna, ktérego lubi” (Prz 3,1-2; 11-12).

2. Z PRZYWILEJEM WLADZY OJCOWSKIE] WIAZA SIE
ROWNIEZ OBOWIAZKI

Bég, Pan wszelkiego stworzenia przez nakaz dany pierwszym
rodzicom, aby czynili sobie ziemi¢ poddang (por. Rdz 1,28), daje
czlowiekowi udzial w swojej wlasnej wladzy nad Swiatem stworzonym,
niejako dzieli si¢ z czlowiekiem wladza, ktéra z samej natury tylko Jemu sig¢
nalezy.

Bég Ojciec powierzajac swojego Syna-Jezusa pod opieke Jozefa,
przyznaje mu réwnoczesnie ojcowska wiadze nad Jezusem.' Z przywilejem
wladzy ojcowskiej wiaza si¢ réwniez obowiazki, jakie ona naklada na
domniemanego ojca Jezusa. Na nim to spoczywalo ,wzniosle zadanie
«wychowania», czyli zywienia i odziewania Jezusa, nauczania Go Prawa
i zawodu, zgodnie z powinnoéciami przypadajacymi ojcu”.!?

Podobnie jak niegdys Bég powierzyl swojego Syna opiece Jézefa,
tak teraz powierza swoje dzieci opiece ojcéw ziemskich, ktérych obdarowuje
ojcowska wiladza. Jednak tak jak w przypadku Jézefa, tak i tutaj z ta wladzg
wiaza sie pewne prawa i obowiazki. Bog, ktéry na przestrzeni wiekéw
objawit si¢ jako Ten, ktéry majac wladze nad czlowiekiem, réwnoczesnie
troszczy si¢ o niego, chroni go, karmi i wychowuje, oczekuje, aby kazdy
ojciec ziemski w podobny sposéb jak On wykonywat swoja wiladze. Tak
wigc obowiazkiem a zarazem prawem kazdego mgzczyzny, ktéry od Boga
otrzymal wiadze ojcowska jest wychowanie dzieci, zapewnienia im poczucia
bezpieczenstwa, szacunku, godnoSci ludzkiej, odpowiednich $rodkéw
finansowych niezbednych do zycia.

Swiqty Jozef jest tym, ktéry w mozliwie jak najlepszy dla czlowieka
sposéb wywiazal si¢ z obowiazkéw, ktére natozyl nan Bég, obdarzajac go
ojcowska wladza nad Jezusem. Dzigki temu «dokladnemu» wypelnieniu
poleceri Ojca, Swigty Jézef, dla ojcéw ziemskich, staje sie wzorem
ziemskiego ojca. On to bedac postusznym wezwaniu Bozemu podejmuje sig

1270b. RC nr 8.
BRCor 16.
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zadania wychowania Jezusa, czyli ,,zywienia i odziewania, nauczania Go
- Prawa i zawodu, zgodnie z powinno$ciami przypadajacymi ojcu”.**

Jednak tak jak Jézef, nie sam, ale wraz z Maryja, Matka Jezusa,
realizuje «powinnos¢ przypadajaca ojcu», tak réwniez ojciec ziemski
wspllnie z matkag ma obowiazek podjgcia tej trudnej misji wychowania
czlowieka. Uczy o tym ostatni Sobér méwigc: ,,Rodzice [...]Jw najwyzszym
stopniu sg obowigzani do wychowania potomstwa i dlatego musza by¢
uznani za pierwszych i gléwnych jego wychowawcéw. To zadanie
wychowawcze jest tak wielkiej wagi, Ze jego ewentualny brak z trudnoscig
dalby si¢ zastapi¢. Do rodzicébw bowiem nalezy stworzy¢ taka atmosfere
rodzinna, przepojona miloscia i szacunkiem dla Boga i ludzi, aby sprzyjata
catemu osobistemu i spotecznemu wychowaniu dzieci”." '

" Jednak, aby w pelni rodzice mogli wypelni¢ swoje obowiazki
wychowawcze wzgledem Boga i spoleczenstwa, zwigzek ich musi by¢ — na
wzér zwiazku Jézefa z Maryja — uswigcony sakramentem malzenstwa.
W sakramencie malzefistwa bowiem, maz i Zona odnajduja nowa i specjalng
pomoc w poslannictwie wychowawczym, gdyz ten sakrament ,konsekruje
ich do prawdziwie chrzescijanskiego wychowania dzieci, to znaczy powoluje
ich do uczestnictwa we wladzy i mitosci samego Boga Ojca i Chrystusa
Pasterza, a takze w macierzynskiej mitosci Ko$ciola, wzbogaca ich darami
madrosci, rady, mestwa i wszystkimi innymi darami Ducha Swictego Jpo to,
azeby pomogli dzieciom w ich ludzkim i chrzescijafiskim wzrastaniu”.'

Ojciec, jako glowa rodziny jest w sposéb szczegblny odpowiedzialny
za wychowanie  swoich dzieci. On to jako wychowawca jest ,,0soba, ktéra
«rodzi» w znaczeniu duchowym. Wychowanie w tym ujeciu moze byc
réwnocze$nie uwazane za prawdziwe apostolstwo. Jest wspSlnym
uczestnictwem w prawdzie i mitoéci, w tym ostatecznym celu, ktéry stanowi
powotanie cztowieka ze strony Boga Ojca, Syna i Ducha Swic;tego”.17

3. MILOSC JAKO PIERWSZY OBOWIAZEK OJCA

Pierwszym zasadniczym obowiazkiem ojca rodziny, obowiazkiem,
ktéry wyplywa z obowigzku wychowania jest mitos¢, jaka powinien on
darzyé swoje dzieci. Ojcowskiej mitosci oczekiwal réwniez Jezus,'® ktéry
narodziwszy si¢ w rodzinie doswiadcza jej ze strony Jézefa, ktéry ,,otacza
Jezusa cala naturalng milo$cig i czulg troskliwoscia, jaka moze si¢ zrodzi¢

“RC nr 16.

13 Deklaracja o wychowaniu chrzescijafiskim Gravissimum educationis, 3.

16 yan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (dalej FC), Watykan
1981, 38.

17 Jan Pawet I, List do Rodzin, dz. cyt., s. 83.
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w sercu ojca”.'® Podobnie i ojciec ziemski wpatrzony w przykitad Jézefa
powinien w «pierwszym rzgdzie» pokochaé swoje dzieci. Mitosé bowiem
»znajduje w dziele wychowawczym wypelienie doskonalej stuzby zyciu:
miltos$¢ rodzicielska od poczatku staje si¢ dusza, a przez to i normg, ktéra
inspiruje i nadaje kierunek calej konkretnej dzialalnosci wychowawczej,
ubogacajac ja tak cennymi owocami milosci, jak czulo$¢, statosé, dobrod,
ustuznosé, bezinteresownos¢ i duch ofiary”. >

Proces wychowania dziecka tak religijny jak i ogélnoludzki ,,domaga
si¢ whasciwie ustawionego autorytetu ojcowskiego”.' Autorytet ojca stanowi
istotny element w wychowamu dziecka, gdyz Jaklekolw1ek wychowanie
zaklada choéby minimum autorytetu ojcowskiego.” Jedynym za$ trwalym
fundamentem tego autorytetu sa wiasne postawy zyciowe ojca, jego osobisty
przyktad, na ktérym dziecko moze si¢ wzorowaé.” Przyktadem wiasciwie
ustawionego autorytetu ojca w rodzinie jest przykiad Rodzmy nazaretanskiej.
Swiadcza o tym lata ukrytego zycia Jezusa, o ktérych mowi Ewangehsta (po
wydarzeniu w S$wiatyni Jerozolimskiej): ,,poszedt z nimi i wrécit do
Nazaretu; i byt im poddany” (Ek 2,51). Byt im poddany, czyli byt postuszny
Jozefowi i Maryi. To postuszenstwo niezbicie wynikalo z autorytetu, jaki
w Jego oczach mieli Jego rodzice. W Jézefie, swoim «opiekunie» widziat
»wcielony wzor postuszefistwa — go Maryi — ktéry wyrdznit si¢ wiernym
wypelnieniem Bozych przykazan”; ©* widziat w nim §wietlany przyklad zycia
wewnetrznego,” oddanie pracy, jak réwniez «ojcowska» milo$¢, ktéra
zpewnoscia wplywala na «synowska» milosé Jezusa.® Naturalnym
nastgpstwem tej autentycznej postawy opiekuna Jezusa bylo to, ze ,,Stowo
odwieczne z pokora bylo sw. J6zefowi poddane i okazywalo mu czes¢, jaka
dzieci rodzicom okazywac w1nny” -

Podobnie i ziemski ojciec rodziny pragnac sta¢ si¢ dla wiasnych
dzieci autorytetem, chcac, aby jego wychowanie bylo w jak najwigkszym
stopniu wychowaniem na chwal¢ Bozg, musi na wzér §w. J6zefa prowadzié
glebokie zycie wewnetrzne, dzigki ktéremu Jézef ,,czerpal rozwage i sitg —

YRC nr 8.

2 FC nr 36.

2! B, Mierzwinski, Rola ojca w rodzinie, w: Communio 6(1986) Nr 6(36), s 70.

22 B. Mierzwifiski, Nieobecnosé ojca w rodzinie, w: Chrzescijanin w S$wiecie
20(1988) Nr 12/183, s. 34.

B B. Mierzwiniski, Rola ojca w rodzinie, art. cyt., s 70; por. K. Meissner, A tak juz
nie sq dwoje lecz jedno ciato — rozmowy z narzeczonymi i mtodymi matzeristwami,
Wroclaw 1991, s. 69. ’

2 RC nr 30.
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wlasciwa duszom prostym i jasnym — dla swych wielkich decyzji, jak
woéwczas gdy bez wahania podporzadkowal Bozym zamyslom swoja
wolno$é, swoje prawo do ludzkiego powolania, swoje szczgécie malzenskie,
godzac si¢ przyja¢ w rodzinie wyznaczone miejsce 1 cigzar
odpowiedzialnosci, ale rezygnujac, moca nieporéwnanej dziewiczej milosci,
z naturalnej milo$ci matzenskiej, ktéra tworzy rodzing i ja podtrzymuje. To
poddanie si¢ Bogu, begdace gotowoscia woli do poswigcenia sig Jego stuzbie,
nie jest niczym innym jak praktyka poboznosci, ktéra stanowi jeden z
przejawéw cnoty religijnoéci.”® Ojciec, ktéry obok matki ma byé dla swoich
dzieci ,pierwszym zwiastunem wiary”,” ,pierwszym glosicielem
Ewangelii”*® musi na wzér $w. Jézefa wykazywa¢ si¢ «cnota religijnosci»,
gdyz przekazywanie wiary szczegélnie domaga si¢ dobrego przykiadu.
Przywédztwo, kierownictwo duchowe ojca jest w sposdb bezposredni
uzaleznione od jego wlasnej zywej wigzi z Panem. Nie ma mozliwosci, aby
ojciec mégt skutecznie oddzialowywaé na dzieci, jezeli sam nie rozwija sig
duchowo.”® W wychowaniu religijnym ojciec nie tylko ,przez swoje stowa,
ale przede wszystkim przez przyklad wlasnego Zzycia opartego na silnej
i glebokiej wierze, ma doprowadzié swoje dzieci do autentycznego spotkania
z Bogiem najlepszym Ojcem. [...] Ojciec powinien by¢ dla dziecka nie
drogowskazem, lecz przewodnikiem. [...] Najpierw on sam musi by¢
przekonanym o potrzebie wiary, zna¢ ja dobrze i zy¢é wedlug jej zasad.
Dopiero wéwczas moze przekazaé ja dzieciom jako skarb”.’> Méwil o tym
o. Honorat: ,,Lecz chocbys i religijnie i napedzat dzieci do modlitwy i karat
surowo za kradziez i klatwy, jezeli nie dajesz obok tego dobrego przyktadu
i sam albo nigdy, albo lada jak si¢ modlisz i w obowiazkach religijnych si¢
zaniedbujesz i czgsto przeklinasz, wtedy jeste$ nie tylko jak ta Swieca pod
korcem, ale sam jeste$ ciemno$cia, ktéra roztaczasz dokota i wtedy daremne
sa twoje nauki i przestrogi, ktérych dobrym przyktadem nie potwierdzasz”.*
Religijno$¢ bowiem ,przekazuje si¢ nie metoda napelniania pustego
naczynia, ale metoda zapalania §wiecy od §wiecy juz plonacej.”*

% RC nr 26.

s Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium, nr 11.

0FC nr 39.

31 R. Martin, Chrzescijanski mqz, w: Z pomocq rodzinie 1 (43) 1992, 