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Nadzieja zbawienia dla wszystkich?
Studium wybranych pisarzy wczesnochrzescijanskich

W 1986 1. ukazala si¢ ksiazka wybitnego szwajcarskiego teologa, eks-
perta w obradach Soboru Watykanskiego II, Hansa Urs von Balthasara, pt.
Was diirfen wir hoffen?!. Jej pojawienie si¢ wzbudzito wicle kontrowersji
w srodowisku teologicznym. Szwajcarski Mysliciel podjat w niej m.in. kwe-
sti¢ mozliwo$ci powszechnego zbawienia. Pytanie o puste piekto, jak tez
,,Wizja szatana obecnego w spolecznosci §wigtych” zakrawaty wielu teolo-
gom na herezj¢, skandal, badz prowokacj¢. Na glowe Balthasara posypaty si¢
gromy. On sam poczul spoczywajace na sobie oko $wictej Inkwizycji®. Jak
pisze, zostat ,,dos¢ niedelikatnie przywotany do porzadku przez redaktora
Skatly (Der Fels), G. Hermesa’ 1 innych. Zarzucono mu m.in. uprawianie te-
ologii modernistycznej sprzyjajacej zuchwatej ufnosci w mitosierdzie Bo-
ze*. Kwestie eschatologiczne byly w Kosciele rzymskokatolickim na prze-
strzeni wiekow wielokrotnie wyjasniane (liczne §wiadectwa w Tradycji

H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni, (ttum. St. Budzik),
Tarnow 1998.

Por. tamze, s. 42.

(S}

3 Tamze, s. 151.
4 Por. tamze, s. 44.
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Kosciola méwia o massa damnata — np. wypowiedzi Justyna, Tertuliana
oraz tzw. kaznodziejow piekielnych: Jana Chryzostoma 1 Augustyna) i do-
czekaly si¢ wyraznych orzeczen Magisterium Kosciota, takze w kwestii
piekta dla potepionych (definicja Benedykta XII z 1336 r. méwi o karze
piekta dla potgpionych bezposrednio po Smierci)’.

Zagadnienia eschatologiczne niewatpliwie od dlugiego czasu nur-
towaty Teologa z Bazylei (pisze, 1z wsrdd wezesniejszych jego dziet byto
do$¢ drwa na jego stos), lecz zmierzyt si¢ z nimi ostatecznie dopiero pod
koniec zycia. W 1986 r. opublikowal wspomniane powyzej dzielo Was
diirfen wir hoffen?, nastepnie w roku 1987 Kleiner Diskurs tiber die Holle.
Wreszcie w roku 1988, na dwa miesiace przed $miercia, wygtosit na Wy-
dziale Teologicznym w Trewirze wyktad pt. Apocatastasis. Kardynat no-
minat pragnat, aby te trzy eseje teologiczne byly wydane razem, dajac
przez to bardziej catoSciowe przedstawienie problemu.

Autor powyzszego artykutu nie zamierza polemizowac i ocenia¢ po-
gladow soteriologicznych Balthasara, pragnie jednak bardziej szczegoto-
wo omowi¢ niektore wczesnochrzes$cijanskie inspiracje wyzej wymienio-
nych zagadnien. Nalezy w tym miejscu dopowiedzie¢, iz dotycza one row-
niez naszej polskiej dyskusji ,,0 pustym piekle” koncentrujacej si¢ wokot
polemiki z tezami ks. Wactawa Hryniewicza 1 jego Nadziei powszechnego
zbawienia®, zakorzenionej w glownej mierze w duchowosci wschodnie;j.

Zarowno Balthasar, jak tez Hryniewicz, piszac o chrzescijanskiej na-
dziei powszechnego zbawienia odwotuja si¢ do wczesnochrzescijanskiej teo-
logii Kosciota, a w szczegolnosci do pogladow Orygenesa (ok. 185 - ok. 254)
1 przypisywane] mu teorii apokatastazy. Scholarcha z Aleksandrii jest rzeczy-
wiscie jednym z pierwszych myslicieli wezesnochrzescijanskich, ktory wyar-
tykutowat koncepcje powszechnej apokatastazy, rozumianej jako ostateczna
finalizacja procesu Boskiej pedagogii, zmierzajaca do odnowienia wszystkich
istot rozumnych 1 ich powrotu do pierwotnej jednosci, oraz uczynit z niej inte-
gralng czg$¢ swojego ,,systemu’ filozoficzno-teologicznego’.

> DS 1002; BF VIII, 110; por. Sobodr Florencki (1439 r.); DS 1306; BF VIII, 114.

W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii
nadziei, Warszawa 1989; zob. takze J. Majewski, Puste piekto? Spor wokot ks. Wactawa
Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich, Warszawa 2000.

Por. W. Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu w mysli wezesnochrzescijanskiej, Wroctaw
2001, s. 247.
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Zasadniczym bl¢gdem bytaby proba przedstawienia tej hipotezy
bez uwzglednienia cato$ci nauki Scholarchy z Aleksandrii 1 jego ro-
zumienia chrystologii, antropologii, soteriologii i eschatologii. By¢
moze takie wtasnie jednostronne, fragmentaryczne 1 zdogmatyzowane
odczytanie po wiekach koncepcji apokatastazy wszystkich bytéw in-
teligibilnych doprowadzito do formalnego potgpienia tej teorii, a jej
autora umiescilo w gronie protoplastow pdzniejszych pogladéw nieor-
todoksyjnych®. W 543 r. na synodzie w Konstantynopolu, na wyrazne
zyczenie cesarza Justyniana, w dziewiatym anatematyzmie wymierzo-
nym przeciwko Orygenesowi, a raczej przeciw naukom, ktére przypi-
sywano Adamantiosowi, stwierdzono:

,,Jesli ktos twierdzi lub sadzi, ze kara szatanow 1 bezboz-
nych ludzi jest tymczasowa 1 ze kiedy$ nastapi jej koniec,
czyli, ze nastapi apokatastaza dla diabta 1 bezboznych ludzi
— niech bedzie wyklety™.

Termin amoxatdoTaoig, mimo, iz od tej pory byt kojarzony na
gruncie chrzescijanskim z Orygenesem 1 jego pdzniejszymi zwolenni-
kami'®, miat juz w praktyce swoj dlugi rodowod semantyczny. Byl on
znany 1 stosowany zardwno w jezyku potocznym, jak tez we wczesnych
pogladach mysli greckie;.

Rzeczownik &moxataoraoic, jak rowniez jego forma czasownikowa
amoxabioTnu pierwotnie byly uzywane na oznaczenie procesu powrotu do
stanu poprzedniego, sprzed zaistnialego zdarzenia''. W takim ujeciu apo-

Por. B. Kumor, Historia Kosciota. StaroZytnos¢ chrzescijanska, Lublin 2001, s. 168.

Potgpienie na soborze Konstantynopolitanskim II nauki o powszechnej apokatastazie miato
formg zaczerpnigta z wezesniejszego o dziesigé lat synodu przeprowadzonego w tymze
miescie (por. DS. 411; BF VIII, 101).

Zwolennikami Orygenesowej apokatastazy byli przewaznie teologowie i Ojcowie Kos-
ciota wschodniego, bedacy pod wpltywem ,,szkoly aleksandryjskiej”. Mozemy wsrod nich
wyszczegolni¢ Dydyma Slepego, Grzegorza z Nazjanzu, a zwlaszcza Grzegorza z Nyssy,
ktory w sposob jeszcze bardziej zdecydowany niz Scholarcha z Aleksandrii podkreslat
powszechnos¢ apokatastazy. Ku tej koncepcji sktaniali si¢ rowniez pdzniejsi zwolennicy
pogladow Orygenesa, m.in. Ewagriusz z Pontu, Izaak z Niniwy, Stefan bar Sudaili, mnich
i filozof monofizycki z Odessy (por. F. Gryglewicz, Apokatastaza, w: EK, t. 1, k. 756; zob.
takze W. Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu..., dz. cyt., s. 247-255).

1" Zob. SGP, t. I, s. 270-271; por. takze E. Prinzivalli, Apocatastasi, w: Origene Dizionari: la
cultura, il pensiero, le opere, (red. A. Monaci-Castagno), Roma 2000, s. 24; K. H. Uthemann,
Protologie und Eschatologie. Zur Rezeption des Origenes im 4. Jahrhundert vor dem Ausbruch
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katastaza wystgpuje w jezyku codziennym'?, jak rowniez wsrod starozytne;
terminologii specjalistycznej, na przyktad z zakresu budownictwa (odbudowa,
renowacja)"?, medycyny (powrot do stanu sprzed choroby)', astronomii (po-
wrot konstelacji gwiazd do wezesniejszego ustawienia)'® czy tez polityki's.

Koncepcja apokatastazy pojawita si¢ bezposrednio na gruncie fi-
lozoficznym na oznaczenie procesu odnowienia pierwotnego stanu i po-
wrotu do poczatkowej jednosci. Wérdd znanych starozytnych pogladow
filozoficznych, w ktorych wystepuje nauka o apokatastazie, na uwage za-
stuguje poglad stoikow, wedtug ktérego kosmos jest wiecznie niszczony
1 wiecznie odtwarzany nie tylko w swej strukturze ogolnej, lecz rowniez
indywidualnej. Wszystko, co bylo zniszczone przez ogdlne zognienie
Swiata (éknipwoig), cyklicznie powraca do postaci, jaka miato przed po-
wszechnym pozarem'’. W pogladach stoikow jest zaakcentowany raczej

der ersten Origenistsichen Kontroverse, w: Origeniana Septima. Origenes in den Auseinander-
setzungen des 4. Jahrhnderts, (red. W. A. Bienert, U. Kithneweg), Leuven 1999, s. 399-458.

W zamieszczonym w 2. Ksigdze Machabejskiej liScie krola Antiocha do swego brata Lizjasza
jest mowa o zwrocie §wiatyni Jerozolimskiej narodowi Zydowskiemu. W tym fragmencie
w Septuagincie jest wykorzystana forma czasownikowa dnoxa@iotnut (por. 2 Mch 11,25).

Termin dnokatdotaolg jest wykorzystywany na oznaczenie renowacji budynku, naprawy
zniszczonego kanatu nawadniajacego ziemig czy tez odbudowy zrujnowanych budynkow
(por. Inschriften von Priene 12, 8; 90, 18, F. Hiller. Berlin 1906).

W starozytnej terminologii medycznej jest stosowany w opisie powrotu chorego do stanu sprzed
zachorowania. W podobnym znaczeniu wystgpuje ten termin rowniez w Ewangelii wedtug $w.
Marka przy opisie uzdrowienia przez Jezusa cztowieka majacego uschia reke (por. Mk 3.5:
»[- -] Kol dmekateotdOn 1) Xelp avtod”) (por. SGP, t. I, s. 270; zob. takze Aretacus Med., De
causis et signis acutorum morborum 1, 10; VI1, 5. 6; E. Prinzivalli, Apocatastasi, dz. cyt., s. 24).

5 Por. A. Oepke, amoxaBiotnu, w: Theological Dictionary of the New Testament, (red.
G. Kitel), Michigen 1969, t. I, s. 386-392.

W prawnym ujgciu termin ten byt odnoszony do relacji zalezno$ci migdzyosobowej lub finan-
sowo-materialnej. Oznaczano nim migdzy innymi zwrot pozyczki, czy nalezno$ci za wykonana
ustugg, zaplatg za wynajem czy dzierzawe, oddanie konfiskaty, jak rowniez zwrocenie wolnosci
osobom przetrzymywanym czy tez przywrocenie obywatelom okres§lonych praw, ktore wezes-
niej zostaty zawieszone lub odebrane (por. Polibius, Historia 111, 99, 6; 1V, 99, 6).

Wedlug stoikow $wiat jest zniszczalny, gdyz wszystko, co si¢ rodzi, musi réwniez zginaé. Przy-
czyna sprawcza wszystkiego, co istnieje jest ogien, ktory przenika bezjakosciowa materi¢ i nadaje
jej okreslona forme. Ogien jest utozsamiany przez stoikow z bostwem. Jest on dusza wszech§wia-
ta, jego rozumem, prawem, zyciem. Ogien powoduje w materii cykliczny odwieczny ruch, ktory
polega na wspodtjednaniu w nim czterech podstawowych elementéw. Moze on zaréwno tworzy¢,
jak 1 niszezy¢. W konsekwencji powstaje cykliczny proces rodzenia §wiata i powszechnego po-
wrotu do odwiecznego praognia. Powszechny pozar $wiata jest swoistym oczyszczeniem tego, co
istnieje. Potem nastgpuja nowe narodziny (malivyéveoig) i odrodzenie kosmosu (&moxardoraoig)
w takiej samej formie, w jakiej istniat przez zognieniem (por. Nemesius, De natura hominis 38, 55;
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aspekt kosmiczno-materialny, niz osobowo-indywidualny, podkreslajacy
personalistyczny proces oczyszczenia duszy ze zta, zmierzajacy do pier-
wotnego stanu. Apokatastaz¢ osobowa mozemy wyrdézni¢ w pogladach
neopitagorejczykow i filozofow sredniego platonizmu'®, jak rowniez
w réznych odtamach gnostyckich'®. Wydaje si¢ jednak, ze prezentowane
rozroznienie — by¢ moze nieco arbitralne — nie jest jednak do konca ade-
kwatne 1 ma raczej charakter umowny. Nie da si¢ bowiem zdecydowanie
rozgraniczy¢ obu grup, gdyz przewaznie zachodzi zjawisko wspotprze-
nikania si¢, a w praktyce apokatastaza osobowa zawiera si¢ w kosmicz-
nej, badz ogdlnie rozumiany kosmos stanowi jedynie tto do rozwazan
eschatologiczno-antropologicznych®. Podobna tendencje wspotprzeni-
kania si¢ apokatastazy kosmiczno-materialnej i osobowo-indywidualne;j
mozna zauwazy¢ réwniez w pogladach Scholarchy z Aleksandrii. Prob-
lematyka eschatologiczno-antropologiczna dominuje w tematyce mi-
stycznej, za$ kosmiczno-materialna w teologii spekulatywnej. Zawsze
jednak — chociaz bez wyraznego wyartykutowania — apokatastaza oso-
bowa zawiera si¢ w kosmicznej, badz ta stanowi podtoze do rozwazan
soteriologiczno-antropologicznych.

J. von Amim, Stoicorum veterum fragmenta, 1, fr. 98, 497; 1l, fr. 585-589, 596-598; zob. tak-
ze G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 111, (thum. E. 1. Zielinski), Lublin 2001, s. 388-390;
J. Gajda, Gdy rozpadly sie sciany starozytnego swiata, Wroctaw 1995, s. 65-661 81-97).

Oba te kierunki przejely 1 rozwingly koncepcj¢ apokatastazy osobowej w formie, jaka jej
nadat Platon w swoich ostatnich pismach, w jej aspekcie boskiej pedagogii. Dusza wedlug
Platona jest niesmiertelna, a jej droga do eschatologicznego wyzwolenia wiedzie przez
wiele wcielen. W ich cyklu dokonuje sig jej powolne oczyszczenie przy wspédtudziale bozej
opatrznos$ci, ktoéra za pomoca kar, nagrdd, zachgt, czy tez innych $§rodkow wiedzie ja do
pierwotnego stanu. Bardziej niz sam Platon neopitagorejczycy i $redni platonicy podkre-
slali aspekt etyczny tego procesu (por. Plutarchus, De cohibenda ira). Drugim waznym
zatozeniem tych filozofii byt poglad, iz zto nie ma statusu ontycznego, lecz jest jedynie
,»skutkiem ubocznym” aktu stworzenia §wiata materialnego (por. W. Szczerba, Koncepcja
wiecznego powrotu..., dz. cyt., s. 111-152).

Apokatastaza w ujeciu gnostyckim suponowata powrot do rzeczywistosci sprzed powsta-
nia materii. Materia bowiem jest owocem grzechu, wigc jej istnienie bedzie miato swoj ko-
niec. Sw. Ireneusz z Lyonu w Adversus haereses w kwestii apokatastazy przytacza poglady
wywodzace si¢ ze szkoty walentynianskiej (por. Irenaeus, Adversus haereses 1, 14, 1; 1,
2, 4-5). Jest ona zwiazana z powrotem Madrosci, ktora jako substancja duchowa w wyni-
ku swego grzechu odpadta od Pleromy. Maja w niej swoj udziat pneumatycy, w zwiazku
z tym beda oni objeci procesem apokatastazy (por. H. Pietras, Apokatastasis wedtug Ojcow
Kosciola. Nadzieja nawrocenia czy powszechna amnestia?, CTh 62(1992) z. 3, s. 21-41).

20" Por. Origenes, De princ. 111, 6, 3; tenze, C. Cels. VIII, 72.
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Trzeba zaznaczy¢, iz pojawiajaca si¢ w wielu starozytnych syste-
mach religijno-filozoficznych koncepcja apokatastazy — mniej lub bar-
dziej wyartykulowana — przyjmuje jako zalozenie powszechne przeko-
nanie o niedoskonato$ci obecnego Swiata, stworzenia, czy czlowieka.
W zwiazku z tym musi istnie¢ rzeczywisto$¢ inna, transcendentna, beda-
ca logicznym wytlumaczeniem takiego stanu rzeczy. Prowadzito to kon-
sekwentnie do przeswiadczenia o pierwotnym istnieniu rzeczywistosci
idealnej, uporzadkowanej 1 doskonatej, do ktérej mozna ponownie dojs$¢
na drodze specyficznie rozumianej — w zalezno$ci od zatozen systemowo
-filozoficzno-religijnych — apokatastazy?!. Poglady analogiczne do tych
odnajdujemy zaré6wno w judaizmie, jak 1 w chrzescijanstwie. Nie dziwi
wigc fakt, 1z zardbwno termin &nmokatdotaolg, jak rowniez bezposrednio
z nim zwiazana problematyke, odnajdujemy zaré6wno na kartach Starego
1 Nowego Testamentu, jak 1 wsérod licznych zabytkow wczesnochrzesci-
janskiego piSmiennictwa.

Termin anokataotaoic w swojej formie rzeczownikowej uzyty
zostat w tekstach greckich Biblii tylko jeden raz, w trzecim rozdziale
Dziejow Apostolskich:

,.[...] aby nadeszty od Pana dni ochtody, aby tez postal wam
zapowiedzianego Mesjasza, Jezusa, ktorego niebo musi zatrzy-
mac az do czasu odnowienia wszystkich rzeczy (&xpt xypovwv
anokataotdoewd mavtwy), co od wiekdw przepowiedziat Bog
przez usta swoich §wietych prorokow” (3,20-21).

Znacznie czeSciej, w roznych formach gramatycznych, zardow-
no w Starym jak 1 w Nowym Testamencie, wystgpuje czasownik
amoxaBioTnui®. Jest on uzywany w znaczeniu: leczy¢, oddawaé, zwra-
ca¢, powracac, przywraca¢ do dawnej pozycji (§wietnosci), odbudowy-
wac, uzdrawia¢, ustanawia¢ na nowo, stawac si¢ na powroét, naprawiac,

21 Por. M. Eliade, Aspekty mitu, (ttum. P. Mrowczynski), Warszawa 1998, s. 47-56.

22 W greckim teks$cie Septuaginty wystepuje on 42 razy, zas§ w NT tylko 8 (por. Rdz 23,16;
40,13; 41,13; Wj 4,7; Kpt 13,16; Lb 35,25; 2 Sm 9,7; Jdt 6,7; Tob 10,13; 1 Mch 15,3; Ps
15,5; Hi 5,18; 33,25; Oz 11,11; Am 5,15; Jr 15,19; Ez 16,,55; Mt 12,13; 17,11; Mk 3,5;
8,25;9,12; L.k 6,10; Dz 1,6; Hbr 13,19).
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oddawac¢ sprawiedliwos¢?. Wydaje si¢ jednak, iz oba te terminy posia-
daja w teologii biblijnej nieco inne znaczenie niz w pozniejszej teolo-
gii wczesnochrzes$cijanskiej. Apokatastaza biblijna to raczej koncepcja
przywrocenia pierwotnego porzadku i harmonii w istniejacym obecnie
Swiecie, gwarantowana szczegolna bliskoscia Boga, a nie koniec §wiata
implikujacy zniszczenie i nowe stworzenie*.

U poczatkow chrze$cijanstwa, o czym $wiadcza pisma Ojcow
apostolskich i pierwszych apologetow, termin &roxatdoTaois wystepo-
wal w znaczeniu typowym dla swojej epoki, bez pdzniejszej eschatolo-
giczno-soteriologicznej konotacji*®. Pewien rozwoj semantyczny tego
terminu mozna zaobserwowac w nauce Teofila z Antiochii®®, Justyna?’,

2 Por. WSGPNT, s. 61; por. takze F. Gryglewicz, Apokatastaza, dz. cyt., s. 755.

24 Apokatastaza biblijna zaklada raczej odnowienie rzeczywistosci aktualnie istniejace;.
Poczatkowo termin ten byl uzywany na okreslenie ponownego objgcia kraju po niewoli
babilonskiej, z czasem nabiera charakteru duchowego i jest odnoszony do czasow mesjan-
skich. Zydzi byli przekonani, iz zstapi zapowiedziany przez prorokéw Odnowiciel, ktory
nie zmieni catego $wiata, lecz zapanuje nad panoszacym si¢ ztem i niesprawiedliwo$cia
oraz przywrdci pierwotny porzadek. Hebrajczycy wierzyli, iz $wiat jest ze swej natury
dobry, a szczegolna interwencja JHWH odnowi i doprowadzi do idealnego stanu to, co
zostalo zniszczone przez zto i w swej niedoskonatej formie trwa obecnie (por. P. Briks,
Koniec swiata czy apokatastaza? Pozytywne aspekty koncepcji eschatologicznych w Biblii
Hebrajskiej, Warszawa 2004, s. 495-502).

Klemens Rzymski w Liscie do Koryntian postuguje si¢ terminem &mokatdotaoic w zna-
czeniu uleczenia rany i powrotu do $wigtego zycia w mitosci braterskiej (por. Clemens
Romanus, Epistula I ad Corinthios 48, 1; 56, 6). Ignacy Antiochenski piszac do wiernych
w Smyrnie, cieszy si¢ z przywrocenia Kosciotowi w tym miescie ,,wlasnego ciata”, co
bywa interpretowane jako odbudowanie struktury organizacyjnej po okresie przesladowan
(por. Ignatius Antiochensis, Epistula ad Smirnaiois 11, 2).

25

26 Teofil z Antiochii, piszac o stworzeniu $§wiata i jego obecnej kondycji, konkluduje, iz

gdy cztowiek powrdci do tego, co jest zgodne z jego natura i odwroci si¢ od grzechu,
to rowniez 1 inne stworzenia odzyskaja pierwotny stan (por. Theophilus Antiochensis,
Ad Autolycum 11, 17).

Waznym tekstem, w ktorym wystgpuje interesujacy nas termin &mokaTdoT®OLG
w kontekscie chrystologicznym, jest napisany przez Justyna Dialog z Zydem Try-
fonem: , Teraz Chrystus przyszedl, w celu apokatastazy dzieci wolnych, a takze
niewolnikow wsrdd nich si¢ znajdujacych, rowna darzac godnoscia wszystkich, co
strzega jego przykazan” (lustinus, Dialogus cum ludaeo Tryphone 134, 4). Jak stusz-
nie zauwazyt H. Pietras, sens terminu amokatdoraoig jest w tym tekscie podobny do
wyzej cytowanego z Dz 3,21. Czy jednak chodzi w nim o powszechne zbawienie
wszystkich ludzi zapoczatkowane przyjsciem Syna Bozego, czy tez tylko tych, kto-
rzy shuchaja Stowa Bozego, strzega przykazan i godnosci dziecka Bozego, trudno
jednoznacznie stwierdzi¢.

27
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a w szczegolnosci w soteriologii Ireneusza z Lyonu?®®. Ireneuszowa
apokatastaza nie zaklada jednak ,,obowiazkowego” 1 powszechnego
zbawienia dla wszystkich istot rozumnych. Chodzi tu raczej o Bozy
plan 1 zamierzenie zbawienia wszystkich stworzen. Wedlug biskupa
z Lyonu apokatastaza nie zostang obj¢te te stworzenia Boze, ktore nie
tylko pozwolity sig skusi¢ podstgpnym dziataniom ztego ducha do apo-
stazji, ale dobrowolnie w tym stanie pozostaja.

Swoista introdukcje do nauczania Orygenesa w kwestii apokatastazy
stanowig poglady Klemensa Aleksandryjskiego. Stworzyt on do§¢ odwaz-
ng na gruncie wczesnochrzescijanskim uniwersalistyczng koncepcj¢ Bozej
pedagogii. Powszechne zbawienie jest dla niego urzeczywistnieniem Bo-
zych obietnic 1 zwienczeniem indywidualnego procesu wychowawczego,
zmierzajacego do odnowienia zniszczonych przez grzech relacji ze Stwor-
ca®’. Zgodnie z mysla Klemensa roztozony w czasie, czy nawet si¢gajacy
poza $mier¢, proces Bozej pedagogii prowadzi przez poszczegdlne etapy
oczyszczenia ku zjednoczeniu ze Stworca. Tak rozumiana powszechna
apokatastaza ma charakter osobowy*’.

28 Szczegodlne miejsce w prezentacji procesu zmiany i ostatecznego ksztalttowania si¢ war-
tosci semantycznej terminu amokatdotaolg zajmuje dzielo Adversus haereses $w. Irene-
usza z Lyonu. Abstrahujac od fragmentow, w ktorych termin ten wystgpuje w potocznym
znaczeniu, odnajdujemy takie, ktore zdaja si¢ mowic¢ o apokatastazie catego stworzenia
1 sugeruja powszechne zbawienie: ,,[...] w ostatecznych czasach Pan ukazat si¢ i odno-
wit wszystkich” (Irenaeus, Adversus haereses 1V, 36, 7; V, 12, 1; V, 17, 1). Szczegbdtowa
analiza powyzszego fragmentu nasuwa przypuszczenie, iz Ireneusz zaktadal odnowienie
wszystkich istot rozumnych. Sklania ku takiemu wnioskowi rowniez kontekst uzycia tego
terminu. Ireneusz, komentujac Ewangeliczng perykopg o zatrudnieniu robotnikéw do pra-
cy w winnicy (zob. Mt 20,1-16), pisze o jednakowej zaptacie dla wszystkich po zakon-
czeniu przewidzianej pracy. Jednak, jak potwierdzaja badania przeprowadzone przez H.
Pietrasa (zob. H. Pietras, Poczqtki, s. 315-316), by osiagna¢ zbawienie potrzebna jest oso-
bista, wolna decyzja przylgnigcia do Boga 1 wspolpraca w dziele odkupienia (nawet ostat-
ni robotnicy chcieli by¢ zatrudnieni i1 pracowali w winnicy okreslony czas). W Adversus
haereses znajdujemy teksty, nawiazujace do perykop biblijnych, bezposrednio mowiace
o wiecznym piekle dla diabta, jego aniotéw oraz tych, ktorzy na to zashuza przez przylgnig-
cie do zta (por. Irenaeus, Adversus haereses 1V, 40, 1; 1V, 40, 2; IV, 41, 1). Zatem nauka Ire-
neusza, cho¢ zawierata tresci méwiace o ,,odnowieniu wszystkiego”, to jednak zaktadajac
mozliwo$¢ apostazji od Boga 1 karg odrzucenia, nie nadawata terminowi &noxatdotaoig
znaczenia bezwzglednie powszechnego.

2 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja..., s. 38-39.
39 Por. W. Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu..., dz. cyt., s. 174-192.
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Przystepujac do rekonstrukcji Orygenesowej koncepcji powszechne;j
apokatastazy istot rozumnych, trzeba pamigtac, iz jest ona jedynie alter-
natywna proba racjonalnego uzasadnienia chrzescijanskiego Credo, przy-
jetego przez Mysliciela z Aleksandrii jako aksjomat systemowy. Posiada
ona charakter hipotetyczny i nie pretendowata do rangi pewnego twierdze-
nia. Z drugiej strony wydaje sig, iz jest rzecza niemozliwa — jak zauwazyt
w swoich szczegotowych badaniach A. Seregin®® — wyjasni¢ koncepcje
apokatastazy w oderwaniu od cato$ci nauki Scholarchy z Aleksandrii,
a w szczegoOlnosci bez uwzglednienia organicznie z nia zwigzanej hipote-
zy o0 nastgpowaniu po sobie kolejnych swiatow*?. Wedlug nauki Orygene-
sa przed naszym obecnym $wiatem istnialy wczesniejsze rzeczywistosci
— Swiat 1dealny: kdouog vontdg, czy tez Swiat preegzystujacych bytow
inteligibilnych (Aoyikoi) xkoouog voepdg, zas nasz obecny nie musi wcale
stanowi¢ kresu nastepujacych po sobie Swiatdw, 1 co jest z tym zwigzane,
nie musi by¢ on zwienczony apokatastaza. Moze by¢ ona kontynuowana
w kolejnych wiekach czy $wiatach najlepiej odpowiadajacych ich kondy-
cji. W takim znaczeniu koncepcja cyklicznosci §wiatow nabiera charakte-
ru historiozbawczego.

Zard6wno sam termin anoxatdaoraoi, jak tez jego forma czasowni-
kowa dmokabBioTnui nie pojawiaja si¢ zbyt czgsto na kartach zachowanych
do dnia dzisiejszego pism Aleksandryjczyka. Oryginalne greckie fragmen-
ty $wiadcza®, iz zostal on przettumaczony przez Rufina z Akwilei jako

31 Whnikliwe badania przeprowadzone przez A. Seregina sa proba wyjasnienia relacji mig-
dzy hipoteza apokatastazy i nierozerwalnie z nia zwiazana koncepcja wielosci Swiatow
oraz czgsto pojawiajacymi sig na kartach dziet Orygenesa elementami w pelni tradycyjne;j
eschatologii (biblijne obrazowe przedstawienia sadu, nauka o szatanie, nagroda dla spra-
wiedliwych 1 kara dla grzesznikow). Prowadza one do konkluzji, iz zar6wno koncepcja
eschatologicznego rozdzielenia na dobrych i ztych, jak réwniez powszechnego zbawienia,
przy uwzglednieniu nauki o nastgpowaniu po sobie §wiatéw, nie tylko nie przecza sobie
nawzajem, lecz sa w pelni uzasadnione. W takim rozumieniu apokatastaza bytaby osta-
tecznym zwienczeniem eschatologicznego procesu powrotu wszystkich istot do pierwotnej
jednosci ze Stworca (por. A. W. Seregin, Anokamacmacuc u mpaouyuoHHas 3cXamonocus.
vy Opueena, w: Becmnux opesneti ucmopuu 3(2003)170—-193.

32 ,Si vero est aliquid saeculis maius (ita ut in creaturis quidem saecula intellegantur, in aliis

vero, quae excedunt et supergrediuntur visibiles creaturas), quod erit forte in ‘restitutione
omnium’, cum ad perfectum finem universa pervenient: id fortasse plus aliquid esse quam
saeculum intellegendum est, in quo erit omnium consummatio” (De princ. 11,3,5).

3 Por. Phil. XXI, 14; XXI, 18; XXIII, 22; zob. takze H. Crouzel, Orygenes, (thum. J. Marganski),
Krakow 2004, s. 313.
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restitutio (restitutio omnium, perfecta universae creature restitutio)**. Ory-
genes uzywa go w znaczeniu potocznym?®’, wykorzystuje takze do alego-
rycznego wyjasnienia przypowiesci*®; badz stosuje go w interesujacym nas
kontekscie powrotu wszystkich istot rozumnych do pierwotnej jednosci.
Obok cytowanej juz wczesniej perykopy z Dziejow Apostolskich (3,21)%,
podstawowym tekstem biblijnym, czgsto pojawiajacym si¢ w konteksScie
apokatastazy, jest fragment Pierwszego Listu do Koryntian:

., Wreszcie nastapi koniec, gdy przekaze krélowanie Bogu
1 Ojcu i1 gdy pokona wszelka Zwierzchnos¢, Wtadzg 1 Moc.
Trzeba bowiem, azeby krolowat, «az potozy wszystkich
nieprzyjaciét pod swoje stopy» (Ps 110(109),1). Jako ostat-
ni wrog zostanie pokonana smier¢. [...] A gdy juz wszystko
zostanie Mu poddane, wtedy 1 sam Syn zostanie poddany
Temu, ktéry Synowi poddat wszystko, aby Bog byt wszyst-
kim we wszystkich” (15,22.24-28).

W Komentarzu do Ewangelii wedtug sw. Jana Orygenes, wykorzy-

stujac nauke sw. Pawla, pisze o tak zwanej apokatastazie:

,,Poniewaz «dobra droga» (Prz 16, 7) jest bardzo diuga,
to trzeba uznac, ze jej poczatkiem jest zycie praktyczne,
polegajace na «czynieniu sprawiedliwosci», a jej dalszym
ciagiem jest zycie kontemplacyjne, w ktorym, jak sadze,
zawiera si¢ tez koniec drogi — mianowicie w tak zwane;j
«apokatastazie» — wowczas bowiem nie ma juz zadnego
wroga, jesli prawda jest zdanie: «Trzeba bowiem, aby On
krélowat [...]» (1 Kor 15, 25-26)38,

34

35

36

37

38
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De princ. 11, 3, 5; 111, 5, 7.

] OTAV & TG yévnTaw Tiig matpidog, eite Sikaiwg eite ddikwg, dmohapPavn 6¢ 1o
SvvacBat méAwv €v i} matpidt eival katd ToLG VOpOVG, dmekatéotn mt TNV matpida TV
eavtod” (Hom. Iler. X1V, 18; zob. Phil. XXI, 14).

»Kat adtn 1 mapaBoln olooxepéotepov voovpévn 86&et oar|g ival, év i) &vOpwog pev
Baotledg Tpomik®s 6 Bed¢ kal mathp Xplotod Tnood eivar Aéyetat, oi 8¢ ydpot Tod viod
10D Paocthéwg 1} dmokatdotaotg Tig VOueng ékkAnoiog Xptotod mpog Xptotov TOV vougpiov
avtig” (Comm. Matth. XVII, 15).

Por. Hom. Ier. XVI1I, 18.

»ITG Yap «ayabiig 680« peyiotng Tvyxavovong, Katd pev Ta mpdTa vontéov eival to
TPAKTIKOV, &mep mapiotatar St To0 «Iotelv td Sikanak, katd 8¢ T& ¢&fG 1O BewpnTikdV,
eic O katakryetv oipat kal 10 TEAog avTiG €v Tf] Aeyopé vy «amokataotdoet« Sii 1o undéva
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Fragment ten nalezy do nielicznych tekstow w spusciznie lite-
rackiej Scholarchy z Aleksandrii, na podstawie ktorych mozna z cala
pewnoscia stwierdzi¢, iz wiazat on termin &mokatdotaoic z kon-
cepcja powszechnego zbawienia. Zwrot ,,tak zwana apokatastaza”
(&v 1] Aeyouévy «amoxkataotrioei«) wykorzystat Orygenes do opisania
finalizacji Boskiego zbawczego procesu, zmierzajacego ostatecznie
do osiagnigcia przez byty inteligibilne pierwotnej jednosci z Bogiem
1 zycia kontemplacyjnego (10 Oewpntiov), ktore bylo juz ich udzia-
tem przed upadkiem w preegzystencji. Koniec zatem bgdzie zwiazany
z poddaniem rozumnego stworzenia Stworcy 1 powrotem do henady,
Boskiej jednosci. Apokatastaza nastapi wowczas, kiedy nie bedzie juz
zadnego wroga (i 10 undéva kataleimeobon téte €xBpdv), gdyz po-
konana zastanie nawet sama §mier¢ — prawdopodobnie symbolizujaca
szatana. Powiazanie w powyzszym fragmencie terminu &mokatdoTaoLg
z biblijna perykopa 1 Kor 15,24 wskazuje jednoznacznie na tozsamos¢
nauki o eschatologicznym procesie oczyszczenia 1 powrotu, zakonczo-
nym pelnym zwycigstwem taski nad ztem i grzechem, oraz o poddaniu
Bogu wszystkich stworzen rozumnych.

Zaktadane przez Orygenesa ostateczne, peine 1 powszechne zjed-
noczenie istot rozumnych z Bogiem nie ma jednak charakteru pantei-
stycznego. Wedtug Scholarchy z Aleksandrii koncowe zespolenie bto-
gostawionych z Absolutem bedzie miato charakter duchowo-intelek-
tualny z zachowaniem odrgbnos$ci natur®. Przylgnig¢cie do Chrystusa
sprawi, iz w Nim 1 przez Niego wszyscy wierzacy doswiadcza taski po-
znania Ojca, tak jak zna go teraz Syn. Kontemplacja Boga b¢dzie zrod-
tem szczg$cia 1 wyrazem wypelnienia procesu powrotu do pierwotne;j
jednosci?. Bog bedzie ,,wszystkim” (omnia) dla kazdej istoty rozum-
nej. W nim znajdzie ona swoje zwienczenie i wypeknienie wszelkich
oczekiwan. Problematyczna wydaje si¢ jednak — wyrazona zdawatoby
si¢ explicite — nauka o powszechno$ci tak rozumianej apokatastazy
(unus deus bonus hic ei fiat ‘omnia’, et non in paucis aliquibus vel

kataleineoat 16te ExOpov, eiye dAnBeg 10 «8el yap avtov Pacevery [...]«” (Comm. Io.
I, XVI, 91).

,» TOTe yap pia mpakig otal T@v mpog Bedv Sta TOV TpdG avTtOV Adyov @Bacdvtwy 1| Tod
Katavoelv Tov Bedv, tva yévovtal obTwe év Tf] yvioet Tod matpog HopewdévTteg mavteg
akpLB@G vidg, g VOV pOVOG O LIOG Eyvwke TOV atépa” (Comm. lo. 1, XVI, 92).

%0 Por. De princ. 111, 5, 7.
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pluribus sed ut ‘in omnibus’ ipse sit ‘omnia’)*". Konsekwentnie obej-
mowalaby ona swoim zbawczym zasiggiem nie tylko ludzi, ale takze
wszelkie istoty rozumne, ktore uleglty pradawnemu upadkowi w preeg-
zystencji, a wigc 1 szatana, 1 podlegie mu demony. Co do tych ostatnich
i ich ostatecznego statusu, ma jednak Orygenes watpliwosci*’.

Chociaz wielu wspoétczesnych badaczy Aleksandryjczyka uwaza, ze
logika stworzonego przez niego ,,systemu” domaga si¢ wniosku o konco-
wym przywroceniu do pierwotnego stanu szatana i jego anioldow, to jednak
kwestia ta nie jest oczywista, posiada wiele niuanséw oraz sprzecznosci,
ktére nie daja jasnego rozwiazania®. Pewne $§wiatto na poglady Adaman-
tiosa w tej dos¢ kontrowersyjnej kwestii rzuca zachowany we fragmentach
List do Przyjaciot w Aleksandrii oraz pozniejsza posmiertna dyskusja nad
jego nauka prowadzona przez Rufina i Hieronima. Hieronim po poczatko-
wym okresie fascynacji osoba i teologia Scholarchy z Aleksandrii prze-
szedl do obozu jego oponentow 1 prezentujac nauke Orygenesa, czy to w
przektadach jego dziel, czy tez w innych pismach, specjalnie akcentowat
niektore aspekty jego domniemanej nieortodoksyjnosci, w tym tez nauke
o nawroceniu szatana*. W Rufinowym thumaczeniu Listu do Przyjaciot
w Aleksandrii, Orygenes wypowiada si¢ na ten temat do$¢ dosadnie:

4 Et ego quidem arbitror quia hoc, quod ‘in omnibus omnia esse’ dicitur deus, significet etiam in

singulis eum ‘omnia esse’. Per singulos autem ‘omnia’ erit hoc modo, ut quidquid rationabilis
mens, expurgata omni vitiorum faece atque omni penitus abstersa nube malitiae, vel sentire vel
intellegere vel cogitare potest, ‘omnia’ deus sit nec ultra iam aliquid aliud nisi deum sentiat, deum
cogitet, deum videat, deum teneat, omnis motus sui deus modus et mensura sit; et ita erit ei ‘omnia’
deus: non enim iam ultra mali boni que discretio, quia nusquam malum (‘omnia’ enim ei deus est,
cui iam non adiacet malum), nec ultra ex arbore sciendi ‘bonum et malum’ edere concupiscet qui
semper in bono est, et cui ‘omnia’ deus est. Si ergo finis ad principium reparatus et rerum exitus
conlatus initiis restituet illum statum, quem tunc habuit natura rationabilis, cum de ligno sciendi
‘bonum et malum’ edere non egebat, ut amoto omni malitiae sensu et ad sincerum purum que
deterso solus qui est unus deus bonus hic ei fiat ‘omnia’, et non in paucis aliquibus vel pluribus sed
ut ‘in omnibus’ ipse sit ‘omnia’, cum iam nusquam ‘mors’, nusquam ‘aculeus’ mortis, nusquam
omnino malum: tunc vere deus ‘omnia in omnibus’ erit” (De princ. 111, 6, 3).

42 Jam vero si aliqui ex his ordinibus, qui sub principatu diaboli agunt ac malitiae eius ob-

temperant, poterunt aliquando in futuris saeculis converti ad bonitatem, pro eo quod inest in
ipsis liberi facultas arbitrii, an vero permanens et inveterata malitia velut in naturam quandam
ex consuetudine convertatur: etiam tu qui legis probato, si omnimodis neque in his ‘quae
videntur temporalibus’ saeculis neque in his ‘quae non videntur’ et ‘acterna sunt’ penitus pars
ista ab illa etiam finali unitate ac convenientia discrepabit” (Tamze I, 6, 3).

43

Por. Crouzel, Orygenes, dz. cyt., s. 320-322; por. takze J. Kelly, Poczqtki doktryny chrzes-
cijanskiej, (thum. J. Mrukowna), Warszawa 1988, s. 350.

# Por. J. Kelly, Hieronim, (thum. R. Wisniewski), Warszawa 2003, s. 260-277.
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,Niektorzy z tych, ktorzy chetnie oczerniaja swoich bliz-
nich, mnie 1 mojej nauce przypisuja zbrodni¢ bluZnierstwa,
czego ode mnie nigdy nie styszeli, [...] powiadaja, ze moim
zdaniem ojciec zla i zguby tych, ktérych si¢ wyrzuca z kro-
lestwa Bozego, czyli diabel, bedzie zbawiony; czego nawet
kto$ puknigty w glowe 1 wyraznie nierozumny powiedzie¢
nie moze”*.

Fragment ten $wiadczy, i1z Scholarcha z Aleksandrii odcina si¢ od

wszelkich kategorycznych, zdogmatyzowanych twierdzen, w ktérych by-
taby mowa o zbawieniu demonéw 1 uwaza taka nauke za bluznierstwo. Po-
twierdzeniem takiego stanu rzeczy bylaby przytoczona we wstepie do De
principiis regula fidei, ktéra w kwestii poSmiertnego losu duszy stwierdza:

»[...] dusza, ktéra ma wlasna substancje i zycie, po zejsciu
z tego Swiata zostanie wynagrodzona stosownie do swych
zastug: albo wiec osiaggnie dziedzictwo zycia wiecznego
1 szczescie, jesli zapewnia jej to jej uczynki, albo zostanie
oddana na wieczny ogien 1 meki, jesli jej grzechy popchna
jaw tym kierunku [...]”*.

Zwrot ,,wieczny ogien”, wystepujacy w Biblii w kontek$cie miejsca

wiecznej kary przygotowanej szatanowi i jego aniotom*’, pojawia si¢ row-
niez w pismach Adamantiosa na oznaczenie realnosci kar, ktérym podle-
gac¢ beda grzesznicy®.

Problem jest jednak bardziej ztozony. Orygenes bedac alegorysta zakla-

dal, iz niektore stwierdzenia biblijne maja jedynie charakter wychowawczy.

45

46

47

48

,Quidam eorum qui libenter habent criminari proximos suos, adscribunt nobis et doctrinae
nostrae crimen blasphemiae, quod a nobis numquam audierunt. [...] dicentes me patrem
malitiae ac perditionis et eorum qui de regno Dei eiciuntur, id est diabolum, dicere esse
salvandum quod ne aliquis quidem mente motus et manifeste insaniens dicere potest”
(CCL 20, 11, 4-11).

,,Post haec iam quod anima substantiam vitam que habens propriam, cum ex hoc mundo
discesserit, pro suis meritis dispensabitur, sive vitae acternae ac beatitudinis hereditate po-
titura, si hoc ei sua gesta praestiterint, sive igni aeterno ac suppliciis mancipanda, si in hoc
eam scelerum culpa detorserit [...]" (De princ. 1, praef. 5).

,Wtedy odezwie si¢ i do tych po lewej stronie: «Idzcie precz ode Mnie, przekleci, w ogien
wieczny (gig T0 Op 1O aiwviov), przygotowany diabtu i jego aniotom»” (Mt 25, 41); zob.
takze Mt, 18.8; 2 Tes 1,9; Hbr 6,2.

Por. C. Cels. 111, 78.

143



Ks. Jerzy Duda

Pojawia si¢ wigc pytanie: czy w procesie Bozej pedagogii, tak czgsto podkre-
slanej na kartach pism Aleksandryjczyka, obraz ,,ognia wiecznego” (7o ndp 10
aicwviov) nie stanowit — podobnie jak antropomorfizmy typu: gniew Bozy, zal
czy grozba — formy specyficznej Bozej ,,terapii strachu” motywujacej do lepsze-
go zycia. Szczegotowa analiza filologiczna terminu aiwv, od ktorego pochodzi
przymiotnik aiwviov, prowadzi do wniosku, 1z Scholarcha z Aleksandrii postu-
giwal si¢ tym terminem z duza swoboda®, a termin aiwv ma charakter czaso-
wy 1 moze by¢ odnoszony jedynie do stworzen. Zgodnie z nauka Orygenesa,
wszystko, co sie orzeka o Ojcu, Synu i Duchu Swigtym, nalezy rozumieé
w znaczeniu przekraczajacym wszelkie kategorie chronologiczne. Bég
wykracza poza wszelki sens zwigzany z czasem, a nawet wiecznoscia. Jest
to wyrazem Jego transcendencji. Wszystko, co znajduje si¢ poza Trojca,
moze by¢ opisywane za pomoca wyrazen chronologicznych®®. W zwiazku
z tym wieczno$¢ ognia ,,przygotowanego diabtu i jego aniolom” (Mt 25,41)
oraz kar, ktére czekaja grzesznikow, nie moze réwnac si¢ z wiecznoscia
samego Boga. W konsekwencji mozna powiedzie¢, iz 0w ,,ogien”, czy tez
,.kary wieczne” moga trwac¢ dtuzej lub krocej, w zaleznosci jak bedziemy
rozumie¢ termin aiwviov. Powyzszy tok rozumowania jest powaznym ar-
gumentem sktaniajacym Orygenesa do przyjecia hipotezy o powszechnej
apokatastazie istot rozumnych.

W tym miejscu musimy powrdci¢ do niejednoznacznej w nauce
Orygenesa kwestii zbawienia szatana. Z przedstawionej powyzej hipotezy
poprawy istot rozumnych w kolejnych swiatach moze wynika¢, wbrew
stanowisku Orygenesa z Listu do Przyjaciol w Aleksandrii, ze w procesie
pokutnego powrotu stworzenia ku Bogu jako ostatni zostanie jednak dota-
czony szatan i jego aniotowie. Akt ten nie dokona si¢ w wyniku zobligo-
wania istot rozumnych wola Boza, czy tez zniszczenia, po ktorym nastapi
nowe stworzenie, lecz bgdzie wolna decyzja istot inteligibilnych, nawro-
conych i uleczonych, pragnacych jednosci, ktorej obrazem jest szczegdlna
relacja Ojca i Syna’!. Bog sprawi, ze w szatanie zostanie unicestwione to,
co jest czyms destrukcyjnym i prowadzi do deprawacji, a wigc grzech i zto.

4 Aeternitas in scripturis aliquando pro eo ponatur ut finem nesciat, aliquando vero ut in

praesenti quidemm saeculo finem non habeat, habeat tamen in futuro. Aliquando temporis
alicuius, vel etiam vitae unius hominis spatium aeternitas appellatur” (Comm. Rom. V1, 5).

30 Por. De princ. 1V, 4, 1.
31 Por. tamze. 111, 6, 4.
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Nadzieja zbawienia dla wszystkich?

Substancja tej istoty pozostanie niezmienna, zostata przeciez uczyniona
przez Wszechmocnego Boga jako dobra. Proces powrotu ze $mierci do
zycia dokona si¢ dzigki odwrdceniu si¢ od zta i ukierunkowaniu ku zrodiu
dobra. Orygenes zaklada jednak i to, ze zto moze sta¢ si¢ niejako druga na-
tura szatana. Chociaz teoretycznie przyznaje, ze demony nie sa zte z racji
stworzenia, lecz staty si¢ takimi na skutek decyzji wolnej woli, to jednak
dopuszcza mysl, iz ,,trwate 1 zastarzate zto wskutek nawyku” stato si¢ jak-
by ich natura®’. Grzech spowodowal nie tylko znieksztalcenie substancji
ich ciala 1 §wiata, w ktorym teraz zyja, lecz rOwniez przez przyzwyczaje-
nie do zta mogl ograniczy¢ dziatanie wolnej woli 1 tym samym uczynié
niemozliwym nawrodcenie ku dobru.

Konkludujac powyzsze rozwazania, mozna powiedzie¢, iz Orygenes
wabha si¢, nie wiedzac do konca jak pogodzi¢ z jednej strony nieskonczone
mitosierdzie Boga 1 Jego zbawczy plan zbawienia wszystkich istot rozum-
nych, z drugiej zas$ nauke o wolnej woli stworzenia, ktore moze nie chcied,
by Bog dotknat go swa dobrocia. Przeciwstawiajac si¢ determinizmowi
wspolczesnych mu kierunkéw religijno—filozoficznych, mowi:

.»|...] my za$ twierdzimy, ze Stowo zapanuje nad cala ro-
zumna natura i przeksztatci kazda dusze wedle swej whasne;j
doskonatosci, gdy kazdy swobodnie wybierze to, co chce,
1 osiagnie to, co wybrat™.

Zdanie to do$¢ adekwatnie podsumowuje poglady Scholarchy
z Aleksandrii w kwestii apokatastazy. Sa one przeniknigte gteboka na-
dzieja co do powszechnosci koncowego aktu powrotu wszystkich istot
rozumnych do pierwotnej doskonatej jednosci z Bogiem. Dokona sie
to za posrednictwem Chrystusa 1 na mocy Jego zbawczej ofiary. Istoty
rozumne poddane wychowawczemu procesowi Bozej ekonomii beda
w stanie dobrowolnie 1 Swiadomie wej$¢ na droge nawrdcenia i przez
poszczegolne etapy historii zbawienia dojs¢ do szczesliwego kresu.
Orygenes nie wie, jak dtugo bedzie trwal ten proces, ile jeszcze beg-
dzie musiato uptynaé¢ wiekow, czy przeminac¢ §wiatdw, w ktorych istoty
inteligibilne podlega¢ beda oczyszczeniu, by ostatecznie doswiadczy¢

2. Por. tamze, 1, 6, 3.

3, [.] nueig 8¢ Tiig Aoyikig voews gapev OAng kpatfioai mote TOV Adyov Kal petanojon
TAcY YUxNV €i§ TV £avTod TEAEIOTNTA, £TAV EKaoTOS YIAf XPpnodpevog Tij é§ovaia EAntat
& Bovhetat kai yévntat €v oig elhato” (C. Cels. VIII, 72).
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jednosci z Bogiem. Zaklada jednak akt finalny tego procesu. Wtedy to
,,BOg bedzie wszystkim we wszystkim”, a stworzenia dostapia pierwot-
nego stanu kontemplacji Jego mitosci. Tak wigc niezdogmatyzowana
pewnos¢, lecz przeniknigta wiara nadzieja na powszechna jednoczaca
apokatastaze¢, stanowi niejako zwienczenie catego eschatologiczno-so-
teriologicznego ,,systemu” Orygenesa.

A hope of salvation for everybody?
A study in selected early Christian writers

There has lately been much controversy among theological circles
concerning the notion of hope of general salvation (Hans Urs von Balthasar,
W. Hryniewicz). The questions connected with that issue date back to the
beginning of the Church’s theology and especially stem from the notion
of apokatastasis. This article aims at describing and discussing the early
Christian inspirations of the issue. Also, it concentrates on Origen’s
thought and emphasised by him concept of general apokatastasis on the
basis of the Bible’s instructing as well as Church Fathers’ and writers’
views. The concept of general apokatastasis is understood as the final part
of God’s pedagogy intending to restore all the rational creatures and their
return to the initial unity with God. The research carried out prove that
Origen treated the quoted above view more as a full of hope hypothesis
being a finial of his eschatological-soteriological ‘system’ rather than as
a doctrine.
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