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Paradygmat wiary Abrahama

I. Wprowadzenie

Patriarcha Abraham jako nasz praojciec wedtug ciata (propatwr — Rz 4,1) jest
jednoczesnie ojcem wiary dla wszystkich, ktorzy krocza sladami tej samej wia-
ry (zob. Rz 4,12.16). Dla wszystkich chrzescijan, zarowno pochodzacych z rodu
Abrahama co do ciata jak i tych, ktorzy przychodza z innego ojcostwa, Abraham
pozostaje nieodwotalnym odniesieniem w ksztattowaniu wiary. Sam Jezus tez od-
nosit siebie i swoje zbawcze dzielo (swoj dzien) do Abrahama (zob. J, 8,56nn.).

Postawa wiary Abrahama stala si¢ niejako matryca w ksztalttowaniu
postaw wierzacych w religiach monoteistycznych: judaizmie, chrzescijanstwie
i islamie. Moze by¢ widziana jako paradygmat w ksztattowaniu wiary w kazdym
czasie i w kazdych okolicznosciach. Stuszne i potrzebne jest poznawanie tego, co
osoba Abrahama moze przekaza¢ kazdemu pokoleniu.

Przyjrzymy sig trzem szczegolnym momentom drogi wiary Abrahama. Jego
wiara bowiem ksztaltowata si¢ w historii jego zycia, ktéra Bog z nim prowadzit.
Najpierw spojrzymy na jego powolanie (zob. Rdz 12,1). Nastgpnie zatrzymamy
si¢ nad tym, co stanowi os$rodek procesu ksztattowania wiary, mianowicie nad
aktem wiary Abrahama w otrzymana obietnicg, ktora catkowicie przerosta jego
oczekiwania, a ktorag Bog potwierdzit przymierzem (zob. Rdz 15,6). Wreszcie
sprobujemy wniknac¢ w tajemnicg owocu wiary Abrahama, gdy przekazuje swoje
doswiadczenie Boga w wierze swemu synowi, w najbardziej delikatnym i do-
niostym momencie swego zycia, i dzieli si¢ tym doswiadczeniem, moéwiac: Bog
(prze)widzi (zob. Rdz 22,8.14)".

' Motyw widzenia jest obecny w calym opowiadaniu Rdz 22,1-14. Czasownik nxa (raah — widziec)

wystgpuje w tym tekscie 5 razy. Niektorzy komentatorzy dopatruja si¢ tego rdzenia takze w nazwie
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II. Trzy momenty wzrostu wiary

Charakterystyczne dla procesu wzrastania i dojrzewania oraz okazywania
si¢ wiary Abrahama, czyli takze przekazu tejze wiary, sa trzy momenty:

1. jej poczatek, jako zainicjowanie nowego sposobu zycia;
2. jej owoc w Abrahamie (dla jego zycia);
3. jej owoc ujawniajacy si¢ w przekazie wiary potomstwu.

Spojrzymy na te trzy momenty nie tylko jako na odrgbne wydarzenia, lecz
takze — a nawet przede wszystkim — zwrocimy uwagg na ich ciaglosé i wspot-
zalezno$¢ (kontynuacje czy wyrastanie kolejnego z poprzedniego), by odkry¢
i niejako zidentyfikowac¢ itinerarium wiary, czyli drogg lub proces wzbudzenia,
wzrostu i owocowania wiary oraz jej przekazu.

1. Powolanie do zawierzenia

Zapisane w Rdz 12,1nn. stowa, ktore Bog skierowat do Abrahama? stanowia
poczatek, ktory mozna nazwac i traktowac jako co§ w pewnym sensie absolutne-
go. Nie mozna nie zauwazy¢, ze te stowa otwieraja nowy etap w biblijnej narra-
cji’. Historia Patriarchdw, a w szczegolnosci zycie Abrahama, stanowi fundament
dalszych wydarzen historii zbawienia. Nie jest moim zamiarem danie tutaj pelne-
go 1 wyczerpujacego komentarza do wydarzenia powotania Abrahama, lecz chce
zwrdci¢ uwage na aspekty w szczegdlny sposob charakteryzujace to wydarzenie,
ktore stoi u podstaw catej historii Abrahama i wszystkich wierzacych.

Rzekt Bog do Abrahama: Wyjdz (3575 — lech lecha) z twojej ziemi (737xm —
meartzeka), z twojego srodowiska rodzinnego (Fn1%mn — mimolad‘teka), z domu
twego ojca (7ax man — mibeit abika)*. Sa to trzy, jakby stopniowo zacie$niajace

i (Moria). To jest raczej jednak nieuzasadnione (zob. przyp. 38). (Podaj¢ terminy hebrajskie
z uproszczong transkrypcja, majac na uwadze wzgledy fonetyczne. Ta transkrypcja nie jest konse-
kwentna, szczegolnie w przytaczaniu haset artykutow ze stownikow, gdyz poszczegolne stowniki
maja wlasne kryteria transkrypcji.)

W dalszej czg$ci zasadniczo uzywam imienia Abraham, niezaleznie od tego, czy dotyczy sytuacji
sprzed zmiany imienia, czy po zmianie (zob. Rdz 17,5). W cytatach tekstu biblijnego sprzed Rdz 17,5
zachowujg¢ imi¢ Abram.

Jedenascie pierwszych rozdzialow Ksiggi Rodzaju to opowiadanie, ktore odnosi si¢ do prehistorii
dziejow ludzkosci. Od 12 rozdziatu rozpoczyna si¢ opowiadanie przedstawiajace historig zbawienia.
W Biblii hebrajskiej ta partia nosi nazwg, ktora zostata wzigta wlasnie z pierwszych stow, jakie Bog
wypowiedziat do Abrahama: 75-75.

Dokonuj¢ wiasnego przektadu, gdyz przektad BT (2000) odbiega od tekstu oryginalnego, wymie-
niajac tylko dwa ,,obszary” wyjscia. BWP (1997) natomiast, oprocz kraju, wymienia ojczyzng
Abrahama i ojczyzng jego ojca (tekst hebrajski ma: z domu twego ojca). Biblia Wujka (1599, 1962)
przektada zgodnie z oryginatem hebrajskim, wymieniajac: ziemig, rodzing i dom ojca. Podobnie
Biblia Paulistow (2008) mowi o ziemi, rodzie i domu ojca. BP (1973, 1982) wymienia: kraj, grono
krewnych i dom ojca. Przytaczam tutaj niektore przektady na jezyk polski. Tak tez dale;j.
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si¢ obszary badz przestrzenie zycia, z ktorych ma wyj$¢ Abraham. Stanowia one
tlo egzystencjalne, ktore dotychczas zabezpieczato zycie Abrahama, a ktore teraz
ma on opuscic.

Pierwszy obszar: yox (eretz — ziemia, kraj), wyznacza najwigkszy zakres
znaczeniowy. Jest to po prostu to wszystko, w czym cztowiek egzystuje i co
wplywa na jego zycie®. Posrednio moze wskazywacé takze na wszystkich, ktorzy
dang ziemig (kraj) zamieszkuja, a wigc na nardd, chociaz raczej trudno moéwié
o tym w odniesieniu do czasow Abrahama.

Drugie pojgcie: nabin (moledet), wskazuje na kolejny, bardziej waski obszar.
Ten rzeczownik pochodzi od czasownika 1% (jalad), ktérego podstawowym zna-
czeniem jest rodzi¢, i oznacza pochodzenie, rodzing, czyli wszystko to, co skta-
da si¢ na srodowisko rodzinne, a wigc oznacza miejsce narodzenia i wzrastania.
Mozna mysle¢ takze o wychowaniu i szeroko pojgtej kulturze oraz mentalnosci.
Chodzi o to wszystko, co okresla cztowieka ze wzgledu na jego przynaleznos¢ do
noszacych znamig tego samego rodu czy klanu®.

Trzecie pojgcie to dom ojca: “ax ma (bejit abi). Jest to obszar egzystencjalny
najbardziej zaciesniony. Chodzi o to, co jest indywidualne, co wynika z jedy-
nej i niepowtarzalnej relacji syn-ojciec. W tym okresleniu wyraza si¢ intymnos¢
i dziedzictwo oraz zawiera si¢ wszystko to, co jest najblizsze czlowiekowi i co go
okresla niejako od wewnatrz i co stanowi o jego genetycznej tozsamosci’.

Polecenie wyjscia jest wyrazone w sposob bardzo skondensowany a jed-
noczes$nie bogaty. Czasownik 751 w ogolnym przekladzie znaczy is¢, jechac,
podrozowac®. Oznacza wige czynno$¢ ruchu. Wnikajac glebiej w tres¢ tego cza-
sownika i w jego etymologi¢, mozna wyrdzni¢ dwa aspekty tego ruchu. Pierwszy
to odlaczenie si¢ i oderwanie oraz podziat, a drugi wskazuje na to, co jest gtadkie,
nieprzyczepne, pozwalajace si¢ swobodnie porusza¢, do czego nic nie przylgnie
w sposob staty i sig nie przyklei’.

Mamy wige do czynienia z ideg wolno$ci i swobody ruchu, niezaleznosci od
okoliczno$ci, z brakiem potrzeby przylegania do czegos itp. Jest wigc w tym im-
peratywie wyrazona najpierw wolnos¢ i swoboda ruchu, a wigc takze otwarto$¢
na wszystko, co moze nastapic, oraz niezalezno$¢ od tego, co aktualnie jest. Caly

> Zob. H.H. Schmid, eretz, w: ThLOT, vol. I, Peabody 1997, s. 172-179.

¢ Zob. H. Haag, moledet, w: ThDOT, vol. VIII, Grand Rapids 1997, s. 162-167.

7 Rabbi S.R. Hirsch, komentujac ten termin, wskazuje na trzy sfery, ktore okreslaja i chronia (definiu-
ja) cztowieka. Sa to kolejno w kierunku na zewnatrz: 1) a2 (basar) — ciato na podobienstwo skoru-
py "o2 (boser) chroniacej owoc (cierpka jagoda); nastgpnie 2) 732 (beget) — to, co nosi si¢ najblizej
ciala, czyli koszula, szata; wreszcie 3) ma (bajt) — dom (Tenze, The Hirsch Chumasz. Sefer Bereshis,
Jerusalem 2006, s. 288). Dalej cytujg ten komentarz: S.R. Hirsch z podaniem strony.

8 Zob. G. Sauer, hlk, w: ThLOT, vol. I, Peabody 1997; s. 365-370.

®  Zob. S.R. Hirsch, s. 287.
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cigzar zalezno$ci czy zwiazku bedzie si¢ wyrazat w relacji do glosu, ktéry wota
i co$ poleca. Tworzy si¢ nowa egzystencjalna relacja do tego, kto méwi. Ko-
nieczne jest jednak owo w y j § ¢ i e : odlaczenie si¢ i uwolnienie si¢, by by¢ do
dyspozycji nowego Pana.

Samo wyrazenie hebrajskie 7575 (lech lecha), gdzie pierwszy czton jest
imperatywem, a drugi jest zaimkiem drugiej osoby liczby pojedynczej poprze-
dzonym prepozycja > wskazujaca na relacjg, a wigc relacjg do tego, kogo oznacza
zaimek (,,ty”), ukazuje kierunek ruchu czy jego docelowos$¢ —,.ku sobie”. Nie jest
to jednak samowolne wejsScie w siebie, lecz wejscie w siebie (w swoja historig)
w postuszenstwie gtosowi, ktory wzywa i poleca podja¢ owa wedrowke zmierza-
jaca do odkrycia siebie. Naturalnie bedzie to odkrycie siebie samego w §wietle
i mocy tego Boga, ktory wzywa do wyjscia 1 opuszczenia tego, na czym dotych-
czas czlowiek si¢ opierat.

Mozna wigc widzie¢ w tym nastgpujacy sens (przedstawiony w parafrazie):
Wyjdz z tego wszystkiego, co ci¢ otacza, i wejdz w siebie, bedac opartym tylko
i wylacznie na Moim (Boga) wezwaniu (glosie)! Do tego czasu bytes$ zalezny od
twojej ziemi, od twego srodowiska rodzinnego, od domu twego ojca. Teraz wyjdz
z tego wszystkiego, co bylto dla ciebie oparciem i wejdzw siebie oparty tylko
0 Moje stowo! Podejmij twoja drogg, niezalezng od wszystkich i od wszystkiego.
Wejdz wolny w histori¢ (wydarzenia) spotkania si¢ ze Mna w tobie (postuszen-
stwo wierze)! Bedziesz odmienny od wszystkich, bo stuchajacy Mnie, a wigc
podobny do Mnie. To jest powotanie Abrahama!

Bog nadat wyjsciu Abrahama przedziwny kierunek. Nie jest on okreslony
podanym uprzednio celem, lecz jest uzalezniony od Tego (Boga), ktéry prowa-
dzi. Ten cel nie jest statyczny, raz okreslony w sposob zewngtrzny, obiektywny.
Ten cel jest zawarty niejako w relacji z Tym, kto powotuje i kaze wyruszy¢. Do
tego celu nie dochodzi si¢ samemu, na wtasna reke, trzeba wyruszy¢ w droge
z Kims, kto bedzie go wskazywal — i to stale na nowo aktualizujac go. Bég po-
wiedzial: Wyjdz do kraju, ktory ci ukazg (78w — areka)'. To jest niewatpliwie
poprawny i stuszny przektad.

Mozna jednak zglebi¢ forme sprawcza (Hi) tego czasownika i przetozy¢ na
jezyk polski przez: sprawié¢, by (ktos) widzial. A wigc polecenie Boga brzmia-
loby nastepujaco: Wyjdz do kraju, co do ktorego Ja (Bog) sprawie, ze bedziesz
go widzial. Wydobywamy wowczas na pierwszy plan nie zobaczenie czego$, co
jest niejako komus podstawione, by zobaczyl, lecz nowy proces widzenia: Ja
sprawig, ze ty bedziesz widziat kraj, to znaczy bedziesz wszystko widziat inaczej
niz dotychczas widziate$. Jest to bardzo wazne, gdy zrozumiemy, ze w historii

10 Jest to forma sprawcza (Hi) czasownika mxa (raah — widzie¢). Przektada sig¢ na jezyk polski przez:
ukazac, pokazac, ukazac, wskazac itp.
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zbawienia nie chodzi (tylko ani przede wszystkim) o zmiang warunkéw ze-
wnetrznych i okoliczno$ci zycia, lecz chodzi o przemiang cztowieka''.

Wtlasciwie mozna rozumie¢ te¢ forme czasownika bardziej jako: spowoduje,
ze bedziesz go (tzn. ten kraj, do ktorego ci¢ wprowadzg) widzial'?. To znaczy
bedziesz widzial inaczej'. Bedziesz widzial to, czego teraz nie widzisz. To moze
by¢ nawet niezalezne od twego fizycznego przemieszczania sig; bedzie to nieza-
lezne od zmiany zewngtrznych warunkow i od okolicznosci zycia. Zmiany doko-
naja si¢ nie tyle poza toba, ile w tobie.

Co bedzie przedmiotem tego nowego widzenia? Jako przedmiot widzenia
jest wymieniona tylko ziemia (y7%). Nie ma mowy o dwoch pozostatych obsza-
rach. Jest wigc brane pod uwagg to, co wyraza najszerszy zakres znaczeniowy:
Nie bedziesz miat swojego srodowiska rodzinnego, nie bedziesz miat domu swe-
go ojca, za to wszedzie, gdziekolwiek staniesz, bedzie ziemia (kraj), ktora beg-
dziesz pojmowat jako dang tobie przeze Mnie.

2. Watpliwo$¢ Abrahama i owoc wiernosci Boga (Rdz 15,1-6)

W zyciu Abrahama, na jego drodze wzrastania w wierze, byty kryzysy i zwat-
pienia, byta gotowos¢ na kompromis, byty takze pomytki'®. To wszystko stuzyto
ksztattowaniu jego wiary przez poznawanie stalej i niezmiennej wiernosci Boga.
Abraham wzrastal w wierze, to znaczy w zawierzeniu Bogu, bo do$wiadczat wier-
no$ci Boga. Jednym z takich szczegolnych momentdéw jakby zestawienia watpli-
wosci Abrahama i wiernosci Boga jest scena wprowadzajaca zawarcie przymierza
1 samo zawarcie przymierza, przedstawione w 15 rozdziale Ksiggi Rodzaju.

,»Po tych wydarzeniach'> Bog przemowil do Abrama w widzeniu” (Rdz
15,1)'%. Bog najpierw kieruje stowo: ,Nie lekaj si¢”, a nastepnie zapewnia

Odpowiada to w pelni pdzniejszym obietnicom obwieszczanym przez prorokow, ktorzy mowili
o darze nowego (obrzezanego) serca zdolnego zachowa¢ Prawo (zob. np. Pwt 30,6; Jr 31,31-34);
o zabraniu serca z kamienia a daniu serca z ciata (zob. Ez 11,19; 36;26); o nowym duchu, o Duchu
Bozym, ktérego ma otrzymac¢ cztowiek (zob. np. Prz 1,23; Ez 36,27; 39,29). Jezus powie o potrzebie
przemiany cztowieka jako warunku wejscia do Krolestwa niebieskiego (zob. Mt 18,3). Pawet powie
o darze swiatlych oczu serca (zob. Ef 1,18).

Hi jako forma sprawcza czasownika gramatycznie wyraza czynno$¢ podmiotu (w naszym przypadku
1 osoba l. poj., a wigc Bog), ktora staje si¢ skutkiem w tym, co lub kto gramatycznie jest w zdaniu
dopetnieniem (w naszym przypadku sufiks 2 os. 1. poj., a wigc Abraham).

13 Na temat sposobow widzenia zob. komentarz S.R. Hirscha do Ps 11,4 w: Sefer Techilim. The Psalms,
Jerusalem - New York 5737 - 1978, s. 79nn.

Mozemy przywola¢ przedstawianie przez Abrahama swojej zony Sary jako siostry, w Egipcie, oraz
zrodzenie [zmaela.

Wyrazenie no8i1 oma7n oy (ahar hadewarim haelleh) wskazuje nie tyle na nastgpstwo czasu, ile
raczej na nowa jakos¢, nowa odstong i gigbsze wprowadzenie w tajemnicg. Podobnie mamy w Rdz
22,1 (zob. S.R. Hirsch, s. 347).

Na temat przemawiania Boga w widzeniu zob. np. H. Gunkiel, Genesis, Macon 1997, s. 178nn.; zob
takze S.R. Hirsch, s. 347nn.
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Abrahama o swojej protekcji'”. Wreszcie powtarza w nowej ogélnej formie
weczesniejsza obietnicg, moéwiac o wielkiej nagrodzie'®. Wobec tej powtornie za-
powiedzianej obietnicy-nagrody Abraham wyraza swoja watpliwos¢ i niepokdj,
jakby rezygnacje czy obojetnosc, jakie si¢ w nim rodza z powodu braku wtasnego
potomka, w konsekwencji czego (wedtug Abrahama) jego stuga stanie si¢ spad-
kobierca wszelkiego daru przeznaczonego dla niego (Abrahama).

Na to odpowiada Bog, potwierdzajac swoja obietnice i wskazujac na gwiaz-
dy na niebie jako znak liczebnosci potomstwa. Wtedy Abram uwierzyt Panu.
Z faktu, ze Abraham uwierzyt Bogu, wynikly dla niego konsekwencje, ktore au-
tor natchniony wyraza w krotkim stwierdzeniu: mps 35 mawnm (wajjahsz‘wecha lo
tzdakach — policzono to mu jako sprawiedliwo$¢). Sam fakt wiary Abrahama jest
wyrazony przez czasownik yax (aman) w Hi (forma sprawcza).

Rdzen mx wyraza pewnos¢ wynikajaca z relacji z kims, kto jest zyczliwy,
oddany". Czasownik ten oznacza zdolno$¢ zawierzenia siebie, wiar¢ w sensie
egzystencjalnym. W Qal (forma podstawowa) wyraza czynnos¢ opiekuna, nian-
ki. W Ni (forma zwrotna) wyraza bycie silnym, stalym, zaufanym. Dostrzeganie
w tym terminie tylko wiary w sensie przyjecia prawdy (intelektualnej), czyli czy-
stej doktryny, oznacza pozbawienie tego terminu tresci®’.

Wyrazenie ,,Abram uwierzyl” oznacza, ze catkowicie zawierzyt siebie Bogu,
by by¢ w reku Boga catkowicie do Jego dyspozycji, pozwalajac, by Bog go ksztal-
towal we wszystkich aspektach jego zycia na podobienstwo gliny w rekach garn-
carza, lub ze odnidst cate swe zycie do Boga i wytacznie na Nim sig opiera®'.

To wazne stwierdzenie, jakie mamy w pierwszym zdaniu w. 6, wyraza cal-
kowite zawierzenie si¢ Abrahama Bogu. Jest to przestanie jasne w swojej formie
i tre$ci. W praktyce zycia staje si¢ darem i zadaniem domagajacym si¢ nieustan-
nego uswiadamiania sobie tej prawdy. Drugie zdanie w. 6: p13 15 maurm (wajjah-
sz*wecha lo tzdakach), przedstawia pewne problemy w rozumieniu i interpretacji

17 Whyraza to pojgcie pn (magen — tarcza, puklerz, obrona). Bog jest okreslany tym terminem dla pod-
kreslenia Jego mocy obronnej i protekcji (zob. np. Ps 115,10; Pwt 33,29). Sam termin jest pochod-
nym od czasownika 2 (ganan — broni¢). Zob. wigeej np. J.E. Smith, ganan, w: ThWBOT, vol. 1,
Chicago 1980, s. 168nn.

Termin 72t (sakar — nagroda, zaplata) wyraza nalezno$¢ zwiazang z zaangazowaniem kogos (zob.
np. C. Rogers, sakar, w: TAWBOT, vol. II, Chicago 1980, s. 878.

Y Zob. wiecej H. Wildberger, aman, w: ThLOT, vol. 1, Peabody 1997, s. 134-157.

20 Zob. S.R. Hirsch, s. 356.

Postawa Abrahama okazala si¢ swoistym wypowiedzeniem ,,Amen” wobec obietnicy Boga. Stato si¢
to nie tylko korzyscia dla Abrahama, ale byto takze oddaniem Bogu chwaty. Jest to cecha charakte-
rystyczna czlowieka wiary, ktory zawierza si¢ Bogu i w ten sposob go btogostawi. Na temat ,,Amen”
jako odpowiedzi po 72 (berakach — blogostawienstwo, dzigkczynienie) zob. S.R. Hirsch, s. 356.
Wazne jest, by tak rozumie¢ ,,Amen”, jako odpowiedz na doksologig, §piewane podczas chrzescijan-
skiej Eucharystii w Modlitwie Eucharystyczne;.
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tego, co si¢ stato, 1 jest konsekwencja zawierzenia si¢ Abrahama Bogu. Tekst
hebrajski wykazuje pewna otwartos$¢. Przektady tego tekstu i jego interpretacja
wykazuja znaczne rozbiezno$ci, mimo ogdlnego konsensusu, ktory wskazuje na
doniosto$¢ aktu wiary Abrahama i wynikajace zen konsekwencje?.

Zauwazmy, ze przektad BT: ,,Abram uwierzyt i Pan poczytal mu to za zastu-
g¢”, nie odpowiada tenorowi tekstu oryginalnego. Przenosi bowiem imi¢ Boga
z pierwszego zdania, gdzie jest dopetnieniem, do drugiego zdania i czyni je pod-
miotem. Ginie przy tym punkt odniesienia wiary Abrahama do Boga. Oczywiscie
mozna si¢ domysla¢, komu Abraham zawierzyt, ale tekst BT tego nie mowi, cho-
ciaz tekst hebrajski jest jednoznaczny: ,,[Abram] uwierzyl Bogu (mmz2)”.

Z doktadniejszego przegladu polskich przektadow wynika, ze problematycz-
nymi punktami sa:

1. znaczenie czasownika aun (haszaw),
2. okreslenie jego podmiotu,

3. rozumienie przyrostka i1 (cha),

4. rozumienie terminu np7s (fzedaka).

Ad. 1. Czasownik aun (haszaw) w swoim podstawowym znaczeniu wyra-
za zaangazowanie w myslenie, w kalkulowanie. Chodzi nie tyle o zrozumienie
czegos, ile raczej o tworzenie nowych idei. Zawiera si¢ w nim idea planowania
i konstruowania czego$®. W roznych swoich formach moze znaczy¢: liczyé, po-
liczy¢, uznaé, ceni¢, mie¢ warto$¢, ale tez: cos rozliczy¢ czy rozlicza¢, obmyslac,
spekulowac, knu¢ itp. Jest to wigc czynno$¢ waloryzowania czegos przez kogos.
Wyraza ona aspekt pewnej kalkulacji, czy co$ jest warte czegos, czy si¢ optaci,
czy okaze si¢ przydatne. W Rdz 15,6 uzyskuje specjalne znaczenie jako $wiadek
procesu spirytualizacji wezesniejszej terminologii kultycznej. Wiara w obietnice
Boga zajmuje miejsce ludzkiego dziatania, ktore jest wyrazem zaliczania czego$
przed Bogiem?.

Ad 2. Kolejnym problemem, zwiazanym z orzeczeniem drugiego zdania, jest
ustalenie podmiotu dla tego orzeczenia. Forma czasownika to trzecia osoba licz-
by pojedynczej rodzaju meskiego z sufiksem trzeciej osoby liczby pojedynczej

2 BT przektada: ,,Abram uwierzyt i Pan poczytal mu to za zastuge”. BWP: ,,Uwierzyt Abram Panu,
a Pan poczytal mu to za sprawiedliwo$¢”. BW: ,,Uwierzyt Abram Bogu i poczytano mu to ku spra-
wiedliwosci”. Biblia Paulistow: ,,Abram uwierzyt Panu, ktory za to uznal go za sprawiedliwego”.
BP: ,,Wtedy Abram uwierzyl Jahwe, a On poczytal mu to za zastugg”. BG: ,,Uwierzyl tedy Panu
i poczytano mu to ku sprawiedliwosci”.

3 Zob. L.J. Wood, 2zn , w: ThWWOT, vol. I, Chicago 1980, s. 330; W. Schottroff, avr , w: ThLOT, vol.
2, Peabody 1997, s. 479-482.

2 Zob. W. Schottroff, aur, w: ThLOT, vol. 2, Peabody 1997, s. 481.
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rodzaju zenskiego. W przedstawionych powyzej przektadach widzimy, ze jako
podmiot wystepuje Bog lub zdanie nie wskazuje podmiotu.

Nie jest wykluczone inne rozumienie drugiego zdania, wtedy gdy orzeczenie
aun odniesie si¢ do Abrahama: Abraham uwierzyt Bogu i liczyl na Zyczliwos¢
Boga?. Abraham rozumiatby wtedy wszystko w swoim zyciu jako odniesienie
si¢ do zyczliwo$ci Pana Boga (albo: obliczone na zyczliwo$¢ Pana Boga). Byta-
by to jednak jego kalkulacja. Tego raczej nie ma w tenorze tekstu.

Pozostaje wigc uznac, ze podmiotem drugiego zdania jest Bog (1) albo ze
orzeczenie ma formg bezosobowa (2), czyli:

1) Bog uznal mu to za sprawiedliwosc.
2) Zostalo mu to uznane za sprawiedliwosc¢, czyli okazato si¢ to dla niego
sprawiedliwoscia.

Ad 3. Przyrostek 1 (zaimek liczby pojedynczej rodzaju zenskiego) wskazuje
na obiekt owego obliczenia — dopetnienie blizsze. Co jest tym dopetnieniem? Co
zostalo wzigte pod uwagg przy tym obliczaniu? Niewatpliwie chodzi o akt wiary
Abrahama, ktory to akt domyslnie moze by¢ odniesiony do rzeczownika o rdze-
niu 8. Mamy wowczas do czynienia z treSciami, ktore wyraza pojgcie miey
(emunach — wiara, wiernos¢). Zazwyczaj odnosi si¢ ono do Boga i wskazuje na
Jego wiernos$¢, ale takze wyraza postawe tych, ktorych zycie podtrzymuje Bog,
gdyz zostali usprawiedliwieni w Bogu®.

Ad 4. Kolejna kwestia jest rozumienie terminu np7s (tzedakach — sprawie-
dliwos¢)”. Wilasnie postawa wiary Abrahama, to znaczy zlozenie przez niego
swego zycia w Bogu, ktory przemowit do niego, co jest wyrazone w pierwszym
zdaniu, zostaje w drugim zdaniu uznana za np73, czyli sprawiedliwos$¢. Mozna to
widzie¢ jako przyznanie Abrahamowi jakby nowego statusu.

Pojgcie mps wyraza dwa podstawowe aspekty. Jeden to odpowiednios¢
sprawiedliwos$ci 1 prawa, zgodnos$¢ sprawiedliwos$ci z prawem. Drugi to tagodze-
nie trudnosci, satysfakcjonowanie i podtrzymywanie, zapewnianie komus tego,
czego mu brakuje a co mu przynalezy nie z racji jego zastug, lecz z powodu jego
okreslonej egzystencji jako stworzenia Bozego. Sprawiedliwy Bog troszczy sie
o dobro i szczgscie swoich stworzen. Kieruje wszystkim ze sprawiedliwoscia,
aby stworzenia pozostawaly we wlasciwych relacjach?.

2 Zob. S.R. Hirsch, s. 358.

% Zob. J.B. Scott, aman, w: Th?IWBOT, vol. I, Chicago 1980, s. 52.

27 Zapewne nie jest to termin, ktory moze by¢ przektadany przez: zaptata, nagroda, chociaz o tym byta
mowa na poczatku tego opowiadania (zob. wyzej odno$nie terminu 132 (sakar — nagroda, zaptata)
w przyp. 18.

28 Zob. S.R. Hirsch, s. 357nn.
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Jesli przyjmiemy przeklad, méwiacy, ze to Bog uznat wiar¢ Abrahama za
sprawiedliwo$¢, wowczas mamy do czynienia z pewnym okresleniem angazowa-
nia si¢ Boga w t¢ konkretna sytuacje: Bog to uznal mu za sprawiedliwosé. Jesli
natomiast przyjmiemy bezosobowa, czyli neutralna, bez odniesienia do Osoby
Boga, forme czasownika trzeciej osoby liczby pojedynczej, wéwczas mozemy to
zdanie przetozy¢ tak, ze zyska charakter bardziej og6élny i uniwersalny: Policzo-
no mu to..., okazato sig to..., stato si¢ to dla niego np=s, czyli dobrodziejstwem;
lub: 1 okazato si¢ to dla niego sprawiedliwo$cia, czyli dobrem; ostatecznie albo
wprost kolokwialnie: Wyszedt na tym dobrze,czyli nie zawiodt si¢ w zawierzeniu
siebie Bogu.

Interesujace 1 pouczajace jest zestawienie tego, co mowia o sobie w swoim
»credo”, zapisanym w Ksiedze Powtoérzonego Prawa, synowie Abrahama, odno-
szac do siebie pojgcie np7s , z tym, co mozna powiedzie¢ o Abrahamie w Swietle
badanego tutaj wyrazenia z Rdz 15,6. Ot6z synowie Abrahama wyznaja: ,,Na tym
polega nasza prawo$¢ (pTs), aby pilnie przestrzega¢ wszystkich tych polecen
wobec Pana, Boga naszego, jak nam nakazal” (Pwt 6,25). W Abrahamie za$ spra-
wiedliwo$¢ okazata si¢ nie z powodu wypehienia przykazan i pelnienia uczyn-
kow, lecz przez wiarg — przez okazanie wiary (mmy), czyli zawierzenia Bogu®.

Zarysowuja si¢ tym samym dwa sposoby podejscia do kwestii rozumienia
sprawiedliwos$ci. Jeden to wypehnianie przykazan, drugi to wiara. One si¢ nie wy-
kluczaja, lecz uzupetniaja. Wazna jest jednak ich kolejnos¢ czy precedencja ich
realizacji w zyciu cztowieka. Z natury rzeczy, wynikajacej z historii zbawienia,
jest tak, ze pierwszenstwo ma wiara, ktora usprawiedliwia, a dopiero z niej biora
si¢ uczynki sprawiedliwe wedtlug Prawa i1 prowadzace do wypelienia Prawa.
Bez wiary natomiast i tylko z uczynkoéw Prawa nie mozna zosta¢ usprawiedli-
wionym, bo cztowiek nie jest w stanie sptaci¢ (odkupic¢) dtugu, wynikajacego
z grzechu. A dlugiem tym jest Smier¢. Dopiero wowczas, gdy cztowiek zmie-
rzy si¢ z tym dlugiem, przyjmujac smier¢ (dla siebie), wtedy jego uczynki (jako
owoc jego wiary) beda zgodne z Prawem (z duchem Prawa) i beda $wiadectwem
usprawiedliwienia (sprawiedliwosci) cztowieka. T¢ mys$l wyraza sw. Pawel w Rz
3,31:,,Czy wigc przez wiarg obalamy Prawo? Zadna miara! Tylko Prawo wiasci-

wie ustawiamy’°.

2 Zob. S.R. Hirsch, s. 359.

* Nie ma tutaj mozliwosci podjgcia trwajacej od wiekow dyskusji (a nawet polemiki) na temat rela-
cji migdzy wiarg a uczynkami oraz roli, jaka w tym odgrywa sprawiedliwos¢ (usprawiedliwienie).
Zaznaczam tylko, ze dobre rozeznanie wiary i uczynkéw nie musi prowadzi¢ do konfliktu migdzy
nimi.
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3. Przekaz wiary synowi (Rdz 22,1-14)

Pozostal nam trzeci aspekt w paradygmacie wiary Abrahama. Mianowicie
jej ukazanie i przekazanie potomstwu. Ten bardzo szczegélny moment mamy
w opowiadaniu o ofiarowaniu Izaaka (Rdz 22,1-14)%".

Abraham odnosit swe plany i blogostawienstwo do Izaaka — syna otrzyma-
nego z obietnicy. Na tym etapie jego drogi byta to jedynie stuszna postawa i kon-
cepcja zycia. Wszystko miato si¢ spelni¢ w Izaaku. Tymczasem ta historia nie
miata zmierza¢ do Izaaka, lecz przez niego i w nim miata otworzy¢ dalsza per-
spektywe, przekraczajaca naturalny bieg rzeczy. To perspektywa wiary w Boga,
ktory widzi (przewiduje) i prowadzi.

Dlatego Bog wystawil Abrahama na probg*”. Czasownik o1 (nissah w Pi) zna-
czy wystawiaé na probe, sprawdzaé® . To nie byta proba wytrzymato$ci, lecz proba,
w ktorej mialo si¢ okaza¢, czy Abraham patrzy na siebie, na swoje plany, nawet na
te, ktore dotychczas odbierat jako spetnienie obietnic Bozych, czy w momencie
doswiadczenia odniesie si¢ do Boga. Paradoks tej proby polega na tym, ze dotyczy
ona Abrahama nie w nim samym, lecz w jego relacji do Boga przez ofiarowanie
(oddanie) Bogu tego, co byto najwazniejsze i w czym dotychczas Abraham widziat
namacalny dowod wiernosci Boga. Teraz miat si¢ niejako odwroci¢ od ,,dowodu”
(od Izaaka) i zwrocic si¢ do Boga, wlasciwie patrze¢ na [zaaka i na wszystko, czego
doswiadczat, oczami Boga®**. W tej probie mialo si¢ sta¢ to, co pozwolitoby Abra-
hamowi dos§wiadczy¢, ze on nie widzi, ze widzi kto$ Inny.

3 Co do wprowadzenia przez noxn o271 "nn:(ahar hadewarim haelleh) zob. wyzej przypis 15 oraz
S.R. Hirsch, s. 482.

Opowiadanie ma charakter paradygmatyczny i dydaktyczny oraz uzasadnia kult ofiarniczy, w ktorym
zawiera si¢ my$l ofiarowania Bogu tego, co najcenniejsze, dla ukazania wolnosci cztowieka. W tej
idei proby ze strony Boga wobec cztowieka wyraza si¢ prawda o historiozbawczym prowadzeniu
cztowieka do poznania Boga i spotkania Go (por. F.J. Helfmeyer, nissa, w: ThDOT, vol. IX, Grand
Rapids 1998, s. 449nn.).

Etymologia rdzenia tego czasownika nie jest pewna. Jego podstawowym znaczeniem jest mysl (idea)
probowania czegos$ lub kogos przez przeciwienstwo lub kontrast. Laczenie tresci tego czasownika
z ideg podnoszenia i wazenia (x22 — nasa) nie jest stuszne. Podmiotem tego czasownika moze by¢
cztowiek w relacji do Boga lub drugiego czlowieka lub tez Bog w relacji do cztowieka. Moze tez
mie¢ odniesienie do rzeczywistosci nieosobowych i materialnych. Ten rdzen jest zawarty w nazwie
men (massa) (zob. Wj 17,7 1 Ps 95,8). Wigeej na temat tego czasownika zob. F.J. Helfmeyer, nissa,
w: ThDOT, vol. IX, Grand Rapids 1998, s. 443-455; G. Gerleman, nsh, w: ThLOT, Peabody 1997,
vol. 2, s. 741nn.; M.R. Wilson, nasa, w: ThWBOT, vol. II, Chicago 1980, s. 581.

3 Zob. S.R. Hirsch, s. 482.

Dramatyczny aspekt tego wydarzenia jest ukazany przez G. von Rada w: Genesis, London 1987,
s. 238nn.
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Abraham otrzymuje polecenie, by wziat swego jedynego syna, ktorego mi-
huje’. Nastepny element polecenia to nakaz wyruszenia w drogg. Abraham sty-
szy: 1dz!%7. Teraz, w odr6znieniu od 12,1, nie ma mowy o tym, co Abraham ma
opuscié, lecz kogo ma zabra¢! Jest to jego jedyny umitowany syn. Jesli chodzi
o kierunek wedrowki, to podobnie jak w Rdz 12,1 jest mowa o ziemi (y7%). Za-
chodzi jednak réznica. W Rdz 12,1 byla mowa o ziemi, ktdra zostanie Abraha-
mowi ukazana, a tutaj jest ona okre$lona stowem mb (Morijjah) poprzedzonym
rodzajnikiem?®,

Abraham w petnym postuszenstwie wziat syna*. Momentem, na ktory warto
zwrdci¢ uwagg, jest relacja miedzy Abrahamem jako ojcem i jego synem Iza-
akiem. Dotyczy to szczegolnie tego etapu drogi, kiedy obaj ida razem*. Jednos¢,
jaka jest miedzy nimi w drodze na miejsce ztozenia ofiary, wynika z tego, co za-
szto migdzy nimi wskutek postawienia przez Izaaka, ktory nidst drewna, realnego
1 bardzo drastycznego pytania. Pytanie bylo skierowane do jego ojca Abrahama,
ktory z kolei nidst ze soba ogien i n6z*!.

Pytanie dotyczyto jagnigcia na catopalng ofiarg. Odpowiedz Abrahama dana
synowi w tak dramatycznej sytuacji jest odpowiedza wiary i jej przekazem, czyli
swoista inicjacja w postawe¢ wiary, ktora prowadzi do ofiary z samego siebie.
Czyni to ojciec wobec syna. Czyni w konkretnej, dramatycznej sytuacji, ktora
w postuszenstwie rozpoznaje jako dziatanie samego Boga wobec niego i danej
mu obietnicy. Izaak nie zna (catej) prawdy ani o sobie, ani o swoim przeznacze-
niu. On tego sig uczy od ojca.

3% Komentatorzy zwracaja uwage na delikatno$¢ i doniosto$¢ polecenia wyrazonego przez enklityke

przy czasowniku wyrazajacym polecenie: Wez!, z ktérym jest ztaczona dla wyrazenia tego, co prze-
ktadamy na jezyk polski jako prosze (\ymp — kah na). Zob. np. S.R. Hirsch, s. 483.

37 Ta sama forma, jak w Rdz 12,1.

¥ Zuzyciem Morijjah jest zwigzanych wiele kwestii. Nazwa ta, oprocz tego miejsca, wystepuje jeszcze
w 2Krn 3,1. Laczenie tej nazwy z czasownikiem widzie¢ i imieniem Jahwe nie jest uzasadnione.
Sama nazwa moze by¢ pozniejszym dodatkiem. Trzeba natomiast t¢ nazwg taczy¢ z rzeczownikiem
okreslajacym Boga ooy w skroconej formie ox i z czasownikami widzieé, bac sie. (Wigeej na ten
temat zob. np. H. Gunkel, Genesis, Macon 1997, s. 234 i 237nn.) S.R. Hirsch jako jedna z mozliwo-
$ci przytacza odniesienie do Tory i do rdzenia mam (charach — przyjaé nasienie, poczac), majac na
uwadze duchowe narodziny. Nadto taczy to z paradygmatem sktadania ofiary dla przysztych pokolen
(zob. s. 483nn.).

¥ Nabezposrednio$¢ reakcji Abrahama na wezwanie Boga i gotowos¢ bezwarunkowego spelnienia po-
lecenia wskazuja okreslenia jego czynnos$ci: wstal (wezesnym) rankiem, osiodtat osiotka, wziat itd.
Stusznie akcentuje si¢ w przektadach te aspekty bezposredniej i bezwarunkowej reakcji Abrahama.

4 BT niestety przektada vim (jah‘daw) przez ,dalej”. Tymczasem chodzi o podkreslenie ich jednosci
w drodze ku temu wydarzeniu, w ktorym mialo si¢ spetni¢ dzieto Boze. Inne przektady na jezyk
polski: BP: ,.dalej obok siebie”; Biblia Paulistow: ,razem”; BWP: ,razem dalej”; Biblia Wujka:
,Jrazem”.

4 Warto zwrdci¢ uwage na forme dialogu migdzy ojcem i synem, kiedy po zostawieniu stug szli tylko

obaj, razem. Zob. S.R. Hirsch, s. 487-489.
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Abraham odpowiada Bogu: »12 m5u5 min 5 ovon (Elochim jivech lo ha-
sech FFolach beni), to znaczy: Bog upatrzy (widzi) dla siebie jagni¢ na catopalna
ofiare, synu moj*.

Dokonuje si¢ wtedy przekazanie przez Abrahama tego wszystkiego, czego
on juz doswiadczyt z wiernosci Boga oraz tego wszystkiego, czego on sam jesz-
cze nie zna, ale wierzy, ze Bog wie, co dla niego i dla nich jest dobre. Bog widzi
i przewiduje. Abraham wie — wierzy (bo doswiadczyt), ze Bog jest wierny. To
wiasnie przekazuje swemu synowi. On uwierzyt Bogu i nie zawiodt sig. Wyszedt
z tego, co mial, i wzial w darze nowe widzenie zycia. I to przekazat swemu
potomstwu.

I11. Potrzeba inicjacji do wiary

W drodze na gérge Moria i na samej gorze dokonuja si¢ w idacych rézne
przemiany i rodzi si¢ nowy sposob widzenia. Miejsce, do ktérego Abraham wraz
ze swym synem lzaakiem zmierzali a ktore wedlug ludzkich kalkulacji i prze-
widywan wydawatlo si¢ miejscem bolesnego dla obydwu wydarzenia, staje si¢
miejscem przemiany. Okazato sig, ze Pan widzi inaczej i inaczej si¢ ukazuje na
wzglrzu, niz to moze si¢ wydawac ,,na dole”, to znaczy tylko z ludzkiego punktu
widzenia. Miejsce ofiary staje si¢ miejscem ofiary zastgpcze;j.

Nie jest wykluczone, ze podchodzac do tego opowiadania od strony historii
religii, mozna w nim dopatrywac si¢ przeciwdziatania praktykowanym tu i 6wdzie
ofiarom z ludzi, a w szczegdlnos$ci z dzieci. Patrzac z historiozbawczego punktu
widzenia, sprawa idzie glebiej. Chodzi o przygotowanie i otwarcie przej$cia od
praktyki sktadania ofiar do zycia w postuszenstwie, ktore nie wyklucza, a wrecz
domaga si¢ skladania ofiary z siebie. Zazwyczaj nie chodzi o ofiar¢ krwawa, ale
chodzi o ofiarg totalna (calopalna) w oddaniu w postuszenstwie swej woli Bogu.
Chodzi o doprowadzenie do takiego stanu zycia, w ktorym cztowiek, w postu-
szenstwie Bogu, ktorego wiernosci doswiadczyt, w sposob wolny uznaje, ze Bog
wszystko wie 1 przewidzi. Czlowiek wiary nie pozostaje jednak na teoretycznym
stwierdzeniu, lecz calkowicie zawierza samego siebie, wiedzac, ze to prowadzi
do jego sprawiedliwosci i ze na tym dobrze wyjdzie, to znaczy bedzie miat zycie
z perspektywa wiecznosci dzigki wiernosci Boga.

Co wigcej, kto to rozpozna i przyjmie, przekaze to swemu potomstwu jako
najcenniejsza prawdg. Mozna nawet powiedziec¢, cenniejsza niz samo zycie. Be-
dzie tez uwazat, ze wprowadzenie swego potomstwa w t¢ prawdg i w ten styl
zycia to jego najwazniejszy obowiazek zyciowy i najwigkszy przywilej. Jest to
dzisiaj naglaca potrzeba zaréwno w dziedzinie swiadomosci, jak i praktyki w Ko-
Sciele i w naszych rodzinach. Istnieje potrzeba inicjacji chrzescijanskiej, ktora

4 Ofiara ma by¢ m (sech), a wigc jagnie, koziotek. W w. 13 bedzie mowa o S (ajil), czyli o baranie.
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prowadzilby ojciec wobec syna, w konkretach zycia. Wzorem i odniesieniem jest
i zawsze pozostanie Abraham, ojciec wiary.

Na zakonczenie, dla ukazania wagi wtasciwego sposobu przekazu wiary
w takich trudnych okolicznosciach, ktore jednak sa najbardziej uprzywilejowa-
ne do przekazu wiary, pragng przywota¢ przedstawienie Abrahama w gescie go-
towos$ci zlozenia w ofierze swego syna, jakie mamy w jednej z rzezb katedry
w Chartre. Pokazuje ona, jak Abraham — ojciec, ukierunkowuje wzrok syna na
glos, ktory on sam uslyszal i w postuszenstwie przyjat. Odsytam do rozwazania
na ten temat w jednej z moich ksiazek®.

Riassunto

Assumendo come comune I’affermazione che Abramo ¢ padre della fede
abbiamo portato la nostra indagine sul processo della crescita della sua fede. 1l
nostro interesse era orientato circa la esemplarita della sua fede. Abramo come
padre della fede costituisce un paradigma dei comportamenti ¢ la sua vita, come
presentata dalla Genesi, segna un certo e concreto itinerario della dinamica
della crescita della fede e della sua trasmissione alla posterita. Per individuare
gli elementi costitutivi e i cenni piu caratteristici di questo processo abbiamo
esaminato tre passi biblici dalla narrazione della storia di Abramo.

Il primo (Gen 12,1s) che riguarda la partenza di Abramo da Ur, cio¢ 1’inizio
del suo cammino della fede in quanto un viaggio non solo esterno ma anche
un viaggio nell’intimo della relazione con Dio. Abbiamo studiato alcune delle
espressioni (I’imperativo stesso, i riferimenti a cio che Abramo lascia, le terra che
vedra ) per ricavare il senso profondo di questo orientamento del cammino.

Il secondo momento dello studio si concentra sul testo di Gen 15,6. Oltre
all’esame del verbo che esprime la fede di Abramo ci siamo soffermati sulla
seconda parte del versetto e in particolare sul concetto di tzedaka. Il terzo materiale
preso ad esaminare erano alcuni frammenti del racconto sul sacrifico di Isacco.
Un particolare attenzione abbiamo rivolto alle espressioni da cui si lasciano tirare
fuori delle nozioni circa la relazione tra il padre che va sacrificare il suo figlio
e il figlio che piano piano impara che ¢ Dio che prevede. Questa ¢ la migliore
modalita di trasmettere la fede dal padre al figlio.

La problematica che emerge dallo studio dei sopraindicati testi ha un
importanza enorme di fronte alla presa di coscienza (un certo risveglio) circa la
necessita di ricorrere alla dinamica dell’iniziazione cristiana. Occorre oggi una
chiara e ben definita concezione di formazione cristiana. Abramo ci guida come
padre della fede.

7. Kiernikowski, Postugiwanie ojcostwu Boga, Warszawa, 2001, s. 148-151.
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Kult maryjny u cystersow

Kult maryjny jest gteboko zakotwiczony w Pismie Swigtym i w tradycji
Kosciota. Ksztattowat si¢ on w klimacie teologicznych kontrowersji, a nawet
formalnych bledoéw teologicznych. Te btedy, powstajace i upowszechniane
juz w poczatkach Kos$ciota, dotyczytly przede wszystkim osoby Chrystusa.
Wsrod nich byt migdzy innymi doketyzm'. Ta herezja uderzata w mariologig,
burzyta jej teologiczne fundamenty. Ko$cidl zdecydowanie zwalczal biedy
teologiczne, wyjasniajac albo wprost definiujac prawdy chrystologiczne. Tak
umacnial fundamenty nauki o miejscu i roli Bogarodzicy w tajemnicy Chry-
stusa i Jego Kosciota.

Te tajemnice wyjasniali wielcy ojcowie Kosciota. Refleksja teologiczna
o Matce Chrystusa, obecna w $rodowisku $redniowiecznych cystersow, byta
swoistg kontynuacja teologicznych przemyslen z okresu patrystycznego?.

1. Bogarodzica w cysterskiej refleksji teologicznej

Od 1098 r., kiedy to 12 mnichéw z benedyktynskiego klasztoru w Molesme
osiedlito si¢ na pustkowiu w Citeaux, swoja wolg realizacji, z cala starannoscia,
reguly $w. Benedykta wiazali z zywa poboznos$cia maryjna. Wzigli niektore zwy-
czaje benedyktynskie, zwiazane z kultem Bogarodzicy.

Pierwsi cystersi postanowili, ze wszystkie ich klasztory beda dedykowane

Matce Bozej. Z czasem koscioty klasztorne byly dedykowane Matce Chrystu-
sa w tajemnicy jej wniebowzigcia. Pobozna tradycja, zwiazana z dziatalnoScia

I Zob. G. Jaskiewicz, Doketyzm, Zabki 2010.
2 W. Delius, Geschichte der Marienverehrung, Minchen 1969.
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Alberyka (drugiego opata z Citeaux), glosila, ze otrzymal on bialy habit, jako
str6j mnichow, bezposrednio od Bogarodzicy Maryi®.

Mnisi cysterscy byli przeniknigei poboznoscia maryjna®. Jej poglebianie, tak
konieczne dla prawidtowego i dynamicznego zycia duchowego, cystersi zawdzig-
czaja przede wszystkim Bernardowi z Clairvaux (1090-1153)°. On glosit nauke
Kosciota o Matce Chrystusa. Przekazywat ja zwlaszcza w mowach i homiliach.
Nie byly to traktaty teologiczne, ale medytacje, ktore postugujac si¢ alegoriami,
shuzyty do duchowego budowania stuchaczy czy czytelnikow tychze medytacji®.

Bernard z Clairvaux rozumial, ze w Maryi dokonalo si¢ dzieto Trojjedyne-
go Boga. Z Dziewica z Nazaretu jest obecny Bog Ojciec oraz Bozy Syn, Jezus
Chrystus, ktory od Niej przyjat ludzka nature. Z Nia jest takze Duch Swigty. Jego
moca Maryja poczeta Syna Bozego w ludzkiej naturze. W jezyku mistyki ta-
jemnica Wcielenia jest nazywana zamieszkaniem Boga, swoista lokalizacja Jego
zbawczej obecnosci.

W mariologicznej $wiadomosci cystersow jest obecne przekonanie, ze tylko
Maryja moze najpelniej wprowadzi¢ cztowieka w misterium Chrystusa. Aposto-
towie i ewangelisci od Niej dowiedzieli si¢ o tej tajemnicy. Dlatego $w. Bernar-
dowi przypisuje si¢ sentencj¢: Ubi Maria, ibi cor Dei — Gdzie jest Maryja, tam
jest serce Boze’.

Bernard z Clairvaux w wielu mowach podejmowat t¢ problematyke. W jed-
nej z nich rozwazat tresci kantyku Maryi. Uczynit to dosy¢ oryginalnie, bo jego

3 Lekai, Geschichte und Wirken der weisen Monche, Koln 1958, s. 160.
4 N. Mussbacher, Die Marienverehrung der Cistercienser, w: ,,Die Cistercienser Geschichte, Geist,
Kunst“, A. Schneider i inni (red.), K6ln 1986, s. 151-168.
Bernard urodzit si¢ w 1090 r. w Burgundii. W wieku siedmiu lat rozpoczat nauke w szkole kanoni-
kow z Saint-Vorles w Chatillon-sur-Seine. Odznaczat si¢ zdolnosciami i inteligencja. Podjat decyzje
zostania mnichem. Wraz z 30 krewnymi i przyjaciétmi rozpoczat nowicjat w Citeaux. W 1115 r.
przyjat $wigcenia prezbiteratu. Udzielit mu ich Wilhelm z Champeaux, biskup z Chalons-sur-Marne.
Wraz ze $wigceniami Bernard otrzymat benedykcje opacka na powstajace opactwo w Clairvaux.
Uczestniczyl on zywo w zyciu spotecznym. W 1127 r. podjat skuteczna probe pogodzenia krola
Ludwika VI z arcybiskupem Paryza, Stefanem. W roku nastgpnym zostat sekretarzem na synodzie
w Troyes. Pomagat w uznaniu Zakonu Templariuszy i wspotuczestniczyt w opracowaniu ich reguty
zakonnej. Na polecenie papieza Eugeniusza III z powodzeniem zaangazowat si¢ w organizacjg dru-
giej wyprawy krzyzowej (1147-1149). Krucjata zakonczyta si¢ niepowodzeniem. To spowodowato
u Bernarda wielkie rozczarowanie. Mimo niepowodzenia drugiej krucjaty, w 1150 r. na synodzie
w Chartres, goraco zachgcal do zorganizowania kolejnej krucjaty. W tym celu odbywat podroze do
Bretanii i Normandii. Bernard umart 20 sierpnia 1153 r. w Clairvaux. W r. 1174 zostat kanonizowany
przez papieza Aleksandra III, a w r. 1830 ogloszony doktorem Kosciota przez papieza Piusa VIII
(L. Dal Pra, Chronologia della vita di San Bernardo di Clairvaux, w: Rivista Cisterciense 1 (1984),
s. 275-328.
¢ Zob. $w. Bernard, De laudibus Virginis Matris, PL 183, s. 55-88.
7 B. Vosicky, Gottesmutter Maria — wie heilig ist sie uns?, http:// zeitzubeten.org/2010/05/29/gottes-
mutter-maria-%E2%80%93-wie-heilig-ist-sie-uns/ (12.08.2010).
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tresci niejako autoryzowat, uczynit swoimi®. To on stowami Maryi dzigkuje Bogu
za wielkie rzeczy, ktore uczynit. Dzigkuje za stworzenie czlowieka na obraz i po-
dobienstwo Boze. To podobienstwo cztowiek zeszpecit, ale zostalo ono odno-
wione dzigki Stuzebnicy Panskiej, ktora urodzita Zbawiciela. Jezus, Syn Bozy
i prawdziwy Syn Maryi jest tym Zbawicielem $wiata. On jest naszym Bogiem.

Syn Bozy poczat si¢ w tonie pokornej stuzebnicy Panskiej. Dzigki owocowi
tona Maryi wszystkie pokolenia nazywaja Ja btogostawiona. Jednocze$nie sg one
w Maryi, przez Chrystusa, ubogacone Bozym blogostawienstwem. Te wszystkie
pokolenia, to mieszkancy nieba i ziemi, to aniotowie i ludzie. Przez to, ze sa
btogostawieni, uczestnicza w ojcostwie Boga Ojca. Od Niego bowiem pochodzi
wszelkie ojcostwo w niebie i na ziemi (zob. Ef 4,6). W Adamie te pokolenia
byty przeklete, w Chrystusie sa btogostawione. Maryja bowiem zrodzita wieczng
Szczesliwose.

Maryja z Nazaretu jest blogostawiona jako dziewicza Matka Chrystusa. Po-
tezny jest Ten, ktory sprawil Jej macierzynstwo. Uczynit to moca swego Imienia,
a nie ze wzgledu na zastugi Dziewicy z Nazaretu. On jest mitosierny. Boze mi-
tosierdzie staje si¢ udzialem zaréwno Zyda, jak i Greka, niewolnika i cztowieka
wolnego, me¢zezyzny i kobiety (zob. Kol 3,11), jesli oni po synowsku boja si¢
Boga. Bojazn Boza jest poczatkiem madrosci, klimatem Jego poznania.

Bernard ttumaczyl, ze dzigki synowi Maryi, Jezusowi Chrystusowi, grzesz-
nicy staja si¢ synami mitosierdzia. Pyszni ludzie, podobnie jak pyszni aniotowie,
zostana zawstydzeni. Wielki smok, pyszny szatan, zostal wtracony w glebiny
ciemnosci. O$mieszyli si¢ takze pyszni budowniczowie wiezy Babel. Pyszni
przygotowali Jezusowi krzyz. Bog w historii zbawienia upokorzyt pysznego
Saula, a wywyzszyl Dawida. Ztozyt z tronu pysznego Achaba i wyniszczyt jego
rodzing (zob. 2 Krl 10,1-11). Bog przyjal pokornego Izraela, swego stugg.

Bernard nazywat Maryjg Krolowa §wiata’. Jej czciciele nie tylko wielbia Ja
na kolanach, ale z ufnos$cia kieruja przez Jej wstawiennictwo swoje prosby do
Boga. Maja $wiadomos¢, ze sa przed Bogiem grzesznikami, a On jest sama spra-
wiedliwo$cia. Dlatego z ufnos$cia zwracaja si¢ do pelnej taski Maryi. Bog przez
Nig okazuje ludziom swoje mitosierdzie. Wyznawcy Boga uwazaja Ja za parasol
ochronny, ktory skutecznie powstrzymuje Bozy gniew.

Bernard tlumaczyt, ze Maryja jest olejem Bozego mitosierdzia. To Bog wy-
brat Ja i wlaczyl w swoj plan zbawienia. Ona stala si¢ mieszkaniem dla Kro-
la kr616w i Pana panujacych, namaszczonego Duchem Swietym. Duch Swiety

8 B. von Clairvaux, Sermo in canticum beatae Virginis Mariae, PL 184, http:// www.binetti.ru/ bernar-

dus/ pl184 index.shtml. (18.08.2010).
°  B.von Clairvaux, Ad beatam Virginem Deiparam 687 sermo panegyricus, PL 184.
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przygotowal Jej tono dla misterium wcielenia Syna Bozego. Jej tono stato si¢
sanktuarium Boga zywego. Dzigki Niej Bog stat si¢ czlowiekiem, aby czlowiek
stat si¢ dzieckiem Bozym. Ona stala si¢ obrazem Kosciota, picknie ozdobiona
Oblubienica Boza.

W jednej z méw na Wniebowzigcie NMP Bernard analizowat, w kluczu ma-
riologicznym, odwiedziny Jezusa u Marii i Marty'?. Jezus, Syn Maryi, przyszedt
do pewnego miasta. To miasto, ttumaczyt Bernard, oznacza ludzkie serce. Ono
jest niejednokrotnie wypelnione pozadliwo$ciami. Jest zamknigte murem oporu.
Na catej jego szerokosci wznosza si¢ babilonskie wieze, symbol zniewolenia.
Chrystus, nawiedzajac to miejsce, czyni je nowym. On sprawia, ze rzeczy stare
przemingly (zob. 2 Kor 5,17). Zostata uporzadkowana pozadliwos$¢. Umyst czto-
wieka zostat skierowany ku niebu. Dzigki Synowi Maryi murem i przedmurzem
sa teraz umiarkowanie i cierpliwo$¢. Ponad nimi unosi si¢ mito$¢ Boza. Kocha-
jacego cztowieka nic nie moze odtaczy¢ od tej mitosci, ani ucisk, ani przeslado-
wanie, ani zadne inne stworzenie (zob. Rz 8,35-39).

Brama nowego serca jest sprawiedliwo$¢. A w nim sa obecne wielkie dziata
Boga. W nim dziata Bog moca swej taski, jak dziatal Duch Bozy w Dawidzie
1 przez niego, oraz w Maryi i przez Nia. Boza taska prowadzi ludzi na Syjon (zob.
Ps 83,6-8). Ta taska jest darem Chrystusa (zob. J 1,16).

Bernard wyjasniat, ze odwiedziny Jezusa w domu Marty i Marii byly tak-
ze potwierdzeniem dwu roéznych postaw zyciowych, mianowicie dziatalno$ci
i myS$lenia, mocy i madro$ci. Maria siedzaca u stop Jezusa pokazuje, ze kaz-
da dziatalnos¢ musi by¢ poprzedzona gigboka refleksja. Dopiero madros¢ czyni
sprawiedliwo$¢ (zob. Syr 1,14). Maria u stop Jezusa przygotowuje si¢ do dziata-
nia. Marta za$ dziala. Jezus poucza ja, ze w zyciu jest wiele trosk, ktorym trzeba
zaradzi¢. Nie mozna jednak zapomnie¢ o jednym, o Bogu. Cztowiek potrafi tym
troskom skutecznie zaradzi¢, jesli Bég go umocni (zob. Flp 4,13).

Dziewica Maryja zostata wzigta do nieba. To jest powodem radosci dla
wszystkich odkupionych przez Jej Syna''. Jej obecnos¢ na ziemi jagniata pokora.
Obecnos¢ w krainie nieba jest rozjasniona blaskiem Jej dziewictwa. Tam Maryja
jest mitosierna Krolowa nieba. Uhonorowanie Maryi dokonato si¢ ze wzgledu
na Jej wiar¢ w Boga. W tej wierze dokonata si¢ tajemnica wcielenia Syna Boze-
go. Maryja byla szczg$liwa, ze przyjeta Zbawiciela. On przyszedt, a Niewiasta

10 B. von Clairvaux, In assumptione beatae Mariae Virginis, Sermo in Evangelium Lucae, «Intravit

Jesus in quoddam castellum» (10,38-42), PL 184.
B. von Clairvaux, Sermo I, In assumptione b. V. Mariae, De gemina susceptione, Christi scilicet et
Mariae, PL 183, http:// www.binetti.ru/bernardus/pl183_index.shtml.

11
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przyjeta Go do swego domu (zob. Lk 10,38). Zbawiciel znalazt w Maryi z Naza-
retu dom przygotowany przez Ducha Swigtego'2.

Bernard z Clairvaux widzial wielko$¢ Maryi w Jej pokorze. Podkreslat to
w swoich homiliach. Cnota pokory, thumaczyt, zwykta chodzi¢ zawsze w parze
z taska Boska. Maryja odpowiedziata Bogu pokornie: Oto ja, stuzebnica Pan-
ska. Przez pokorg stata si¢ Rodzicielkg Chrystusa. Prawdziwa pokora wyraza sig
w stuzbie. Tak byto u Maryi.

Wsrdd swiatowych zaszezytdw cnota pokory jest rzadkoscia. Czlowiek
grzeszny, wyniesiony przez Kosciot do jakiej§ godnosci, tatwo zapomina kim byt
i zaczyna ustawiac sig tak, by inni tez o tym nie pamigtali. Nie zwaza na sumienie
i zaczyna przypisywac zaszczytom cnoty, a nie cnotom zaszczyty. To dotyczy
takze mnichow. Zdarza si¢, ze kto§ wzgardzit przepychem $wiatowym i wstapit
do szkoty pokory, ale nie chciat si¢ jej uczy¢. Nauczyt sig zas jeszcze wigkszej
pychy. Mnich w klasztorze pozostaje pod skrzydtami cichego i pokornego Mi-
strza. Potrafi jednak zamkna¢ si¢ na Jego pouczenia. Nie chce Go nasladowac,
lecz jeszcze bardziej si¢ wynosi. Potrafi by¢ bardziej niecierpliwy za klauzura,
niz byt w §wiecie. Wikla si¢ w $wieckie sprawy i pograza si¢ w ziemskich na-
migtnos$ciach. Nawet stroju zakonnego uzywa dla ozdoby, a nie dla obrony przed
ztem.

Tymczasem Maryja, wybrana na Matke Syna Bozego, nie zapominata o po-
korze. Jej niech mi sie stanie wedtug stowa twego jest znakiem autentycznego
pragnienia, by czyni¢ to, czego Bog oczekuje. A Bog chee, zeby Go proszono
0 to, co On ludziom przyobiecal. Bog swych daréw udziela za darmo®.

Homilie maryjne Bernarda z Clairvaux byly przeniknigte subiektywizmem.
Wyrazem tego byly wyszukiwane i stosowane przez niego obrazy, ktorymi starat
si¢, w sposob mozliwie jak najbardziej zrozumiaty, przybliza¢ swoim wspotbra-
ciom i innym stuchaczom prawdy o Bozej Rodzicielce. I tak, w homilii na Swigto
Narodzenia Maryi (8. wrze$nia) nazwatl Ja akweduktem. Bernard wiedziat dosko-
nale, ze centralng prawda wiary jest wcielenie Syna Bozego. On jest Zbawicie-
lem, jedynym sprawca uswigcenia cztowieka. To jednak nie przeszkodzito mu
wskazywac na Maryje jako zrodto $wigtosci na ziemi. Ttumaczyl, ze Maryja jest
akweduktem, poniewaz poczela i dalej przekazuje prazrodto swigtosci — Chrystu-
sa. Z Nim bowiem jest ciagle bardzo $cisle zwigzana'®.

12

B. von Clairvaux, Sermo 11, In assumptione b. V. Mariae, De domo mundanda, ornanda, implenda,
tamze.
13 B.von Clairvaux, De laudibus Virginis Mariae, Super verba Evangelii: «Missus est angelus Gabriel»,

Homiliae quatuor, Homilia 2, http:// www.binetti.ru/bernardus/36.shtml.
4 H. Bach, Bernard von Clairvaux und Martin Luther, w: Erbe und Auftrag 1970 (6), s. 455.
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Bernard zachecal, by czci¢ Maryje, poniewaz Ona jest gwiazda morska. Od-
rzucajac t¢ gwiazde, wszystko pozostaje w ciemnosci, ktora ogarnie wszystko.
Wtedy czlowiek pozostanie w cieniach $mierci i w glgbokim mroku beznadziej-
nosci. Cze$¢ okazywana Matce Chrystusa otwiera czlowieka na dary Boze, ktd-
rych Ona do$wiadczyta i ktore sa przygotowane kazdemu cztowiekowi'®. Ona,
wyniesiona do rozkoszy nieba, jest takze ogrodem rozkoszy. Jej won §wigtosci
ogarnia i przenika wszystko. To jest dar taski.

Bernard miatl trudnos$ci ze zrozumieniem prawdy o niepokalanym poczeciu
Maryi'®. W liscie skierowanym w 1139 r. do kanonikoéw w Lyon przedstawit swo-
je rozumienie sprawy. Skupit si¢ na pojeciu ‘conceptio’ (poczecie). Thumaczyt,
ze dla niego poczecie wiaze si¢ z aktywnoscia rodzicielska, ktora jest zwiazana
z naturg cztowieka. A ta jest naznaczona pozadliwos$cia, ktora jest grzeszna'’.

Teologiczne przemyslenia Bernarda miaty charakter intelektualnych roz-
wazan, ktore sa zrozumiate na tle epoki. Cate zycie Bernarda $wiadczy o jego
glebokiej, bo mistycznej poboznosci maryjnej. On uprawiat mariologi¢ zawsze
w kontekscie chrystologicznym. Dlatego jest nazywany mistykiem Maryi, ale
przede wszystkim mistykiem Chrystusa. Jego mariologia byta przeniknigta do-
sSwiadczeniem mistyki chrystologicznej. Bernard jako dziecko przezyt mistycz-
na wizjg narodzin Chrystusa. Byto to w domu rodzinnym w Chillon-sur-Seine'®.
Ta wizja stala si¢ wdzigcznym tematem dla artystow. Okoto 1505 r. zostata ona
przedstawiona w witrazu, umieszczonym w kruzganku klasztoru w Altenbergu.
Obecnie jest on przechowywany w muzeum w Lipsku. Stynny Caravaggio, okoto
1645 1., wykonat relief w stallach mnichow w klasztorze Chiaravalle w Mediola-
nie rowniez z motywem tego mistycznego doswiadczenia'.

2. Cysterscy czciciele Maryi

Obok Bernarda wielkim cysterskim czcicielem Maryi i glosicielem prawdy
o Niej byt opat Aelred z Rievaulx (1109-1166). Z 200 mow, ktdére mu si¢ przy-
pisuje, szes¢ poswigcil Matce Bozej. Celem tych méw nie byla jednak teore-
tyczna refleksja mariologiczna. Korzystajac z tekstow liturgicznych i biblijnych

5 N. Mussbacher, art. cyt., s. 166.

Ta prawda, obecna zawsze w wierze Kosciota, zostata zdogmatyzowana dopiero przez Piusa IX
w 1854 r.; zob. M.D. Knowles, D. Obolenski, Teologia 1050-1121, w: ,,Historia Kosciota”, t. II, L.J.
Rogier, R. Aubert, M.D. Knowles (red.), Warszawa 1988, s.188-189.

Nauka Kosciota podkreslata pasywny wymiar poczgcia Maryi. Poczgcie bylo znakiem szczegdlnej
ingerencji Boga. Ona zostata poczgta jak kazdy cztowiek, ale juz w momencie poczgcia w tonie
swej matki zostala obdarzona zbawiajaca taska Boga; zob. Breviarium fidei, wyd. I, J.JM. Szymusiak,
S. Glowa (opr.), Poznan 1964. VI, 89.

18 N. Mussbacher, art. cyt.,s. 152.

19 Tamze.
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o Maryi, chciat przyblizy¢ Ja swoim wspotbraciom. A wskazujac na przyktad
Jej wspotpracy z Bogiem, chcial zdynamizowac swoich wspotbraci do podobne;j
wspotpracy z Bozg taska w ich osobistym uswigceniu?.

Czcicielem Maryi byt cysterski mnich Adam z Perseigne, wczesniej kanonik
regularny®'. Od 1188 r. byt opatem cysterskiego opactwa w rodzinnym miescie.
On poglebit maryjny typ wérdd cystersow. Ttumaczyl, ze cystersi sa bialymi
mnichami nie ze wzgledu na biaty habit, ale dlatego ze sa duchowymi dzie¢mi
dziewiczej czystosci, jak nazywal Matke Boza. W Maryi widzial §rodek przeciw
brakom dyscypliny klasztornej. Cysterskim prezbiterom uswiadamiat, ze winni
realizowa¢ ideat maryjny, ktorego gtownym rysem jest zwiazek Maryi z Eucha-
rystia. Ona porodzita Chrystusa, ktory jest obecny w Eucharystii. Jest pokarmem
i napojem na zycie wieczne.

Mnich Adam tlumaczyl, Ze na Maryi spoczywa niebo i ziemia. A to zna-
czy, ze Bog uczynit Ja Matka Chrystusa, aby ratowa¢ grzeszng ludzko$¢. Uczy-
nit Ja takze nasza Matka. Maryja stoi miedzy Bogiem a cztowiekiem. Ona jest
droga, ktora Bog przyszedt do ludzi, oraz ktorg ludzie winni kroczy¢ ku Bogu.
Jest to droga pewna i bez przeszkod, poniewaz naznaczona postuszenstwem woli
Boga?.

Mnich cysterski Cezary z Heisterbach (1180-1240) jest autorem ,,Dialogus
miraculorum”. Jego dzieto zawiera tre$ci mariologiczne. Ich zobrazowaniem
jest opis pewnego wydarzenia, ktérego doswiadczyt jego cysterski wspotbrat.
Ten przezyl wizjg mistyczna. Doswiadczyt duchowo chwaly nieba. W tej chwale
przebywato wiele osob. Wsrdd nich nie widzial zadnego cystersa. Smutny zwro-
cit si¢ z pytaniem do Matki Bozej, ktora bardzo kochal, dlaczego z chwaty nieba
sa wykluczeni jego wspotbracia. Otrzymat pocieszajace zapewnienie od Krolo-
wej nieba. Maryja powiedziata, ze cystersi, ktorzy Ja mituja i Jej ufaja, znajduja
si¢ pod plaszczem Jej opieki. I w tym momencie odchylita ptaszcz i ukazata si¢
wielka liczba biatych mnichoéw, zarowno braci jak i siostr?.

Cezary z upodobaniem komentowat Ksigge Apokalipsy, zwlaszcza jej 12.
rozdziat. Apokaliptyczna niewiasta, wedtug niego, to Maryja. Ona jasnieje bar-
dziej niz stonce. A Jej blask jest blaskiem mitosci. Ona jest wyzej niz ksigzyc,
to znaczy wyzej niz $§wiat, z ktérego dostojenstwa zrezygnowata. Jest natomiast
ukoronowana gwiazdami wszelkich cndt. Ona urodzita Boskie Dziecig.

20 Tamze,s. 167.

2l Tamze.

2 Lexikon der Marienkunde, K. Algermissen (red.), Regensburg 1957, s. 163.
2 N. Mussbacher, art. cyt., s. 163.
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Cezary nazywal Maryj¢ $wigta gora, sanktuarium, miastem Boga, palma,
winnym krzewem, r6za. Szczegolnie upodobal sobie biblijne okreslenia: kwitna-
ca rozdzka, w nawiazaniu do kwitnacej r6zdzki Aarona (zob. Lb 17,16-26), oraz
krzew gorejacy — znak teofanii, jaka przezyt Mojzesz na pustyni. Krzew si¢ palit,
ale pozostat zielony (zob. Wj 3,1-22). Do Maryi odnosit takze wilgotne runo Ge-
deona (zob. Sdz 7,36-40). Ona zostata okryta wilgocia Bozej taski.

Mnich Cezary byl przekonany, ze wstawiennicza modlitwa Maryi oczyszcza
z grzechow. Jej imi¢ oddala smutek. Jej oddech jest jak zapach lilii, a Jej usta
sa stodkie jak miod. Dzigki Niej grzesznicy sig rozjasniaja, zamknigci w sobie
otwieraja sig, by wypowiedzie¢ siebie, natomiast pordznieni z Bogiem w cudow-
ny sposob jednaja si¢ z Nim. Sprawiedliwi sa pocieszani przez Jej objawienia. Jej
imi¢ 1 pamig¢ o Niej leczy chorych, oddala zte duchy, wyzwala z wigzow wszel-
kich zniewolen, usuwa strach i stanowi nagrode dla wytrwatych w pokusach. Ona
jest blisko umierajacych i prowadzi dusze do zycia wiecznego.

3. Bogarodzica w cysterskiej tradycji liturgicznej

Duchowos$¢ cysterska jest zakotwiczona w liturgii. Istotg liturgii stanowi
$wigtowanie czynow zbawczych Chrystusa. W czynnosciach liturgicznych, na
rozne sposoby, uobecnia si¢ sakramentalnie Osoba i zbawcze czyny Wcielonego
Stowa. Zmartwychwstaty Pan, moca Ducha Swietego, uswieca ludzi tu i teraz.
Codzienna Eucharystia, korzystanie z innych sakramentow, celebracja liturgicz-
nej modlitwy Kosciota i sakramentaliow oraz celebracje roku liturgicznego byty
dla mnichoéw cysterskich miejscem i sposobem doswiadczania w wierze obec-
nos$ci zbawiajacego Boga i wychwalania Ojca przez Jezusa Chrystusa w Duchu
Swietym?. Mnisi celebrowali liturgi¢ z wiara i w niej spotykali Chrystusa Zba-
wiciela. W Jego bliskosci dostrzegali Jego Matke.

0Od XIV wieku $piewano w kosciotach hymn eucharystyczny, zaczynajacy
si¢ od stow: Ave verum corpus natum de Maria Virgine. Jego autorstwo przy-
pisywano papiezowi Innocentemu VI (1282-1362). W Sredniowieczu $piewano
ten hymn w cysterskich kosciotach klasztornych podczas konsekracji. Podkreslat
on realna obecnos¢ Chrystusa, weielonego Syna Bozego i Syna Maryi, w Eu-
charystii. Jezus Chrystus eucharystyczny jest tozsamy z Chrystusem historycz-
nym. Jego Ciato i Krew obecne w Eucharystii sq prawdziwe, sa wzigte od Maryi.
W Eucharystii sa obecne w sposob sakramentalny. T¢ obecnos¢ za pomoca zna-
koéw chleba i wina Jezus zrealizowal podczas ostatniej wieczerzy. Wtedy ustano-

2 Zob. S. Czerwik, Duchowos¢ Eucharystii, Anamnesis 42, 3 (2005), s. 59-75.
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wit On sakrament swej $mierci i zmartwychwstania. W tym sakramencie na wie-
ki utrwalit swa ofiarg, dopetniona zmartwychwstaniem za zbawienie §wiata®.

W liturgii cysterskiej byta obecna prawda o Bozym macierzynstwie Maryi.
Byta ona obecna w réznych czynnosciach liturgicznych. W 1152 r. wprowadzono
do modlitwy chérowej komemoracje o Matce Bozej. Od 1194 r. ku czci Bogaro-
dzicy celebrowano jedna msz¢ $wigta konwentualna. Kapituta generalna, w tym-
ze roku, wprowadzita tez mate oficjum ku czci Bozej Rodzicielki. Pierwotnie
byto ono celebrowane w kaplicy chorych mnichéw, a nastepnie w chorze. Od
1220 r. do mszalu cysterskiego wiaczono msz¢ wotywna ku czci Matki Najswigt-
szej, ktora celebrowano w soboty przy ottarzu Jej poswigconym. Natomiast ofi-
cjum wotywne ku czci Bogarodzicy wprowadzono w 1654 r.

Z celebracja Liturgii godzin mnisi cysterscy wiazali antyfony maryjne®.
Maryjna antyfona Pod Twojq obrone w XII w. byta wykonywana w liturgii cy-
sterskiej po tercji. Odmawiano ja w postawie klgczacej na zakonczenie tej godzi-
ny brewiarzowej, albo bezposrednio przed msza konwentualng. Druga czgs$¢ tej
antyfony zostata utozona przez jezuitéw w Kolonii ok. 1616 r. Tres¢ tej czgsci
zostala zaczerpnigta z kazan Bernarda z Clairvaux®. Od 1218 roku, codziennie
po modlitwie na zakonczenie dnia, zatem po komplecie, mnisi $piewali antyfone
Salve Regina, ktora powstata prawdopodobnie w X w., zatem wcze$niej niz za-
istnial zakon cysterski. Upowszechnil jg Bernard i cysterski papiez Eugeniusz I11.
Od 1533 r. biali mnisi $§piewali takze antyfong Sub tuum praesidium. Wybrzmie-
wala ona po brewiarzowej prymie.

W klasztorach cysterskich uroczys$cie obchodzono doroczne $wigta maryjne.
Swieto Oczyszczenia Najswigtszej Maryi bylo polaczone z blogostawienstwem
swiec?®. Tego obrzedu dokonywal opat po zakonczeniu celebracji tercji. Nad
$wiecami wyglaszal oracj¢ benedykcyjna i kropit §wiece woda poblogostawio-
na®. Procesja ze $wiecami w kruzganku klasztornym rozpoczynala si¢ od Spiewu
antyfony Ave gratia plena (Witaj, petna taski). Na czele procesji kroczyt dia-
kon z krzyzem, a za nim szed} subdiakon z naczyniem z woda pobtogostawiona.

% A.A. Héussling, Monchskonvent und Eucharistiefeier. Eine Studie iiber die Messe in der abend-
ldndischen Klosterliturgie des friithen Mittelalters und zur Geschichte der Messhdufigkeit, Miinster
Westfalen 1973; zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 128.

A. Heinz, Die marianischen Schluffantiphonen im Stundengebet, w: ,,Lebendiges Stundengebet*,
M. Klockener, H. Rennings (red.), Freiburg 1989, s. 366.

?7 Tamze, s. 358.
28

26

Swieto obchodzono w Jerozolimie w IV w., a w Rzymie od VII w. Tu $§wigtowanie bylo potaczone
z procesja o charakterze pokutnym. W X w., w Galii, dolaczono obrzed blogostawienia §wiec; zob.
B. Nadolski, dz. cyt., 1084-1085.

¥ Ecclesiastica officia. Gebriuchebuch der Zisterzienser aus dem 12. Jahrhundert, w: ,,Quellen und
Studien zur Zisterzienserliteratur®, Band VII, Langwaden 2003, s. 483.
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Procesja miata trzy stacje, wyznaczone odpowiednimi antyfonami tegoz swigta.
Przy wejsciu do kosciota opat intonowal antyfone Hodie beata Virgo (Dzisiaj
Najswigtsza Dziewica). Wszyscy podejmowali Spiew i wchodzili do $wiatyni.
Po zakonczeniu procesji celebrowano, w sposob uroczysty, msze $wigta. Podczas
proklamacji Ewangelii, opat trzymat zapalona §wiecg. Oddawat ja zakrystianowi,
gdy na ottarzu byly przygotowane przez diakona dary ofiarne. Zanim przystapit
do ottarza, wczesniej na jego stopniach przyjmowat §wiece od mnichow, uczest-
nikow $wigta. Oni, oddajac $Swiece opatowi, catowali jego reke. Po przyjeciu
swiec, opat kontynuowat celebracje Eucharystii®.

4. Maryjna poboznos$¢ cysterséw

Charakterystycznym rysem mariologii cysterskiej jest §wiadomo$¢ szcze-
golnej opieki Matki Bozej nad zakonem — Schutzmantel. U Bernarda ten motyw
pojawia si¢ najpierw, gdy mowi on o wolnej od grzechu woli Bozej Rodzicielki.
Ona byla od poczatku swego istnienia obleczona stoncem Bozej taski. Jest tez
obleczona w szatg wszechogarniajacej Bozej mitosci. Dzigki temu moze Ona
otacza¢ ludzi ptaszczem $wigtosci 1 mitosierdzia. Ten motyw, upowszechniony
przez cystersow, nawiazuje do istotnej tresci modlitwy Sub tuum praesidium con-
fugimus, pochodzacej z przetomu II i III stulecia. Ta modlitwa maryjna powstata
w greckim kregu kultowym i jest wyrazem poboznos$ci maryjnej?..

Cystersi widzieli w Maryi przede wszystkim Matke Chrystusa, darowana
przez Boga. Pierwsze cysterskie obrazowe przedstawienie Matki Bozej pochodzi
z XIII w. Ukazuje ono Maryjg, pod ktorej ptaszczem biali mnisi znajduja schro-
nienie. Pierwsze cysterskie §wiatynie byly dedykowane Bogurodzicy. Od 1281 r.
Maryja byta patronka Citeaux, a od 1335 r. kazda piecze¢ konwentu cysterskiego
miata wizerunek Bogarodzicy??.

Maryjna pobozno$¢ cysterska byta podsycana mistycznymi przezyciami
Bernarda, ale takze legendami, ktére funkcjonowaty jako pewna inspiracja dla
okreslonych form kultu. Do takich inspiracji nalezy legenda o laktancji figury
Matki Bozej. Mowi ona, ze pewnego razu Bernard modlit si¢ przed figura Matki
Bozej w kosciele kolegiackim w rodzinnym miescie. Modlit si¢ hymnem Ave
maris stella. Kiedy wypowiadat stowa: Monstra Te esse Matrem (Okaz si¢ nam
Matka), Maryja odstonita piers$ i trzy krople matczynego mleka sptynely do ust
Bernarda®.

30 Tamze, s. 169.
31 Leksykon fiir Theologie und Kirche 9 (1964), s. 525.
Ecclesiastica officia, dz. cyt., s. 160.

Zob., B. Martelet, Saint Bernard et Notre-Dame. Etude d’dme, textes authentiques et traduction,
Abbaye de Sept-Fons 1953, s. 58.
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Bernard, w jednym ze swoich kazan na uroczysto§¢ Wniebowzigcia Maryi,
nazwat Ja lactans (karmigca mlekiem). Zachgcal mnichow, aby jako stabi ludzie
zwracali si¢ do Matki Bozej. Ona bowiem jest bardzo tagodna i udziela wszystkim
mleka radosci**. Ten legendarny, raczej symboliczny, przekaz stat sie inspiracja
dla tworcow sztuki. Oni, poczawszy od XIII w., w realistyczny sposob przed-
stawiali to wydarzenie. Ono za$ ozywiato §redniowieczna poboznos¢ maryjna.
Zwlaszcza w sztuce Baroku Maryja byta czegsto ukazywana z odstonigta piersia.
Najbardziej znane przedstawienia lactatio, to retabulum ottarzowe Mistrza z Pal-
my z ok. 1290 r., takze obraz Fra Bartolomeo we Florencji z ok. 1504 r., réwniez
obraz Murillo z XVII w, znajdujacy si¢ w hiszpanskim muzeum Prado, oraz obraz
oltarzowy z ko$ciota w niemieckim Birnau, autorstwa G.B. Goz, z ok. 1749 r.%>.

Inna wizja Bernarda miata miejsce w klasztorze w Affligem k. Briissel wiosna
1146 r. Bernard, przechodzac przed figura Bogarodzicy, sktonit si¢, wypowiada-
jac stowa pozdrowienia anielskiego Ave Maria. Wtedy Maryja miata powiedziec¢
do niego: Witaj Bernardzie. Ta wizja znalazta liczne artystyczne przedstawienia.
Najbardziej znanym jest obraz ottarzowy w kosciele klasztornym w Griissau, au-
torstwa F.A. Schefflera z 1743 r.%¢

Tradycja kosciota w Speyer (Spira) podaje, ze kiedy 25 grudnia 1146 r. Ber-
nard odwiedzit ten kosciot, dodat do antyfony Salve Regina stowa ,,0 clemens,
o0 pia, o dulcis virgo Maria”. Bernard czgsto nazywat Maryj¢ Nasza Pani. A jego
nazywano rycerzem Maryi*’.

Kult Matki Najswigtszej, ktory jest waznym wyznacznikiem duchowo$ci
cysterskiej, nie ogranicza si¢ tylko do poboznosciowych praktyk. On ksztattuje
zycie mnichow Wedtug hasta §w. Bernarda, ze gdzie Maryja, tam jest serce Boze.
Ona jest droga do Chrystusa. Znata Go najlepiej i pragnie Go przybliza¢ wspot-
czesnemu $wiatu, zwlaszcza przez swoich czcicieli. Maryjno$¢ jest dynamiczna
apostolsko.

5. Psalterz maryjny

Przejawem cysterskiej pobozno$ci maryjnej byly wtasne psalterze maryjne.
Stanowily one pomoc w modlitwie r6zancowej*®. Powtarzane 150 razy Modli-
twa Panska i Pozdrowienie Anielskie byty zaopatrzone w krotkie modlitewne

3 B. von Clairvaux, In assumptione beatae Mariae Virginis, PL 183, 416 D.

3 B. Martelet, dz. cyt., s. 59.

3 N. Mussbacher, dz. cyt., s. 154.

37 Tamze.

¥ A. Heinz, Lob der Misterien Christi. Ein Beitrag zur Entwicklungsgeschichte des Leben Jesu
— Rosenkranzes unter der Beriicksichtigung seiner zisterziensischen Wurzeln, w: ,Liturgie und
Dichtung®, H. Becker, R. Kaczynski (red.), St. Ottilien 1983, s. 609-639.
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dopowiedzenia. W XII w. anonimowy mnich z opactwa cysterskiego w Ponti-
gny utozyt taki psatterz. Do Pozdrowienia Anielskiego dodat krotkie komentarze
o tresci maryjne;j.

Ok. 1240 r. bp z Canterbury utozyl witasny psalterz. Dopowiedzenia byty
czerpane z psalmow, ktore interpretowat w kluczu maryjnym. Jedno z nich, do Ps
148, brzmiato: ,,Badz pozdrowiona ty, czystsza niz slofice, jasniejsza nich dysk
ksigzyca i1 wiele gwiazd. Ty tulitas swego Syna, ktorego wielbi wiele glosow
w psalmach, hymnach i modlitwach”®. Ten psatterz stanowil pomoc w modli-
twie, ktora praktykowaty beginki, begardzi oraz cztonkowie r6znych bractw, pro-
wadzonych przez dominikanow i franciszkanow.

Od XIII w., konwersi w klasztorach cysterskich, poniewaz nie umieli czytac,
byli zobligowani do odmoéwienia pewnej ilosci Ojcze nasz, paralelnie do litur-
gicznej modlitwy mnichow w chorze. | tak: za matutinum odmawiali 13 razy
Modlitwe Panska, za nieszpory — 9 razy, a za cztery godziny w ciagu dnia, zwane
mniejszymi, po siedem razy. W sumie mieli odmowic¢ 50 razy modlitwe Ojcze
nasz. Z czasem, do modlitwy Ojcze nasz, dotaczano Ave Maria.

Na przetomie 1492 i 1493 r., w klasztornej drukarni opactwa cysterséw Zin-
na w Marchii Brandenburskiej, wydrukowano Psalterium novum beatae Mariae
Virginis de dulcissimis mirabilibus novae legis noviter ad turei contritionem con-
Sfectum, Typis claustri Tzennae ord. Cisterc*. Jako autor wystgpuje Nitzschewitz
Hermannus ex Brandenburgensi Margia, Trebbinensis, capellanus et prothonota-
rius civitatis Franckfurtensis circa Oderam*' .

Autor, pochodzacy z Trebbina w Marchii Brandenburskiej, cesarski kapelan
i apostolski protonotariusz we Frankfurcie n. Odra, zanim przestal swe dzieto do
druku, w. 1489 r. przekazat je kancelarii cesarskiej. Na audiencji w 1492 r. otrzy-
mat pozwolenie na druk swego psalterza. Cesarz obiecat sfinansowac jego druk.
Wtedy opatem opactwa Zinna byl Mikota;.

Druk Psatterza trwat rok. Rzeczywiscie cesarz interesowat sig¢ postgpem prac
wydawniczych. Zmarl 19 sierpnia 1493 r. Zostal uwieczniony na obrazie, dotaczo-
nym do ksiggi. Obraz przedstawia cesarza Fryderyka Il i jego syna Maksymiliana,

¥ N. Mussbacher, dz. cyt., s. 170.

40 Klasztor istniat od 1170 r. Zbudowali go mnisi z opactwa Altenberg koto Kolonii. Oni tez osuszyli
tereny i rozwingli na szeroka skalg dziatalno$¢ gospodarcza. W 1553 roku, na skutek reformacji,
klasztor zostat rozwiazany; zob. O. H. Schmidt, Kloster Zinna und der Orden der Zisterzienser,
Berlin 2001.

Zob. A. Wienaud, Der Marienpsalter von Zinna, w: ,,Die Cistercienser Geschichte, Geist, Kunst”,
A. Schneider i inni (red.), Koln 1986.
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wowczas juz kréla rzymskiego. Obaj sa w zbroi i z koronami na glowie. Jednak
centralna postacia jest Matka Boza w glorii, otoczona rézancem®.

Psatterz, pomocny w modlitwie ré6zancowej, byt bogato zdobiony drzewo-
rytami. Na 116 stronach bylo ich prawie 500. Oprocz portretow cesarza i krola
byto 165 rycin ze scenami z Nowego Testamentu. Autor Psafterza zachecat, aby
odmawiajacy Ojcze nas i 10 Ave Maria ku czci Bozej Rodzicielki wpatrywat sig
w kolejne obrazy. One bowiem przedstawiaja wydarzenia zbawcze, dokonane
przez wcielonego Syna Bozego. Obrazy te pomagaja w obudzeniu wdzigcznosci
Bogu za dar zbawienia. Wyjasnial, Ze powtarzanie okreslonej liczby modlitw ku
czci Matki Bozej nawiazuje do psatterza Dawidowego. W psalmach jest zawarta
historia zbawienia. Psatterz maryjny zawiera rozwazania wydarzen zbawczych
dokonanych przez Chrystusa. W nich uczestniczyta Matka Najswigtsza. Propo-
nowatl, aby po wypowiedzeniu stow Ojcze nasz doda¢ odpowiednig prosbe, za-
mieszczong w Psatlterzu, na przyktad: wyzwo6l nas od grzechéw z mitosci do
Maryi, ktora Ty wybrates na Matke przed wiekami, przed wiecznoscia. Nato-
miast odmawiajac Pozdrowienie Anielskie, po stowach owoc Zywota twojego,
Jezus, polecit dodaé: blogostawiony jest owoc twego tona, Jezus, ktérego w tej
tajemnicy uwielbiamy, poniewaz przez ciebie Bog postat z nieba petnig Prawdy.

Psatterz zawieral spontaniczne i osobiste uwielbienia autora. Byly one $wia-
dectwem gorliwos$ci oraz wiary we wstawiennictwo Maryi przez Bogiem. W te
modlitwy autor wlaczal aktualne sprawy, ktore dziaty si¢ wokoét niego, a nade
wszystko zagrozenia, ktore z roznych stron uderzaly w Kosciot. Oto jedna z jego
refleksji: ,,Kiedy nie wiemy, co i jak winnis$my czyni¢ wobec tych zagrozen, mu-
simy oczy naszego serca i ciata zwrdci¢ ku niebieskiej Krolowej, Maryi dziewi-
cy”. Wiasnie aktualno$ci w modlitwach stanowia novum tego Psafterza®.

Powstanie Psafterza z Zinna byto niejako sprowokowane przez dwa fakty,
mianowicie upowszechnienie bractwa rézancowego, zalozonego przez domi-
nikanina Jakuba Spenglera z Kolonii w 1475 r. w Swigto Narodzenia Maryi,
oraz skuteczna obrona dzigki modlitwie maryjnej Kolonii i okolic oblgzonych
przez wrogow. Cystersi czuli si¢ zobowiazani, aby wspiera¢ bractwo rozan-
cowe. Psafterz za$ stat si¢ wyrazem wdzigcznos$ci Bogu za ocalenie Kolonii,
ktora od lipca 1474 do maja roku nastepnego oblegat Karol Smiaty, krél bur-
gundzki. Najbardziej zagrozona byta sanatoryjna dzielnica Neuf. Przetozony
miejscowego klasztoru dominikanskiego wskazat na rozaniec jako $rodek do
uproszenia laski pokoju. Organizowat uroczyste procesje blagalne, przyzywa-
jac wstawiennictwa Maryi.

42 N. Mussbacher, dz. cyt., s. 174.
4 Tamze,s. 174.
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Oblezonym przyszedt z pomoca cesarz Fryderyk III. W decydujacym dniu,
21 kwietnia 1475 r., zorganizowano procesj¢ maryjna. Doszta ona do najbardziej
zagrozonej bramy miejskiej i wtedy wojsko cesarskie, wpierane modlitwami
mieszkancéw Koloni, rozpoczeto dziatania, ktore spowodowaty odwrdt wrogich
wojsk. Dlatego bramg t¢ nazwano brama maryjna — Liebfrauentor. Cesarz byt
pod wrazeniem tego wydarzenia. Wraz z nuncjuszem apostolskim byt obecny na
procesji w dniu zalozenia bractwa w 1475 r. Natomiast w 1479 r. sam przystapit
do bractwa. Podobnie uczynit jego syn Maksymilian, p6ézniejszy cesarz. Wielu
nasladowato ich przyktad.

% 3k ok

Wspolczesnie podkresla si¢ mocno pneumatologiczny wymiar maryjnosci
cysterskiej*. Wewnetrzny zwiazek Maryi z Duchem Swigtym jest jednym z naj-
istotniejszych elementow, ktory sprawil, ze Stuzebnica Panska stangta pod krzy-
zem jako Wspotodkupicielka. Jej otwarcie si¢ na tchnienie Parakleta w chwili
zwiastowania w Nazarecie byto ciagle aktualizowane az do Jego zestania w dniu
Pigédziesiatnicy, kiedy dokonata sig epifania Kosciota. Maryja, jako Matka no-
wego ludu Bozego, stanowi dla cztonkéw Kosciota, zwlaszcza duchowych sy-
néw cysterskich, zachete do otwierania si¢ na dzialanie Ducha prawdy. Jest tez
wzorem do nasladowania we wspotpracy z Duchem Uswigcicielem.

Cystersi z wielkim pietyzmem wracaja do teologii $w. Bernarda z Cla-
irvaux® . Uwazaja, ze jego nauczanie jest ciagle aktualne, poniewaz byto bardzo
eklezjalne, nie zamknigte tylko w jakie$ utarte schematy, ale inspirujace zycie
eklezjalne przez poglebiona duchowos¢ cysterska. A jej stymulatorem byto nade
wszystko umilowanie Boga i troska, aby by¢ z Nim w synowskiej relacji przez
egzystencjalna wiarg. To bycie z Bogiem dokonuje si¢ na dwoch plaszczyznach,
mianowicie sakramentalnej i mistyczne;j.

Marienkult der Zisterzienser

Der Marienkult ist in der Heiligen Schrift und in der Tradition der Kirche tief
verankert. Die Zisterziensermdnche waren von einer Marianischen Glaubigkeit
durchdrungen. Bernard von Clairvaux hat die Kirchenlehre tiber die Mutter Christi
verkiindet. Seine Meditationen dienten dem geistigen Aufbau der Zuhorer. Sie
waren in einem christologischen Kontext eingebettet.

# F. Duff, Mit den Augen Marias, Heiligenkreuz 2010.
# B.J. Vosicky, Bernhard iiber Bernhard. Geistliche Lehren des heiligen Bernhard von Clairvaux,

Heiligenkreuz 2008.
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Die Spiritualitdt der Zisterzienser ist in der Liturgie verankert. Thr Wesen
macht das Feiern der erlosenden Werke Christi aus. In der Ndhe dieser Werke ist
fiir die Zisterzienser immer seine Mutter sichtbar. In der Liturgie der Zisterzienser
war die Wahrheit von Marias Mutterschaft lebhaft anwesend. Im Stundengebet
ertonen die Marien-Antiphonen. Die alljdhrlichen Marienfeiertage wurden
feierlich begangen.

Die Marianische Glaubigkeit der Zisterzienser wurde immer wieder durch
die mystischen Erlebnisse des HI. Bernhard entfacht sowie auch durch die
Legenden, die als Inspiration fiir bestimmte Formen des Kultes beitrugen, z.B. die
Legende von der Laktation der Gottesmutter-Figur. Diese frommen Erzéhlungen
inspirierten die Kiinstler. Ausdruck der Gldubigkeit der Zisterzienser war der
beim Rosenkranzgebet behilfliche Marien-Psalter.
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Biblijne podstawy sakramentu bierzmowania

Chrzescijanin przez chrzest dostepuje odrodzenia, przez bierzmowanie zosta-
je umocniony, a w Eucharystii otrzymuje nadprzyrodzony pokarm. W ten sposob
te trzy sakramenty inicjacji kolejno wszczepiaja cztowieka w zycie Boze i uzdal-
niaja go do pelnego uczestnictwa w zyciu wspdlnoty chrzescijanskiej. Chrzest
wlacza w Kosciot, Eucharystia — pokarm wzmacniajacy w drodze do wiecznoS$ci
(wiatyk) — stanowi zadatek i rgkojmi¢ zmartwychwstania (aspekt paschalny Eu-
charystii: J 6,54), bierzmowanie za$ udziela chrze$cijaninowi daréw, ktore sa mu
potrzebne do pelnego zycia w Kosciele i pelnienia w nim swego postannictwa.

Przedmiotem niniejszego opracowania bedzie sakrament bierzmowania, kt6-
ry zobowiazuje chrzescijanina do odpowiedzialno$ci za misj¢ Kosciota w §wie-
cie. Nie trzeba specjalnie podkresla¢, jak wazny jest ten wlasnie sakrament we
wspoltczesnych laicyzujacych sig spoteczenstwach.

W opracowaniu uwzglednimy kolejno: problemy terminologiczne i definicyj-
ne (1), biblijne podstawy sakramentu bierzmowania (2), ustanowienie i praktyke
udzielania sakramentu bierzmowania (3) oraz zarys teologii bierzmowania (4).

1. Terminologia i problemy definicyjne

Termin ‘sakrament’ (fac. sacramentum, gr. misterion, pol. tajemnica) w my-
sli teologicznej i w praktyce Kosciota okresla rzeczywiste przyj$cie — poprzez
okreslony obrzed liturgiczny — Chrystusa uswigcajacego i zbawiajacego cztowie-
ka. Inaczej mowiac: sakrament to taki obrzed liturgiczny, ktory z woli i usta-
nowienia Chrystusa czyni cztowieka niewidzialnie uczestnikiem zycia Bozego
i mocy zbawczej, ktore to dary Boze otrzymuje cztowiek w sposob widzialny.
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Sakramenty udzielane sa tylko w Kosciele, poprzez Kosciét i dla budowania
wspolnoty koscielne;.

Sakrament bierzmowania, zgodnie z jego tacinska nazwa confirmatio (umoc-
nienie), jest sakramentem inicjacji chrzescijanskiej, sakramentem duchowego
umocnienia, albo wreszcie sakramentem chrzescijanskiej dojrzatosci'.

Autorzy okreslaja ten sakrament jeszcze inaczej: ,,Bierzmowanie to sakra-
ment dopehiajacy nadprzyrodzong egzystencj¢ ochrzczonego, przez umocnienie
go i uzdolnienie do czynnego uczestnictwa w Kosciele moca Ducha Swigtego™.
»Bierzmowanie to sakrament inicjacji chrzescijanskiej $cisle zwiazany z chrztem;
stanowi rozwinigcie 1 usytuowanie nadprzyrodzonej egzystencji chrzescijanina
w mocy Ducha Swigtego, przez co uzdalnia go do $wiadomego udziatu w budo-
waniu wspoélnoty Kosciota™. Uwzgledniajac zwiazek sakramentu bierzmowa-
nia z sakramentem chrztu, tak mozna je zdefiniowac: ,,Bierzmowanie zwykto
si¢ nazywaé¢ sakramentem inicjacji chrzesécijanskiej, sakramentem duchowego
umocnienia albo sakramentem chrze$cijanskiej dojrzatosci. [...] Bierzmowanie
i chrzest sa sobie szczegolnie bliskie, a teologowie zwykli je nazywac sakramen-
tami chrzescijanskiej inicjacji™.

Inicjacja® oznacza przejscie, jakiego dokonuje jakas osoba, gdy wchodzi do
wybranej grupy religijnej lub spotecznej. Z tym przejsciem zwiazany jest pocza-
tek nowego stylu zycia pociagajacy za soba zmiang, odnowienie i zaangazowanie
w nowa rzeczywisto$¢. W IV wieku po Chr. powstato wyrazenie ‘inicjacja chrze-
Scijanska’ dla okreslenia procesu, w ktérym ,,ludzie staja si¢ chrzescijanami po-
przez praktyke zycia wiary sygnowanej w Kosciele w trzech $wigtych obrzegdach,
ktore sa udzielane na poczatku zycia chrzescijanskiego dla jego uswigcenia. [...]
Inicjacja chrzescijanska to wprowadzenie czlowieka w nowe zycie, poniewaz
zostalo ono przeobrazone przez Boga, ktory otwiera go dla wolnosci wiary, prze-

zywanej jako ciagta wedrowka™.

Przyktadem wejscia w nowe zycie jest Abraham, od ktorego Bog zada ra-
dykalnej przemiany jego dotychczasowego zycia, do tego stopnia, Ze musi on
zmieni¢ nawet miejsce zamieszkania: ,,Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu

' Inne terminy, ktorymi okresla sig ten sakrament to: manus impositio (wlozenie rak), signaculum (gr.
sfragis, pol. pieczgé, znak) i chrismatio (namaszczenie). Inne terminy tego sakramentu nawiazuja do
jego skutkow: consumatio (dopetnienie), perfectio (udoskonalenie).

2 Z.Pawlak (red.), Bierzmowanie, w: ,,Katolicyzm A-Z”, Poznan 1989, s. 29.

3 Cz. Krakowiak, Bierzmowanie, w: ,,Encyklopedia Katolicka”, T. 2, Lublin 1976, s. 547-552.

K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1991, s. 27. Sakrament bierzmowania, podobnie

jak chrzest i kaptanstwo, jest sakramentem, ktorego si¢ nie powtarza (por. 2Kor 1,22).

M. Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia mistyczne, Krakow 1997.

¢ M. Qualizza, Inicjacja chrzescijanska. Chrzest, bierzmowanie, eucharystia, Krakow 2002, przypis
s. 11-12.
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twego ojca do kraju, ktory ci ukazg. Uczyni¢ bowiem z ciebie wielki naréd,
bede ci blogostawit i twoje imi¢ rozslawig: staniesz si¢ btogostawienstwem”
(Rdz 12,1-2). Poniewaz w rezultacie inicjacji cztowiek wchodzi w nowy zwiazek
z Bogiem, w zyciu tegoz cztowieka musi si¢ dokona¢ metanoia, czyli nawrdce-
nie, przemiana, catkowita odnowa we wszystkich aspektach ludzkiej egzystenc;ji,
i rozciagac si¢ musi na cate zycie. Dokonanie takiej odnowy nie zalezy jednak
od decyzji 1 wolnej woli cztowieka, lecz jest rezultatem taski — jest Bozym da-
rem. Mowiac stowami $swigtego Pawla, trzeba porzuci¢ dawnego cztowieka,
odnawia¢ si¢ duchem i przyoblec czlowieka nowego, stworzonego przez Boga,
w sprawiedliwosci 1 prawdziwej swigtosci (zob. Ef 4,22-24). Potrzeba metanoi
jest tak zasadnicza, ze Chrystus przyrownuje ja do nowego stworzenia: ,,Zapraw-
de, zaprawde powiadam ci, jesli sig¢ kto$ nie narodzi powtérnie, nie moze ujrzeé
krélestwa Bozego™ (J 3,3-4).

Nowe narodzenie ma wymiar duchowy a réwnocze$nie uniwersalny; jest
nim utworzenie nowego ludu Bozego. ,,Sta¢ si¢ ludem Bozym znaczy zy¢ i mie¢
swiadomo$¢ przynaleznosci, wlaczenia we wspoélnote, ktora jest skutkiem dzia-
tania Ducha Bozego™”.

2. Biblijne podstawy sakramentu bierzmowania

Nowy Testament zawiera niewiele danych na temat sakramentu bierzmowa-
nia. Zaden z synoptykow nie czyni nawet najmniejszej aluzji do tego sakramentu.
Ale nie mozna wykluczy¢, ze byta im znana dwuetapowo$¢ obrzedu inicjacji
chrzescijanskiej. Moze to potwierdza¢ opis chrztu Jezusa, w ktorym zetknigcie
si¢ z woda jest chronologicznie oddzielone od zstapienia Ducha Swietego na Je-
zusa. W Ewangelii Lukasza wejscie Jezusa do wody i ukazanie sie¢ Ducha Swig-
tego w postaci golgbicy sa przedzielone modlitwa Jezusa (zob. Lk 3,21). Za$
wedtug Mateusza (3,16) i Marka (1,10) Duch Swiety ukazat si¢ dopiero wtedy,
kiedy Jezus wychodzit z wody. Nie znaczy to oczywiscie, ze Jezus oprécz chrztu
przyjal rowniez Janowe bierzmowanie. Moze natomiast znaczy¢, ze chrzest Je-
zusa jest swoistego rodzaju ,,typem catego obrzedu inicjacji chrzescijanskiej,
ktorej elementy glowne stanowia chrzest i bierzmowanie®. Wyraznej aluzji do
bierzmowania nie zawiera rowniez Ewangelia Jana. Wprawdzie Ewangelista
obiecuje ludziom odrodzonym przez chrzest zestanie Ducha Pocieszyciela, ale
nie precyzuje kiedy i w jaki sposob si¢ to stanie. ,,Ja bede prosit Ojca, a innego
Pocieszyciela da wam” (J 14,16). ,,Duch Swiety, On was wszystkiego nauczy”
(por. J 14,26). ,,Jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was” (por. J 16,7,
zob. tez J 15,26).

7 M. Qualizza, Inicjacja chrzeScijanska, s. 17.
8 K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, s. 30.
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Roéwniez u swigtego Pawta nie znajdujemy wyraznej aluzji do sakramentu
bierzmowania. Pewne nawiazanie do bierzmowania moze jednak zawierac pe-
rykopa Ga 4,4-6, w ktorej Apostol rozréznia migdzy przybraniem chrzescijan
za synow Bozych (co dokonuje si¢ w chrzcie swigtym), a obdarzeniem ich pet-
niag Ducha Swigtego (co dokonuje si¢ w sakramencie bierzmowania): ,,Aby za$
udowodnié, ze jestescie synami, Bog zestat do waszych serc Ducha Swigtego”
(Ga 4,6a). Sakrament bierzmowania wchodzi w zakres pneumatologii, nic wigc
dziwnego, ze ma charakter bardzo ogdlnikowy. Pawet nie opisuje sposobu dziata-
nia ktoregokolwiek sakramentu, jest wigc zrozumiale, Zze nie czyni tego rowniez
w odniesieniu do bierzmowania.

Pawlowa metafora pieczeci (zob. 1Kor 9,2; 2Kor 1,22; Ef 1,13: Dzigki Nie-
mu i wy przyjeliscie wiare i zostali$cie naznaczeni pieczecia Ducha Swigtego-
Obietnicy) odnosi si¢ nie do bierzmowania, lecz do chrztu i jego skutkdéw. Stad
tez starozytnos¢ chrzescijanska nazywa chrzest pieczecia (gr. sfragis). Naznacze-
nie pieczgcia podsuwa mysl o trwalym i niezniszczalnym charakterze wycisnig-
tym na duszy chrzeécijanina w sakramencie chrztu.

Drugim tekstem, w ktorym niektorzy egzegeci znajduja Pawtowa aluzje do
bierzmowania, jest 1Kor 12,13:

My wszyscy w jednym Duchu zostaliSmy ochrzczeni, aby stanowic
jedno Ciato: zaréwno Zydzi jak i Grecy, niewolnicy czy wolni.
Wszyscysmy tez zostali napojeni jednym Duchem”.

Wyrazenie o ‘napojeniu jednym Duchem’ egzegeci odnosza badz do chrztu,
badz do Eucharystii (co sugeruje wyrazenie ‘napojeni’), ale niektorzy widza
w nim aluzj¢ do sakramentu bierzmowania. Ten ostatni poglad moze potwier-
dza¢ nauka §w. Pawla, ze prawdziwe zycie chrzescijanskie uptywa w Duchu (en
pneumati). Zas zycie w Duchu to zycie chrze$cijanina nie tylko ochrzczonego, ale
takze obdarowanego mocami Ducha Swigtego, co dokonuje sie przez specjalne
natozenie rak i modlitwe, czyli przez bierzmowanie.

Do sakramentu bierzmowania wyrazniej nawiazuja teksty z Dziejow Apo-
stolskich (Dz 10,44-48; 8,14-17; 19,1-6; 2,38; 9,16) oraz jeden tekst z Listu do
Hebrajczykow (Hbr 6,1-3). Oto analiza wymienionych wyzej tekstow.

,Kiedy Piotr jeszcze moéwit o tym, Duch Swiety zstapit na wszystkich,
ktorzy stuchali nauki. I zdumieli si¢ wierni pochodzenia zydowskiego,
ktorzy przybyli z Piotrem, ze dar Ducha Swigtego wylany zostat takze
na pogan. Styszeli bowiem, ze mowia jezykami i wielbia Boga. Wtedy
odezwat si¢ Piotr: «Kt6z moze odmowic chrztu tym, ktorzy otrzymali
Ducha Swigtego tak samo jak my?» I rozkazat ich ochrzci¢ w imie
Jezusa Chrystusa” (Dz 10,44-48).
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Dar jezykdw (poganie mowia jezykami) dla Piotra stanowi potwierdzenie, ze
Bog chcee, aby on otworzyt podwoje Kosciota dla pogan dobrej woli. Zacytowany
tekst wyraznie oddziela dwa etapy inicjacji chrzescijanskiej (chrzest i bierzmo-
wanie), jednak, co jest dos¢ niezwykle, odwraca kolejnos¢ ich udzielania: naj-
pierw miato miejsce bierzmowanie, a potem chrzest.

,,Kiedy Apostolowie w Jerozolimie dowiedzieli sig, ze Samaria przyjgta
stowo Boze, wystali do niej Piotra i Jana, ktorzy przyszli i modlili si¢
za nich, aby mogli otrzymaé¢ Ducha Swictego. Bo na zadnego z nich
jeszcze nie zstapil. Byli jedynie ochrzczeni w imi¢ Pana Jezusa. Wtedy
wigc [Apostotowie] wktadali na nich rece, a oni otrzymywali Ducha
Swietego” (Dz 8,14-17).

Jak wida¢, w tekscie tym chrzest w imie Pana Jezusa jest wyraznie oddzielo-
ny od wkladania rak, moca ktérego otrzymywali Ducha Swietego. Najpierw byli
jedynie ochrzczeni, a dopiero potem otrzymywali Ducha Swietego. W tekscie
tym po raz pierwszy zaznaczona zostata odrgbno$¢ dwoch sakramentow: chrztu
i bierzmowania. Apostotowie, udzielajac chrztu, jednoczesnie udzielali Ducha
Swietego, natomiast diakoni udzielali tylko chrztu. Dar Ducha Swigtego wyraza
duchowa moc, ktora wyraznie kojarzy si¢ z sakramentem bierzmowania.

,Kiedy Apollos znajdowat si¢ w Koryncie, Pawet przeszedt okolice
wyzej potozone, przybyt do Efezu i znalazt jakich$ uczniow. Zapytat
ich: «Czy otrzymaliscie Ducha Swigtego, gdy przyjeliscie wiarg?»
A oni do niego: «Nawet nie styszelismy, ze istnieje Duch Swiety». «Jaki
wigc chrzest przyjeliScie?» — zapytal. A oni odpowiedzieli: «Chrzest
Janowy». «Jan udzielat chrztu nawrocenia, przemawiajac do ludu, aby
uwierzyli w Tego, ktory za nim idzie, to jest w Jezusa» — powiedziat
Pawel. Gdy to ustyszeli, przyjeli chrzest w imi¢ Pana Jezusa, a kiedy
Pawel wlozyt na nich rece, Duch Swicty zstapit na nich. Mowili tez
jezykami i prorokowali” (por. Dz 19,1-6).

Na poczatku swej dziatalnosci w Efezie, Pawel, jak styszelismy, zetknat si¢
z ludzmi zwiazanymi z Apollosem. Nazwano ich Joannitami, poniewaz przyjeli
chrzest Jana. Jednak nie rozumieli w pelni nauk Jana Chrzciciela, jest bowiem
rzecza niemozliwa, by nie styszeli od Niego o istnieniu Ducha Swietego. Jan bo-
wiem publicznie mowit, ze Ten, ktory przyjdzie po nim, bedzie chrzcit Duchem
Swiqtym (zob. Mt 3,11; J 1,33). Pawetl wyjasnia im wigc nauke o Jezusie Chry-
stusie, po ktorej przyjmuja chrzest. Nastepnie Pawet udziela im Ducha Swigtego
przez nalozenie rak. Pod koniec obrzedu Duch Swigty objawia swoja obecnosé
w duszach neofitow przez dar jezykow i dar proroctwa (zob. Dz 19,6). Analizo-
wany tekst ukazuje réznice migdzy chrztem z wody Jana Chrzciciela, a chrztem
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chrzescijanskim, ktory jest chrztem z wody i z Ducha Swietego. Natomiast ob-
rzed nalozenia rak nalezy uwazac za bierzmowanie. Tekst nie wyklucza takiej
mozliwosci, ze nalozenie przez Pawla rak na nowo ochrzczonych nastapito nie
zaraz po chrzcie, lecz po uptywie pewnego czasu’.

Aluzji do sakramentu bierzmowania niektorzy egzegeci dopatruja si¢ jesz-
cze w dwoch innych tekstach z Dziejow Apostolskich oraz w jednym z Listu do
Hebrajczykow. Pierwszy z tych tekstow:

»Zapytali wige Piotra i pozostatych Apostotow: «Bracia, co mamy
czyni¢?». A Piotr rzekl do nich: «Starajcie si¢ o wewngtrzna
przemiang i niech kazdy z was ochrzci si¢ w imig¢ Jezusa Chrystusa dla
odpuszczenia grzechow, a wezmiecie w darze dar Ducha Swigtego»”
(por. Dz 2,37-38).

Stuchacze Piotra, przekonani jego nauka, pytaja go, co wobec tego maja
czyni¢. W odpowiedzi Piotr daje im dwie wskazowki: najpierw trzeba dokonaé
wewngtrznej przemiany (chodzi o sposéb myslenia i postgpowanie), a potem
przyjac¢ chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa dla uzyskania odpuszczenia grzechow.
Wtedy — naucza Piotr — wezmiecie w darze Ducha Swietego. Czy ten dar nalezy
uwazac za skutek sakramentu chrztu czy tez za nawiazanie do sakramentu nato-
zenia rak, czyli do bierzmowania? Opinie egzegetow sa podzielone. Wielu z nich
uwaza, ze Piotr mowi o otrzymaniu Ducha Swigtego, ktéry zamieszkuje w duszy
ochrzczonego 1 dokonuje uswigcenia. W takim przypadku tekst ten bylby $wia-
dectwem, ze chrzest poczatkowo nie r6znit si¢ od bierzmowania. Ale taki poglad
nie wyklucza przypuszczenia, ze w tekscie moze by¢ zawarta przynajmniej alu-
zja do bierzmowania.

Drugi tekst z Dziejow Apostolskich nawiazuje do pobytu swigtego Pawla
w Damaszku'?, gdzie przyjmuje on chrzest z rak ucznia Ananiasza:

»Wtedy Ananiasz poszedl. Udat si¢ do owego domu, potozyl na nim
rece 1 powiedziat: «Szawle, bracie, Pan Jezus, Ten, ktory ukazat ci
si¢ w drodze, ktora szedles, przystal mnie, aby$ odzyskat wzrok i aby
napehil cie Duch Swiety». Nagle z jego oczu opadly jakby tuski,
odzyskat wzrok, potem wstal i przyjat chrzest” (por. Dz 9,17-18).

Tekst ten jest roznie interpretowany. Zdaniem jednych napelnienie Du-
chem Swietym to skutek chrztu. Wedtug innych za$ jest to okreslenie skutkow

® K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, s. 29.

10 O nawroceniu Pawta, opisanym w Dz 9,1-19, mamy jeszcze w Dziejach Apostolskich dwa inne opisy
nawrdcenia Pawta: Dz 22,3-21 (sam Pawel méwi tu do Zydéw o swoim nawrdceniu) oraz Dz 26,9-18
(w mowie do krola Agryppy 11, jego siostry Berenike i wybitnych obywateli).
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bierzmowania, ktorego — zdaniem Romaniuka!' — , miat udzieli¢ Szawlowi nie
Ananiasz, lecz kto$ inny, najprawdopodobniej ktorys z Apostotow”.

Kolejny tekst mowiacy, zdaniem niektorych egzegetow, o bierzmowaniu:

,Dlatego pominawszy podstawowe nauki o Chrystusie, przeniesmy
si¢ do tego, co doskonale, nie zaktadajac ponownie fundamentu, jaki
stanowia: pokuta za uczynki martwe i wyznanie wiary w Boga, nauka
o chrztach i wktadaniu rak, o powstaniu z martwych i sadzie ostatecznym.
A'ito uczynimy, jesli Bog pozwoli” (por. Hbr 6,1-3).

Liczbe mnoga o chrztach nalezy rozumie¢ albo w ten sposob, ze chodzi
o chrzest Janowy oraz o chrzest w imig Jezusa, albo jest to aluzja do 6wczesnych
praktyk chrzcielnych, bowiem $wiat zydowski znat wiele chrztow, to jest rytual-
nych obmy¢'2. Adresaci Listu — uwaza autor — powinni dobrze wyréznia¢ wsrod
nich sakrament chrztu. Od tych chrztéw wyraznie odrézniony jest odrgbny ob-
rzed — wkladanie rak. Nie ma zadnej racji, by owo wkladanie rak uzna¢ za czgs$¢
sktadowa rytu udzielania chrztu. Nie ma tez racji, by wlozenie rak wiaza¢ z prze-
kazywaniem zadan w Kosciele (zob. Dz 6,6, 13,3; 1Tm 4,14, 5,22; 2Tm 11,6),
ani uwazac za zabieg terapeutyczny. Najbardziej prawdopodobne pozostaje, ze
w Hbr 6,1-3 chodzi o sakrament bierzmowania'>.

Konczac nasze analizy nowotestamentalnych tekstow biblijnych, mozemy
stwierdzi¢, ze uprawniaja one do rozroznienia dwoch sakramentow inicjacji
chrzesdcijanskiej: chrztu i bierzmowania. Sakrament chrztu powoduje odpusz-
czenie grzechdw, stwarza czlowieka na nowo, wprowadza go do wspolnoty
chrzescijanskiej i w sposob szczegolny taczy z Chrystusem. Bierzmowanie zas,
uzupeltniajac taske chrztu, taczy bierzmowanego przede wszystkim z darami Du-
cha Swigtego i przypomina gtownie jedno wydarzenie historyczne: zestanie Du-
cha Swietego na Apostotow i Maryje.

Narzuca si¢ pytanie, czy Stary Testament nie zawiera jakich$ aluzji do sa-
kramentu bierzmowania. Stary Testament zawiera wiele tekstow o darze Ducha
Bozego dla Izraela. Ojcowie Kos$ciota niektore z tych tekstow interpretowali jako
aluzje lub zapowiedzi ustanowienia sakramentu bierzmowania. Egzegeci odrzu-
caja jednak takie rozumienie tych tekstow.

K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, s. 30.

Chrzest prozelitow, chrzest Jana, obmycie Qumranczykow (zob. 1 QS 3,4-9), potrojne polanie woda
stosowane w obrzedzie chrztu chrzescijanskiego (por. Didache 7,3).

Tym bardziej, ze mamy tu szes¢ elementéw pierwotnej katechezy (powiazanej wtasnie z sakramen-
tem bierzmowania) zgrupowanych w trzy klasy: wstgp — czego si¢ wyrzec (grzechy) i co czynic
(wiara), sakramentologia (obrzgdy i wktadanie rak) oraz eschatologia (zmartwychwstanie i zycie
wieczne).
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Oto przeglad i interpretacja starotestamentalnych tekstéw o Duchu Bozym.
,,Wreszcie zostanie wylany na was

Duch Jahwe z wysokosci.

Wtedy pustynia stanie si¢ sadem,

a sad za las bedzie uwazany” (por. 1z 32,15).

W tekscie tym Duch Jahwe z wysokosci jest aluzja do stworczego Ducha
Boga, ktory — gdy nadejdzie epoka sprawiedliwosci (zob. 1z 32,1-20) — dokona
radykalnej zmiany na lepsze w stworzonym przez Boga $§wiecie, we wszystkich
jego obszarach. A wigc tekst ten mowi o stworczej mocy Boga, a nie o zestaniu
Ducha Swigtego w Wieczerniku, jak chca tego ojcowie Kosciota.

,»Ja wylewam wody na spragniona glebg

1 strumienie na ziemi¢ wyschnicta.

Ja Ducha swego na twdj rod wyleje

1 blogostawienstwo na twoje potomstwo” (por. Iz 44,3).

Duch Jahwe, ktory przy stwarzaniu $wiata unosit si¢ nad wodami (zob.
Rdz 1,2), to stworcza moc Boga dajaca tchnienie i zycie (zob. Rdz 32,15; Ez
36,27 i inne). Ten Duch Ozywiciel na nowo tchnie zycie w wyniszczony przez
niewolg narod, odrodzi go i zapewni mu petny rozwoj (zob. 1z 44,4).

,,Duch Pana, Jahwe, nade mna.

Bo oto namascit mnie Jahwe

1 postal mnie, abym

gtosit dobra nowing ubogim” (por. 1z 61,1).

Prorok méwi o swoim postannictwie gltoszenia ubogim dobrej nowiny o zba-
wieniu. Oznajmia, ze Bog, zlecajac mu specjalne postannictwo, uzdolnit go do tej
misji; namascit go i wyposazyl w specjalna moc (Duch Jahwe nade mna).

Kolejne dwa teksty zawarte sa w Ksigdze proroka Ezechiela.

,Dam wam nowe serce i nowego
ducha ztoz¢ w wasze wnetrze |...]
ducha mojego zloze w wasze wnetrze” (por. Ez 36,26-27).

Prorok, méwiac o odrodzeniu Izraela, ktore polega¢ bedzie na wewnetrzne;j
przemianie (nowe serce, nowy duch), zapowiada tez dar Ducha Bozego, ktory
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sprawi, ze Izrael bedzie odtad przestrzegal prawa Bozego. A zatem dar Ducha
Bozego oznacza tu Boza sprawczos$¢, ktora przemieni Izrael w lud Bozy.

,.Nie zakryje juz mego oblicza przed nimi,
gdyz Ducha mojego wylatem na dom Izraela” (por. Ez 39,29).

Prorok zapowiada, ze Jahwe pokona wrogdéw Izraela, a nar6d wybrany obda-
rowany Duchem Bozym powréci do ziemi obiecanej (zob. Ez 11,19; zob. tez Ez
36,25-27). Dar Ducha Bozego to obietnica opieki Bozej i uzdolnienia odrodzone-
go Izraela do zycia wedtug Bozych przykazan.

Ostatnie dwa teksty starotestamentalne pochodza z ksiag prorokéw mniej-
szych: Joela i Zachariasza.

»Wyleje Ducha mego na wszelkie ciato” (por. J1 3,1).

Prorok, zapowiadajac czasy ostateczne, cytuje Boza obietnice wylania na
ludzko$¢ Ducha Bozego. Objawi sig to w proroctwach, wizjach i snach, w ktore
obdarowani zostang ludzie. Dary te w dawnych czasach byly bardzo rzadkie,
za$ w czasach ostatecznych otrzymaja je wszyscy bez wyjatku Izraelici. Piotr
Apostot cytuje ten tekst proroka Joela w swej mowie w dniu Zielonych Swiatek,
a odnosi go do zestania Ducha Swietego (zob. Dz 2,17-21).

,Na dom Izraela i na mieszkancow Jerozolimy
wyleje ducha poboznosci” (por. Za 12,10).

Prorok, zapowiadajac wyzwolenie Jerozolimy i Izraela, dodaje, ze Bog nie
tylko wyzwoli swoj narod z rak nieprzyjaciot, ale dokona takze jego wewngtrz-
nego oczyszczenia (zob. Za 13,1; Ez 36,25-27; 39,29). Prawdziwa wewngtrzna
przemiana, oczyszczenie, bedzie wedtug proroka dzietem taski Bozej (wyleje du-
cha poboznosci).

Analiza przedstawionych wyzej tekstow Starego Testamentu upowaznia nas
do wniosku, ze zaden z nich nie jest obietnica ani zapowiedzia bierzmowania.
Teksty Starego Testamentu uzywaja wyrazenia ‘Duch Bozy’ w znaczeniu nie-
osobowej mocy Boga, objawiajacej si¢ w historii Izraela i w historii ludzkosci.
Objawienie Ducha Swigtego jako Osoby Tréjcy Swietej nastapi dopiero w No-
wym Testamencie. To samo mozna powiedzie¢ o obietnicy daru Ducha Swigtego
w tacznos$ci z sakramentem bierzmowania.

3. Ustanowienie i praktyka udzielania sakramentu bierzmowania

W przekazie biblijnym nie ma wyraznego dowodu, ze Chrystus ustanowit
dwudzielno$¢ inicjacji chrzescijanskiej. Teksty biblijne mowia jedynie o ustano-
wieniu chrztu:

47



Ks. Roman Krawczyk

,Jesli si¢ kto$ nie odrodzi z wody i z Ducha Swigtego, nie moze wej$é
do krolestwa Bozego” (por. J 3.5).

,,IdZcie 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28,19).

Jednak, ustanawiajac chrzest, Chrystus zawart w inicjacji istotne dla chrze-
$cijanskiej egzystencji napetnienie Duchem Swigtym. Skoro pierwotny Kosciot
rozwinal tre$¢ inicjacji na dwa czasowo i rytualnie wyodrgbnione wydarzenia,
mozna wnioskowac, ze uczynit to zgodnie z mysla Chrystusa. ,,Bierzmowanie
jako osobne sakramentalne urzeczywistnienie — pisze Schneider — powstato
przez rozdzielenie pierwotnie caloSciowego katechetycznego i sakramentalnego
procesu inicjacji. Chrzest i bierzmowanie wspotprzynaleza do siebie najscislej
w funkcji i skutkach, sa one dwoma krokami jednego wszczepienia w zyciowa
przestrzen Chrystusa, w lud Bozy, we wspolnote Ducha Swietego. Bierzmowanie
jest odnowieniem i poglebieniem chrztu”'.

Migdzy chrztem a wlozeniem rak zachodzi oczywisty zwiazek (zob. Dz
8,14-17; 19,1-6). Jednak druga czynnos¢ nie jest powtdrzeniem pierwszej'>. Przez
wlozenie rak Kosciot chee podkresli¢, ze ,,charyzmatyczne uzdolnienia nie staty
si¢ jeszcze publicznie wiadome, skutek nie byl jeszcze rozpoznany. [...] W tym
wyraza si¢ mysl, ze co$, co zasadniczo juz zostato zapoczatkowane, musi zostac
pobudzone, otwarte™',

Swiety Tomasz w 72. kwestii trzeciej czesci Summy Teologicznej rozroz-
nia cele sakramentu chrztu i sakramentu bierzmowania!’. W chrzcie cztowiek
otrzymuje moc do spetniania tych uczynkow, ktore dotycza wlasnego zbawie-
nia rozumianego w wymiarach osobistych. Natomiast w sakramencie bierzmo-
wania chrzescijanin otrzymuje zdolno$¢ do spetniania tych uczynkow, ktore
dotycza walki przeciwko nieprzyjaciotom wiary. Taka tez byla od poczatku
nauka Kosciota.

Pierwszy synod w Orange (441 r.) po raz pierwszy terminem ‘confirmatio’
okreslit rytual naktadania rak i namaszczenia krzyzmem. Stal si¢ on istotnie ob-
rzedem namaszczenia wyodrgbnionym juz na stale od chrztu. Papiez Grzegorz
III (731-741) orzekt, ze ,konieczna jest rzecza, aby wierni byli bierzmowani
przez wtozenie rak i namaszczenie krzyzmem”'¥. W ten sposob obydwa elementy

Y T. Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, Wroctaw 1999, s. 128.

15 J.Ph. Revel, Uwierczenie chrztu, Communio 2, XII (1992), s. 21.

16 T. Schneider, Znaki bliskosci Boga, s. 116.

J. Krolikowski, Bierzmowanie jako sakrament duchowej otwartosci w refleksji swietego Tomasza
z Akwinu, CT 59(1989) T. 111, s. 48nn.

18 Cz. Krakowiak, Bierzmowanie, EK, s. 550.
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zaliczyt do istoty obrzedu bierzmowania. Podkreslit to powtdrnie papiez Bene-
dykt XIV (1740-1756). Papiez Pawet VI w Konstytucji ,,Divinae Consortium
Naturae” (1971 r.) stwierdzit: ,,Nasza najwyzsza apostolska wtadza zarzadzamy
1 postanawiamy, aby w przysztosci bylo w Kosciele przestrzegane co nastgpuje:
sakramentu bierzmowania udziela si¢ przez namaszczenie krzyzmem na czole,
ktore sig przekazuje razem z wlozeniem rak i za pomoca stow: Przyjmij Pieczeé
Daru Ducha Swietego (Accipe Signaculum Spiritus Sancti)”".

Katechizm Kosciota katolickiego (nr 1285) jednoznacznie orzeka, ze przez
bierzmowanie wierzacy jeszcze $cislej wiaza si¢ z Kosciolem, otrzymuja szcze-
g6lna moc Ducha Swigtego i w ten sposob jeszcze mocniej zobowiazani sa, jako
prawdziwi swiadkowie Chrystusa, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz
do bronienia jej”*.

Praktyke udzielania sakramentu bierzmowania ukazuja nam Dzieje Apo-
stolskie (8,14-17; 19,5-6). W tym najstarszym opisie wydarzenia uwazanego
za pierwowzor bierzmowania wystepuja dwa istotne jego elementy: modlitwa
i wlozenie rak?'. W Dz 2,37-38 czytamy, ze wszyscy, ktorzy w dniu Pig¢dziesiat-
nicy uwierzyli w nauczanie Apostotéw, zostali ochrzczeni i otrzymali dar Ducha
Swietego. Apostotowie, poprzez wkladanie rak, udzielali nowo ochrzczonym
daru Ducha Swigtego, ktéry uzupetniat taske chrztu:

,»Wystali do nich Piotra i Jana, ktorzy przyszli i modlili si¢ za nich, aby
mogli otrzymaé Ducha Swietego. Bo na zadnego z nich jeszcze nie zstapit.
Byli jedynie ochrzczeni w imi¢ Pana Jezusa, Wtedy wigc wkladali na
nich rece, a oni otrzymali Ducha Swigtego” (por. Dz 8,14-17).

,,Gdy to ustyszeli, przyjeli chrzest w imi¢ Pana Jezusa. A kiedy Pawet
wlozyt na nich rece, Duch Swigty zstapil na nich. Mowili tez jezykami
i prorokowali” (Dz 19,5-6).

Jak wynika z zacytowanych tu tekstow, bierzmowanie stanowi dalszy etap
wprowadzenia do chrze$cijanskiej wspolnoty. Podobnie mieszkancy Samarii zo-
stali ochrzczeni za sprawa diakona Filipa, lecz nie mogt on sprowadzi¢ na nich
Ducha Swietego, poniewaz mogli tego dokonaé dopiero Apostotowie Piotr i Jan.

Y Enchiridion Vaticanum (EV) 4, Bolonia 1980, s. 695-725.

20 P.Th. Camelot, Bierzmowanie a wylanie Ducha, Communio 2, XII, 1992, s. 81-91.

2l Modlitwa w Nowym Testamencie towarzyszy wszelkim wktadaniom rak, czyli nie tylko tym, ktore
stanowia cz¢$¢ rytuatu bierzmowania (por. Mt 19,13; Dz 6,6, 13,3, 14,22, 28,8). Za pomoca wkta-
dania rak przekazywano takze blogostawienstwo Boze i specjalna wiadze, na przyktad kaptanska,
a takze dokonywano uzdrowien. Natomiast wlozenie rak przy udzielaniu bierzmowania jest czyn-
noscia specyficznie zwigzana z tym sakramentem. Jako warunek przyjecia sakramentu bierzmowa-
nia teksty biblijne wymieniaja wiarg u przyjmujacych ten sakrament (por. Dz 8,12nn., 19,2-6; Hbr
6,1nn.).
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Szczegodly bierzmowania — modlitwy i formuly uzywane przy wktadaniu
rak — byty zalezne od tradycji Kosciotow lokalnych i zmieniaty si¢ w ciagu
wiekow. W Nowym Testamencie nie ma bowiem $ci$le ustalonej formy rytuatu
bierzmowania. Od poczatku za istotny element obrzedu bierzmowania uwazato
si¢ nalozenie rak, natomiast namaszczenie krzyzmem stato si¢ dopiero z czasem
réwnie istotnym elementem tego rytuatu. Papiez Pawet VI w Konstytucji ,,Divi-
nae Consorium Naturae” (1971 r.) orzekl, Ze namaszczenie jest istotnym znakiem
bierzmowania, za$§ natozenie rak podczas modlitwy ,,Deus Omnipotens” wyraza
jednak peniej biblijny gest przekazywania Ducha Swigtego.

Dzisiaj sakramentu bierzmowania udziela si¢*? przez namaszczenie krzyz-
mem na czole, ktorego dokonuje bierzmujacy, wktadajac reke na gtowe bierzmo-
wanego i przez stowa: Przyjmij znamie daru Ducha Swietego. Gest namaszczenia
czota krzyzmem i natozenia r¢ki nawiazuje do biblijnego znaku, przez ktory
Apostotowie udzielali Ducha Swictego. Stowa podczas namaszczenia nawiazuja
do starochrzescijanskiej formuly z IV 1V wieku.

Po bierzmowaniu odmawia si¢ modlitweg powszechng. Bierzmowani w cza-
sie mszy $w. przynosza dary ofiarne, a na zakonczenie otrzymuja specjalne bto-
gostawienstwo. Nadprzyrodzonym skutkiem bierzmowania jest obdarowanie
bierzmowanego darem Ducha Swigtego. Jesli sakramentu bierzmowania udziela
si¢ poza msza swigta, wtedy uroczysto$¢ poprzedza liturgia stowa i konczy mo-
dlitwa Panska oraz btogostawienstwo. W przypadkach wyjatkowych (na przy-
ktad w niebezpieczenstwie $mierci) stosuje si¢ obrzed skrocony: wlozenie rak
z modlitwa, namaszczenie czota i formula.

W Kosciele poapostolskim szafarzem sakramentu bierzmowania byt biskup,
ktory przewodniczyl w obrzedach chrztu i bierzmowania, $cisle ze soba ztaczo-
nych. Z powodu wzrostu liczby chrzesécijan i powstawania parafii poza siedzibami
biskupow, Koscidt zachodni wprowadzit rozroznienie: chrztu udzielali kaptani,
natomiast szafarzem bierzmowania nadal pozostat biskup. Kosciét wschodni zas
udzielit wladzy sprawowania sakramentu bierzmowania kaptanom. W Kosciele
zachodnim kaptan bierzmowat jedynie w okolicznosciach wyjatkowych. W 1946
roku papiez Pius XII zezwolit kaptanom, majacym w swoich parafiach prawa
proboszcza, na udzielanie bierzmowania chorym w niebezpieczenstwie Smierci®.
W 1971 roku rozszerzono to takze na wikariusza wspotpracownika, a nawet na
innego kaptana — ale jedynie w niebezpieczenstwie $mierci tego, kto miat otrzy-
mac bierzmowanie.

2 D. Zimon, Odnowiona liturgia sakramentu bierzmowania, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne

8(1975), s. 285-292. Por. Z. Wit, Liturgia sakramentu bierzmowania w Polsce do recepcji reformy
trydenckiej, w: ,,Studia z dziejow liturgii w Polsce”, Lublin 1976, s. 549-622.
2 R. Cofty, Szafarze bierzmowania, Communio 2, 12(1992), s. 62-66.
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Sakramentu bierzmowania udziela si¢ zasadniczo w czasie mszy sw. ,,dla
podkreslenia zwiazku z petnia inicjacji chrzescijanskiej, ktora swoj szczyt osiaga
w przyjeciu Ciata i Krwi Panskiej; bierzmowani dorosli, ich §wiadkowie, ro-
dzice, wspotmatzonek i katecheci moga wtedy przyja¢ komuni¢ pod dwiema
postaciami”?,

Przepisy liturgiczne nie okreslaja $cisle wieku oséb bierzmowanych.
W pierwszych wiekach chrzescijanstwa bierzmowano zaréwno dzieci, jak i do-
rostych. Pézniej, w zwiazku z upowszechnieniem si¢ praktyki chrztu dzieci, od
rodzicow chrzescijanskich wymagano, by jak najszybciej po chrzcie zadbali
o udzielenie ich dziecku sakramentu bierzmowania. Od XIII wieku przesuwano
wiek dziecka przystepujacego do bierzmowania na trzeci, siodmy, a nawet czter-
nasty rok zycia. Katechizm Rzymski okresla wiek bierzmowania na siddmy rok
zycia®. Na rodzicach ciazy obowiazek odpowiedniego przygotowania dziecka do
przyjecia sakramentu bierzmowania.

Poszczegblnym bierzmowanym towarzyszy §wiadek. Ze wzgledu na zwia-
zek tego sakramentu z chrztem, wypada, aby $wiadkami bierzmowania byli ro-
dzice chrzestni. Takze rodzice naturalni dziecka moga przedstawié¢ je osobiScie
do bierzmowania. Swiadkiem moze by¢ takze inna osoba, ktéra sama przyjela
wszystkie sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, jest religijnie prakty-
kujaca i prowadzi zycie wedtug zasad wiary?.

4. Zarys teologii sakramentu bierzmowania?’

Ze wszystkich swiadectw i statej praktyki Kosciola wytania si¢ fakt, ze
pierwszym celem bierzmowania jest dawanie §wiadectwa o Ewangelii przykta-
dem zycia oraz stowem, gloszenie Ewangelii i to w duchu radosci?®. Ten nakaz
Swiadectwa jest zawarty w gescie wlozenia rak, potaczonym z namaszczeniem
krzyzmem 1 z wypowiedzeniem odpowiednich stow. Wtlozenie rak w trady-
cji biblijnej oznacza przekazanie odpowiedzialnosci, zadan, obowiazkdéw oraz

2 Cz. Krakowiek, Bierzmowanie, EK, T. 2, s. 551.
2 W kosciotach wschodnich sakramentu bierzmowania udziela si¢ po ceremonii chrztu bez wzglgdu na
wiek kandydata.

% A. Misiaszek, Sakramentologia pastoralna, Olsztyn 2010, s. 97-116; S. Hartlieb, Sakrament bierz-
mowania w caloksztalcie duszpasterstwa parafialnego, CT 46(1976) z. 2, s. 113-120; Z. Pawlak
(red.), Bierzmowanie, w: ,,Katolicyzm A-Z”, s. 29.

27 J. Buxakowski, Teologia bierzmowania, AK 58(1966) t. 69, s. 9-21; Cz. Krakowiak, Z problematyki
teologicznej sakramentu bierzmowania, RTK 21(1974), z. 6, s. 37-56; A Skowronek, Z teologii bierz-
mowania, STV 13(1975) z. 1, s. 25-42.

2 Rados¢ z wiary ma by¢ migdzy innymi forma ewangelizacji. Jan raduje si¢ w fonie matki, Elzbieta
wielbi Pana, Maryja wyraza podzigkowanie. Tak samo Zachariasz, ktory blogostawi Boga za na-
rodzenie Jana (zob. Lk 1). Takze Jezus ,rozradowat si¢ w Duchu Swiqtym” (Lk 10,21), poniewaz
Ewangelia zostata objawiona prostaczkom.
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uczestnictwa w odpowiedzialno$ciach calej wspolnoty. W bierzmowaniu chodzi
wigc nie o prywatny problem wierzacego, lecz o wejscie w nowy stan w Ko-
Sciele. Bierzmowany uczestniczy we wzrastaniu Kosciota, zyje dla Kosciota,
Kosciot za$ jest dla niego. Ta interakcja, obustronna wymiana urzeczywistnia
rozwoj krolestwa Bozego. Bierzmowanie uzdalnia chrzescijanina wtaczonego
we wspolnote Kosciota do bycia $wiadkiem Paschy Chrystusa. Bierzmowanie
jest wigc sakramentem §wiadczenia — bierzmowani staja si¢ §wiadkami Chrystu-
sa, maja by¢ solq ziemi, Swiattem swiata, miastem na gorze potozonym, swiattem
na Swieczniku.

Wszystkie te okreslenia wskazuja, ze bierzmowanie uzdalnia i zobowiazuje
chrzescijanina nie tylko do udziatu w zyciu wspolnoty chrzescijanskiej, ale takze
do wychodzenia poza wspodlnote i §wiadczenia praktyka swego zycia o Chrystu-
sie. ,,Gdy Duch Swigty zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi
swiadkami” (Dz 1,8).

Sakrament bierzmowania wprowadza chrzescijanina w poznawanie Boga
nie tylko w sposob teoretyczny, abstrakcyjny, nie przez zawite rozumowa-
nia, ale przez dar Ducha Swictego. Swiety Pawel tak opisuje to doswiadczenie
chrze$cijanina:

,,Nam za$ objawit to Bog przez Ducha. Duch przenika wszystko, nawet
glebokosci Boga samego. Kto za$ z ludzi zna to, co ludzkie, jesli nie
duch, ktory jest w cztowieku? Podobnie i tego, co Boskie, nie zna nikt,
tylko Duch Bozy. Ot6z my$my nie otrzymali ducha §wiata, lecz Ducha,
ktory jest z Boga, dla poznania darow Bozych” (por. 1Kor 2,10-12).

Jako sakrament dojrzatosci duchowej bierzmowanie udziela szczegdlnej
sily do wytrwania w powotaniu chrzeécijanskim i apostolskim (sakrament apo-
stolstwa). Za$ apostolski wymiar sakramentu bierzmowania naktada na chrze-
Scijanina obowiazek megznego wyznawania wiary i troski o zbawienie bliznich.
Bierzmowany jest do tego uzdolniony, wchodzi bowiem w osobisty kontakt
z Duchem Swietym, ktory rozwija w nim siedem swoich daréw, udzielonych
uprzednio, jakby zarodkowo, na chrzcie (dar madro$ci, rozumu, umiejetnosci,
rady, m¢stwa, poboznosci, bojazni Bozej”.

29

Numeracja daréw Ducha Swigtego pochodzi z Ksiegi Izajasza 11,2. Oryginalny tekst hebrajski wy-
mienia nie siedem, lecz sze$¢ daréw. Liczba siedem pochodzi z LXX, gdzie ‘bojazn’ zawarta w w.
2d i 3a przettumaczono w pierwszym wypadku jako ‘eusebeia’, natomiast w drugim przez ‘fobos
Theou’. Za LXX poszta Vg, ktora w w. 2d ,,bojazn” oddaje przez ‘pietas’ (poboznosc¢), a w w.3a
przez ‘timor Domini’ (bojazn Boza) ,.Interpretacja ta, zdaniem Kudasiewicza (Odkrywanie Ducha
Swigtego, Kielce 1998, s. 82), nie jest pozbawiona pewnych podstaw filologicznych. Liczbe siedmiu
daréw przyjmuja ojcowie Kosciota, ktorzy nawiazywali do Septuaginty i Wulgaty. Liczba siedem
miala dla nich sens symboliczny; oznaczata pelni¢ darow ducha (Orygenes, Ambrozy, Augustyn).
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Biblijne podstawy sakramentu bierzmowania

Streszczajac nasze analizy, mozemy stwierdzié, ze w sakramencie bierzmo-
wania mozemy wyrozni¢ trzy wymiary:

a) Antropologiczny. Bierzmowanie naktada na chrzescijanina odpowie-
dzialno$¢ za wiasne zycie, ale i wzmocnienie do walki ze zlem wokot
siebie.

b) Eklezjalno-sakramentalny. Chrzescijaninem nie jest si¢ tylko dla siebie:
wszczepiony przez bierzmowanie w struktur¢ Kosciota jest on ,,oddany
do dyspozycji Kosciota dla petnienia misjonarskich zadan”.

¢) Chrystologiczny. Bierzmowanie jest sakramentem, ktory ,,wlacza wszyst-
kich wiernych w sukcesjg apostolska, [...] w uczestnictwo w potrdjnym
urzedzie Jezusa Chrystusa, mianowicie w jego funkcji nauczycielskiej,
uswiecajacej i pasterskiej”.

Biblical foundations of the sacrament of confirmation

The paper is devoted to the importance and the purpose of the sacrament of
confirmation, which obliges the recipient to take responsibility for the worldwide
mission of the Church.

The author discusses the following issues: terminology- and definition-related
problems (1), Biblical foundations (2), the institution and rite (3), theology (4).

The paper emphasizes three dimensions of the confirmation sacrament,
namely: anthropological - the confirmation imposes on recipients of the sacrament
the responsibility for their own life and prepares them for the fight with evil;
ecclesiastical-sacramental - the sacrament of confirmation unites the recipients
with the structure of the Church, and prepares them to undertake missionary tasks;
Christological - the confirmation sacrament allows those who have confirmed to
participate in the pastoral, teaching, and sanctifying function performed by Jesus
Christ.

Prorok Izajasz, wedtug nich, chciat powiedzie¢, ze Mesjasz otrzyma pelnig daréw Ducha Swietego.
Zob. K. Romaniuk, O siedmiu darach Ducha Swiqtego, Warszawa 1990.
30 Th. Schneider, Znaki bliskosci Boga, s. 124-125.
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Zasada jednosci wladzy w Kosciele

Jednym z fundamentalnych zagadnien w kanonistyce jest pojgcie wladzy
w Kosciele. Mowiac o wladzy w Kosciele, nalezy uwzgledni¢ przestanki teo-
logiczne i jurydyczne. Na poczatku kilka uwag ogdlnych. Wtadzg, w $cistym
znaczeniu, rozumiemy jako ,,moralne upowaznienie do pehienia funkcji kie-
rowniczych” w danej spotecznosci. Opiera si¢ ona na ,,obiektywnie wigkszej
godnosci, potaczonej rowniez obiektywnie z uzasadnionymi racjami uzaleznienia
innych podmiotow zdolnych do rozumnego dziatania?. Wtadza jest rzeczywisto-
Scia typowa dla relacji interpersonalnych. Tam, gdzie istnieja relacje intelektual-
no-wolitywne, tam powstaje relacja uprawnien i podporzadkowania sig, ktora jest
fundamentalna dla istnienia wtadzy jako takiej. Relacja ta ma ze swej natury cha-
rakter prawny, gdyz opiera si¢ na konieczno$ci normatywnego jej uregulowania.

Pismo Swigte wskazuje jednoznacznie, ze zrodlem kazdej whadzy jest Bog,
a obowiazkiem podwtladnych jest postuszenstwo. ,,Kazdy niech bedzie poddany
wladzom, sprawujacym rzady nad innymi. Nie ma bowiem wtadzy, ktéra by nie
pochodzita od Boga, a te, ktdre sa, zostaty ustanowione przez Boga” (Rz 13,1-2).
Wynika stad, ze kazda wtadza pochodzi od Boga, zarowno $wiecka jak i kosciel-
na. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na zasadnicze roznice.

' J. Wrocenski, Wtadza administracyjna zwyczajna wlasna i zastepcza, w: ,,International Congress of the

Canon Law «Administrative function in Canon Law» 14-18 September 2011, Warsaw-Poland”, s. 1.
2 T. Pikus, O wladzy w Kosciele, Warszawa 2003, s. 78.
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Wiladza swiecka a wladza kos$cielna
a) Wiadza §wiecka

Nalezy wyjs¢ od stwierdzenia, ze kazdy cztowiek jest podmiotem praw
i obowiazkow. Zdolnos¢ do bycia podmiotem praw i obowiazkow osoby ludzkiej
zawarta jest w jej naturze stworzonej przez Boga i zadna spoteczno$¢ nie moze jej
cztowiekowi nada¢. Nie moze tego uczyni¢ nawet tak podstawowa spotecznosc,
jak rodzina czy panstwo. Jest ona wezesniejsza ontologicznie ,,0d przynalezenia
do jakiejkolwiek spoteczno$ci™.

Z faktu, ze cztowiek jest istota spoteczna (homo animal sociale), wynika
naturalna droga tworzenia wigzow spotecznych. Nie jest jednak tak, Zze pierwsza
byta wladza, a nastgpnie uformowata ona spoteczenstwo. Spoteczenstwo powsta-
je jako grupa oséb, kierujacych si¢ ku okreslonemu celowi. Aby ten cel osiagnac,
spoteczenstwo potrzebuje wladzy. Porzadek ten jest jednak raczej logiczny niz
czasowy. Celem spoteczenstwa jest to, co stuszne (aequitas), a jest tym dobro
publiczne (bonum publicum). Stusznos¢, jako cel, stanowi dla wladzy podstawe
moralng jej pelienia i urzeczywistniania. Spoteczenstwo zostaje zobowiazane
na mocy prawa naturalnego do postuszenstwa wtadzy, gdyz ,,u podstaw mocy
obowiazujacej prawa ludzkiego (wtadzy) lezy zasada prawa naturalnego, ze prze-
tozonemu nalezy si¢ postuszenstwo™. Jezeli jednak wiadza dziata wbrew celom
spoleczenstwa, to nie tylko rzecza shuszna, ale i obowiazkiem spoteczenstwa jest
niepostuszenstwo takiej wladzy®.

Zwykle przyjmuje sig, ze istnieja dwie spolecznosci naturalne: rodzina
i panstwo. Inne spotecznosci maja charakter konwencjonalny, umowny. Wtadza
rodzinna rozni si¢ od wladzy politycznej celem. Dla pierwszej celem jest doj-
rzewanie dzieci, dla drugiej dobro publiczne, ktérego nie moga osiagnac jed-
nostki. Dobro publiczne to ,,zabezpieczenie przed wrogami z zewnatrz i przed
wewnetrznym zepsuciem”®. Wihadza panstwowa ma moc rzadzenia za pomoca
prawa, wymierzania sprawiedliwo$ci i stosowania legalnego (zgodnego z pra-
wem) przymusu, uzywajac do tego sity policyjnej i sadownictwa’.

Na przestrzeni wiekdw spoleczenstwa wyksztalcity rdézne systemy wiadzy
politycznej: monarchiczny, parlamentarny, demokratyczny i inne. Zyjacy na prze-
tomie XVII i XVIII w. francuski filozof i prawnik Karol Ludwik Monteskiusz

3 T. Pikus, dz. cyt., s. 12.

4 P. Hemperek, W. Goralski, Historia zrodel i nauki prawa kanonicznego, w: ,,Komentarz do Kodeksu
Prawa Kanonicznego”, t. I, Lublin 1985, s. 13.

> G. Mongiardo, 1/ pensiero sociale, t. 1, Vaticano 1968, s. 216-217, 346.

¢ T Pikus, dz. cyt., s. 19.

7 Tamze.
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((1689-1755) w swoim najwickszym dziele De [’esprit des lois (O duchu praw)
dokonat porownania znanych do jego czasow form ustrojowych i doszedt do
stwierdzenia, ze zagwarantowanie wolnosci obywateli moze dokonac sig przez
podzial wtadzy na ustawodawcza, wykonawcza i sadownicza. Kazda z nich ma
by¢ niezalezna od drugiej i sprawowac ja maja rézne podmioty. Zgodnie z tym
podziatem funkcjonuja demokratyczne panstwa prawne.

b) Wtadza ko$cielna

Zasadniczo inny jest charakter wtadzy koscielnej. Kosciot katolicki jest spo-
tecznoscia religijna, r6zna od wszystkich innych spoteczno$ci. Nie ma do niego
zastosowania ani pojecie wladzy politycznej z wladza jurysdykcyjna, ani pojgcie
wladzy rodzinnej z wtadza dominujaca, ani pojgcie wtadzy funkcjonujace w sto-
warzyszeniach konwencjonalnych.

Wtadzy w Kosciele nie mozna uwazac¢ za jeden z rodzajow wladzy w ogdle.
Odmienny charakter spotecznosci Kosciota wynika z jego celu, ktorym jest zba-
wienie ludzi. Z woli Chrystusa Kosciot przez Niego zatozony jest jego Oblubie-
nica. Taka relacja stanowi o tozsamos$ci Chrystusa i Kos$ciota, ale tez o réznicy.
Oblubienica to nie Chrystus. Ko$ciot, jako Oblubienica, jest zjednoczony z Chry-
stusem — to element jego tozsamosci. Kosciot jako Oblubienica jest autonomicz-
ny — to element r6znicujacy. Ta autonomicznos¢ Kosciota wynika z ,,wcielenia
go” w ludzka spotecznos¢. Stad Kosciot tworzy ludzkie struktury i obok Bo-
skiego ma charakter ludzki, widzialny. Chrystus przedtuza w Kosciele tajemnice
swego wecielenia i chce, aby Ko$ciot miat to ludzkie oblicze wraz z instytucjo-
nalnym ziemskim charakterem®. Wtadza kos$cielna ma swoje bezposrednie zrodto
w Jezusie Chrystusie, ktory zatozyt Kosciot i nadat mu okreSlony cel i prawa’.
Kosciol ma tylko kontynuowac misje Jezusa Chrystusa. Ona ma wyznaczac isto-
tg wladzy w Kosciele i sposob jej sprawowania.

W Nowym Testamencie Chrystus jawi sig jako ten, kto posiada prawo, moc
i wladze (zob. Mt 21,23). Jego wiadza jest czysto religijna'®. Ma wiladze nad
chorobami (zob. Mt 8,8nn.), zywiotami natury (zob. Mk 4,41), demonami (zob.
Mt 12,28), nad $miercia (zob. J 11,43nn.). Jezus Chrystus jest Panem (Kyrios),
ma najwyzsza wladze w Kosciele, jest wladca mesjanskiego ludu Bozego!.
Z tej wiadzy Jezusa Chrystusa wyplywa wiadza koscielna, z niej czerpie swoja
moc zobowiazywania i w niej nieustannie uczestniczy. Ta lacznos¢ z Jezusem

§ M. Dortel-Claudot, Koscioly lokalne — Kosciét powszechny, Z. Wtodkowa (thum.), Warszawa 1977,
s. 6.

% M. Zurowski, O wladzy zwyczajnej i delegowanej, Warszawa 1970, s. 14.
10 T. Pikus, dz. cyt., s. 79.
" Tamze, s. 80.
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Chrystusem sprawia, ze wtadza koscielna jest zasadniczo inna od wszystkich in-
nych. Wszystkie podmioty sprawujace wtadzg koscielna uczestnicza tylko we
wiadzy Chrystusa, w niczym jej nie okreslajac. ,,Wtadza istnieje wewnatrz Ko-
Sciota i dla Kosciota, wladza nie decyduje o swoim ustanowieniu”'?, ani tym bar-
dziej nie stanowia jej cztonkowie Kosciota, moga co najwyzej stanowi¢ formy jej
sprawowania. Dlatego najwyzszy podmiot wiadzy koscielnej, papiez, nie otrzy-
muje tej wladzy od nikogo, on tylko przyjmuje wybdr i podejmuje petnienie naj-
wyzszej wtadzy w Kosciele jako kolejny nastgpca §w. Piotra. Podobnie biskupi,
ktérzy z ustanowienia Bozego sprawuja wladze¢ w kosciotach partykularnych.

W Nowym Testamencie nie ma zadnej teorii wtadzy, sa jednak wyrazne
wskazania, ze wladza koscielna nie moze by¢ pord6wnywana z jakakolwiek wta-
dza $wiecka. Musi ona natomiast stanowic ,,odbicie osoby i misji Jezusa Chrystu-
sa”B, jej istotg i sprawowanie ma okresla¢ jedynie misja Ko$ciota.

Funkcja wladzy w Kosciele jest gloszenie Ewangelii 1 udzielanie sakramen-
tow, co ustanawia wspolnote. Wypehienie misji przez Kosciot jako wspdlnote
wymaga wladzy. W jezyku Soboru Watykanskiego Il w opisie zadan i wladzy
uzywane sg okreslenia ‘ministerium’ (shuzba), ‘munus’ (zadanie), ‘officium’
(obowiazek), ‘auctoritas’ (urzad, wtadza), ‘potestas’ (wladza), ale tez wystepuja
terminy ‘servitium’ (stuzba), ‘vocatio’ (powotanie), ‘missio’ (postannictwo), ‘re-
gimen’ (rzady)™.

Jezus Chrystus jako Gtowa (kefale) otrzymat wtadze od Ojca. Ma On wia-
dze¢ w Kosciele i nad Kosciolem. Jest poczatkiem, zasada (arche) (zob. Kol 1,18)
zarowno wewngtrznego zycia Kos$ciola, jak i jego struktur zewngtrznych. Ta wia-
dza Chrystusa jest nacechowana mitoscia i ofiarnoscia. Stad tez mito$¢ jest naj-
wyzsza motywacjq zarowno dla sprawujacych wladzg, jak i dla innych cztonkow
Kosciota. Wynika stad, ze wtadza kos$cielna musi odrzuci¢ strukture opierajaca
si¢ na sile. Chrystus, przekazujac wtadzg Piotrowi, pytat o mito§¢. Mitos¢ jest
jedyna sita, jaka zna Nowy Testament'>. Kazda proba przeksztatcenia Kosciota
w strukturg sity jest wypaczeniem wtadzy koscielnej. ,,Moca Kosciota nie jest
mitos¢ sity, lecz sita mitosci™'.

Kanonicznym terminem zwykle uzywanym na okreslenie wtadzy kosciel-
nej jest jurysdykcja. Obecnie jednak okreslenie ‘wladza jurysdykcyjna’, bedace

2 Tamze, s. 87.

Tamze.

4 J. Salij, Krélestwo Boze w was jest, Poznaf 1980.

5 J.L. McKenzie, Wiadza w Kosciele, A. Korlinska (ttum.), Warszawa 1972, s. 113-114.
16 T. Pikus, dz. cyt., s. 90.
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synonimem wiadzy rzadzenia, uzywane jest wytacznie'” w prawie procesowym's,
co uwyraznia wladzg sadownicza (ius dicere). Sobdr Watykanski Il uczy, ze wta-
dza, jaka Kosciotowi powierzyl Chrystus to jedna wtadza $wigta (potestas sa-
cra) (zob. LG 21). W Kosciele od IV w. dokonywano podziatu tej jednej swigtej
wiladzy na wiladze Swigcen (potestas ordinis) oraz wiadz¢ rzadzenia (potestas
regiminis). W nawiazaniu do soborowej nauki o $wigtej wtadzy, przedmiotem
dotychczas nierozstrzygnigtej dyskusji jest wzajemne odniesienie ,,ontologicz-
nego uczestnictwa w swigtych zadaniach”, ktore uzyskuje si¢ przez §wigcenia,
i,,kanonicznej determinacji” dokonywanej przez wtadze koscielna!’. Jedna grupa
kanonistow (W. Bertrams) stoi na stanowisku, ze cata wtadz¢ otrzymuje si¢ przez
$wigcenia, a do jej wykonywania konieczna jest jednak jej prawna determinacja,
ktora ja ,,aktywizuje” (aktywizacja ta ma charakter tylko formalny). Druga grupa
(K. Mdérsdorf) twierdzi, ze $wigcenia przekazuja istotny, konstytutywny element
wiadzy, ktory wymaga jednak uzupetienia przez udzielenie uprawnien, ktore sa
konieczne do wykonywania powierzonych zadan®.

Obowiazujacy nas obecnie kKPK przyjat nauke soborowa o jednej $wigtej wla-
dzy (zob. LG 21) i zawiera normg prawa, ze ,,biskupi otrzymuja wraz z zadaniem
uswiecania takze zadania nauczania i rzadzenia”*'. Jednakze to sformulowanie
nie pozwala przesadzi¢ jednoznacznie o podstawach wtadzy koscielnej. kpk po-
zostaje jednak konsekwentnie przy nauce soborowej i przyjmujac pojgcie jed-
nosci wtadzy, podkresla fundamentalng rolg $wigcen do wykonywania wladzy
rzadzenia, rozrozniajac przy tym ,,wladz¢ $wigcen i — przekazywana aktem praw-

nym niesakramentalnym — wtadze rzadzenia”?.

Wiladza ko$cielna aktualizuje si¢ poprzez rézne urzedy. Urzedu w Koscie-
le nie mozna waznie otrzymac¢ bez kanonicznego powierzenia (provisio cano-
nica)®. Kodeks definiuje urzad koscielny jako jakiekolwiek ustanowione ,,na
state zadanie z postanowienia czy to Bozego, czy koscielnego dla realizacji celu
duchowego™*.

Koscielna wladza rzadzenia jest analogiczna wzgledem $wieckiej wladzy
rzadzenia, ale nie jest z nig identyczna®. W KoSciele wladza rzadzenia przekazana

7 KPK, kan. 1417 § 2; 1469 § 1; 1512 nr 3.

18 J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Poznan 2003, s. 213.
19 J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz, s. 213.

20 Tamze.

21 KPK, kan. 375 § 2.

2 J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz, s. 213.

23 KPK, kan. 146.

2 KPK, kan. 145 § 1.

3 W. Goralski, Funkcja administracyjna w Zyciu Kosciota, w: ,International Congress...”, s. 4.
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zostala przez Chrystusa Apostotom, a przez nich w oparciu o sukcesje apostolska
ich nastgpcom, czyli biskupom. Jedna wladza rzadzenia obejmuje trzy zadania
(munera): nauczania, u§wigcania i pasterzowania (zob. LG 21; cp 11). Biskupi sa
z ustanowienia Bozego nastgpcami Apostotow 1 maja prawo i obowiagzek usta-
nawiania dla podwtadnych ustaw, sadzenia i zarzadzania wszystkim, co dotyczy
kultu i apostolatu (zob. LG 27). KPK stanowi natomiast, ze wladza rzadzenia jest
z ustanowienia Bozego, a sprawowac ja moga ci, ktorzy otrzymali $wigcenia,
czyli duchowni. Wierni $wieccy za$ moga z ta wladza wspotpracowac?®. Wierni
Swieccy nie moga sprawowac tej wiadzy, zwiazanej z okreslonymi urzedami,
»hie dlatego, ze naleza do innego stanu, ale dlatego, ze nie sa zdolni do wia-
dzy zwyczajnej, poniewaz z braku §wigcen nie maja zadnej wtadzy koscielnej,
ktora moglaby sig zaktualizowa¢ za posrednictwem urzedu koscielnego™. Wia-
dza w Kosciele istnieje na dwoch szczeblach hierarchicznych (zob. LG 8, 27): na
szczeblu centralnym wykonuje ja Biskup Rzymu, pozostajac w jednosci z Kole-
gium Biskupow, a na szczeblu partykularnym biskup diecezjalny i ci, ktdrzy stoja
na czele innych struktur ko$cielnych zréwnanych z diecezja?.

a) Biskup Rzymski

Biskup Rzymski, jako nastgpca $sw. Piotra, posiada w Kosciele z woli Je-
zusa Chrystusa najwyzsza wladzg. Wladza ta jest zwyczajna, najwyzsza, pehna,
bezposrednia i powszechna®. Biskup Rzymski wykonuje swoja wladze w spo-
sob nieskrepowany. Wiadza ta jest zwyczajna, czyli zwiazana na state z urzgdem
Biskupa Rzymskiego. Jest ona najwyzsza, stad od decyzji papieza nie mozna
odwotac¢ si¢ do zadnej wladzy wyzszej, poniewaz jej nie ma. Jest petna, gdyz nie
istnieje jakikolwiek zakres spraw, ktore nie podlegatyby wtadzy papieza. Jest ona
bezposrednia, poniewaz papiez petni¢ wtadzy w Kosciele sprawuje sam, bez ja-
kichkolwiek posrednikow. Organy Stolicy Apostolskiej pomagaja w wypetnianiu
tej wladzy, ale ta pomoc ma zawsze charakter zastgpczy, nigdy wlasny. Witadza
Biskupa Rzymskiego jest powszechna, gdyz obejmuje swoim zakresem Ko-
$ciot na catym $wiecie. Jej zakres obejmuje nie tylko caty Kosciol, lecz rowniez
wszystkie Ko$cioty partykularne®®. Ta wtadza Biskupa Rzymskiego nazywana
jest prymatem. Prymat nie oznacza pierwszenstwa honorowego, ale rzeczywista
wladzg zwierzchnia nad catym Kosciotem. Papiez ma najwyzsza wladzg rzadze-
nia, czyli wladze¢ ustawodawcza, wykonawcza i sadownicza wzgledem catego

% KPK, kan. 129.

F. Lempa, Pojecie i podziat wtadzy w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku, w: ,,Ko$ciot
i Prawo”, t. IX, J. Krukowski, F. Mazurek, F. Lempa (red.), Lublin 1991, s. 236-237; J. Wrocenski,
dz. cyt., s. 9.

2 J. Krukowski, Podstawy prawa administracyjnego w Kosciele, w: ,International Congress...”, s. 10.
2 KPK, kan. 331.

% KPK, kan. 333 § 1.
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Kosciota. Jego wtadza nie ogranicza si¢ tylko do zakresu wiary i obyczajow, ale
dotyczy wszystkich spraw calego Kosciota®!.

Wiladza ustawodawcza wykonywana jest przez papieza wzglgdem catego Ko-
Sciota. Moze on stanowi¢ prawo dla catego Kosciota lub dla poszczegdlnych osob
fizycznych i prawnych. W zwyczajnej formie czyni to poprzez rdéznego rodzaju
dokumenty, bulle, breve, konstytucje, motu proprio i dekrety. Nalezy podkresli¢
fakt, ze Biskup Rzymski nie jest niczym ograniczony w wykonywaniu wladzy
ustawodawczej, jak réwniez kazdej innej. Moze stanowi¢ réwniez prawo viva
voce, co obecnie jest w praktyce niezwykle rzadkim zdarzeniem. Uroczysta for-
ma wykonywania wladzy ustawodawczej przez papieza jest sobor powszechny.

Papiez posiada réwniez nieograniczone niczym kompetencje wtadzy wyko-
nawczej, czyli administracyjnej. Obecny Kodeks wyraznie rezerwuje dla Biskupa
Rzymskiego takie akty administracyjne, jak: mianowanie biskupoéw lub zatwier-
dzanie wyboru kandydatow na biskupow, dokonanego przez uprawnione do tego
podmioty?2, przyjmowanie rezygnacji z urzedu biskupa, przenoszenie biskupdéw
na inne stolice biskupie*, mianowanie metropolitow**.

Wtadzg sadownicza wzgledem wszystkich spraw w catym Kosciele moze
Biskup Rzymski sprawowa¢ sam. Zwykle jednak pelni ja w zastepstwie papieza
Najwyzszy Trybunat Roty Rzymskiej. Papiez jest najwyzszym sgdziag w KosScie-
le, stad od jego wyroku nie ma apelacji lub rekursu®, sam natomiast nie moze by¢
sadzony przez nikogo®®.

Podmiotem najwyzszej i petnej wladzy w Kosciele jest rowniez Kolegium
Biskupow pozostajace w nieustannej tacznosci z Glowa, czyli Biskupem Rzym-
skim. W sposob uroczysty Kolegium Biskupéw wykonuje swoja wladze na so-
borze powszechnym. Poza soborem formy i zakres sprawowania wtadzy przez
Kolegium Biskupow okresla papiez®’. W sytuacji sede vacante najwyzsza wtadza
w Kosciele ulega zawieszeniu, natomiast konieczne decyzje biezace podejmu-
je Kolegium Kardynatéw. Jego najwazniejszym zadaniem jest wybor nowego
papieza.

Papiez w wykonywaniu swojej wtadzy postuguje si¢ r6znymi organami Ku-
rii Rzymskiej. Wszystkie organy Kurii Rzymskiej sprawuja wladze w zastgpstwie

31 J. Wrocenski, dz. cyt., s. 19.
2 KPK, kan. 377 § 1.

3 KPK, kan. 416.

*  KPK, kan. 435.

3 KPK, kan. 333 § 3.

36 KPK, kan. 1404.

37 J. Wrocenski, dz. cyt., s. 19.
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Biskupa Rzymskiego. Poszczegdlne dykasterie Kurii Rzymskiej wypelniaja swo-
je funkcje w ramach przyznanych im kompetencji.

b) Biskup diecezjalny

Biskup diecezjalny posiada w powierzonej mu diecezji wladzg¢ zwyczajna,
wlasng 1 bezposrednia, z wytaczeniem jednak tych spraw, ktore na mocy prawa
lub dekretu papieza zarezerwowane sa najwyzszej lub innej wladzy koscielnej.
Nalezy zaznaczy¢, ze z biskupem diecezjalnym zrownani sa w prawie: pratat te-
rytorialny, opat terytorialny, wikariusz apostolski, prefekt apostolski, administra-
tor apostolski administratury erygowanej na state’ oraz biskup polowy. Biskup
diecezjalny sprawuje swoja wladz¢ pod zwierzchnictwem Biskupa Rzymskiego,
jednak nie czyni tego w imieniu Biskupa Rzymskiego, jako wtadzy zwierzchniej,
ale ,,w imieniu Pana” na mocy powierzonego mu urzedu*.

Wtladza rzadzenia biskupa diecezjalnego obejmuje wladzg ustawodawcza,
wykonawcza 1 sadownicza. Biorac pod uwagg kryterium podmiotowe, nalezy
podkresli¢, ze te trzy rodzaje wladzy sa skupione w wypadku tak Biskupa Rzym-
skiego, jak i biskupa diecezjalnego w jednym podmiocie. Wiadz¢ ustawodawcza
biskup diecezjalny wykonuje sam. Wtadzg wykonawcza wykonuje rowniez sam
lub poprzez wikariusza generalnego lub biskupiego*'. Wtadze sadownicza biskup
moze wykonywa¢ osobiscie lub przez wikariusza sadowego, czyli oficjata, do
ktorego ustanowienia obliguje go prawo*’. Oficjat ma wladzg zwyczajna, lecz
zastepcza.

Tylko biskup diecezjalny, majac wladzg rzadzenia (potestas regiminis), jed-
noczy w swojej osobie jej funkcje ustawodawcza, wykonawcza i sadownicza.
Wszystkie inne urzedy, jak wikariusza generalnego i wikariusza biskupiego, maja
charakter wladzy zastepczej. Wikariusz generalny i wikariusz biskupi maja row-
niez uprawnienia habitualne przyznane biskupowi przez Stolicg Apostolska®.

Whioski
1. Wiadza koscielna jest zasadniczo rozna od wladzy $wieckiej ze wzgledu na cel.
2. Wiadza $wiecka pochodzi od Boga posrednio, wiadza koscielna bezposrednio.

3. Wiadza $wiecka dzieli si¢ na ustawodawcza, wykonawcza i sadownicza. Sa
one od siebie niezalezne i sprawuja je odrgbne podmioty.

3 KPK, kan. 381 § 1.

¥ KPK, kan. 368.

4 J. Wrocenski, dz. cyt., s. 22.
4 KPK, kan. 391.

“ KPK, kan, 1420 § 1.

4 KPK, kan. 479 § 3.
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4. Wiladza koscielna jest jedna (potestas sacra) i w aspekcie przedmiotowym
dzieli si¢ na wladze §wigcen (potestas ordinis) i wladz¢ rzadzenia (potestas
regiminis).

5. Wiladza rzadzenia obejmuje funkcj¢ ustawodawcza, wykonawcza i sadownicza.

6. Biskup, wypelniajac swoj urzad, pelni funkcje uswigcajaca, nauczajaca
1 rzadzaca.

7. Koscielna wladza rzadzenia moze by¢ zwyczajna (zwigzana z urzedem) lub
delegowana (udzielona osobie za posrednictwem urzedu).

8. Jedno$¢ wiadzy koscielnej ma charakter podmiotowy, w tym znaczeniu,
ze jeden podmiot skupia w sobie wladze ustawodawcza, wykonawcza i sa-
downicza. Jest to wladza zwyczajna (zwiazana na state z urzedem), wlasna
(tytulariusz sprawuje ja we wlasnym imieniu, nie w imieniu wladzy wyz-
szej) 1 bezposrednia (tytulariusz urzedu nie potrzebuje do jej wykonywania
posrednika).

Zusammenfassung

Der Begriff ,potestas’, in der Bedeutung der Gewalt in der Kirche, ist
einer der bedeutendsten Begriffe der Kanonistik. Die Gewalt in den Staaten
griindet auf der Verteilung vom Charles Montesquieu auf die gesetzgebende
Gewalt, Vollzugsgewalt und richterliche Gewalt. Wenn es um Die Gewalt in der
katholischen Kirche geht, die Situation sieht ganz anders aus. Die Gewalt in der
Kirche kommt direkt vom Jesus Christus. Er hat sie dem HI. Petrus und den
Apostels gegeben. Der Papst, als Inhaber des Amtes des Bischofs von Rom, hat in
der Kirche, zusammen mit dem Kollegium der Bischofe, die hdchste, unmittelbare,
volle und universale Gewalt. Mit dem Kollegium, aber auch allein. In der Kirche
gilt die Regel der Einheit der Gewalt. Ein Subjekt iibt die gesetzgebende Gewalt,
Vollzugsgewalt und richterliche Gewalt aus. In den Teilkirchen, am meistens in
den Diézesen, ordentliche, eigenstidndige und unmittelbare Vollmacht haben die
Bischofe. Die Vollmacht des Diozesanbischof bezieht sich auf die Gesetzgebung,
Verwaltung und Rechtsprechung. Der Didzesanbischof leitet die Teilkirche nicht
als Stellvertreter des Papstes aber als ,,Stellvertreter und gesandter Christi” und
iibt die ihm eigene Vollmacht im Namen Christi aus (LG 27).
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Czlowiek i jego miejsce w Swiecie
wedhlug biblijnych opowiadan o stworzeniu
z Rdz 1-2

Wydaje sig, ze pytania o miejsce i rolg cztowieka w stworzonym przez Boga
$wiecie nalezg dzi$, jesli nie do najwazniejszych, to przynajmniej do waznych.
Spojrzenie na biblijng antropologie moze by¢ okazja do refleksji nad zyciem czto-
wieka i do zastanowienia si¢ nad tym, jak wiele cztowiek stracit z Bozego obrazu.
Od odpowiedzi na pytania o miejsce czlowieka w swiecie zalezy migdzy innymi
okreslenie granic jego panowania nad §wiatem. Jesli jest on najdoskonalszym ze
stworzen, to do czego go to uprawnia? Jak daleko moze cztowiek przeksztatcac
$wiat 1 czy to przeksztatcanie ma jakie$ obiektywnie wyznaczone granice, czy
tez granice te wyznacza sam czlowiek? To wlasnie tutaj maja swoje korzenie
stwierdzenia, ze nauka Biblii o cztowieku, ktory zostat przez Boga upowaznio-
ny do podboju ziemi (por. Rdz 1,26), stala si¢ przyczyna degradacji naturalnego
srodowiska jego zycia'.

Analiza biblijnego przestania prowadzi do wniosku, ze Biblia przyznaje
cztowiekowi uprzywilejowana pozycje w stworzonym $wiecie, ale takze zle-
ca mu troske o $wiat. Cztowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boga, ma
nad §wiatem panowaé, przy czym owo panowanie nie oznacza jedynie prawa

' Dla przyktadu E. Drewermann (Der todliche Fortschritt — Von der Zerstorung der Erde and des
Menschen im Erbe des Christentum, Regensburg 1986, s. 3-7) za zniszczenie ziemi i cztowieka
wini chrzescijanskie dziedzictwo. Podobnie sadzi amerykanski mediewista L. White (The Historical
Roots Our Ecological Crisis, Science 155[1967], s. 1203-1207). Wskazuje on na to, ze cztowiek,
zyjac w przekonaniu, iz partycypuje w transcendencji Boga w stosunku do przyrody, bezwzglednie
ja eksploatuje, a wing za taki stan rzeczy ponosi chrzescijanstwo, ktore zbyt wielki nacisk potozyto
na podkreslenie ludzkiego panowania nad §wiatem stworzonym.
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do korzystania z zasobdéw ziemi dla zaspokojenia swoich potrzeb, ale domaga
si¢ takze odpowiedzialno$ci za terazniejszos$¢ 1 przyszto$¢ swiata. W tekstach
biblijnych, ktére moéowia o miejscu i roli cztowieka w stworzonym $wiecie, nie
znajdziemy pozwolenia na nieograniczong dominacj¢ cztowieka nad §wiatem.
Wyraznie natomiast daje si¢ wyczyta¢ z kart Pisma Swigtego zachete do troski
o $wiat i do odpowiedzialno$ci za zycie na ziemi’. Dlatego zarzut kierowany
w strong tradycji judaistyczno-chrzescijanskiej, ze to wlasnie ta tradycja ponosi
odpowiedzialno$¢ za niszczenie srodowiska naturalnego, zarzut argumentowany
nauka biblijna — jest bezpodstawny.

W niniejszym artykule, analizujac Rdz 1-2, postaram si¢ ukaza¢, kim jest
cztowiek w zamysle Boga Stworcy, jak to przedstawia Biblia, oraz zaprezen-
towac status cztowieka $wiecie. Analizujac teksty biblijne, postaram si¢ odpo-
wiedzie¢ na pytanie, czy nakaz podboju ziemi zawarty w Rdz 1,26 ma jakie$
wyznaczone przez Boga granice, czy tez moze by¢ przez czlowieka interpreto-
wany dowolnie.

1. Pierwszy opis stworzenia (Rdz 1,1 — 2,4a)

Opisujac poczatek dzieta stworzenia, Biblia uzywa nastepujacego stwierdze-
nia: ,,Na poczatku Bog stworzyl niebo i ziemi¢” (Rdz 1,1). W tym stwierdze-
niu autor biblijny zawarl mys$l, ze caty widzialny $wiat jest dzielem Boga, ktory
posiada wszelkie doskonatos$ci 1 ktory zastgpuje wszelkie bostwa czczone przez
pogan’. Czasownik ,,stworzyl” jest odpowiednikiem hebrajskiego x=2, ktore jest
uzywane na oznaczenie tych czynnos$ci, ktore sa przypisywane wylacznie Bo-
gu?. Pierwszy wiersz stanowi wiec wstep, a zarazem niejako streszczenie catego
opowiadania o stworzeniu. Wyraza mysl wynikajaca z calego opowiadania, ze
wszech$wiat (niebo i ziemia) Bogu zawdzigeza swe istnienie. Caly widzialny
swiat jest Jego dzietem i tego aktu nikt inny poza Nim nie mogt dokonaé’.

Stworzenie cztowieka autor biblijny umieszcza w szostym dniu (por. Rdz
1,26-31). Polskiemu rzeczownikowi ,,cztowiek” w tekscie hebrajskim odpowia-
da rzeczownik ox. W literaturze biblijnej spotyka si¢ wiele réznych propozycji

¥

Por. J. Grzesica, Ochrona naturalnego srodowiska czlowieka — problem teologiczno-moralny,
Katowice 1983, s. 27.

3 Por. J. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, Krakoéw 2001, s. 19.

4 Por. Z. Pawtowski, Opowiadanie, Bog i poczqtek. Teologia narracyjna Rdz 1-3, RSB 13, Warszawa
2003, s. 299; G. von Rad (Teologia Starego Testamentu, B. Widta (thum.), Warszawa 1992, s. 120)
uwaza, ze czasownik ten wyraza ideg stworzenia z niczego. Przeciwnego zdania jest G.J. Wenham
(Genesis 1-15, WBC, t. I, Waco 1987, s. 14), uwazajac, ze ten termin nie implikuje w sposob jedno-
znaczny pojgcia stworzenia ex nihilo.

J. Synowiec, Poczqtki swiata, s. 19.
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ustalenia etymologii tego stowa®. Synowiec’ za najbardziej wiarygodny uwa-
za poglad Jozefa Flawiusza, ktory stowo o wyprowadza od zrodlostowu mx,
co oznacza ,,by¢ czerwonym”. Rdzen ten wystgpuje takze w rzeczowniku mmx
1 oznacza ,,ziemig, glebe”. Ten zydowski historyk jest przekonany, ze nazwe t¢
nadano czlowiekowi dlatego, ze ziemia, z ktorej wedtug przekonan tamtych cza-
sOw zostat ulepiony, ma czerwony kolor, a ponadto ludzka skora przybiera taka
wlasnie barwe. Thumaczenie to podkresla nieustanne ciazenie cztowieka ku zie-
mi, zycie w zaleznos$ci od ziemi, z ktorej wyszedt. Moze tez wyznacza¢ kierunek
ludzkich dziatan, ktoére musza by¢ tak zorientowane, by nie niszczylty ziemi.

Hebrajski rzeczownik o7x byl uzywany na oznaczenie cztowieka jako jed-
nostki (por. Ps 32,2), ale tez na oznaczenie catego rodzaju ludzkiego (por. Rdz
5,1nn.). W omawianym fragmencie wyst¢puje on w tym drugim znaczeniu, na co
wskazuje brak rodzajnika oraz liczba mnoga czasownika ,,niech panuje’. Autor
mowi zatem o stworzeniu rodzaju ludzkiego, ktorego poczatkiem bedzie pierw-
sza para ludzka, mgzczyzna i kobieta.

Na oznaczenie czynnosci, w wyniku ktorej Bog stwarza cztowieka, w. 27
uzywa trzykrotnie hebrajskiego terminu x713, o ktorym byta mowa juz przy oma-
wianiu w. 1. Uzycie tego czasownika w tym miejscu podkresla, ze cztowiek jest
istota niezwykla, ktorej zaistnienie stato si¢ mozliwe wylacznie wskutek dziata-
nia Bozego.

Chociaz stworzenie cztowieka autor biblijny umieszcza w tym samym dniu,
co stworzenie zwierzat, to jednak wyraznie wskazuje, ze pochodzenie ludzi jest
inne. Cztowiek zostaje powotany do istnienia osobnym aktem Stwoércy’, a tym
samym nalezy do istot wyzszego rzedu niz zwierzeta. Ponadto pojawia si¢ on
jako zwienczenie stworczego dziata Boga. Zostat on ,,stworzony na samym kon-
cu, gdyz Bog zachowat sig¢ jak dobry gospodarz, ktory najpierw przygotowuje
stol, nakrywajac go i zastawiajac, a potem zaprasza do niego goscia”!?.

Wyzszo$¢ cztowieka nad innymi istotami podkreslaja szczegodlnie w. 26

i w. 27, w ktérych trzykrotnie powtdrzone zostato, ze cztowiek stworzony zo-
stal na obraz Pana Boga. Przedmiotem egzegetycznych rozwazan jest odpo-

¢ Na temat réznych pogladow zob. F. Maass, *adam, w: ThWAT, t. I-IV, G.J. Botterweck, H. Runggren
(red.), Sttutgart 1973, s. 84nn.

7 I. Synowiec, Poczqtki swiata, s. 37.

8 Por. Komentarz do wierszy 26, 27 i 28 zawarty w BP. Podobnie na ten temat J. Synowiec, Poczqtki
Swiata, s. 37. Zob. Z. Kiernikowski, Chrzest w zyciu i misji Kosciola, cz. I, Boza wizja czlowieka,
Siedlce 2005, s. 8.

°  Zwierzeta, zgodnie z my$la zawarta w Rdz 1,24, na rozkaz Boga wydata ziemia. Cztowiek natomiast
zostal stworzony przez osobiste zaangazowanie si¢ Boga.

10 Chamisza Chumsze Tora. Chumasz Pardes Lauder. Ksiega Pierwsza Bereszit (dalej: ChPL), Sacha
Pecaric (oprac.), Krakow, s. 12.
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wiedz na pytanie, w jakim celu po stowach ,,na Nasz obraz” (w. 26) umieszczono
wyrazenie ,,podobnego Nam”. Terminy ,,obraz” (253) i ,,podobienstwo” (nm) nie
sa stosowane po to, aby wyrozni¢ w czlowieku jakis jeden szczegdlny przymiot,
ktory czynitby go podobnym do Boga''. Raczej wskazuja na wyjatkowa pozycje
cztowieka w porzadku stworzenia. Funkcje znaczeniowe tych rzeczownikow sa
zblizone'?, a niektorzy sadza, ze nawet jednoznaczne®.

Kiernikowski'* uwaza, ze dwa terminy, ktorych hebrajski tekst uzywa na
okreslenie obrazu i podobienstwa czlowieka do Boga, odnosza si¢ do dwdch
aspektow ludzkiej egzystencji. Pierwszy z nich: ,,obraz” (2bs) wyraza nade
wszystko aspekt podobienstwa materialnego (figuratywnego), a drugi: ,,podo-
bienstwo” (mnT) wskazuje na fakt bycia w relacji z czyms$ lub kims.

Ordon'’ uwaza, ze stwierdzenie ,,na obraz” wyraza ideg, ze cztowiek jest
realnym odbiciem, odwzorowaniem Boga. Pomigdzy istota ludzka a Stworca ist-
nieje bardzo $cista, wewnetrzna wigz, swego rodzaju pokrewienstwo. Poniewaz
wypowiedz ta moglaby zabrzmie¢ jak bluznierstwo, bo nikt i nic nie moze prze-
ciez uzurpowac sobie przywileju bycia adekwatnym obrazem transcendentnego
Boga!'®, autor biblijny ostabit $miato$¢ wypowiedzi przez dodanie ,,podobnego
Nam”. ,,Dzigki temu cztowiek jawi si¢ na ziemi jako istota niezwykta, zawieraja-
ca z jednej strony podobienstwo do swego Stworcy, lecz z drugiej strony daleka
od catkowitej z Nim roéwnosci”!”.

W dyskusji na temat sensu nauki o cztowieku jako obrazie Boga podkreslane
jest stanowisko, wedtug ktorego cztowiek jest obrazem i podobienstwem Boga
dlatego, ze w catym swym jestestwie jest spokrewniony z Bogiem. W jakiej$
mierze wielko$¢, madrosé, pigkno i inne przymioty Boga znalazty swe odzwier-
ciedlenie w cztowieku jako obrazie Stworcy'®. W cztowieku jest jakie$ Boskie
pigkno i harmonia, co$, co z wlasnego pigkna przekazat Bog najdoskonalszemu
stworzeniu, jakim jest cztowiek!®. Rabin Sacha Pecaric podobienstwa cztowieka

Przeglad réznych interpretacji ttumaczen pojgcia ,,obraz Bozy” prezentuje S. Wypych, Ksiega
Rodzaju, w: ,,Wstep do Starego Testamentu”, L. Stachowiak (red.), Poznan 1990, s. 94.

Por. R. Krawczyk, Stary Testament — Biblia chrzescijanina dzisiaj, Siedlce 1985, s. 134.

3 Por. Cz. Jakubiec, Pradzieje biblijne. Genesis 1—11,Poznan 1969, s.23. Podobnie uwaza Z. Pawlowski,
Opowiadanie, s. 335. Wedtug tego autora terminy te nie maja na uwadze jakiego$ szczegdlnego przy-
miotu w cztowieku czyniacego go podobnym Bogu. Wskazuja raczej na wyjatkowy status cztowieka
w porzadku stworzenia. Obydwa terminy sa odzwierciedleniem pogladu o godnosci cztowieka, ktory
zostal wzmocniony przez zastosowanie dwoch podobnych pojec.

Por. Tenze, Chrzest w zZyciu, s. 8.

5 Por. Tenze, Stosunek cztowieka do swiata zwierzqt, ZN KUL 36(1993), nr 1-4 (141-144), s. 28.

16 Por. G. Fohrer, Theologische Grundstrukturen des AT, Berlin 1972, s. 108-109.

17" H. Ordon, Stosunek, s. 28.

8 Por. Tamze, s. 18nn.

¥ G. von Rad, Teologia, s. 122-124.
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do Boga upatruje w fakcie, iz zostat on wyposazony przez Stworce w zdolnosé
intelektualnej percepcji®®.

Sw. Ireneusz sadzit, ze obraz dotyczy natury cztowieka, a podobiefistwo —
nadprzyrodzonej strony w cztowieku, czyli taski®'. Inni autorzy daja wyraz prze-
konaniu, ze podobienstwo dotyczy podobienstwa duchowego, ktére polega na
tym, ze czlowiek jest istota obdarzona inteligencja i darem wolno$ci, podobnie
jak Bog. Takie tlumaczenie pozwala dostrzec przygotowanie do dalszego obja-
wienia o uczestnictwie w Boskiej naturze poprzez taske?.

W w. 26 pisarz biblijny ustala status czlowieka wobec Stwoércy oraz jego
relacj¢ do innych stworzen. Cztowiek z polecenia Boga ma panowac¢ nad catym
stworzeniem. ,,Znaczenie tego hebrajskiego czasownika zawiera w sobie «pano-
wanie», «poddanie pod czyjas wladze za pomoca sity». Owa sita byta na poczat-
ku konieczna, by zmusi¢ dzika ziemi¢ do stuzenia cztowiekowi. Mimo to ludzie
mieli okazywac¢ szacunek naturalnemu $rodowisku™?. Dominacja cztowieka nad
Swiatem w Biblii oznacza relacj¢ mistrz — stuga (por. Kpt 25,43.46), innym razem
relacje krol — podwladny (por. Ps 72,8; 110,2), a jeszcze innym razem relacje
pasterz — stado (por. Ez 29,15). Co do drugiego nakazu, jaki cztlowiek otrzymat
w odniesieniu do ziemi: ,,uczyni¢ ja sobie poddana”, uwaza si¢, ze dotyczy on
dziatalnosci rolniczej®.

Wielu egzegetéw sadzi, ze istota bycia obrazem Boga jest panowanie nad
swiatem. Cztowiek bylby wigc w §wiecie pelnomocnikiem Stworcy w Jego za-
rzadzaniu $wiatem stworzonym. Podobienstwo oznaczatoby zatem moc, wladzg,
jaka cztowiek otrzymat od Boga nad §wiatem roslin i zwierzat, ktore zostaty stwo-
rzone po to, aby byly pozyteczne dla cztowieka®. ,,.«Obraz» z Ksiggi Rodzaju

2 ChPL, s. 13: ,,Czlowieka wyrdznia to, iz posiada on co$, czego nie ma zadne inne stworzenie na tej

ziemi, mianowicie zdolno$¢ intelektualnej percepcji. Postugujac sig nia, nie uzywa on swoich zmy-
stow, nie rusza reka ani noga, a percepcja ta moze przypominac — choc to podobienstwo jest pozorne,
a nie rzeczywiste — Boza percepcjg, nie wymagajaca zadnych cielesnych organow. Z tego wlasnie
wzgledu, to jest ze wzgledu na Boski intelekt, w ktory wyposazony zostat cztowiek, powiedziano, ze
zostat on stworzony na ksztalt i podobienstwo Wszechmogacego”.

21 Por. T. Brzegowy, Pigcioksiqg Mojzesza. Wprowadzenie i egzegeza wybranych tekstéw, Tarnow

1995, s. 127.

Szerzej na ten temat pisze M. Filipiak, Biblia o cztowieku, Lublin 1979, s. 79-87.

3 Katolicki Komentarz Biblijny (dalej: KKB), Warszawa 2001, s. 16. Podobnie H. Ordon, Stosunek,
s. 28: ,,uzyty przez autora czasownik «panowacy jest bardzo mocnym wyrazeniem, oznaczajacym
potozenie swej stopy na kims$ czy na czyms jako demonstracja posiadanej wtadzy, a nawet deptanie
nogami (Kpt 26,17; 1 Krl 5,3)”; por. J. Suchy, Czyricie sobie ziemi¢ poddang, ZN KUL 36(1993), nr
1-4 (141-145), s. 14-15.

2 Por. J. Lemanski, Pigcioksiqg dzisiaj, s. 159.

% Por. J. Suchy, Czyricie, s. 17-19; por. H. Ordon, Stosunek, s. 29.

22
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wskazuje, ze cztowiek jest przedstawicielem Boga wtedy, gdy wciela i wykonuje
autorytet Boga na ziemi, nad nia sama i nad istotami zZyjacymi na niej”?®.

Ale dominacja nad $wiatem zwierzat nie jest tym samym, co ich zabijanie
i spozywanie ich migsa?’. Zamierzeniem autora biblijnego bylo pokazanie poko-
jowego wspotistnienia ludzi i zwierzat. Cztowiek, w zastepstwie Boga, dominu-
je, panuje nad $wiatem, a jako rzadzacy przyjmuje na siebie obowiazek dbania
o swoich podopiecznych (por. Ps 72,12-14).

Jest wigc oczywiste, ze w. 28 przedstawia cztowieka jako upowaznionego
przez Boga do pehienia krolewskiej wtadzy. Wtasnie w tej godnosci cztowie-
ka jako krola stworzen autor biblijny widziat jego podobienstwo do Boga jako
wiadcy catego §wiata®. Takie rozumienie tekstow o podobienstwie cztowieka do
Boga potwierdza wypowiedz medrca Syracha, ktéry piszac o dobrodziejstwach
Stworcy wobec ludzi, stwierdza: ,,Dat im okreslona liczbg dni i czas stosowny,
i dal im wtadzg nad wszystkim, co jest na ziemi. Na wzor siebie przyodziat ich
moca i na swoj obraz ich uczynit” (Syr 17,2nn.).

Wyrazenia ,,panowac” i ,,czyni¢ sobie ziemi¢ poddang” zawieraja w sobie
takze mysl o ludzkiej pracy®. Jan Pawet II pisat, ze poprzez pracg ,,cztowiek ma
si¢ przyczynia¢ do nieustannego podnoszenia poziomu kulturalnego i moralnego
spoteczenstwa, w ktorym zyje jako cztonek bratniej wspolnoty”. Mozna zatem
powiedzie¢, ze cztowiek jest obrazem Boga takze wowczas, kiedy poprzez swoja
pracg spetnia nakaz Boga podboju ziemi i panowania nad innymi zywymi istota-
mi. Cztowiek wigc otrzymat uprawnienia do takiego przeksztatcania Swiata, aby
stawat sig on coraz wygodniejszym mieszkaniem dla niego. Ow nakaz, jak sig
zauwaza, dotyczy takze tworzenia kultury®'. Synowiec** podkresla, ze dotyczy on
wszystkich czasow i1 wszystkich ludzi, i ze wtasciwie nie ma ludzkiej dziatalno-
$ci, ktora by do niego sig nie odnosita.

% F. Martin, Czlowiek jako ucielesniony obraz Boga. Bilans pouczen Ksiegi Rodzaju 1, Communio

19(1999), nr 2(110), s. 38.

27 Por. J. Lemanski, Pigcioksiqg dzisiaj, s. 159-160.

2 Por. J. Chmiel, Czlowiek obrazem Boga, Znak 29(1977), z. 1, s. 366; por. M. Peter, Prehistoria biblij-
na, Poznan 1994, s. 18; por. K. Romaniuk, Krotki zarys historii zbawienia, Poznan 1979, s. 27; por.
J. Frankowski, Czlowiek w dniu stworzenia, TP 38(1984), nr 8(1808), s. Inn. Podobna mysl zawart
Jan Pawet II w Encyklice o pracy ludzkiej Laborem exercens w nr 4: ,,Czlowiek jest obrazem Boga
migdzy innymi dzigki nakazowi otrzymanemu od swojego Stworcy, by czynit sobie ziemig¢ poddana,
by panowat nad nia. W wykonywaniu tego plecenia cztowiek, kazda istota ludzka, odzwierciedla
dziatanie samego Stworcy wszechswiata”.

¥ Por. J. Stepien, Biblijna wizja pracy, CT 54(1984), fasc. L, s. 46.

30 Jan Pawet 11, Laborem, wstep.

31 Por. J. Synowiec, Poczqtki swiata, s. 43.

32 Por. Tamze.
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Prawo do panowania nie pochodzi jednak od cztowieka, ale wyptywa z man-
datu Bozego. I taka jest zasadnicza wymowa tekstu biblijnego. Dlatego przekaza-
nej wladzy cztowiek nie moze realizowac absolutnie, nie liczac sig¢ z wlasciwym
Panem $wiata®.

2. Drugi opis stworzenia (Rdz 2,4b-25)

Od Rdz 2,4b rozpoczyna sig inny (drugi) opis stworzenia przypisywany au-
torowi jahwistycznemu®. Jesli tekst kaptanski w $cistym znaczeniu méwi o stwo-
rzeniu $wiata, to jahwistyczny opis istnienie Swiata juz zaktada. Mozna odnie$¢
wrazenie, ze Jahwisty nie interesuje powstanie $wiata. Stwierdza jedynie, ze Bog
stworzyt niebo i ziemig, przygotowujac w ten sposob srodowisko dla Iudzkiej
wspolnoty?>.

Ziemig, o ktorej mowa w w. 4a, Jahwista przedstawia jako pustkowie. O ile
w Rdz 1 problemem byl nadmiar wody, o tyle w tej sytuacji istotnym problemem
jest jej brak, ziemia jest pustynia. Bez roslinnosci znalazta si¢ ona w stanie cat-
kowitego opuszczenia. Brakowato jej dwoch zasadniczych elementow: deszczu
od Boga i pracy cztowieka, ktory miat ja uprawiac i nawadniaé. Cztowiek zatem,
wedlug mysli pisarza biblijnego, jest od poczatku ziemi potrzebny. Cho¢ sam
W swojej egzystencji zalezy od Boga, to nim, jako ,,narzedziem”, ma si¢ postuzy¢
Bog, aby ziemia zostata nawodniona i by byla uprawiana. ,,Istnienie cztowieka
nawadniajacego ziemig jest warunkiem pojawienia sig roslinnosci’.

Pozostajac w kregu myslowym swojego srodowiska, Jahwista przedstawia
Boga jako garncarza, ktory lepi cztowieka z prochu ziemi. Rzeczownikowi ,,czto-
wiek” w tekscie hebrajskim odpowiada stowo ox, ktore — jak wczesniej wspo-
mniano — pochodzi od 7% (,,by¢ czerwonym”). Cztowiek zostat stworzony, aby
uprawia¢ role, ale takze z prochu ziemi powstat. Autor na pewno nie posiadat
wiedzy o sktadzie chemicznym ciala ludzkiego. Ale niewatpliwie byt swiadomy,
ze po $mierci cialo cztowieka obraca si¢ w proch. Wyrazenie ,,proch z ziemi”
w Pismie Swietym jest synonimem stowa ,.glina” (por. Hi 10,9; 27,16; 30,19).

W przeciwienstwie do pierwszego opisu, Jahwista przedstawia stworzenie
cztowieka nie jako powolanie go do istnienia przez stworcze stowo, ale jako
uksztattowanie z prochu ziemi. Czasownik ,,ulepil” odpowiada hebrajskiemu

3 Por. H. Ordon, Stosunek, s. 28-29; por. Z. Pawlowski, Opowiadanie, s. 336-337.

3 Mysl jahwistyczna od innych tradycji odroznia podkreslenie szczegolnej blisko$ci Boga wzgledem
cztowieka 1 narodu Izraelskiego. Wedlug tej tradycji Bog jest Kim$ bardzo bliskim i dlatego jego
transcendencja nie jest eksponowana. Jest On zawsze blisko swojego narodu, jako jego Wybawca
i Partner przymierza zawartego na Synaju.

3 Por. KKB, s. 17.

3 J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, s. 162.

71



Ks. Andrzej Oworuszko

stowu =1, ktore pierwotnie oznaczalo czynnos¢ garncarza wyrabiajacego glinia-
ne naczynia®’. Przez uzycie tego antropomorfizmu autor biblijny chciat z jednej
strony podkresli¢ petna wolno$¢ Boga w dziele stworzenia, a drugiej strony uka-
za¢ cztowieka jako istotg staba z natury, bo zbudowana z substancji podlegaja-
cych rozpadowi, i zalezna od Stworcy?®,

Mowiac o stabosci istoty ludzkiej, autor biblijny pisze jednoczesnie o jej
wielkosci. Chociaz ,,ulepiony z prochu ziemi”, to ozywiony przez specjalna in-
terwencj¢ Boga. W nozdrza ulepionego cztowieka Bog tchnal ,,tchnienie zycia”.
To Boskie dziatanie spowodowato, ze czlowiek stat si¢ istota zywa. Wyrazenie
»tchnienie zycia” odpowiada hebrajskiemu o»r maui i oznacza oddech cztowie-
ka rozumiany jako zyciodajna sita’. Czlowiek jest wielki, bo Pan Bog tchnat
w niego ,,tchnienie zycia”®. Ten antropomorfizm przekazuje gigboka mysl, ze
zycie ludzkie jest darem Boga, a ponadto, ze w swej naturze cztowiek ma co$
z istoty samego Boga*'. Dzigki Bozemu tchnieniu cztowiek staje si¢ mn wga, to
znaczy istota zywa*’. Termin ten w Starym Testamencie ma rdzne znaczenia®.
Tutaj jego uzycie wyraza mys$l, ze czlowiek stal si¢ zywym stworzeniem, a to
oznacza, iz jest stworzony na podobienstwo Boga i uformowany przez Jego bez-
posredni dotyk*.

Po stworzeniu cztowieka Bog umieszcza go w specjalnie przygotowanym
dla niego miejscu. Rajski ogrod zostat stworzony dla cztowieka i sa w nim drze-
wa, ktore rodzac owoce, daja pozywienie, a ponadto mezczyzna moze si¢ nimi
radowac®. Autor nie pozostawia watpliwosci, ze ogrod jest dzielem Boga, ze

Por. J. Synowiec, Na poczqtku, s. 154. Pawlowski uwaza jednak, Zze znaczenia czasownika =3" nie
nalezy pojmowac wasko (jedynie w sensie czynno$ci garncarza), ale trzeba rozumie¢ szerzej, w zna-
czeniu bardziej ogdlnym, jako ,,tworzenie”, ,,ksztattowanie” (Tenze, Opowiadanie, s. 351).

Por. E. Swierczek, Na poczqthu, s. 35: ,Idea lepienia czlowieka w Rdz 2,7 pragnie wyrazié¢ dwie my-

sli: zniszczalno$¢ cztowieka, ktora dodatkowo podkresla tu stowo ,,proch”, oraz catkowita zaleznos¢

cztowieka od Boga”.

¥ Por. J. Synowiec. Poczqtki swiata, s. 98; por. G. Ravasi, W cieniu drzewa poznania dobra i zla,
Communio 11(1991), nr 4(64), s. 4.

4 Por. G. Ravasi, Ksiega Rodzaju, s. 52.

4 BP w komentarzu do Rdz 2,7 zawiera nastgpujace wyjasnienie: ,,Obraz antropomorficzny, ilustruja-
cy dwojaka naturg czlowieka — materialng i duchowa. Bog tworzy, lepi ciato z roli oraz udziela mu
przez swoje tchnienie ozywiajacego ducha. W ten sposob uzycza mu niejako czegos z siebie samego,
wyrdzniajac go tym samym od innych stworzen”.

2  Por. T. Brzegowy, Piecioksiqg dzisiaj, s. 143.

4 Por. C. Westermann, ThAT, t. I, Miinchen 1976, s. 71-96.

4 Por. J. Lemanski, Pigecioksiqg, s. 164-165.

4 ChPL w komentarzu do stoéw o mitym wygladzie drzew owocowych zawiera nastgpujaca uwage:

W tym miejscu ludzka zdolno$¢ postrzegania pigkna zostata uswigcona. Sugeruje wyzsze miej-

sce cztowieka w planie stworzenia; sposrod wszystkich stworzen czlowiek jest jedynym zdolnym

do czerpania przyjemnosci z podziwiania pigkna. Podziw dla pigkna ro$linnosci i innych stworzen

Boga jest mostem prowadzacym czltowieka do poziomu, na ktérym bedzie on w stanie czerpac
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zaistniat po stworzeniu cztowieka i ze zostat stworzony ze wzgledu na czlowieka
i dla niego*. Mezczyzna nie zasadzil ogrodu, ale byt niezbedny do jego utrzy-
mania. Prawdopodobnie, na wzor tego, czego dokonat Pan Bog, mogt tez sadzi¢
nowe ogrody, aby w ten sposéb przysparza¢ sobie wigcej zywnosci. Czlowiek,
stworzony z ziemi, miat bowiem by¢ utrzymywany przy zyciu dzigki zywnosci,
ktora z tej ziemi wyrastata. Wskazuje to na silne zwiazki czlowieka z ziemia.
Moéwi si¢ nawet o symbiozie miedzy ziemia a uprawiajacym ja cztowiekiem*’.

Megzczyzna, ulepiony i ozywiony przez Boga, zostal umieszczony w ogro-
dzie Eden, ,,aby go uprawiat i strzegl”. Nie mozna zatem zgodzi¢ si¢ z przeko-
naniem, ze Jahwista wyobrazal sobie rajski ogrod jako miejsce bezczynnosci®.
Autor biblijny nie mial watpliwosci co do tego, ze cztowiek zostat od samego po-
czatku swego istnienia powotany do pracy. Zycie bez pracy byloby dla cztowieka
niepelne i niespetnione, nie bytoby zyciem godnym cztowieka®. Pisarz biblijny
miat niewatpliwie na mysli pracg palestynskiego rolnika. Ale nie mozna zawezac
tej mysli tylko do pracy na roli. Chodzi raczej og6lnie o zadanie powierzone
cztowiekowi w jego zyciowym Srodowisku, jego zaangazowanie w tworzenie
i utrzymanie dobr.

Wedlug Biblii praca nie jest kara, ale zaszczytem, bltogostawienstwem i ra-
doscia, chociaz jej wykonywanie bedzie potaczone z trudem i znojem?®'. Kara
nalozona na Adama odnosita si¢ wtasnie do znoju pracy. ,,Na tle innych reli-
gii starozytnego Wschodu objawia si¢ réwniez oryginalno$¢ biblijnego oredzia,
zgodnie z ktérym cztowiek nie zostat stworzony, aby zastapi¢ pracg bogow, albo
po to, aby by¢ ich niewolnikiem do najgorszych prac, ale zostal stworzony do
tego, by tworzyl, odkrywat i przeksztalcal rzeczywistos¢, by przezywat doswiad-
czenie tworczej dziatalnosci™?.

Ravasi®® widzi w komentowanym przez nas tekscie dotyczacym pra-
cy wyjatkowa teologi¢ pracy. Ot6z wedtug tego autora hebrajskie czasowniki
przettumaczone jako ,,uprawial” i ,,dogladal’* w rzeczywisto$ci znacza takze

przyjemnos¢ duchowego i moralnego pigkna. W srodowisku, gdzie Zadnej uwagi nie poswigca si¢
harmonii i pigknu, cztowiek moze z tatwoscia zdzicze¢” (s. 18).

4 Por. W. Chrostowski, Ogrod Eden. Zapoznane swiadectwo asyryjskiej diaspory, RSB, t. 1, Warszawa

1996, s. 30-31; por. Z. Pawtowski, Opowiadanie, s. 354.

4 Por. Tamze, s. 32.

4% Por. komentarz do Rdz 2,15 zawarty w BP.

¥ Por. J. Stepien, Biblijna wizja, s. 46.

0 Por. Tamze, s. 47.

3t Por. J. Stgpien, Biblijna wizja, s. 49; Por. G. Ravasi, Ksiega Rodzaju, s. 59. Szerzej na temat ludzkiej
pracy zob. N. Lobkowicz, Chrzescijanski sens pracy, Communio 18(1998), nr 6(108), s. 3-15.

2 G. Ravasi, Ksiega Rodzaju, s. 59.

3 Por. Tamze, s. 60-61. Podobna my$l o przymierzu zawart Cz. Jakubiec, Genesis, s. 53.

*  BP tlumaczy: ,,strzegl”. Tak samo BWP.

73



Ks. Andrzej Oworuszko

»stuzy¢” 1 ,,zachowywac”. Jednoczesénie sa to klasyczne terminy dotyczace teo-
logii przymierza. Stad mozna wywnioskowac, ze istnieje pewnego rodzaju przy-
mierze z Bogiem, ktérego wyrazem jest codzienne dziatanie cztowieka i jego
zaangazowanie w przemiang §wiata.

Whioski

W $wiecie stworzonym cztowiek zajmuje miejsce uprzywilejowane. Jego
wyjatkowos¢ i jedynos¢ jest podkreslona juz przez ujecie akcji stworczej, w kto-
rej Bog postepuje od bytdéw mniej doskonatych do najdoskonalszych. Wedtug
Rdz 1 czlowiek jest wierzcholkiem ,,kosmicznej piramidy”. Jako stworzony na
koncu jest ukoronowaniem stworzenia. Wszystko inne jest skierowane ku niemu
1 jemu ma stuzy¢.

Czlowiek ma w sobie co$ z Boga, przez co jest do Niego podobny. Owo po-
dobienstwo wyrdznia go od zwierzat, nad ktérymi ma zlecone panowanie, i jest
jednoczesnie zadaniem. Ma on tak zy¢, by strzec harmonii i pigkna stworzonego
Swiata. Jako najwazniejszy ,.element” stworzenia jest wezwany do solidarnosci
z otaczajacym go $wiatem stworzen. Swoje podobienstwo do Stworcy czlowiek
wypelnia przez panowanie. Tylko wtedy jest ono doskonate, kiedy cztowiek wy-
petnia je na sposob Bozy. Porzadek w swiecie, w ktorym zyja stworzenia, zalezy
$cisle od tego, czy czlowiek zaakceptuje naturg bytu stworzonego.

Panowanie nad §wiatem dokonuje si¢ takze przez wypetnienie polecenia do-
tyczacego strzezenia i uprawiania ogrodu (ziemi), ktory Bog stworzyt dla cztowie-
ka 1 ktory zostat mu przekazany jako srodowisko jego zycia. Sensu ,,uprawiania”
i,,strzezenia” (,,dogladania”) ziemi nie mozna ogranicza¢ do jakiej$ okreslonej
czynnosci lub jakiegos$ konkretnego zawodu. Chodzi tu o zadanie, ktoére Bog po-
wierzyt cztowiekowi do wypelienia w okre§lonej przestrzeni zyciowej. Wszelka
ludzka praca ma w sobie co$ z ,,uprawiania” i ,,strzezenia”. ,,Uprawianie” (hebr.
Tav) oznacza tworcza dziatalno$¢ czlowieka, karczowanie, zdobywanie $wiata,
co jednak nie powinno by¢ identyfikowane z gospodarka rabunkowa i eksploata-
cyjna. Taka interpretacj¢ potwierdza stowo mowiace o strzezeniu (hebr. anw). Na
ziemi nie tylko nalezy pracowad, ale takze powinno sig¢ jej strzec przed tym, co
moze jej zaszkodzic.

% Hebrajski termin 7av (,,stuzy¢”) czgsto uzywany jest do okreslenia pracy nad uprawa ziemi. W sensie
religijnym oznacza stuzy¢ Bogu, a w tradycji P oznacza obowiazki lewitow. Czasownik =nu (,,strzec™)
oznacza ,,dogladac¢”, ,,utrzymywac:. W sensie religijnym oznacza przestrzeganie przykazan. Na ten
temat zob. W. Chrostowski, Ogrod, s. 49-52. Za religijnym tlumaczeniem tych terminéw opowiada
sig¢ ChPL, s. 20: ,,Tora juz weze$niej mowita, ze drzewa w Ogrodzie rosty same, nie potrzebujac opie-
ki cztowieka, a rzeki zapewniaty nawadnianie. Adam raczej mial «uprawia¢» Ogrod poprzez nauke
Tory i wypehianie pozytywnych przykazan, a «opickowac¢ si¢» nim przez powstrzymywanie si¢ od
zakazanych czynno$ci”.

74



Cztowiek i jego miejsce w $wiecie wedlug biblijnych opowiadan o stworzeniu

Miejsce cztowieka jest migdzy Bogiem a s$wiatem. Ma panowac¢ nad §wiatem
w taki sposob, by nie wyrzadzi¢ mu zadnej szkody. Ma on przypomina¢ biblijny
ideal krola, ktéry w swych rzadach powinien odznacza¢ si¢ madroscia, gospo-
darnoscia oraz troska o pomys$lnos¢ i dobro swych podopiecznych. Korzystajac
z zasobow przyrody, ma on roztropnie zabiegac¢ o ich utrzymanie i nie wolno mu
ich bezmyslnie niszczy¢.

Czlowiek wykonuje swa pracg z mandatu Bozego, lecz nie jest to zadanie
przymusowej pracy wykonywanej zamiast bogdw (wbrew przekonaniu sume-
ryjskich babilonskich mitow o stworzeniu). Ludzko$¢ musi pracowac, poniewaz
sama przestrzen zyciowa, powierzona jej przez Boga, wymaga tej pracy. Zaist-
niatej w historii eksploatacji bez granic oraz rabunkowej gospodarki Biblia nie
moze obronic.

Man and his place in the Word
according to the Biblical Description of Creation in Ge 1-2

The presented analysis of the biblical texts of Ge 1-2 has revealed the concept
of man in the mind of God and the place of man in the created world. The analysis
of the biblical texts on creation leads to a conclusion that the Bible puts man in
a privileged position and at the same time makes him responsible for the world.
Man created in the image and likeness of God is to rule the world, which does not
only imply the right to use the resources of the Earth to satisfy his needs, but also
man’s responsibility for the world’s present and future.

One cannot find any approbation for unlimited domination of man over the
world in those biblical texts that deal with man’s role and place in the created
world. Yet, quite evidently, in biblical texts one can find encouragement for man
to take care of the world and to become responsible for life on earth.

75






Teologiczne Studia Siedleckie
Rok VIII (2011)
ISSN 1733-7496

Ks. Zbigniew Sobolewski
PWT Warszawa

Mysterium iniquitatis

Nauka o grzechu (gr. hamartiologia) ukazuje istotg grzechu, jego zrodta oraz
skutki. W swej strukturze i sposobie méwienia o grzechu zalezy od teologicznego
spojrzenia na cato$¢ historii zbawienia, od obrazu Boga i czlowieka, od sensu zy-
cia oraz ostatecznego jego przeznaczenia, gdyz nie mozna problematyki grzechu
separowa¢ od catos$ci Objawienia. Prawde o grzechu, w jej przerazajacej glebi,
mozna dostrzec jedynie biorac pod uwage zbawcze dzieto Chrystusa. On jest
zwycigzca grzechu. Tajemnicg grzechu winniSmy zatem przezywaé w nadziei,
jaka rodzi w nas misterium paschalne Chrystusa oraz moc ofiary krzyza, gdyz
w Nim mamy jedynego Zbawce i Odkupiciela.

Grzech jest rzeczywisto$cia religijna. Nie da si¢ wigc go poprawnie zinter-
pretowac bez odniesienia do Boga. To fakt religijny, a nie wylacznie etyczny,
psychologiczny, spoteczny lub kulturowy. Mozna méwi¢ o grzechu jako zjawisku
powszechnym, postrzeganym przez wszystkie kultury, lecz nie mozna sptycac go
jedynie do wymiaréw psychologicznych i moralnych. Grzech stanowi dramat,
w ktorym udzial bierze grzesznik i Bég.

Podobnie jest z poczuciem winy, jaki grzech rodzi w czlowieku religijnym.
W niniejszym artykule zatrzymamy si¢ nad mysterium iniquitatis, czyli nad ta-
jemnica nieprawosci, do jakiej zdolny jest cztowiek rozumny i wolny. Punktem
wyj$cia naszych rozwazan bedzie zanik poczucia grzechu trapiacy wspotczesny
Kosciot 1 §wiat. Nastgpnie w sposob syntetyczny opiszemy biblijne i teologicz-
nomoralne spojrzenie na grzech. Przypomnimy kwalifikacje grzechow oraz ich
przyczyny. Na zakonczenie przypomnimy o konsekwencjach, jakie grzech rodzi
w zyciu czlowieka.
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1. Zanik poczucia grzechu

Znakiem czasu jest powszechne ostabienie poczucia grzechu. To zjawisko
z niepokojem zauwazyt juz Pius XII. W radiowym przemoéwieniu do Krajowego
Kongresu Katechetycznego USA w Bostonie, 26 X 1946 r., Papiez powiedziat:
,»By¢ moze, ze najwigkszym grzechem $wiata wspodtczesnego jest to, ze ludzie
zaczeli traci¢ swiadomos$é grzechu™'. Jan Pawel I1 w Reconciliatio et paeniten-
tia powrocit do tego przypuszczenia swego wielkiego Poprzednika, stwierdzajac
jednoznacznie fakt za¢mienia sumien, ktore powoduje, ze wspotczesny czlowiek
nie rozumie sensu grzechu oraz kwestionuje konieczno$¢ wzigcia zan odpowie-
dzialnosci. W adhortacji posynodalnej Papiez napisat:

,Nierzadko wszak w historii, przez dtuzszy lub krotszy okres, zdarza-
to sig, ze pod wptywem wielorakich czynnikow §wiadomos¢ moralna
u wielu ludzi byta powaznie zacmiona. «Czy mamy prawidtowe pojgcie
sumienia?» — pytatem dwa lata temu wiernych. «Czy nie grozi czlo-
wiekowi wspotczesnemu za¢mienie sumien? Wypaczenie sumien? Mar-
twota, znieczulenie sumien?». Zbyt wiele znakow wskazuje na to, ze
w naszych czasach takie za¢mienie istnieje, co jest tym bardziej niepo-
kojace, ze sumienie to, ktore Sobor nazwal «najtajniejszym osrodkiem
i sanktuarium cztowiekay, jest «$cisle zwiazane z wolnoscia cztowie-
ka. [...] Stad tez sumienie w zasadniczej mierze stanowi o wewngetrznej
godnosci czltowieka, a zarazem o jego stosunku do Boga». W tej sytu-
acji w sposdb nieunikniony zaciera si¢ takze poczucie grzechu, bedace
sci$le powiazane ze Sswiadomos$cia moralna, z poszukiwaniem prawdy,
z pragnieniem odpowiedzialnego korzystania z wolno$ci. Wraz z utra-
ta wrazliwos$ci sumienia nastgpuje roéwniez za¢mienie poczucia Boga,
a kiedy zagubi si¢ 6w decydujacy punkt wewngetrznego odniesienia, za-
traca si¢ takze poczucie grzechu. Dlatego wlasnie moj Poprzednik, Pius
XII, uzywajac zwrotu, ktory stat si¢ niemal przystowiowym, o$wiad-
czyl, ze «grzechem tego wieku jest utrata poczucia grzechu»™?.

Wspotczesnemu cztowiekowi z trudem przychodzi uznanie wtasnej grzeszno-
$ci. Ma on trudnosci ze zrozumieniem istoty grzechu. Biora si¢ one z odrzucenia
Boga i nieuznawania zalezno$ci od Niego. Oslabienie zmystu wiary spowodowato
pomniejszenie znaczenia grzechu oraz ostabienie wrazliwo$ci na niego.

Jan Pawet Il zwrocil uwagg na to, ze oslabienie poczucia grzechu jest powia-
zane z zanikaniem poczucia obecnosci Boga, ,,poniewaz wyptywa ze swiadomego

' Pius XII, Discorsi et Radiomessaggi, Citta del Vaticano 1947, t. VIII (1946), s. 288.

2 Reconciliatio et paenitentia, nr 18.
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stosunku taczacego cztowieka z Bogiem jako jego Stworca, Panem i Ojcem™. Do
kryzysu wrazliwos$ci sumienia na zlo i grzech przyczynit si¢ postgpujacy szybko
proces sekularyzacji, ktory systematycznie ruguje obecnos¢ Boga z zycia jed-
nostek i spotecznosci®. Zbytnie podkreslanie autonomii i samowystarczalnosci
cztowieka prowadzi do umacniania si¢ réznych teorii relatywizmu moralnego,
indywidualizmu i subiektywizmu w spojrzeniu na rzeczywistos¢ zta.

Poczucie grzechu i winy ostabia zamet etyczny, zwlaszcza przeakcentowanie
autonomii sumienia cztowieka, absolutyzowanie ludzkiej wolno$ci oraz uwypu-
klanie decydujacej roli osoby w okre$laniu dobra i zta. Wiele razy utrata poczucia
grzechu jest konsekwencja i owocem odrzucenia Boga, przekre$lenia transcen-
dentalnych odniesien zycia ludzkiego, absolutyzowania wolnosci i dazenia do
catkowitej autonomii wobec Boga.

Do procesu ostabienia poczucia grzechu i zaniku wrazliwos$ci sumienia na
zto przyczyniaja si¢ $rodki spotecznego przekazu, konsekwentnie kwestionuja-
ce chrzescijanska wizje moralnosci i zasady gloszone przez Kosciot katolicki.
Takze teologowie moralisci przyczyniaja si¢ do za¢mienia sumien poprzez pod-
wazanie obiektywnych norm moralnych i gloszenie redukcyjnej wizji grzechu.
W teologii, kaznodziejstwie, katechezie i kierownictwie duchowym w konfesjo-
nale mozna spotkac si¢ z rozbieznymi pogladami, a niekiedy nawet niezgodnymi
z nauczaniem Kosciota. To powoduje zamet oraz prowadzi w konsekwencji do
zanegowania rzeczywistosci grzechu.

Wspolczesne ostabienie poczucia winy i odpowiedzialnosci za grzech ma
swe korzenie w jednostronnej wizji Boga i cztowieka. W przesztosci rodzito je
przeakcentowanie Bozej sprawiedliwosci (kojarzonej z postawa bezwzglednej
surowosci wobec grzesznika), a obecnie — akcentowanie Bozego mitosierdzia
i darmowosci Bozej mitosci®.

Dzisiaj — majac w pamigci rzeczywiste lub wyimaginowane naduzycia w ka-
znodziejstwie, ktore dotyczyty wizji piekta i grzechu — odchodzi si¢ od przedsta-
wiania niebezpieczenstw, jakie niesie ze soba grzech, oraz jego konsekwencji.
Wielu teologow, zwolennikow koncepcji ,,pustego piekta” neguje niszczaca site
grzechu. Probuja poprzez wprowadzenie nowego podziatu grzechow (grzech

Tamze.

4 Zob. Tamze.

>, Niektorzy, na przyktad, daza do zastapienia przesady wystepujacej w przeszto$ci inna przesada:
przechodza od widzenia grzechu wszgdzie do niedostrzegania go nigdzie; od zbytniego akcentowa-
nia lgku przed kara wieczna do gloszenia mitosci Bozej, ktora miataby wykluczy¢ karg za grzech; od
surowos$ci stosowanej w celu wyprostowania btednych sumien do pozornego poszanowania sumie-
nia do tego stopnia, ze przestaje istnie¢ obowiazek mowienia prawdy” (Reconciliatio..., nr 18).
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$miertelny, cigzki, powszedni) oraz w oparciu o tak zwang opcj¢ fundamentalna
zakwestionowac zdolnos¢ cztowieka do popetienia grzechu $miertelnego.

,Nie mozna tez pomina¢ milczeniem pewnych brakow w praktyce po-
kuty sakramentalnej: zaliczy¢ do nich trzeba sktonno$¢ do zacierania
koscielnego znaczenia grzechu i nawrécenia poprzez sprowadzenie ich
do wymiaru faktow jedynie indywidualnych, czy wrgcz przeciwnie,
sktonnos¢ do negowania osobowego wymiaru dobra i zta na rzecz uzna-
wania jedynie ich wymiaru wspolnotowego; do nich nalezy roéwniez,
nigdy nie zazegnane catkowicie, niebezpieczenstwo spowszednianego
rytualizmu, ktory odbiera sakramentowi jego petne znaczenie i skutecz-
nos¢ wychowawcza .

Do zaniku poczucia grzechu przyczynia si¢ rowniez wykorzystanie pewnych
zdobyczy psychologii w celu udowodnienia, ze cztowiek jest catkowicie zdeter-
minowany zewngtrznie i wewngtrznie, tak ze nie ponosi odpowiedzialnosci za
swe moralne wybory. Wielu teologdw ch¢tnie mowi o szkodliwos$ci poczucia winy
(o winie chorobliwej: neurotycznej, patologicznej) oraz jej niszczacym wplywie
na czlowieka. Twierdza, ze obecny stan znajomosci ludzkiej psychiki nie pozwa-
la, by mowi¢ o winie 1 grzechu i oskarzaja Kosciot o to, ze akcentujac prawdg
o grzechu, wzbudza szkodliwe i niepotrzebne poczucie winy w wierzacych.

,,Kryzys sumienia i odrzucenie religijnej koncepcji grzechu rodzi sig
z tego, ze cztowiek, pragnac wolnosci, rozumianej jako samowola, nie
chce podja¢ odpowiedzialnos$ci za jej uzycie. Lek przed nig sprawia, ze
w osiagnigciach psychologii, socjologii lub innych dziedzinach wiedzy
szuka on wytlumaczenia zla, ktére czyni. Unika odpowiedzialno$ci za
zto takze wtedy, gdy podwaza rozumienie najwazniejszych pojec etycz-
nych i religijnych””.

Zanik poczucia grzechu rodzi si¢ rowniez z przeakcentowania tak zwanego
grzechu spotecznego. Niektorzy probuja uniewinnia¢ poszczegolne osoby, mo-
wiac o spolecznych strukturach grzechu, wymuszajacych grzeszne zachowania
i postawy. Podkresla si¢ bezsilno$¢ wspotczesnego cztowieka wobec struktur zta,
ktore maja globalny i wszechwladny charakter. Tak wigc ludzie znajdujacy sig
w szponach globalnej ekonomii, medidow i polityki nie mieliby realnej mozliwo-
$ci decydowania o swoim zyciu moralnym.

Jan Pawel Il uwazal, ze wlasciwym sposobem przezwycigzenia powazne-
go kryzysu sumienia jest przywrocenie wlasciwego poczucia grzechu oraz jego

¢ Tamze.
7 Z. Sobolewski, Rozwazania o komunii z Bogiem, Pelplin 2011, s. 45.
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religijnych wymiardéw i odniesien. Papiez postulowal ,,jasne odwotanie si¢ do
niezmiennych zasad rozumu i wiary, zawsze gloszonych przez nauke¢ moralna
Kosciota™. Potrzebna jest zatem podbudowana biblijnie i teologicznie katecheza
o grzechu i wyzwoleniu od niego, ktore dokonuje si¢ w zwyczajny sposob w sa-
kramencie pokuty i pojednania.

2. Biblijna semantyka grzechu

Chociaz grzech nie jest centralnym tematem oredzia biblijnego, Pismo Swig-
te mOwi o nim, ukazujac smutna rzeczywistos¢ niewiernosci czlowieka wzgledem
Boga, zarowno poprzez konkretne obrazy wykroczen jak tez w formie przestrog,
nakazow i zakazow. Stare Przymierze nie definiuje grzechu, lecz odstania jego ta-
jemnice oraz zgubne skutki. Pierwszym grzechem opisanym w Biblii jest grzech
niepostuszenstwa i pychy, jakiego dopuscili si¢ prarodzice w raju. Sugestywny
i plastyczny opis tego grzechu odstania istotne elementy mysterium iniquitatis.

Na oznaczenie grzechu autorzy biblijni postuguja si¢ wieloma konkretnymi
terminami. ,,MoOwiac o grzechu, Biblia postuguje si¢ hebrajskim pojeciem hatta-
t (kroczy¢ w zlg strong, odchodzi¢ od celu, pomija¢ w swym dziataniu Boga).
Grzech jest zatem odej$ciem od drogi Bozych przykazan i chodzeniem wtasnymi
drogami. Na okreslenie grzechu uzywa si¢ roéwniez stowa pesza’ (hebr. przestep-
stwo). Oznacza ono catkowite odej$cie od Boga i zerwanie z Nim wigzi mitosci.
Inne stowo hebrajskie oznaczajace grzech — awon (skrzywic, przekregcic, pochy-
li¢) uczy, ze jest on zboczeniem z drég Bozych i wyborem pokretnych drég wia-
snych. Jest on zniewazeniem Boga. Skutkiem grzechu jest $mier¢ i cierpienie
(zob. Mdr 2,24; Rz 5,12).

Na okreslenie grzechu Nowy Testament uzywa rzeczownika hamartia. Za-
rowno on jak i czasownik hamartano maja w starozytnej grece dtuga tradycje.
Pierwotnie stowo to miato znaczenie §wieckie. Hamartanein (grzeszy¢) w tek-
stach pozabiblijnych oznaczato chybienie celu (na przyktad nietrafienie wtdcznia
do tarczy). Wyrazato rowniez utrate czegos cennego (na przyktad utratg wzroku,
zdrowia, przyjaciela). Trzecie znaczenie stowa hamartanein odnosito si¢ do zgu-
bienia drogi, mowito o zej$ciu z wlasciwej Sciezki. Ostatnie znaczenie wskazuje
na lekcewazenie tego, co jest dla cztowieka wartosciowe. Z czasem pojecie ha-
martia zostato przyswojone przez jezyk religijny i zyskalo znaczenie etyczne.

Czym jest grzech wedlug Nowego Testamentu?

W Nowym Testamencie grzech stanowi odrzucenie poznania Boga i zerwa-
nie przymierza z Nim; jest czyms$, co prowadzi do utraty zbawienia. Grzech to

8 Reconciliatio..., nr 18.
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bezboznos¢. Greckimi wyrazeniami ujawniajacymi istote grzechu sa: anomia
(przeciwstawienie si¢ prawu Bozemu), adikia (niesprawiedliwos¢, odrzuce-
nie zycia sprawiedliwego), pseudos (klamstwo, zaprzeczenie prawdzie Boga),
paraptoma (zawiniony blad), parabasis (wykroczenie).

Grzech jest przede wszystkim dziataniem, ktore nie zmierza do celu zycia,
gubi drogi do krolestwa niebieskiego. Grzesznik, zamiast podaza¢ za zmartwych-
wstalym Chrystusem ku niebu, wybiera cele ziemskie. Idzie w ztym kierunku —
ku nicosci i1 zatraceniu. Grzech prowadzi do utraty komunii z Bogiem. Stanowi
zaniedbanie, zlekcewazenie i w konsekwencji odrzucenie nauki Bozej oraz Bo-
zych daréw. Jest wyrzeczeniem si¢ Bozego dzigcigctwa ofiarowanego czlowie-
kowi w Chrystusie.

Zatem gr. hamartia (grzech) to powazny btad i przeszkoda do osiagnigcia
ostatecznego celu zycia ludzkiego, jakim jest zbawienie. Grzeszac czlowiek
szkodzi sam sobie, gdyz czyni wlasne zycie bezcelowym. Poprzez zty wybor
traci bezpowrotnie dobra, ktére Bég mu przygotowat. Zamiast nich wybiera to,
co ofiarowuje $wiat. Zbacza z wlasciwej drogi, daremnie trudzac sig, by osiagna¢
to, czego najbardziej pragnie — szczescie. Jest jak pielgrzym, ktory wedrujac,
pomylit droge i niepotrzebnie si¢ trudzi. Nie osiagnie zamierzonego celu, nie
dojdzie tam, gdzie pragnal’™.

3. Biblijne obrazy grzechu

Z wielu obrazéw grzechu, jakie znajdujemy w przekazie biblijnym, sku-
pimy si¢ na dwdch odstaniajacych istotne rysy grzechu oraz ukazujace jego
konsekwencje.

W Ksigdze Rodzaju znajdujemy opis pierwszego upadku cztowieka. Pomija-
jac plastyczna i petna ekspresji forme opowiadania biblijnego o grzechu pierwo-
rodnym, skupimy si¢ na jego gtebokiej wymowie teologicznej. Autor natchniony
zwraca uwagg przede wszystkim na religijny kontekst grzechu. Jest on rozumia-
ny jako odmowa postuszenstwa Bogu, wyrazona w ztamaniu zakazu spozywa-
nia owocow z rajskiego drzewa. Bog obdarzyt cztowieka przyjaznia i mitoscia
wigksza niz inne stworzenia. Uczynil go swoim obrazem i uzdolnit do dialogu
mitosci. W trosce o cztowieka zakreslit jednak granice jego wolnosci.

Grzech, jakiego dopuscili si¢ prarodzice, polegat na ztamaniu przykazania
Bozego. Bylo ono jednak uzewnetrznieniem ich wewngtrznej postawy wobec
Boga. Adam i Ewa, pod wptywem szatana, zapragngli niesmiertelnosci oraz
moralnej autonomii. Szatan przekonat ich, ze Stworca nie jest ich prawdziwym

®  Z.Sobolewski, Rozwazania..., s. 51-53.
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przyjacielem, a zakaz, jaki wydal, ma na celu pozbawienie ich istotnego dobra.
U podstaw grzechu niepostuszenstwa i pychy lezy niedowierzanie Bogu i fat-
szywy obraz Boga — konkurenta lub przeszkodg do szczgscia. Poprzez ztamanie
zakazu Stworcy pierwsi ludzie chcieli zapewni¢ sobie to, czego — ich zdaniem —
Bog ich niestusznie pozbawiat. Istota grzechu jest zatem pragnienie decydowania
0 sobie bez liczenia si¢ z wola Boga.

,,Grzech jest obraza Boga: «Tylko przeciw Tobie zgrzeszylem i uczyni-
tem, co zte jest przed Toba» (Ps 51,6). Grzech przeciwstawia si¢ mito-
$ci Boga do nas i odwraca od Niego nasze serca. Jest on, podobnie jak
grzech pierworodny, niepostuszenstwem, buntem przeciw Bogu spowo-
dowanym wola stania si¢ «jak B6g», w poznaniu i okre$laniu dobra i zta
(Rdz 3,5). Grzech jest wigc «mitoscia siebie, posunigta az do pogardy
Boga» (kxk 1850).

Niedowierzanie Stworcy, zrodzone na skutek akceptacji niewtasciwego Jego
obrazu, sprowadzito na pierwszych ludzi straszne konsekwencje. Pierwsza z nich
jest $mier¢ i utrata raju (zob. Rz 5,14nn.). Inne konsekwencje maja charakter
spoteczny: grzech przeciwstawia cztowieka czlowiekowi, niszczac pierwotna
jednos$¢ nie tylko ze Stworca, ale 1 z ludzmi. Zerwanie jednosci uwidacznia swoj
destrukcyjny dynamizm w dalszej historii biblijnej, by osiagnaé swdj pierwszy
szczyt przed potopem.

Innym sugestywnym obrazem grzechu cztowieka jest opis budowy wiezy
Babel (zob. Rdz 11,10-9). Ukazuje on ludzkos¢ zjednoczona w pragnieniu dosig-
gnigcia nieba. Komentujac t¢ opowiesc, Jan Pawet 11 stwierdzit:

,,Z opowiesci biblijnej odnoszacej si¢ do wiezy Babel wyptywa pierw-
szy wniosek, ktéry pomaga nam zrozumie¢ grzech: Ludzie postanowili,
ze zbuduja miasto, zjednocza si¢ w spoteczenstwo i stana si¢ silni i moz-
ni bez Boga, jesli nie wprost wbrew Bogu. W tym znaczeniu opowies¢
o pierwszym grzechu w Raju i opowies¢ o wiezy Babel, mimo znacznych
roznic w tresci i formie, spotykaja si¢ w jednym punkcie: w obu przy-
padkach stajemy w obliczu wylqczenia Boga poprzez otwarte sprzeci-
wienie si¢ Jego przykazaniu, poprzez rywalizacjg¢ z Nim, ztudne dazenie
do bycia «jako On». W opowiesci o wiezy Babel wylqczenie Boga nie
wydaje si¢ by¢ tak wyraznym z Nim konfliktem, jest raczej zapomnie-
niem i obojetnoscia wobec Niego, jak gdyby w planie dzialania i orga-
nizowania si¢ ludzi Bog mial nie zastugiwa¢ na uwagg. Jednakze w obu
przypadkach zachodzi gwattowne zerwanie stosunku z Bogiem. W tym,
co si¢ wydarzyto w Raju, wystepuje w calej swej powadze i dramatycz-
nosci to, co stanowi najbardziej wewngtrzna i mroczna istotg grzechu:
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niepostuszenstwo wobec Boga, wobec Jego prawa, normy moralnej,
ktora dat czlowiekowi, wpisujac ja w ludzkie serce i potwierdzajac oraz
udoskonalajac przez Objawienie.

Wylqczenie Boga, zerwanie z Bogiem, niepostuszenstwo wobec Boga:
w ciagu catej ludzkiej historii byto zawsze grzechem — przejawiajac si¢
w r6éznych formach — ktéry moze doj$¢ az do zaprzeczenia Boga i Jego
istnienia; jest to zjawisko ateizmu.

Grzech jest niepostuszenstwem cztowieka, ktory nie uznaje — aktem swej
wolnos$ci — panowania Boga w swym zyciu, przynajmniej w okreslo-
nym momencie, kiedy przekracza Jego prawo”'’.

W Nowym Testamencie obrazem grzechu jest historia syna marnotrawne-
go, opowiedziana przez Jezusa tym, ktorzy zarzucali Mu taskawo$¢ wzgledem
grzesznikow (zob. Lk 15,11-32). Jan Pawet Il zauwazyt, ze:

,,Ten syn, ktory otrzymuje od ojca przypadajaca mu czg$¢ majatku, i z ta
czgscig opuszcza dom, aby w dalekich stronach wszystko roztrwonic,
«zyjac rozrzutniey, to poniekad cztowiek wszystkich czasow, poczaw-
szy od tego, ktory po raz pierwszy utracit dziedzictwo taski i sprawie-
dliwosci pierwotnej. Analogia jest w tym miejscu bardzo pojemna.
Przypowies¢ dotyka posrednio kazdego ztamania przymierza mitosci,
kazdej utraty taski, kazdego grzechu. Mniej uwydatnia si¢ w tej analo-
gii niewiernos¢ catego ludu Izraela, tak jak to miato miejsce w tradycji
prorockiej, ale rowniez i tam si¢ga analogia marnotrawnego syna. Ten
syn, «gdy wszystko wydal, ... zaczat cierpie¢ niedostatek» tym bardziej,
ze «nastal cigzki gtod w owej krainie», do ktorej udal sig, opuszczajac
dom ojcowski. [ w tym stanie rzeczy pragnat pozywic si¢ czymkolwiek,
bodaj tym, czym «zywily si¢ §winie», ktore podjal si¢ pasaé u «jednego
z obywateli owej krainy». Ale nawet tego nikt mu nie chciat podac.

Analogia wyraznie przesuwa si¢ ku wnetrzu cztowieka. Dziedzictwo,
ktore otrzymat od ojca, byto pewnym zasobem dobr materialnych;
jednakze wazniejsza od tych dobr byla godnos¢ syna w domu ojca.
Sytuacja, w jakiej si¢ znalazt wraz z utrata owych dobr, musiata mu
uswiadomi¢ t¢ wlasnie utracona godnos¢. Nie myslal o tym w przeszto-
$ci, wowczas kiedy domagat si¢ od ojca swojej czgs¢ majatku, azeby
p6j$¢ z nia w $wiat. I zdaje si¢ nie us§wiadamiac sobie tego nawet i teraz,
kiedy méwi do siebie: «Iluz to najemnikow mojego ojca ma pod dostat-
kiem chleba, a ja tu z gltodu ging»! Mierzy siebie miarg tych dobr, ktore

10 Reconciliatio..., nr 14.
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utracit, ktorych «nie may, podczas gdy najemnicy w domu jego ojca
«majay». Stowa te §wiadcza przede wszystkim o stosunku do dobr ma-
terialnych. A jednak poza powierzchnia tych stow kryje si¢ caly dramat
utraconej godnosci, §wiadomo$¢ zmarnowanego synostwa.

I wtedy przychodzi decyzja: «Zabiore si¢ 1 pojde do mego ojca, i po-
wiem mu. Ojcze, zgrzeszytem przeciw Bogu i wzgledem ciebie; juz nie
jestem godzien nazywac¢ si¢ twoim synem, uczyn mnie cho¢by jednym
z najemnikow» (Lk 15,18nn.). Te slowa odstaniaja glebiej sprawe naj-
istotniejsza. W synu marnotrawnym poprzez catoksztalt sytuacji «ma-
terialnej», w jakiej si¢ znalazt na skutek swojej lekkomys$lnosci, na
skutek grzechu, dojrzalo poczucie utraconej godnosci. Kiedy decyduje
si¢ pojs$¢ z powrotem do domu rodzinnego i prosi¢ ojca o przyjecie — juz
nie na prawach syna, ale najemnika — zewnetrznie biorac, zdaje si¢ dzia-
ta¢ ze wzgledu na gtod 1 nedze, w jaka popadl, jednakze motyw ten jest
przeniknigty §wiadomoscia glebszej utraty: by¢ najemnikiem w domu
wiasnego ojca, to z pewnoscia gtebokie upokorzenie i wstyd. Uswiada-
mia sobie, ze nie ma prawa do niczego wigcej, jak do stanu najemnika
w domu swojego ojca. Decyzja jego zastaje podjgta z calym poczuciem
tego, na co zastuzyt i do czego jeszcze moze mie¢ prawo przy zachowa-
niu $cistej sprawiedliwosci. Wlasnie to rozumowanie ukazuje, iz w cen-
trum $wiadomosci syna marnotrawnego znalazto si¢ poczucie utracone;j
godnosci, tej, ktora wynikata ze stosunku syna do ojca. I z tak podjgta
decyzja wyrusza w drogg.

W przypowiesci o synu marnotrawnym nie wystepuje ani razu stowo
«sprawiedliwo$éy», podobnie jak w tekscie oryginalnym nie ma tez wy-
razenia «mitosierdzie». A jednak w sposob ogromnie precyzyjny stosu-
nek sprawiedliwosci do tej mitosci, ktora objawia sie jako mitosierdzie,
zostaje wpisany w sama tres¢ ewangelicznej przypowiesci. Tym jasniej
wida¢, iz mitos¢ staje si¢ mitosierdziem wowczas, gdy wypada jej prze-
kroczy¢ $cista miarg sprawiedliwosci, Scista, a czasem nazbyt waska.
Syn marnotrawny z chwila utraty wszystkiego, co otrzymat od ojca,
zashuguje na to, azeby — po powrocie — pracujac w domu ojca jako na-
jemnik, zapracowatl na zycie i ewentualnie stopniowo dopracowat sig
jakiego$ zasobu dobr materialnych, chyba nigdy juz w takiej ilosci,
w jakiej zostaly one przez niego roztrwonione. Tego domagalby si¢ po-
rzadek sprawiedliwosci. Tym bardziej, ze 6w syn nie tylko roztrwonit
swoja cze$¢ majatku, jaka otrzymat od ojca, ale takze dotknat i obrazit
tego ojca catym swoim postgpowaniem. Postgpowanie to, ktore w jego
wlasnym poczuciu pozbawilo go godnosci syna, nie mogto by¢ obojgtne
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dla ojca. Musiato go bole¢. Musiato go w jakis sposéb takze obciazaé.
Przeciez chodzito w koncu o wlasnego syna. Tego za$ stosunku zaden
rodzaj postgpowania nie mogt zmieni¢ ani zniszczy¢. Syn marnotrawny
jest tego $wiadom; §wiadomos$¢ ta jednak kaze mu tym wyrazniej wi-
dzie¢ utracona godnos$¢ i prawidtowo ocenia¢ miejsce, jakie moze mu

jeszcze przystugiwa¢ w domu ojca”!l.

Tak wiec

,,Cztowiek — kazdy czlowiek — jest tym synem marnotrawnym: owtad-
nigty pokusa odejscia od Ojca, by zy¢ niezaleznie; ulegajacy pokusie;
zawiedziony owaq pustka, ktora zafascynowata go jak miraz; samotny,
znieslawiony, wykorzystany, gdy probuje zbudowac swiat tylko dla sie-
bie; w glebi swej nedzy udrgczony pragnieniem powrotu do jednosci
z Ojcem™2,

Grzech jest wielokrotnie opisywany w Biblii jako zdarzenie majace miejsce
w zyciu 0sob i calej spotecznosci. Stary Testament mowi o grzechach indywidu-
alnych osob: bratobdjstwie Kaina (zob. Rdz 4,11), grzechu mieszkancow Sodo-
my i Gomory (zob. Rdz 18,20nn.), grzechu Saula (zob. 1Sm 13,13-14), Dawida
(zob. 2Sm 11,2-26) i innych krolow Izraela. Pokazuje grzechy Edomitow, Filisty-
now, Moabitéw (zob. Am 1,3-5; 2,1-3) i wiele innych. Grzechy te ukazuja reali-
stycznie niedoskonato$¢ cztowieka, ktory jest zdolny do wykroczen moralnych
i pomimo otrzymanych daréw nie dochowuje wiernosci przymierzu z Bogiem.
Z grzechem jednostek i spoteczno$ci Biblia $cisle wiaze karg oraz obietnice wy-
zwolenia ze zla.

Dla autoréw biblijnych grzech jest przede wszystkim niepostuszenstwem
wobec Boga (zob. Rz 5,19) oraz ztamaniem przymierza z Bogiem (zob. Kpt
26,1-16; Ez 20,27). Jest niewiernoscia (zob. Jr 3,20) i niewdzigczno$cia wobec
Boga (zob. Pwt 32,5; Iz 1,21). Grzech oznacza bezprawie (1J 3,4; 5,17), zbta-
dzenie, zejscie z drogi do Boga, obraza Boga (zob. Lb 17,1; Rz 1,20; Flp 1,10).
To nic innego, jak odtaczenie od Boga (zob. 1z 1,4; 59,2) i niesprawiedliwosé¢
(zob. Ps 31,5; Rz 1,18). Grzech kojarzony jest z ghupota (zob. Ps 13,11; Mdr
10,8; Rz 1,21).

Oredzie nowotestamentalne zwraca szczegélna uwage na wewnetrzne
usposobienie, ktore prowadzi czlowieka do grzechu: ,,Z serca bowiem pocho-
dza zte mysli, zabojstwa, cudzotdstwa, czyny nierzadne, kradzieze, fatszywe

" Dives in misericordia, nr 5.

2 Reconciliatio..., nr 5.
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swiadectwa, przeklenstwa. To wtasnie czyni cztowieka nieczystym. To za$, ze si¢
je nie umytymi rekami, nie czyni cztowieka nieczystym” (Mt 15,19-20).

Nowy Testament poglebia wizj¢ grzechu, ukazujac nie tyle jego wymiar
antropologiczny, co uczac, ze na grzech trzeba patrze¢ w $wietle Chrystusa,
Baranka Bozego, ktory ,,zgladzit grzech swiata” (J 1,29). Przede wszystkim Sto-
wo Boze ukazuje Chrystusa jako zwycigzcg grzechu poprzez krew wylang na
krzyzu (zob. Mk 10,45; Mt 18,11; 26,28-29; Rz 5,1-21; 1J 2,1-2; 2Kor 5,21;
Hbr 10,5-10). ,,Z mitosierdzia Boga, Ojca pojednania, Stowo stato si¢ ciatem
w najczystszym tonie Najswigtszej Panny Maryi, aby zbawi¢ «swoj lud od jego
grzechow» (Mt 1,21) i otworzy¢ mu «drogg wiecznego zbawieniax». Te misj¢ po-
twierdza §w. Jan Chrzciciel, gdy wskazuje na Jezusa i mowi: «Oto Baranek Bozy,
ktory gladzi grzech §wiata» (J 1,29)”".

Bog ,.dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znat grzechu, aby$my si¢
stali w Nim sprawiedliwoscia Boza” (2Kor 5,21). Dlatego tez Jezus doswiadczyt
podczas swej meki nie tylko cierpienia fizycznego, ale i duchowych skutkow
grzechu: oddalenia od Ojca, pogardy ze strony nieprzyjaciotl, leku przed $mier-
cia, poczucia opuszczenia przez Ojca, strachu przed calkowita klgska swej mis;ji.
W swej $§mierci Chrystus zstapil do otchtani — miejsca najbardziej oddalonego od
Boga i pozbawionego prawdziwego zycia.

Smieré¢ Chrystusa stala si¢ zrédtem zycia i pojednania z Bogiem, zaréwno
0sob jak 1 catej ludzkiej spotecznosci. Jezus nie tylko przebaczat grzechy tym,
ktorzy zwracali sig¢ do Niego o pomoc (zob. Mk 2,1-12; 2,13-17; Lk 19,1-10;
7,36-50), ale takze mial Swiadomos¢, ze posiada wtadzg odpuszczania grzechow,
ktéra moze przekaza¢ Apostotom (zob. Mk 3,13-15; Mt 16,19; ] 20,21-23). Czlo-
wiek wigc nie jest niewolnikiem swego grzechu na zawsze. Moze zwrdcic sig do
Chrystusa i zosta¢ wyzwolonym.

Podsumowujac biblijna wizjg grzechu, zauwazamy, ze Biblia ukazuje czto-
wieka jako istot¢ powotana do dialogu mito$ci ze Stworca i Zbawca. Godnosé
cztowieka polega na tym, ze zostal stworzony na obraz Bozy i Boze podobien-
stwo. Jako istota wolna i rozumna moze on odpowiedzie¢ mitos$cia na mitos¢
Boza. Moze tez t¢ mitos¢ odrzuci¢. To wyrzeczenie si¢ mitosci stanowi sedno
mysterium iniquitatis ludzkiej woli.

Mitos¢ do Boga wyraza si¢ w postuszenstwie Jego prawu i w wiernym za-
chowaniu przymierza. Nie dziwi wigc, ze kwintesencje grzechu w Starym Te-
stamencie stanowi balwochwalstwo — odrzucenie wiary w prawdziwego Boga
i sprzeniewierzenie si¢ obietnicom przymierza. To cudzotéstwo duchowe

13 Jan Pawet 11, List apostolski ,, Misericordia Dei” o niektorych aspektach sprawowania sakramentu

pokuty, Warszawa - Poznan 2002, s. 3.
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polegajace na uznaniu béstw poganskich za prawdziwego Boga oraz niepostu-
szenstwo wobec Pana i Stworcy.

W Nowym Testamencie grzech zostat ukazany jako odrzucenie zbawiajacej
mitos$ci Boga, ktora zostata ludziom ofiarowana w Chrystusie. ,,Grzech $wiata”
opisywany w Ewangelii §w. Jana polega na odrzuceniu $wiatla, ktore przynidst
na ziemig¢ Chrystus (por. J 8,12; 12,46), i woli trwania w ciemnos$ciach zta (zob.
J 12,43-48). Stanowi on odmowg nawrocenia i pojscia za Chrystusem. Wyraza
go zatwardziatos¢ faryzeuszy i uczonych w Pismie, ktéorzy mimo oczywistych
znakow i cudow Jezusa trwali w uporze, odrzucali Jego postannictwo i naukg.

W $wietle stowa Bozego grzech jawi sig jako przekreslenie mitosci; odmowa
mitowania Boga tak, jak na to zastuguje. Jest aktem niewdzigcznosci, przewrot-
nosci ludzkiego serca oraz nikczemnej podtosci. Takze Nowemu Testamentowi
nie jest obca mysl, ze grzech to niepostuszenstwo cztowieka wobec Boga. ,,Kaz-
dy, kto grzeszy, dopuszcza si¢ bezprawia, poniewaz grzech jest bezprawiem”
(1J 3,4). Nowy Testament za jeden z najwigkszych grzechéw, jakich moze do-
pusci¢ sig cztowiek uznaje brak mitosci wzgledem Boga 1 bliznich. Nienawis¢
i brak mitosci stanowi zaprzeczenie istoty Ewangelii. Grzech niszczy przyjazn
z Chrystusem; przyjaciét Pana czyni na nowo niewolnikami i stugami, ,,ktorzy
nie wiedza, co czyni ich Pan” (por. J 15,15).

Jednak dzigki Bozemu milosierdziu mysterium iniquitatis przeradza sig
w Chrystusie w mysterium pietatis. Stad tez chrze$cijanie, dostrzegajac cate zto
grzechu i jego druzgocace konsekwencje, nie ulegaja rozpaczy. Wobec grzechu
nie pozostaja bezradni i bezczynni. Zawierzaja siebie Chrystusowi, ktory ma
moc pojednania ich na nowo z Bogiem i Kosciotem. ,,Zbawienie jest wigc nade
wszystko odkupieniem z grzechu, jako przeszkody w przyjazni z Bogiem, i uwol-
nieniem ze stanu zniewolenia, w jakim znajduje si¢ cztowiek, ktory ulegt poku-
som Ztego i utracit wolnos$¢ dziecka Bozego (por. Rz 8,21)”'4, Stad tez w Wigilie
Paschalna Kosciot z radoscia $piewa: ,,0, szczgsliwa wina, skoro ja zgladzit tak
wielki Odkupiciel! ”, nie tyle stawiac grzech, ile Chrystusa.

4. Grzech w tradycji teologicznej Kosciota

Problem grzechu byt traktowany w refleksji teologicznej bardzo powaznie.
Kosciodt rozwinat hamartiologie (nauke o grzechu), zwlaszcza w wiekach XVII-
-XVIII, gdy zagadnienie wykroczenia moralnego stato si¢ gtownym przedmio-
tem zainteresowan moralistow katolickich. Teologia moralna, méwiac o grzechu,
siega do zrodet biblijnych oraz do nauki ojcow Kosciota i magisterium ecclesiae.

4 Misericordia Dei..., s. 3-4.
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Wart podkreslenia jest fakt, ze teologia posoborowa stara si¢ nie méwic¢ o grzechu
w oderwaniu od odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Zostatl przesunigty ak-
cent z grzechu jako takiego na grzech postrzegany w catej ekonomii zbawienia.

W przesztosci Kosciot zachodni akcentowal w grzechu niepostuszenstwo
wobec prawa Bozego. Katechizmowa definicja grzechu akcentuje jurydyczny
jego wymiar: ,,Grzech jest to $wiadome i dobrowolne ztamanie (przekroczenie)
Bozych przykazan”.

Sw. Ambrozy okreslit grzech jako sprzeniewierzenie si¢ prawu Bozemu.
Wedlug niego grzech jest przekroczeniem Bozego prawa'®. Sw. Augustyn uznat
grzech za ,,czyn, stowa lub pozadanie przeciwne odwiecznemu prawu Bozemu'¢,
poprzez ktore cztowiek wprowadza nietad w swe zycie: odchodzi od Boga, zwra-
ca si¢ ku dobrom niewlasciwym lub zle z nich korzysta. Grzesznik, dopuszczajac
si¢ nieprawosci, burzy prymat ducha nad ciatem, niszczy wigz z Bogiem, odrzuca
swoja prawdziwa wielkos¢, postepujac tak, jakby sam dla siebie byt prawodaw-
ca. Przez grzech czlowiek wyrzeka si¢ Boga i odchodzi od Niego. W ten sposob
unieszczesliwia siebie (autodestrukcja). Sw. Albert Wielki widzial w grzechu
aversio convertens (Wybor odwracajacy od Boga) oraz conversio avertens (zwro-
cenie si¢ odwracajace).

Synteze doktryny grzechu wypracowat §$w. Tomasz z Akwinu. Uznat on (idac
za $w. Augustynem) grzech za aversio a Deo, conversio ad creaturam (odwro-
cenie si¢ od Boga, zwrocenie do stworzen)'”. Sw. Tomasz uwidocznit w grzechu
fakt odwrocenia i odejscia od Boga. Grzech dla niego jest odej$ciem od ostatecz-
nego celu zycia cztowieka i naruszeniem porzadku ustanowionego przez Boga.
Oznacza zmiang zasadniczej orientacji zyciowej. Celem ostatecznym ludzkiego
zycia jest Bog, do ktorego dazac, mozna otrzymac wieczne szcze$cie. Mozna
jednak odwroci¢ si¢ od tego celu. Grzech, odwracajac od Boga jako ostateczne-
go celu, jednoczesnie zwraca cztowieka ku stworzeniom i kaze w nich szukaé
zaspokojenia pragnienia szczgscia'®. Grzech angazuje wolno$¢ cztowieka. Nie
zawsze odrzucenie Boga jako celu ostatecznego dokonuje si¢ wprost i wyraznie.
Bywa, ze cztowiek, zwracajac si¢ do stworzen, powoli zapomina o Bogu.

Kosciot wschodni podkreslat niszczacy charakter grzechu. Powoduje on za-
ciemnienie lub catkowite zniszczenie obrazu i podobienstwa Bozego w cztowie-
ku. Jest rowniez niewdzigcznoscia i brakiem mitosci do Boga.

Zob. C.J. Wichrowicz, Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycznym, Krakow 2002, s. 98.
1 Contra Faustum manichaeum 22, (PL 42, 418).

17" Zob. Summa Theologiae, 111, 1. 86, a. 4. ad 1.

¥ Tamze, II-11, q. 118, a. 5.
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Wspodlczesny nam Katechizm Kosciota katolickiego, zbierajac nauczanie do-
tyczace grzechu, zdefiniowat go nastgpujaco:

,,Grzech jest wykroczeniem przeciwko rozumowi, prawdzie, prawemu
sumieniu; jest brakiem prawdziwej mitosci wzgledem Boga 1 bliznie-
go z powodu niewtasciwego przywiazania do pewnych dobr. Rani on
naturg cztowieka i godzi w ludzka solidarnos$¢. Zostat okreslony jako
«stowo, czyn lub pragnienie przeciwne prawu wiecznemu.

Grzech jest obraza Boga: «Tylko przeciwko Tobie zgrzeszytem i uczy-
nitem, co zte jest przed Toba» (Ps 51,6). Grzech przeciwstawia si¢ mi-
tosci Boga do nas i odwraca od Niego nasze serca. Jest on, podobnie
jak grzech pierworodny, niepostuszenstwem, buntem przeciwko Bogu
spowodowanym wola stania si¢ «jak Bog», w poznaniu i okreslaniu do-
bra i zta (Rdz 3,5). Grzech jest wigc «mitoscia siebie, posuni¢ta az do
pogardy Boga». W skutek tego pysznego wywyzszania siebie grzech
jest catkowitym przeciwienstwem postuszenstwa Jezusa, ktory dokonat
zbawienia” (Kkk 1849-1850).

5. Wymiary grzechu

Rzeczywisto§¢ grzechu mozna rozwaza¢ w kilku wymiarach: teologal-
nym i chrystologicznym, antropocentrycznym, spoteczno-eklezjalnym a nawet
kosmicznym',

Grzech jako sprzeciw czlowieka wobec prawa Bozego stoi w sprzecznosci
nie tyle z abstrakcyjna norma moralnosci, ile z jej autorem — Bogiem. Grzech,
jako tamanie Bozych przykazan, wyraza lekcewazenie Boga i niepostuszenstwo.
Jest niesprawiedliwym potraktowaniem Stworcy i Zbawcy i wyrazem pragnienia
catkowitej autonomii od Boga. Cztowiek pragnie — bez liczenia si¢ z wola Boza —
decydowac o dobru i ztu. Pismo Swicte, ukazujac zaréwno karg jak i zmitowanie
Boze, uczy, ze Bogu nie jest obojetne postgpowanie cztowieka. Zalezy mu na
dobru cztowieka i pragnie, by ten odnawiat w sobie obraz Bozy i podobienstwo
Boze.

Grzech jest obraza Boga, chociaz nie moze dosiggna¢ Go wprost. Cztowiek
swoim buntem nie potrafi pomniejszy¢ lub zrani¢ Boga w Jego bycie. Juz staro-
zytny Hiob dostrzegat transcendencj¢ Boga oraz niemozno$¢ wyrzadzenia Mu
zta: ,,Gdy zgrzeszysz, co Ty mu zrobisz? Czy zaszkodzisz Mu mndstwem grze-
chow” (Hi 35,6). Zatem: ,,Czy Mnie obrazaja, czy raczej siebie samych, na wlasna
hanbe” (Jr 7,18). Grzech jest nieskonczona obraza, poniewaz cztowiek zasmuca

19

Zob. J. Platek, Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania, Czgstochowa 2001, s. 66-73.
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Swietego 1 nieskonczonego Boga. Niemniej jednak nie wyrzadza krzywdy Bogu
ani Go nie pomniejsza. Nie godzi wprost i bezposrednio w Niego. Niszczy nato-
miast chwate Boza i dobro moralne w ludziach.

Grzech ma swe odniesienie do Chrystusa. W Chrystusie Bog najbardziej zbli-
zyt si¢ do cztowieka, ofiarowujac mu przebaczenie i pojednanie oraz wprowadza-
jac do trynitarnej komunii. Chrystus utozsamit si¢ ze wszystkimi ludzmi, dlatego
tez dobro i zto, ktore dotykaja cztowieka, w mistyczny sposob dotykaja rowniez
Chrystusa (zob. Mt 25,31-45). Grzech oddala cztowieka od Chrystusa i pozbawia
cztowieka owocow zbawienia. Sprawia, ze czlowiek nie moze owocowac — jest
jak uschta winorosl (por. J 15,1-6). Grzech sprawia odrzucenie Chrystusa, ,,jest
podeptaniem Syna Bozego™ i ,,zbezczeszczeniem Krwi Przymierza” (Hbr 10,26).
Roéwniez grzech czyni cztowieka niepostusznym Duchowi Swigtemu. Czlowiek,
wybierajac go, uniemozliwia dzieto uswigcenia. Bezczesci siebie jako §wiatynig
Ducha Bozego.

Antropologiczny wymiar grzechu jest najbardziej widoczny tam, gdzie
grzesznik zwraca si¢ przeciwko sobie. Negatywne i destrukcyjne skutki grze-
chu ujawniaja si¢ w zyciu osobistym i wspdlnotowym jako zniszczenie wielu
wartosci fizycznych i duchowych (utrata zdrowia, zniszczenie wigzi matzenskich
i rodzinnych, utrata dobrego imienia, ubdstwo materialne i kulturowe). Poprzez
grzech czlowiek przestaje by¢ tym, kim go stworzyt Bog. Niszczy swoj poten-
cjat, gubi sens zycia. ,,Grzech pomniejsza cztowieka, odwodzac go od jego petni”
(kpk 13). Kazdy grzesznik dziata przeciwko sobie, nawet jesli jest przekonany, ze
grzech zagwarantuje mu osiagnigcie pozadanego dobra.

Grzech wprowadza w serce niepokoj, wyrzuty sumienia, pozbawia rado-
$ci, ostabiajac wolg, pozwala zagniezdzi¢ si¢ w sercu wadom i natogom. Kazdy
grzeszny czyn godzi w godnos$¢ osoby ludzkiej, powodujac wewngtrzne rozbi-
cie i nietad i w ostatecznosci prowadzi do $mierci duchowej. Grzech pozbawia
zdolno$ci mitowania Boga i bliznich. Grozi utrwaleniem postawy egoistyczne;j
i egotyczne;.

Wewngtrzny nietad i zniewolenie przektada si¢ na relacje z innymi ludz-

mi. Chociaz jest aktem osobistym, to jednak oddzialywuje na jakos¢ relacji
spotecznych.

Mozna zatem mowi¢ nie tylko o indywidualnym wymiarze grzechu, ale
i eklezjalnym oraz spotecznym. Grzech ma znaczenie w zyciu jednostki i spo-
teczno$ci, do jakiej ona przynalezy. Trzeba stwierdzi¢, ze w odniesieniu do
wspolnoty koscielnej, ktora jest mistycznym Ciatem Chrystusa, kazdy grzech
cigzki godzi w te¢ wspolnote.

1
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,.Ze wzgledu na ludzka solidarno$¢, rowniez tajemnicza i niepoj¢ta, co
rzeczywista 1 konkretna, grzech kazdego cztowieka w jaki$ sposob do-
tyka innych. Jest to drugie oblicze owej solidarnosci, ktéra na poziomie
religijnym rozwija si¢ w glebokiej 1 wspaniatej tajemnicy wspdlnoty
swigtych, dzigki ktorej mozliwe bylo stwierdzenie, ze kazda dusza, kto-
ra si¢ podnosi, dzwiga §wiat. Dusza, ktora upada przez grzech, pociaga
za soba Kosciot i w pewien sposob — caly §wiat. Innymi stowy, nie ma
grzechu, nawet najbardziej wewngtrznego i tajemnego, najscislej indy-
widualnego, ktory odnosiltby si¢ wytacznie do tego, kto go popetnia.
Kazdy grzech rzutuje z mniejsza lub wigksza gwattownoscia i szkoda
na cala strukture koscielna i na calg ludzka rodzing. W tym znaczeniu
mozna bezsprzecznie przypisa¢ kazdemu grzechowi charakter grzechu
spotecznego™.

Grzech wyrzadza szkodg Kos$ciotowi i spotecznosci ludzkiej. Widaé to wy-
raznie zwlaszcza wtedy, gdy grzech rodzi zgorszenie i zniestawienie Kosciota®'.
Ostabia wtedy $wiadectwo chrzescijanskie i stanowi dla wielu argument za od-
rzuceniem nauki Chrystusa. Jest zniewazeniem $wigtosci Kosciota, rang ostabia-
jaca Kosciot i jego misje.

Grzech wnosi podzial we wspolnote Kosciota i spolecznosci ludzkie;j.
W przesztosci stanowit przyczyng rozdarcia i podzialdéw konfesyjnych, byt
przyczyna nienawisci, wojen religijnych oraz podziatéw, ktorych skutki trwaja
do dzisiaj.

Kazdy grzech, bedacy naruszeniem sprawiedliwos$ci i mitosci, przyczynia
si¢ do umacniania zta w §wiecie oraz pomnozenia cierpien istot niewinnych.

Coraz czgséciej mowi sig¢ o kosmicznych wymiarach grzechu. Znieksztatca
on stosunek cztowieka do swiata. Grzech czyni z cztowieka uzurpatora, ktory
zamiast sprawowac¢ pieczg¢ nad dzielem stworzenia, opieckowac si¢ nim i chroni¢
je, staje si¢ bezwzglednym eksploratorem i niszczycielem. Czlowiek grzeszny
uzywa $wiata w brew woli i zamiarom Stworcy. Niszczy $srodowisko naturalne
1 sprawia, ze Swiat narazony jest na grozbg unicestwienia.

Reconciliatio..., nr 16.

,,W wymiarze eklezjalnym, z jednej strony naszymi grzechami obrazamy Kosciot, jako widzialna
obecnos¢ taski Bozej w $wiecie, a z drugiej sprawiamy, ze Kosciol, wzigty w swojej konkretnosci,
staje si¢ w nas grzeszny” (G. Ciccola, F. Targonski, Poradnik spowiednika. Aspekty biblijno-teolo-
giczne sakramentu pokuty. Cenzury, nieprawidtowosci i przeszkody w Kodeksie Prawa Kanonicznego,
Krakow 1999, s. 12).
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6. Kto jest autorem grzechu?

Przyczyn i zrédet grzechu winnismy szuka¢ przede wszystkim w samym
grzeszniku. Autorem grzechu i zarazem osoba odpowiedzialna za niego jest czto-
wiek postrzegany jako istota obdarzona §wiadomoscia i wolnoscia. Tradycyjnie
w teologii moralnej wskazuje si¢ na wptyw czynnikéw pozaludzkich — poku-
sy zewngtrzne, okazje, wpltyw zlego $wiata i szatana. Mowiono o czynnikach
zewnetrznych (wpltywy $wiata, szatana, okazje do grzechu i pokusy) oraz we-
wnetrznych (stabo$¢ woli, dziedzictwo grzechu pierworodnego, wady gtowne,
obciazenia dziedziczne, pozadliwos¢).

Przy dokonywaniu moralnej oceny postepowania cztowieka trzeba bra¢ pod
uwage to, ze jego wola nie ma charakteru absolutnego, ale jest zdeterminowana.
Niemniej jednak cztowiek jest wolny na tyle, by mégt udzwigna¢ odpowiedzial-
no$¢ za swe wybory moralne. Inaczej ocenianie postgpowania w kategoriach do-
bra i zta nie miatoby sensu.

Grzech jest dzietem calego cztowieka: jego rozumu, uczu¢ i woli. Zto rodzi
si¢ w sercu (por. Mt 15,19). To w nim nalezy szukac nastawien, ktore prowadza
do niemoralnych dziatan.

Sktonno$¢ do zta w cztowieku bierze si¢ z grzechu pierworodnego (zob.
Ps 51,7). Dziedzictwo grzechu pierworodnego przeszio na cata ludzkos$¢ i ob-
jawia si¢ jako mysterium iniquitatis (zob. Rz 3,1-15). Biblia wskazuje na to, ze
mozno$¢ czynienia zta jest konsekwencja wolno$ci cztowieka. ,, Wolnos¢, dopoki
nie utwierdzi si¢ w petni w swoim najwyzszym dobru, jakim jest Bog, zaklada
mozliwo$¢ wyboru migdzy dobrem a zlem, a wigc albo wzrastania w doskonato-
$ci, albo upadania i grzeszenia. Charakteryzuje ona czyny wlasciwe cztowiekowi.
Staje si¢ zrodlem pochwaty lub nagany, zastugi lub winy” (kkk 1732).

Grzech pierworodny ostabit mozliwo$¢ uchronienia si¢ od grzechu, ale dzie-
ki tasce Bozej, pomimo stabosci woli, czlowiek panuje nad soba. Nie przychodzi
na $wiat jako tabula rasa. Przynosi ze soba dziedzictwo obciazen i sklonno$ci
do popetniania zta. ,,Grzech jest aktem ludzkim. Jego gtownym i bezposrednim
autorem jest wola ludzka, jako czynnik autonomiczny w swoim wyborze i dzia-
taniu”?2. Wola cztowieka, czyli zdolno$¢ wyboru i samostanowienia, odwraca go
od Boga jako najwyzszego dobra i skierowuje ku dobrom stworzonym. Grzech
pierworodny ostabia w cztowieku sktonnos$¢ do dobrego a wzmacnia sktonnosé
do ulegania namigtnos$ciom. ,,Rzeczywiscie, cztowiek zbtadzit. Zgrzeszyt w spo-
sob wolny. Odrzucajac plan mitosci Bozej, oszukal samego siebie; stat si¢ nie-
wolnikiem grzechu. Ta pierwsza alienacja pociagngta za soba wiele innych. Od

2 J. Platek, Sprawowanie sakramentu pokuty..., s. 75.
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poczatku historia ludzkos$ci §wiadczy o nieszczg$ciach i uciskach, ktore zrodzity
si¢ w sercu czlowieka w nastepstwie ztego uzywania wolnosci” (kkk 1739).

Na wolg czlowieka negatywnie wplywa pozadliwos¢ (zob. Jk 1,14), bedaca
,zarzewiem grzechu” (tac. fomes peccati). Sw. Jan uczy o potrojnej pozadliwo-
$ci. Na §wiecie istnieje ,,pozadliwos¢ ciata, pozadliwos¢ oczu i pycha tego zycia”
(1J2,16). Pozadliwo$¢ dezorganizuje wladze cztowieka (zob. Rz 7,14-15). Budzi
w cztowieku tendencje do zta, ktore wola musi zwalcza¢. Na wolg cztowieka
oddziahuja takze uczucia. Niekiedy moga by¢ tak silne, ze catkowicie zaslepiaja
rozum i paralizuja wolg.

Dziedzictwo grzechu pierworodnego negatywnie oddziatywuje réwniez
na rozum czlowieka, utrudniajac mu wlasciwe rozeznanie dobr. Rozum zostaje
przyémiony, a spod jego kontroli wytamuje si¢ zycie popedowo-uczuciowe.

Za grzech nie mozna obarcza¢ odpowiedzialno$cia Boga. On nie jest, jak
glosili gnostycy, manichejczycy, albigensi, zwolennicy Kalwina, przyczyna
sprawcza grzechu®. Stowo Boze zaprzecza twierdzeniu, ze Bog chce nieprawo-
$ci na $wiecie 1 ze zaplanowal wszystkie grzechy (zob. Ps 5,5; Jk 1,13). Gdyby
tak byto, nie miatby sensu sad nad czynami czlowieka. Bog dopuszcza istnienie
zta, gdyz stworzyt cztowieka jako istote wolna, a wigc zdolna do wyborow mo-
ralnych migdzy dobrem a zlem. Nie oznacza to jednak, ze zto pochwala lub do
niego zachgca. Bog nie przeszkadza cztowiekowi w korzystaniu z otrzymane;j
wolnosci, chociaz wiaze sig to z ryzykiem jej naduzycia. Tak wige tradycyjna
teologia moralna zwraca uwage na fakt, ze Bogu sa znane grzechy $wiata od
wiekow, przewidziat je i dopuscit. Bog nie przeszkadza cztowiekowi grzeszyc¢,
aczkolwiek poucza czlowieka o negatywnych skutkach grzechu i dla dobra czto-
wieka go zabrania.

Przyczyna posrednia grzechu jest grzeszny §wiat. Biblia przez $wiat rozumie
ludzi zepsutych, zdeprawowanych, zbuntowanych przeciwko Bogu, wyznajacych
wlasne — niezgodne z wola Boza — zasady. Taki §wiat pozostaje z wlasnego wy-
boru pod wiadza diabta (zob. 1J 5,19). Swiat przeciwstawia siebie Chrystusowi,
z nienawiscia odrzucajac Go jako Pana i Zbawce (zob. J 15,18-19). Wspotczesny
$wiat to struktury zta, promujace grzech i utatwiajace zycie niezgodnie z wyma-
ganiami Ewangelii. Cztowiek moze zy¢ w srodowisku grzechu, w ktorym silnie
oddziatuje ,,duch czasu” i mentalno$¢ sprzyjajaca ztu (kultura $mierci, mental-
nos$¢ antyteistyczna, chrystianofobia).

Posrednia przyczyna grzechu, czyli powodem pokus do zta, jest szatan (zob.
Rz 3,1-6; 2Kor 11,4; Dz 5,3; J 13,2; £k 22,31; Mt 4,3-11; 1Pt 5,8). Nie ma on

2 Zob. tamze, s. 77.

94



Mysterium iniquitatis

bezposredniej wtadzy nad wola cztowieka, jednak moze probowaé oddziatywaé
na jego wtadze poznawcze, pamig¢¢, wyobrazni¢ oraz uczucia. Bog dopuszcza,
aby szatan kusit cztowieka, cho¢ nie ponad jego sity (zob. 1Kor 10,13). Szatan
moze oddziatywaé¢ na wole czlowieka na wiele sposobow: schlebiajac ludzkim
namigtnos$ciom lub stabo$ciom, ukazujac trudnos$ci zwiazane z zyciem cnotli-
wym, przedstawiajac grzech jako dobro, prowokujac do zla poprzez oddziaty-
wanie zdemoralizowanego srodowiska, wykorzystujac trudne sytuacje, w jakich
znalazl si¢ cztowiek (na przyktad choroba, cierpienie, niesprawiedliwos¢).

Destrukcyjna dziatalno$¢ szatana (w krancowej formie objawiajaca si¢ jako
opetanie) nie eliminuje wolnej woli cztowieka i jego odpowiedzialnosci za do-
konywane zto. Potgga szatana jest ograniczona. Jest on jedynie znieprawionym
stworzeniem, nad ktorym Chrystus odniost juz zwycigstwo poprzez swoja $mier¢
i zmartwychwstanie.

7. Wady

Na popehianie grzechu maja wplyw wady zakorzenione w grzeszniku.
Wada moralna (fac. vitium) to nabyta na skutek wielokrotnego powtarzania
grzechu sktonno$¢ do czynienia zta. Potocznie wady nazywa si¢ przywarami,
nalogami, ujemnymi cechami charakteru lub utomnos$ciami®*. Wada jest wypraco-
wang sprawnoscia, stalym nastawieniem woli do petnienia aktow moralnie ztych.
Utrwala si¢ w psychice cztowieka, sprawiajac, ze grzeszy on bez wewngtrznych
opordéw 1 powaznych trudnosci. Wady ostabiaja (lub catkowicie ruguja) wyrzu-
ty sumienia, a niekiedy sprawiaja, ze grzesznik odczuwa rado$¢ (przyjemnosc)
z popetniania grzechow.

W teologii moralnej, od czasow $§w. Grzegorza Wielkiego, wyr6znia sig sie-
dem wad gtéwnych (tac. vitia capitalia): pyche, chciwos$é, nieczystosé, zazdrose,
nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, gniew, lenistwo w stuzbie Bozej*. ,,Nazywa
si¢ je «gtownymi», poniewaz powodujg inne grzechy i inne wady” (kkk 1866).
Negatywnie wplywaja na zycie moralne czlowieka.

Pycha (tac. superbia) to nieumiarkowana zadza wywyzszania siebie. Rodzi
proznose, czyli zadze zewngtrznego uznania, nieumiarkowane pragnienie po-
chwat, poklasku i rozgtosu. Prowadzi do zakorzenienia si¢ w sercu niezdrowej
ambicji i zarozumialosci.

24

Zob. C.J. Wichrowicz, Zarys teologii moralnej..., s. 95.
O wadach gtéwnych nauczat §w. Jan Kasjan. Nazwg ,,siedmiu grzechow gtownych” (tac. peccata

capitalia) upowszechnit w Kosciele sredniowiecznym Henryk z Ostii (XII w.).
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Chciwos¢ (fac. avaritia) polega na nieuporzadkowanym i nadmiernym poza-
daniu dobr materialnych. Prowadzi do zniewolenia chgcig posiadania. Wyraza si¢
w skapstwie i dazeniu do posiadania jak najwigcej dobr dla siebie.

Nieczystos¢ (tac. luxuria) jest nieuporzadkowang i nieumiarkowana zadza
przyjemnosci seksualnych. Sprawia, ze czlowiek staje si¢ niewolnikiem przyjem-
nosci seksualnej, upragnionej dla niej same;j.

Zazdros¢ (tac. invidia) jest wada wyrazajaca si¢ w smutku z powodu cudzego
dobra (zalet moralnych, powodzenia, sukcesow oraz posiadania dobr godziwie
nabytych). Zazdro$¢ rodzi si¢ z porownywania siebie z innymi. Czgsto prowadzi
do nienawisci, ktotni i sporow.

Lakomstwo i pijanstwo (tac. gula) to brak umiarkowania w jedzeniu i piciu.

Gniew (lac. ira) jest nieopanowanym pragnieniem zemsty i wyraza si¢
w przesadnych wybuchach ztosci.

Lenistwo (fac. acedia), albo zniechecenie w rzeczach Bozych?, polega na
smutku i odrazie w stosunku do dobr wyzszych (religijnych). Jest znuzeniem
modlitwa, liturgia, wiara.

Cztowiek, wspolpracujac z taska Boza, moze walczy¢ ze swoimi wadami.
Chociaz nie gina one na skutek odpuszczenia grzechow (trwaja w cztowieku jako
reliquie grzechu), ale mozna je wyrugowaé poprzez pracg nad soba, czgsta spo-
wiedz $wigta 1 przystepowanie do Komunii $wigte;.

8. Okazje do grzechu

Tym, co sprzyja popetnianiu grzechéw sa liczne okazje — dalsze i blizsze.
Przez okazje do grzechu rozumiemy okolicznos$ci zewngtrzne, ktore pobudzaja
cztowieka do zlych czynéw. Sg to warunki zewngtrzne sprzyjajace mozliwosci
zgrzeszenia. Rozroznia sig trzy rodzaje okoliczno$ci. Do grzechu moga przywo-
dzi¢ cztowieka osoby (na przyktad zte towarzystwo), miejsca (na przyktad agen-
cja towarzyska; wspolne zamieszkanie chtopaka i dziewczyny przed $lubem)
oraz przedmioty (na przyktad strony internetowe).

W okazji do grzechu mozna wyrdzni¢ element obiektywny (na przyktad de-
moralizujacy film lub ksiazka, alkohol) oraz subiektywny (predyspozycja osobi-
sta do grzechu — sktonno$¢ do alkoholu, sktonnos¢ do nieczystosci).

Mozna tez mowic¢ o okazjach dalszych (ogodlny ,.klimat” sprzyjajacy grze-
chowi — prawdopodobienstwo popetnienia grzechu jest mate) lub blizszych
(bezposredni bodziec do popetnienia grzechu cigzkiego — prawdopodobienstwo

26 KKK (nr 1866) na okreslenie wady lenistwa uzywa zwrotu ‘znuzenie duchowe’.
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popetnienia grzechu jest bardzo duze). Chrzescijanin nie moze sam dobrowolnie
szuka¢ okazji do grzechu ani tez trwa¢ w bliskiej okazji. Byloby to przejawem
ztej woli lub lekcewazenia zagrozenia grzechem.

Jesli ktos wie, ze w pewnych okolicznosciach upada, ma moralny obowia-
zek unikania tych okoliczno$ci i niewchodzenia w nie dobrowolnie. Jesli jest
to niemozliwe, winien stara¢ si¢ zastosowa¢ $rodki zapobiegawcze (modlitwa,
przyjmowanie sakramentow, zachowanie dystansu i czujnosci). Nie wolno szu-
ka¢ okazji do grzechu. Planowanie grzechu badz §wiadome narazanie si¢ na jego
popehienie juz jest grzechem.

9. Pokusy do grzechu

Do grzechu prowadzi poddanie si¢ pokusom. Pokusa (impuls wewngtrzny
do popehienia grzechu), jako silne pragnienie grzechu (podnieta zabarwiona
uczuciowo), stanowi powazne niebezpieczenstwo popehienia go*’. Jej zrodtem
jest pozadliwos¢, demoralizujace towarzystwo oraz szatan (zob. Jk 1,13nn.). Jest
silnym pragnieniem popetnienia grzechu, ktoremu towarzyszy emocjonalne za-
angazowanie. Moze mie¢ charakter nagly. Rodza ja wspomnienia, uswiadomione
lub nieuswiadomione zewngtrzne bodzce, sktonnosci do grzechu.

Chrzescijanin jest powotany do walki z pokusami. Gdy je przezwycigzy sta-
nowczym aktem woli, odrzucajac zachete do grzechu, zastuguje przed Bogiem
i wzmacnia si¢ moralnie. Gdy idzie za pokusa, dopuszczajac si¢ grzechu, popet-
nia wykroczenie moralne.

Pokusy odzywaja sig takze w ludziach dojrzatych duchowo i $wigtych. Stad
tez nalezy czuwac, aby nie ulega¢ pokusom (zob. Mt 26,41). ,,.Blogostawiony
maz, ktory wytrwa w pokusie, gdy bowiem zostanie poddany probie, otrzyma
wieniec zycia, obiecany przez Pana tym, ktorzy Go mituja” (Jk 1,12). Najlep-
szym sposobem walki z pokusami jest odwrdocenie uwagi od ich przedmiotu oraz
modlitwa. Czasami wymagana jest natychmiastowa zmiana otoczenia lub towa-
rzystwa, skierowanie rozmowy na inny przedmiot.

10. Klasyfikacja grzechow

,,Grzechy sa bardzo zréznicowane” (kkk 1852). Mysterium iniquitatis jest
rzeczywistoscia bogata ze wzgledu na sposoby grzeszenia, przedmiot grzechu
oraz $wiadomos¢ 1 wolno$¢ zaangazowana w ich popetnianie.

27 Okolicznos$ci maja charakter zewnetrzny. Pokusa rodzi si¢ w sercu cztowieka.
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Podstawe do rozrézniania grzechdw daje nam Objawienie, ukazujace roz-
norodne przejawy zta oraz jego stopnie. Na podstawie Pisma Swigtego mozna
moéwic o grzechach $miertelnych i powszednich.

Stary Testament przytacza katalogi grzechow, ktore bedac powaznym naru-
szeniem przymierza z Bogiem, sprowadzaja na lud surowa karg i gniew Bozy.
Niektore z wykroczen zashugiwaly na karg $mierci (zob. Wj 22,12; Kpt 20,2; Pwt
27,15-16; Ez 18,5). Jednoczesnie Stary Testament dostrzega prawdg o stabosci
moralnej nawet ludzi sprawiedliwych (zob. Prz 24,16; Ps 143,2).

O réznorodnosci i nieréwnosci grzechéw méwit sam Chrystus (zob. J 19,11;
Mt 7,3; Mt 11,22). W przypowiesci o dzierzawcach winnicy Chrystus wymienit
kilka rodzajow grzechow (nieptacenie dzierzawy, mordowanie prorokdw, zamor-
dowanie syna) (Mt 21,33nn.). W Nowym Testamencie, zwtaszcza w listach apo-
stolskich, znajdujemy katalogi wystgpkow, ktore wykluczaja z krolestwa Bozego
(zob. Mt 25,41-46; 1Kor 6,9-10; Ga 5,19-21; Rz 1,24-32; 1Pt 4,3; 2Pt 2,12-22).
Apostot Pawel, wyliczajac grzechy cigzkie, stwierdza z moca, ze ,,ci, ktorzy ta-
kich rzeczy si¢ dopuszczaja, Krolestwa Bozego nie odziedzicza” (Ga 5,21) oraz
,»Ci, ktorzy takich rzeczy si¢ dopuszczaja winni sa $mierci” (Rz 1,32).

Sw. Jan méwi o dwoch rodzajach grzechu — takim, ktory sprowadza $mier¢,
i takim, ktory jej nie przynosi (zob. 1J 5,16). Podobnie glosit $w. Jakub (zob.
Jk 1,15).

Sposrod wszystkich grzechéw w starozytnosci chrzescijanskiej za najpo-
wazniejsze ($miertelne dla duszy) uznawano apostazje, zabojstwo i cudzotdstwo.
Wykluczaty one z komunii z Bogiem i Kosciotem.

a) Grzech pierworodny i grzechy osobiste

Grzech pierworodny popehili pierwsi rodzice w raju, ulegajac podszeptom
szatana. To grzech niepostuszenstwa i pychy. Przeszedt on na wszystkich ludzi,
z wyjatkiem Chrystusa i Maryi. Powoduje on zranienie (ostabienie) poszczegol-
nych wtadz (umyshu i woli) 1 brak taski uswigcajacej. Grzech ten gtadzi chrzest.

Grzechy osobiste sa to zte czyny popelnione przez poszczegdlnych ludzi.

b) Grzechy duchowe i cielesne

Grzechy duchowe polegaja na niewlasciwym rozkoszowaniu si¢ przyjem-
nosciami duchowymi (na przyktad pycha, zarozumiatos$¢, nienawis¢). Grzechy
cielesne natomiast sprawiaja doznania przyjemnosci w zmystach (na przyktad
nieczystos¢, pijanstwo).
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¢) Grzechy popelnione mysla, mowa, uczynkiem i zaniedbaniem

Ze wzgledu na sposob grzeszenia wykroczenia moralne dzielimy na popet-
nione mysla, mowa, uczynkiem i zaniedbaniem dobra.

Grzechy mysli stanowia zrdédto wszystkich innych wykroczen moralnych
(zob. Mt 15,19-20). Sa to wyobrazenia zmystowe, zyczenia i pragnienia (lac.
desiderium) popehienia zla. Zte mysli moga by¢ pielggnowane bez uzewngtrz-
niania ich (na przyktad nienawi$¢ wobec kogo$, pozadanie czynow lubieznych).
Zwykle jednak znajduja swe uj$cie w probach popelniania grzechéw czynami
lub stowami.

Grzechy mowy to zniewagi stowne, bluznierstwa, przeklenstwa, ktamstwa,
oszczerstwa oraz namowy do grzechu. Sa bardzo szkodliwe, poniewaz nie tylko
ujawniaja wewngetrzne zte nastawienie do innych osob, ale takze stanowig bo-
dziec dla innych grzechow. Brak opanowania jezyka przynosi wiele szkod za-
rowno samemu grzesznikowi, jak i tym, ktoérzy go stuchaja.

Najpelniejszymi wyrazami wykroczen moralnych sa grzechy popetnione
czynem?*. Najczgsciej wyrastaja one z mysli i stow grzesznych. Popelniajac je,
cztowiek angazuje wszystkie swe wiadze (rozum i wolg oraz uczucia). Grzeszne
czyny stanowia rowniez zrodto demoralizacji innych.

Grzechy zaniedbania polegaja na niedopelnieniu obowiazkéw, ktore wyni-
kaja z powotania chrzescijanskiego, zadan powierzonych oraz odpowiedzialnosci
zaciagnigtej z tytulu przynaleznosci do okreslonego stanu (cztowiek nie wyko-
nuje tego, co powinien). Jesli zaniedbanie obowigzkéw prowadzi do powaznych
szkod duchowych i materialnych, jest grzechem cigzkim.

d) Grzechy slabosci, niewiedzy i zlo$ci

Ich specyfikacja ma miejsce wedtug zrodta grzechow. Powodem grzechow
stabos$ci jest pewna moralna stabos¢ cztowieka, podatno$¢ na grzech, tatwose¢
ulegania pokusom, wybujata i nieopanowana zmystowos¢.

Grzechy popehiane z niewiedzy maja miejsce wtedy, gdy czlowiek czyni
zto, nie zdajac sobie sprawy z tego lub nie znajac wlasciwych wymiardéw zta. Nie
posiada pelnej §wiadomosci zta (tac. ignorantia).

Natomiast grzechy popetione ze ztosci (tac. peccatum malitiae) sa grze-
chami najcigzszymi ze wzglgdu na premedytacjg i catkowita zta wolg. Cztowiek
chce popehiac zlo, podtrzymywac grzeszne natogi i wady. Postepuje, kierujac
si¢ z rozmystem zla wola. Taki grzech — rozmy$lnie popetniany — jest rodzajem

2 Zob. S. Witek, Sakrament pojednania, Poznan - Warszawa 1979, s. 32.

99



Ks. Zbigniew Sobolewski

perwersji duchowej (zob. 1J 3,8). Dopoki cztowiek przewrotnie trwa w swym
grzechu, nie ma nadziei, aby nastapilo nawrdcenie. Jedynie specjalna taska, kto-
ra mozna wyprosic¢ dla zatwardziatlego grzesznika moze pomoc mu w zerwaniu
z grzechem, w ktorym trwa uporczywie.

e) Grzech przekroczenia i opuszczenia (zaniedbania)

Grzech przekroczenia jest dzialaniem pozytywnym, majacym na celu ztama-
nie Bozego przykazania. Jest niedostosowaniem si¢ do zakazujacych norm mo-
ralnych (na przyktad Nie zabijaj! Nie kradnij!). Polega na czynieniu tego, czego
Bog wyraznie zabrania.

Grzech opuszczenia jest zaniedbaniem jakiego$ obowiazku moralnego (na-
kazu). Takim grzechem jest na przyktad brak szacunku dla rodzicow (Czcij ojca
1 matke twoja!) lub opuszczanie niedzielnej mszy sw.

f) Grzechy materialne i formalne

Przez grzechy materialne rozumie si¢ w teologii moralnej wykroczenia po-
petione w sposob nieswiadomy i niedobrowolny. Grzeszac, ktos nie wie, ze czy-
ni zle. Z punktu widzenia subiektywnego nie popetnia on grzechu. Obiektywnie
biorac, to co robi jest grzechem.

Grzechy formalne natomiast sa czynami ztymi w pelnym tego stowa znacze-
niu. Czlowiek popehia je $wiadomie i dobrowolnie®.

g) Grzech Smiertelny i grzech powszedni

W tradycji teologicznomoralnej zakorzenit si¢ dwuczionowy podzial grze-
chow na $miertelne (cigzkie) i powszednie (lekkie). Ma on swe uzasadnienie
w przekazie biblijnym zarowno Starego, jak i Nowego Testamentu®’.

Sw. Augustyn nazywat grzechy $miertelne letalia lub mortifera crimina.

,»Wraz z cala Tradycja Kosciota grzechem $miertelnym nazywamy ten
akt, ktorym cztowiek dobrowolnie i $wiadomie odrzuca Boga, Jego
prawo, przymierze mitosci ofiarowane czlowiekowi przez Boga, gdyz
woli zwrécié si¢ do siebie samego, do jakiej$ rzeczywistosci stworzonej
i skonczonej, do czegos przeciwnego woli Bozej (conversio ad creatu-
ram). Moze sig to sta¢ w sposob bezposredni i formalny, jak w grzechach
batwochwalstwa, odstgpstwa, ateizmu, lub w sposéb rownowazny, jak

¥ Zob. C.J. Wichrowicz, Zarys teologii moralnej..., s. 99.
30 Zob. Reconciliatio...,nr 17.

100



Mysterium iniquitatis

we wszelkim niepostuszenstwie przykazaniom Bozym w materii cigz-
kiej. Cztowiek czuje, ze to niepostuszenstwo wobec Boga zrywa wigz
z jego zyciodajna zasada. Jest to grzech $miertelny, czyli akt, ktory cigz-
ko obraza Boga, a w koncu zwraca si¢ przeciwko samemu cztowieckowi
z ciemna 1 potgzna niszczycielska sita™!.

Na temat grzechu S$miertelnego wypowiada si¢ Katechizm Kosciola
katolickiego.

,,Grzech $miertelny — podobnie jak mito$¢ — jest radykalna mozliwoscia
wolnos$ci ludzkiej. Pociaga on za soba utratg mitosci 1 pozbawienie ta-
ski uswigcajacej, to znaczy stanu taski. Jesli nie zostanie wynagrodzo-
ny przez zal i Boze przebaczenie, powoduje wykluczenie z Krolestwa
Chrystusa 1 wieczng $mier¢ w piekle; nasza wolno$¢ ma bowiem moc
dokonywania wyborow nieodwracalnych, na zawsze” (kkk1861).

Istota grzechu $miertelnego (cigzkiego) polega na tym, ze niszczy zycie taski
w duszy. Grzech ten sprawia, ze czlowiek zrywa komuni¢ z Bogiem, odwracajac
si¢ od Niego jako najwyzszego celu i dobra®2. Jest to akt, poprzez ktory czto-
wiek calkowicie §wiadomie i dobrowolnie odrzuca Boga, famie Jego przykazania
i zwraca si¢ ku stworzeniom. Dotyczy on materii powaznej (cigzkiej). Jest prze-
kroczeniem prawa Bozego w rzeczy waznej.

Aby mozna bylto zakwalifikowa¢ grzech jako $miertelny (nazwa ta akcentuje
zerwanie wigzi z Bogiem i duchowe usmiercenie cztowieka) lub cigzki (nazwa ta
akcentuje powagg materii grzechu — nie moze chodzi¢ tu o ,,glupote”, ale o po-
wazne naruszenie porzadku moralnego), musza by¢ spetnione nastgpujace wa-
runki: pelna §wiadomos¢ dzialania, catkowita (wolna) zgoda na grzech, powazna
materia grzechu (zob. kkk 1857).

Petna $wiadomos¢ czynu (petne poznanie) zachodzi wtedy, gdy rozum w pet-
ni funkcjonuje i cztowiek ma §wiadomos$¢ czynu oraz jego wartosci moralne;j.
Grzesznik musi posiada¢ wiedzg o grzesznym charakterze czynu, musi wiedziec,
ze wykracza przeciwko przykazaniom Bozym. W swoim sumieniu zdaje sobie
spraweg z tego, ze to, czego si¢ dopuszcza, nie podoba si¢ Bogu i jest zabro-
nione prawem moralnym. Bywa, ze czlowiek nie posiada dostatecznego stopnia
$wiadomosci (dziatanie w potsnie, w stanie lekkiego zamroczenia, w upojeniu
alkoholowym, w stanie silnego wzburzenia emocjonalnego, pod wptywem wiel-
kiego strachu). Zaklada si¢ pelna §wiadomos$¢ zta u recydywistow i grzeszni-
koéw zatwardziatych. Do pelnej swiadomosci dziatania wymagana jest uwaga ze

31 Tamze.
32 Zob. S. Witek, Sakrament pojednania..., s. 48.
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strony podmiotu czynu (gdyz zdarza sig, ze kto$ postgpuje w silnym roztargnie-
niu a w sytuacji, gdyby zwrdcit baczniejsza uwage na to, co robi, nie popehitby
tego czynu).

Drugim warunkiem grzechu $miertelnego jest catkowita zgoda dzialajacego.
Polega ona na decyzji woli, ktéra dokonuje wyboru zlego czynu, pomimo ostrze-
zen prawidlowo uksztattowanego i1 wrazliwego sumienia. Cztowiek nie moze
dziata¢ pod wpltywem przymusu zewngtrznego (przemoc). O grzechu stanowi
wolny, osobisty wybor.

Trzecim warunkiem grzechu cigzkiego jest powazna materia grzechu. Istnie-
ja czyny ludzkie, ktore same w sobie sa wielka niegodziwoscia lub wyrzadzaja
innym wielka krzywdg. Wykroczenia zawsze cigzkie przedmiotowo (tac. peccata
gravia ex toto genere) to: grzechy wprost godzace w Boga™®, przynoszace powaz-
na szkodg osobie ludzkiej** lub spotecznosci®.

Grzechy $miertelne nie stanowia jednorodnej rzeczywistosci. Wsrod nich
jedne moga by¢ cigzsze od drugich, chociaz fundamentalnie wszystkie zastuguja
na kare wieczna.

Grzech powszedni (tac. peccatum veniale) jest pewnym nietadem moral-
nym, niewierno$cia Bogu w rzeczach mato waznych. Grzechy powszednie nie
niszcza w duszy zycia nadprzyrodzonego (nie pozbawiaja taski uswigcajacej).
Nie odrywaja od Boga. Moga dotyczy¢ rzeczy waznych, ale brakuje im jednego
z istotnych warunkow — §wiadomosci i dobrowolnos$ci grzeszacego. Grzechy po-
wszednie zastuguja na zwykta karg¢ doczesna, to znaczy cze$ciowa i mozliwa do
odpokutowania na ziemi lub w czys$ccu.

Niektorzy wspolczesni teologowie proponuja podziat grzechéw na $miertel-
ne, cigzkie 1 powszednie, uwazajac, ze za grzechy oddzielajace od Boga (spro-
wadzajace $mier¢ duchowa na grzesznika) nalezy uzna¢ tylko te dziatania, ktore
wprost zwracaja si¢ przeciwko Bogu i sa wyrazem opcji fundamentalnej, w kto-
rej cztowiek jednoznacznie odrzuca Boga. Takimi grzechami bylyby na przyktad
bluznierstwo i apostazja. Grzechy cigzkie natomiast, chociaz stanowia powazne
wykroczenie moralne, nie bedac wprost zwrdcone przeciwko Bogu, nie powodu-
ja zerwania jednosci z Nim.

W odpowiedzi na te propozycje Kongregacja Doktryny Wiary w Deklaracji
wydanej 29 XII 1975 r. stwierdzita:

Na przyktad batwochwalstwo, bluznierstwo, magia, czary, apostazja, wykroczenia przeciwko cno-
tom teologalnym.

Na przyktad zabdjstwo, aborcja, samobojstwo, kradziez tego, co stuzy do przezycia.

Na przyktad akty terrorystyczne, sianie nienawisci i podziatow spotecznych, pozbawianie innych
srodkow do zycia.
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,.Niektorzy posungli si¢ nawet do twierdzenia, ze za grzech $miertel-
ny, odlaczajacy cztowieka od Boga, nalezy uwaza¢ tylko bezposred-
nie i formalne odrzucenie wezwania Bozego, lub gdy kto$, nastawiony
egoistycznie, catkowicie §wiadomie i dobrowolnie wyklucza mitosé
blizniego. Twierdza oni mianowicie, ze tylko w tym wypadku zachodzi
«wybor podstawowy» (optio fundamentalis), to znaczy decyzja woli,
ktora angazuje cata osobe ludzka i ktorej wymaga si¢ do zaistnienia
grzechu $miertelnego; przez ten bowiem wybor czlowiek z glebi swojej
osobowosci zajmuje lub uznaje jakas zasadnicza postaweg wobec Boga
lub ludzi. Uwazaja oni, ze przeciwnie ma si¢ rzecz z tak zwanymi czy-
nami «peryferyjnymi», zaprzeczajac na ogot istnieniu w nich wyboru
rozstrzygajacego. Czyny peryferyjne nie zmieniajq wedtug nich wyboru
podstawowego, i to tym mniej, ze najczesciej pochodza z przyzwycza-
jenia. Moga one ostabi¢ wybor podstawowy, jednak nie w takim stop-
niu, by zupehie go przekreslity. Wedtug tych autoréw zmiana wyboru
podstawowego w stosunku do Boga trudniej zachodzi w sferze zycia
seksualnego, gdzie czlowiek na ogo6t nie narusza porzadku moralnego
jakim$ aktem w pelni wolnym i §wiadomym, lecz raczej pod wpltywem
swojej namigtnosci, ze stabosci lub niedojrzatosci, a niekiedy takze
z powodu falszywego mniemania, ze w ten sposob $wiadczy o swojej
mitos$ci wobec bliznich. Do tych przyczyn czgsto dodaje si¢ nacisk $ro-
dowiska spotecznego.

Wybor podstawowy rzeczywiscie w sposob ostateczny okresla odpo-
wiednio dyspozycj¢ moralng cztowieka. Mozna go jednak gruntownie
zmieni¢ poszczegolnymi aktami, zwlaszcza gdy te — jak zdarza sig czg-
sto — juz zostaly przygotowane uprzednimi czynnosciami spelnionymi
W sposob bardziej powierzchowny. W kazdym razie, twierdzi si¢ nie-
stusznie, ze poszczegbdlne akty nie wystarczaja do popetnienia grzechu
$miertelnego.

Wedtug nauki Kosciota grzech $miertelny, ktory polega na przeciwsta-
wieniu si¢ Bogu, nie zawiera si¢ tylko w samym formalnym i bezpo-
srednim odrzuceniu przykazania milosci. Znajduje si¢ on takze w tym
sprzeciwie wobec prawdziwej milosci, jaki niesie z soba wszelkie do-
browolne przekroczenie kazdego prawa moralnego w rzeczy waznej.

Sam Chrystus wskazal podwojne przykazanie mitosci jako podstawe
zycia moralnego. Na tym przykazaniu opiera sie cate prawo i prorocy,
dlatego obejmuje inne przykazania szczeg6towe. I rzeczywiscie, pyta-
jacemu mlodziencowi: «Co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie
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wieczne?» Jezus odpowiedzial: «Jesli chcesz osiagnaé zycie wieczne,
zachowaj przykazania... Nie zabijaj, nie cudzotdz, nie zeznawaj fatszy-
wie, czcij ojca i matke oraz mituj swego blizniego jak siebie samego».

Czlowiek grzeszy wige $miertelnie nie tylko wtedy, gdy jego czyn po-
chodzi z bezposredniej pogardy Boga i blizniego, lecz takze wowczas,
gdy $wiadomie i dobrowolnie — z jakiejkolwiek przyczyny — wybiera to,
co jest powaznym nieporzadkiem moralnym. W tym bowiem wyborze
— jak wyzej zostato powiedziane — jest juz zawarta pogarda przykazania
Bozego: cztowiek odwraca si¢ od Boga i traci mitos¢. A przeciez we-
dhug tradycji chrzescijanskiej i nauki Kosciota oraz wskazan rozumu,
porzadek moralny w obregbie ludzkiej ptciowosci obejmuje dobra zycia
ludzkiego tak wielkiej wartosci, ze jakiekolwiek bezposrednie narusze-
nie tego porzadku jest obiektywnie wykroczeniem cigzkim”.

h) Grzechy w dziedzinie religijnej, spolecznej, Srodowiskowej
i osobowej

Grzechy w dziedzinie religijnej sa to wykroczenia skierowane przeciw-
ko najwazniejszemu przykazaniu: ,,Bedziesz milowat Pana Boga swego catym
swoim sercem, catg swoja dusza i catym swoim umystem. To jest najwazniejsze
1 pierwsze przykazanie” (Mt 22,37). Mozna grzeszy¢ w dziedzinie obowiazkoéw
religijnych wprost lub posrednio.

Bezposrednio grzeszy cztowiek przeciwko Tréjcy Swietej w Jej Osobach
lub przymiotach. Sg to grzechy podwazajace wiarg, nadziej¢ i mito$¢ oraz posta-
we religijno$ci lub akty kultu. Wsréd grzechéw wprost popetnionych przeciwko
Bogu na szczegdlna wzmianke zastuguja grzechy przeciwko Duchowi Swiete-
mu. Powaznym wykroczeniem moralnym w dziedzinie wiary i mitosci do Boga
jest porzucenie Boga, przeciwstawianie si¢ prawdom chrzescijanskim z motywu
buntu, zatwardzialo$ci i zuchwalstwa, celowe grzeszenie w nadziei odpuszczenia
grzechow.

Posrednio grzechy przeciwko Bogu godza w §wigto$¢ 0sob 1 rzeczy poswig-
conych Bogu na wlasno$¢. Osoby i rzeczy reprezentuja swigtos¢ Boga. Chodzi tu
przede wszystkim o Matk¢ Boza, $wigtych i aniotéw, przedmioty kultu, miejsca
i czasy $wigte, praktyki religijne. Grzechem jest wyszydzanie praktyk religij-
nych, na§miewanie si¢ z 0sob i rzeczy §wigtych oraz wykorzystywanie przedmio-
tow kultu jako amuletow, postugiwanie si¢ nimi w obrzedach magicznych.

3¢ Kongregacja Doktryny Wiary, Deklaracja Persona Humana, nr 10.
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Trzecig grupe wykroczen moralnych w obszarze obowiazkéw religijnych
stanowia grzechy przeciwko Ko$ciotowi oraz wspolnotom religijnym. Grzechem
jest brak postuszenstwa kompetentnej wiadzy koscielnej, odrzucanie nauczania
papiezy i kolegium biskupdw, brak troski o dobro Kosciota jako wspolnoty?’.
Grzechem jest roéwniez tamanie prawa wolno$ci religijnej i brak szacunku do
wyznawcow innych religii oraz ich miejsc kultu.

W dziedzinie obowiazkdw spotecznych cztowiek grzeszy, kiedy nie dopeinia
zobowiazan wobec Narodu, Ojczyzny, panstwa (chodzi na przyktad o oszustwa
podatkowe’®, brak udzialu w wyborach, lekcewazenie symboli panstwowych
i narodowych). Takze w relacjach migdzyosobowych moze wystepowac grzech
(niewtasciwe odniesienie do rodzicow, dzieci, krewnych, wspdtpracownikdw,
podwladnych, interesantow, znajomych i obcych). Przejawia si¢ on w braku po-
szanowania godnosci blizniego oraz w niedopetnieniu obowiazkéw zawodowych
i rodzinnych. Grzech w kontaktach z innymi ludzmi przejawia si¢ przede wszyst-
kim jako niedopetnienie wymogu sprawiedliwosci i solidarno$ci spoteczne;j.

Grzechy w dziedzinie obowiazkow osobowych dzielimy na grzechy dotycza-
ce ludzkiej duchowosci oraz zmystowosci. W pierwszym obszarze grzechami sa
ghupota zyciowa i zaniedbanie rozwoju intelektualnego, moralnego, duchowego
i religijnego, bezmy$lnos¢ i lekkomys$lno$¢ w dzialaniu, bezczynno$¢ i otgpienie
duchowe. Cztowiek grzeszy, kiedy nie dba o rozwoj swej duchowosci, kiedy godzi
si¢ na nijako$¢ swego zycia, bezideowos¢ 1 préznos¢. W dziedzinie zmystowosci
cztowieka grzech polega na podporzadkowaniu si¢ pragnieniom cielesnym. Jest
brakiem umiarkowania i pows$ciagliwosci. Grzechami w dziedzinie zmystowosci
sa najczesciej grzechy w dziedzinie seksualnej, nieumiarkowanie w spozywaniu
pokarmoéw, naduzywanie napojow alkoholowych, zaniedbanie higieny psychicz-
no-fizycznej i leczenia, marnotrawienie sit na niegodziwe rozrywki lub ryzykow-
ne zachowania, ktore moga doprowadzi¢ do kalectwa lub §mierci.

i) Grzechy osobiste i spoteczne

,Grzech w znaczeniu prawdziwym i wlasciwym jest zawsze aktem kon-
kretnej osoby, poniewaz jest aktem wolnosci poszczegolnego cztowieka, nie zas
aktem grupy czy wspolnoty”™’. W decyzji o grzesznym dziataniu bierze udziat
rozum i wola cztowieka. Jest on autorem grzechu — jego podmiotem. Grzech jest
zatem czynem osoby. Nie mozna zdejmowac z niej odpowiedzialnosci za grzech,
przenoszac go na struktury spoteczne lub na grupy.

37 Zob. V przykazanie Koscielne w nowej wersji.
3 Zob. R. Frattalone, Pastorale del sacramento della penitenza, Torino 1995, s. 182-184.

¥ Reconciliatio..., nr 16.
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Jan Pawel Il w Reconciliatio et paenitentia wskazat na trzy znaczenia pojecia
‘grzech spoleczny’, ktore upowszechnito si¢ w teologii posoborowej. Po pierwsze,
grzech ma charakter spoteczny, poniewaz ,,ze wzgledu na ludzka solidarnos¢, row-
nie tajemnicza i niepoj¢ta, co rzeczywista 1 konkretna, grzech kazdego cztowieka
w jaki$ sposob dotyka innych. [...] Innymi stowy, nie ma grzechu, nawet najbar-
dziej wewnetrznego 1 tajemnego, ktory odnositby si¢ wyltacznie do tego, kto go
popetia. Kazdy grzech rzutuje z mniejsza lub wicksza gwattownoscia, z mniejsza
lub wieksza szkoda na calg strukture koscielng i na cata rodzine ludzka™*.

Drugie znaczenie grzechu spotecznego polega na tym, ze niektore grzechy
stanowia zamach na dobro blizniego, sa bezposrednio lub posrednio skierowane
przeciwko innym ludziom. ,,S3 one obraza Boga, poniewaz obrazaja blizniego.
[...] Spoteczny jest kazdy grzech przeciwko prawom osoby ludzkiej, poczyna-
jac od prawa do zycia, nie wylaczajac prawa nienarodzonych, czy przeciwko
nietykalnosci fizycznej, kazdy grzech przeciwko wolnosci drugiego, zwlaszcza
przeciwko najwyzszej wolnosci, jaka jest wolno$¢ wyznawania wiary w Boga
i wielbienia Go; kazdy grzech przeciwko godnosci i czci blizniego™'. Grzechy
spoteczne moga by¢ popelniane przez przywodcow politycznych, ekonomicz-
nych, zwiazkowych jako wystapienia przeciwko dobru wspdolnemu lub §wiado-
me akty zaniedbania tego dobra.

W trzecim znaczeniu, wedlug Jana Pawtla II, grzech spoteczny ,.dotyczy
stosunkdéw pomiedzy roznymi wspolnotami ludzkimi. Stosunki te nie zawsze sa
zgodne z zamystem Boga, ktory pragnie, aby na $wiecie panowata sprawiedli-
wo$¢, wolnos¢ i pokoj jednostek, grup i narodow”#. Grzech ten polega zatem na
budowaniu struktur opresji, zniewolenia, systemow totalitarnych, odbierajacym
jednostkom i1 narodom ich prawa, na wykorzystywaniu stabszych przez silniej-
szych. Sa to zachowania zbiorowe (grup spotecznych lub nawet catych narodow)
niesprawiedliwe i krzywdzace innych. Grzech spoteczny polega na budowaniu
struktur zta i wiktania w je jednostek i spotecznos$ci (systemy totalitarne). ,,Grze-
chy powoduja powstawanie sytuacji spotecznych i instytucji przeciwnych do-
broci Bozej. «Struktury grzechu» sa wyrazem i skutkiem grzechow osobistych.
Sktaniaja one z kolei ich ofiary do popetniania zta” (kkk 1869).

j) Grzechy cudze

Przez grzechy cudze rozumiemy grzechy, w ktorych chociaz osobiscie nie
uczestniczymy (sami ich nie popelniamy), to mamy wptyw na popetienie zta

40 Tamze.
41 Tamze.
4 Tamze.
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przez inna osobg. ,,Grzech jest czynem osobistym; co wigcej, ponosimy odpo-
wiedzialnos$¢ za grzechy popeknione przez innych, gdy w nich wspotdziatamy”
(xkx 1868). Jest to dziatanie bedace wyrazem solidarno$ci w grzechu. Moze ono
przybiera¢ nastgpujace formy: nakazywania popetienia grzechu (na przyktad
dzieciom, podwtadnym, domownikom); doradzania jak popetni¢ grzech (udzie-
lania wskazoéwek); zgadzania si¢ na popetnienie zta (zezwolenie na grzech); po-
chwalania grzechu popehionego przez inna osobg (pochwalanie grzechu jako
takiego lub czyjego$ dziatania); pomagania czynnego w popetnieniu grzechu
(na przyktad dostarczanie informacji umozliwiajacych popetienie kradziezy);
pobudzania (prowokowania innych do grzechu, na przyktad nieskromne rozmo-
wy, wyuzdane zachowanie); bronienia (usprawiedliwiania) grzechu popetnione-
go przez innych (na przyktad ochranianie grzeszacego); milczenia w grzechach
cudzych dla swictego spokoju (gdy na przyklad ma si¢ obowiazek z racji zaj-
mowanej pozycji upominania, przestrzegania, zniechgcania do zta); niekarania
grzechoéw (zapewnienie bezkarno$ci grzeszacym).

,,Chrzescijanin winien czu¢ si¢ odpowiedzialny za zbawienie swoich
bliznich, zwlaszcza najblizszych. Dlatego tez nie moze by¢ mu obo-
jetne to, w jaki sposob zyja. Nie moze akceptowaé grzechu, zwlaszcza
cigzkiego, w swoim zyciu osobistym oraz wspdélnotowym. Winien na
grzech zareagowac. Jesli tego nie uczyni, w pewien sposob czyni si¢
wspotsprawca grzechu. Reagowanie na grzech wymaga odwagi, taktu
1 mitosci. Nie moze by¢ pelnym pychy upomnieniem, ale dobra rada,
ostrzezeniem braterskim, zacheta do odrzucenia zta. Do troski o zba-
wienie bliznich 1 upomnienia braterskiego zobowiazuje nas sam Chry-
stus (zob. Mt 18,15-18) oraz §w. Pawet (1Tes 5,14)”4.

k) Grzechy wolajace o pomste do nieba

Najcigzsze grzechy surowo potgpiane i karane przez Boga nazywane sa
»grzechami wotajacymi o pomste do nieba” (zob. kkk 1867). Biblia wspomina
o zabojstwie sprawiedliwego Abla, ktorego ,,krew wolala z ziemi do Boga” (Rdz
4,10); o grzechu Sodomitoéw (zob. Rdz 16,20-21); o niesprawiedliwym i krzyw-
dzacym traktowaniu wdow i sierot (zob. Wj 22,22-23), o zabieraniu lub nieuczci-
wym wyplacaniu zaptaty za wykonana pracg (zob. Pwt 24,14-15; Jk 55,4).

Grzechy te byly obmierzte w oczach Boga i zaslugiwaly na bezwzgledne
ukaranie.

4 Hasto: Grzechy cudze, w: ,Jlustrowany leksykon wiedzy religijnej”, Z. Sobolewski (red.), Warszawa

2010, s. 195.
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1) Grzechy przeciwko Duchowi Swigtemu

O grzechu przeciwko Duchowi Swietemu uczy sam Chrystus. ,,Kazdy grzech
i bluznierstwo beda odpuszczone ludziom, ale bluznierstwo przeciwko Duchowi
nie bedzie odpuszczone” (Mt 12,31; zob. takze Mk 3,28-29; Lk 12,10). Oznacza
to radykalne zanegowanie wiary i nawrocenia. To szczegolna forma zatwardzia-
losci serca, z jaka spotkal si¢ Chrystus u faryzeuszy, ktorzy pomimo oczywisto$ci
znakow odrzucali Jego naukeg. Jest to postawa przewrotnos$ci, polegajaca na upo-
rczywym odrzucaniu taski Boze;j.

Cztowiek dopuszcza si¢ grzechu (bluznierstwa) przeciwko Duchowi Swig-
temu przez zuchwale popetnianie grzechéw z nadzieja, ze B6g milosierny mu je
odpusci bez koniecznosci skruchy i nawrdcenia (pycha i zadufanie). Grzesznik
zyje w przekonaniu, ze mitosierdzie Boze musi go ogarnac¢ (zuchwata pewnos¢
zbawienia), a on niczego nie musi zrobi¢ w tym kierunku, by si¢ nawrdcic.

Grzech przeciwko Duchowi Swigtemu wyraza si¢ takze w postawie przeciw-
nej — w rozpaczliwym watpieniu w Boze mitosierdzie i w trwaniu w grzechach.
Grzesznik odktada pokutg i swe nawrocenie na czas nieokreslony.

Grzechem przeciwko Duchowi Swigtemu jest zazdroszczenie innym taski
Bozej (zawi$¢ duchowa).

,,Do grzechow przeciwko Duchowi Swiqtemu Koscio6t zalicza rowniez
sprzeniewierzanie si¢ wewngtrznie uznanym prawdom wiary 1 zwalcza-
nie ich, zazdroszczenie innym taski Bozej. Grzechy te wyrazaja upor
grzesznika i zamykaja mu droge do zbawienia. Wykluczaja one postawe
ufno$ci w mitosierdzie Boze i neguja chg¢ pojednania z Bogiem. Prowa-
dza do zatwardziatoSci serca 1 zamknigcia si¢ na dziatanie taski Bozej.
Sa znakiem braku dobrej woli ze strony grzesznika i dlatego nie moga
byé odpuszczone. Méwiac o grzechach przeciwko Duchowi Swigtemu,
nalezy podkresli¢ to, ze popetniajacy je cztowiek sam sobie zamyka dro-
g¢ do Boga i odrzuca mozliwo$¢ pojednania z Bogiem. Konsekwencja
grzechow przeciwko Duchowi Swietemu jest utrata zbawienia™*.

m) Grzechy zewnetrzne i wewnetrzne

Grzechy zewnetrzne uwidaczniaja si¢ w czynach. Mozna je dostrzec, obser-
wujac dziatanie grzesznika (na przyktad kradziez, klotnia). Sa to czyny i stowa,
poprzez ktdre ujawnia si¢ grzeszne postgpowanie. Natomiast grzechy wewngtrz-
ne dokonuja si¢ w sercu cztowieka. Wystepuja one jako grzeszne pragnienie

#  Hasto: Grzechy przeciwko Duchowi Swietemu, w: Hllustrowany leksykon...”, Z. Sobolewski (red.),

s. 195.
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(pozadanie grzechu), grzeszne upodobanie w ztu (grzesznik wyobraza sobie zto
jako co$ przyjemnego i warto$ciowego) oraz niegodziwa rados¢ (zadowolenie,
grzeszne rozkoszowanie si¢ grzechem, przyjemne rozpamigtywanie popetnio-
nego czynu). Zadowolenie moze rodzi¢ si¢ z popetnionego zla przez siebie lub
innych, sposobu grzeszenia lub skutkow, jakie grzech przynosi.

W grzechach tych wielko§¢ winy moralnej mierzy si¢ stopniem aprobaty dla
zta moralnego.

11. Skutki grzechow

Grzech $miertelny (cigzki) skutkuje utrata taski uswigcajacej. Zadaje $mierc
zyciu nadprzyrodzonemu czlowieka. ,,Grzech $miertelny niszczy mitos¢ w ser-
cu cztowieka wskutek powaznego wykroczenia przeciwko prawu Bozemu; pod-
suwajac dobra nizsze, odwraca go od Boga, ktory jest jego celem ostatecznym
i szczg$ciem” (KkK 1855). Powoduje takze utratg cnot wlanych i darow Ducha
Swietego, ktore sa nierozerwalnie zwiazane z taska. Kolejnym skutkiem grzechu
ciezkiego jest strata wszystkich zastug zgromadzonych w stanie taski u§wigca-
jacej (przed grzechem). Grzesznika ngkaja wyrzuty sumienia. Wpada w niewo-
le namigtnos$ci, zamyka si¢ na Boga, przezywa trudno$ci w modlitwie. Poddaje
si¢ wladzy szatana. Grzesznik traci réwniez mozliwos¢ zastugiwania przed Bo-
giem w stanie grzechu. Konsekwencja grzechu cigzkiego jest kara wieczna
(potepienie).

,,Grzech powszedni pozwala trwaé¢ w mitosci, chociaz ja obraza i rani” (KKK
1855). Nie mozna rowniez lekcewazy¢ grzechéw powszednich (lekkich), gdyz
utrudniaja cztowiekowi wykonywanie czynow cnotliwych. Powoduja utratg ak-
tualnych task Bozych. Poprzez grzechy lekkie cztowiek staje si¢ podatny na po-
kusy popetnienia grzechéw cigzkich. Moga one prowadzi¢ do powstania wad
i grzechow cigzkich. Grzechy lekkie sprawiaja, ze czlowiek zasluguje na kary
doczesne i cierpienia w czy$¢cu. Wprawdzie nie niszcza one komunii z Bogiem,
ale przy¢miewaja pickno duszy.

Chrzescijanin kochajacy Boga z catego serca i pragnacy wzrasta¢ w dosko-
nalym zjednoczeniu z Bogiem bedzie starat si¢ unika¢ nawet grzechow lekkich.

Podsumowanie

Cztowiek jest istota zdolna do mitosci Boga i bliznich i do jej odmowy. Na
mocy posiadanej wolnosci moze dokonywa¢ grzesznych wyborow, rozumianych
zaréwno jako wybor podstawowy, kierunkujacy cate jego zycie, jak tez wybory
jednostkowe (poszczegolne dziatania). Jest istota powotana do §wigtosci. Moze
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wzrasta¢ w komunii z Bogiem poprzez akty wiary, nadziei i mitosci oraz dazenie
do doskonatosci moralnej dzigki tasce Boze;j.

Jednoczesnie — przekonuje nas o tym codzienne doswiadczenie zarowno
jednostek, jak i1 catych spotecznosci — czlowiek jest istota zdolna do grzechu,
dobrowolnie wchodzaca w misterium iniquitatis. Cztowiek tez, poprzez trud na-
wrdcenia 1 pokuty, moze powroci¢ do Boga.

Odpowiedzia Boga na ngdz¢ moralna czlowieka jest przebaczenie i dar
pojednania (misterium pietatis). Cztowiek dostgpuje go w zwyczajny sposob
w sakramencie pokuty i pojednania, dzigki mocy Chrystusa, ktory uczynit ten
sakrament skutecznym znakiem mitosierdzia i przebaczenia.

Riassunto

Uomo odierno spesso non capisce che cos’e il peccato? Tante volte parlando
dei peccati usiamo linguaggio che sembra piu estetico che etico/teologico. La
visione del peccato, presente nella cultura contemporanea e diffusa anche tra
i credenti, talvolta sembra falsa, povera o addirittura ridicola e percio poco utile
per descrivere in modo sufficiente tutta la realta del male.

Larticolo descrive realta del peccato cercando di ricuperare dimensioni
piu significativi della realta del male nell’'uomo. Partendo dal declino della
consapevolezza del peccato, decritto nel magistero degli ultimi papi, si cerca
rispondere alla domanda: che cos’¢ il peccato? dove cercare la sua origine? ¢ quali
sono le sue conseguenze per la nostra vita terrena ed eterna?

Larticolo presenta visione biblica del peccato e il modo di presentazione del
male nella tradizionale e odierna teologia morale.

Soprattutto si sottolinea la dimensione religiosa di misterium iniquitatis — che
¢ una realta non comprensibile senza chiaro riferimento alla misericordiosa figura
di Dio, del senso religioso del cammino d’uomo e della sua ultima e decisiva
predestinazione. Insomma: non possiamo mai comprendere il mistero del male
presente nell’uomo senza prendere in considerazione la storia di salvezza,
anzitutto il mistero della morte e risurrezione di Cristo.

Grazie alla misericordia divina, il mistero del peccato dell’uomo si trasforma
nel mistero della pieta. Cosi la visione cristiana del peccato non porta ansia e
paura appesantita dal pessimismo ¢ mancanza di speranza. Il mistero del perdono
offertoci nel sacramento della penitenza da Cristo Risorto ci ridona la forza di
sentirci peccatori pero riconciliati ed amati da Dio. Percio la Chiesa, in Sabato
Santo, con piena voce canta I’inno di gloriosa vittoria”: “O felice colpa”, lodando
non peccato ma Cristo Redentore.
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Misterium pietatis odpowiedzia Boga na grzech

Mysterium iniquitatis rozpocz¢lo si¢ w raju i trwa po dzi$ dzien, znaczac
historig¢ cztowieka grzechem i cierpieniem, jakie wnosi w zycie jednostek i spo-
tecznosci. Boza odpowiedzia na nedze czlowieka i wolanie o wybawienie od zta
stanowi mysterium pietatis. W Chrystusie Bog okazat grzesznikom swe mitosier-
dzie. Moca Jego ofiary krzyzowej dokonato si¢ dzieto pojednania i uswigcenia.
Chrystus ofiarowat Kosciotowi ten dar Bozego przebaczenia i taski, ustanawiajac
po swoim zmartwychwstaniu sakrament pokuty i pojednania.

W niniejszym artykule podejmiemy refleksj¢ nad sakramentem pokuty
1 pojednania jako zwyczajnym sposobem uzyskiwania przebaczenia grzechow.
Najpierw omowimy pojecie i nazwy tego sakramentu, a nastgpnie przedstawimy
syntetycznie histori¢ ksztattowania si¢ dyscypliny pokutnej w Kosciele. Pozwoli
nam to glebiej wnikna¢ w istote sakramentu pokuty oraz jego konieczno$¢ w na-
szym wzrastaniu w komunii z Bogiem.

1. Pojecie pokuty i nazwy sakramentu pokuty i pojednania

Sw. Grzegorz z Nazjanzu nazywat pokute ,,pracowitym chrztem lub obmy-
ciem tzami” (tac. baptismus laboriosus — lavacrum lacrimarum).

Sw. Klemens Aleksandryjski uczyt o pokucie, ze jest drugim chrztem — dro-
g3 odrodzenia (secundus baptismus seu iterata generatio). Dla Tertuliana poku-
ta byta druga deska ratunku po upadku (tac. secunda tabula post naufragium).
Sw. Ambrozy uczyt, ze Koscidét ma wode chrztu i tzy pokuty. Izydor z Sewilli
(ok. 566-636) postugiwat si¢ terminem sacramentum poenitentiae (sakrament po-
kuty). Sakramentarz gelazjanski uzywat zwrotow reconciliatio et sacramentum
reconciliationis (pojednanie i sakrament pojednania) na oznaczenie pojednania
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z Bogiem i bliznimi. W powszechne uzycie nazwy poenitentia i sacramentum
poenitentiae weszty w XII w. dzigki Piotrowi Lombardowi'.

Wyrazem pokuta (tac. poenitentia, paenitentia, gr. metanoia) postugujemy
si¢ na okreslenie cnoty moralnej (tac. virtus poenitentiae), sakramentu pokuty
(sacramentum poenitentiae) oraz istotnej jego czesci, jaka stanowi zado$cuczy-
nienie (paenitentia — pokuta sakramentalna).

Przez cnotg pokuty rozumiemy sprawnos$¢, dzigki ktorej cztowiek zatuje za
swe grzechy wobec Boga i postanawia poprawe. Podmiotem pokuty jest grzesz-
nik (blizszym podmiotem jego wola). Przedmiot formalny (racja, z powodu kto-
rej pokutujemy) stanowi grzech, rozumiany jako domagajaca si¢ wynagrodzenia
obraza Boga, a przedmiotem materialnym (to, za co pokutujemy) sa grzechy
osobiste.

Mozna moéwi¢ o pokucie wewngtrznej i zewngtrzne;j.

,,Pokuta wewnetrzna jest radykalna przemiang catego zycia, powrotem,
nawroceniem si¢ do Boga catym sercem, zerwaniem z grzechem, od-
wroceniem si¢ od zta z odraza popelnionych przez nas ztych czynéw.
Pokuta wewngtrzna zawiera jednoczesnie pragnienie i postanowienie
zmiany zycia oraz nadziej¢ na mitosierdzie Boze i ufno$¢ w pomoc Jego
taski. Temu nawroceniu serca towarzyszy zbawienny bol i smutek ser-
ca, ktory ojcowie Kosciota nazywali smutkiem duszy (animi cruciatus)
i skrucha serca (compunctio cordis)” (kkk 1431).

Chrzescijanin, swiadom $wigtosci Boga oraz wielko$ci obrazy, jaka wyrza-
dza grzech, winien pielggnowa¢ w sobie ducha pokuty, ktory inspiruje dzieta
pokutne.

Pokuta uzewngetrznia si¢ poprzez znaki, gesty i czyny pokutne, podejmowane
w celu zados¢uczynienia Bogu za grzechy. Sa nimi: modlitwy, umartwienia ciele-
sne (posty, wyrzeczenie si¢ przyjemnosci i godziwych rozrywek) oraz jalmuzna.

W drugim znaczeniu pokuta okre§lamy sakrament pokuty i pojednania, usta-
nowiony przez Chrystusa jako zwyczajna droga nawrdcenia i pojednania. Jest
on pierwszym darem Zmartwychwstatego, wystuzonym przez meke i Smier¢ na
krzyzu i ofiarowanym wspolnocie uczniéw. To sakrament wyzwolenia od grze-
chu i powrotu do Ojca i do wspolnoty zbawionych (Ko$ciota). Jest to sakrament
uzdrowienia, poprzez ktory Chrystus kontynuuje dzieto duchowego odrodzenia
grzesznikow i przywracania jednosci pomigdzy nimi a Bogiem oraz Kosciotem.

1

M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, Kielce 1999, s. 12.
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Katechizm Kosciota katolickiego nazywa ten sakrament sakramentem po-
kuty i pojednania. Wymienia rowniez inne nazwy, odstaniajac bogactwo tego
sakramentu:

,Nazywa si¢ go ‘sakramentem nawrocenia’, poniewaz urzeczywistnia
w sposob sakramentalny wezwanie Jezusa do nawrocenia, drogg powro-
tu do Ojca, od ktorego cztowiek oddalit si¢ przez grzech. Nazywa si¢ go
‘sakramentem pokuty’, poniewaz ukazuje osobista 1 eklezjalna droge
nawrdcenia, skruchy i zado$¢uczynienia ze strony grzesznego chrzesci-
janina. Nazywa si¢ go ‘sakramentem spowiedzi’, poniewaz oskarzenie
— spowiedz z grzechow przed kaptanem jest istotnym elementem tego
sakramentu. Sakrament ten jest rowniez ,,wyznaniem” i uwielbieniem
$wigtosci Boga oraz Jego mitosierdzia wobec grzesznego cztowieka.
Nazywa si¢ go ‘sakramentem przebaczenia’, poniewaz przez sakra-
mentalne rozgrzeszenie wypowiedziane stowami kaptana Bég udziela
penitentowi «przebaczenia i pokoju». Nazywa si¢ go ‘sakramentem po-
jednania’, poniewaz udziela grzesznikowi mito$ci Boga przynoszacej
pojednanie: «Pojednajcie si¢ z Bogiem» (2Kor 5,20). Ten, kto zyje mi-
tosierna mitoscia Boga, jest gotowy odpowiedzie¢ na wezwanie Pana:
«Najpierw idz i pojednaj si¢ z bratem twoimy» (Mt 5,24)” (kkk 1423-
1424).

Termin pokuta oznacza w trzecim znaczeniu zado$¢uczynienie, bedace istot-
na i integralna czescia sakramentu pokuty i pojednania.

2. Skutki sakramentu pokuty i pojednania

Sakrament pokuty i pojednania osiaga skutek poprzez sam fakt spetnienia
czynnosci (fac. ex opere operato), ,,czyli moca zbawczego dzialania Chrystusa,
dokonanego raz na zawsze” (kkk 1128). ,,W chwili, gdy sakrament jest celebro-
wany zgodnie z intencja Kosciota, moc Chrystusa i Jego Ducha dziata w nim
1 przez niego, niezaleznie od osobistej swigtosci szafarza. Skutki sakramentow
zaleza jednak takze od dyspozycji tego, kto je przyjmuje (zob. kkx 1128). Podkre-
Slenie, ze skutki sakramentéw nie sa uzaleznione od osobistej Swigtosci 1 zashug
szafarza, stanowi katolicka odpowiedz na heretyckie twierdzenia, uzalezniajace
otrzymanie taski u§wigcajacej od $wigtosci szafarzy sakramentu.

Sakrament pokuty i pojednania, ustanowiony przez Chrystusa jako Boza
odpowiedz na nedzg moralng i grzech cztowieka, ma na celu odpuszczenie
(zgtadzenie) grzechéw. Nie polega ono na unicestwieniu grzechow w sensie
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zjawiskowym?. Nie mozna zmieni¢ historii: co$, co sie wydarzyto, jest nieod-
wracalne. Pozostaja wspomnienia zapisane w pamigci, ktorej Bog nie resetuje
w cztowieku. Niemniej jednak, B6g moze uwolni¢ czlowieka od jego grzechow,
gladzac je poprzez sakrament pokuty. Cztowiek odzyskuje swigto§¢ poprzez na-
wrocenie, ktore dokonuje si¢ sakramentalnie.

W sakramencie pokuty kaptan rozgrzesza penitenta ze wszystkich grze-
chow cigzkich, wyznanych i tych, o ktorych w dobrej wierze nie pamigta. Nie ma
mozliwosci odpuszczenia czesciowego grzechow cigzkich (jeden grzech zostaje
darowany, drugi za$ nie). Odpuszcza si¢ wraz z grzechami lekkimi wszystkie
grzechy powszednie. Konsekwencja uwolnienia od grzechow cigzkich jest odzy-
skanie taski uswiecajace;.

Ci, ktorzy przyjmuja sakrament pokuty w stanie taski u§wiecajacej nie otrzy-
muja odpuszczenia grzechow cigzkich (bo takich nie maja), ale przebaczenia
grzechow powszednich. Skutkiem sakramentu pokuty jest wtedy pomnozenie
laski uswigcajacej i umocnienie w mitosci Bozej.

Odpuszczenie grzechow cigzkich sprawia, ze cziowiek odzyskuje laske
Boza i wraca do komunii z Bogiem. Nastgpuje wigc pojednanie z Bogiem (zob.
KKK 1468), ktorego widzialnym wyrazem jest mozliwos¢ przystgpowania do Eu-
charystii. Dzigki temu sakramentowi wigc cztowiek zmartwychwstaje duchowo
1 moze wejs¢ na nowo w mitosny dialog z Bogiem. Zostaje usunigta przeszkoda
oddzielajaca swigtego Boga od grzesznika.

Drugim waznym skutkiem sakramentu pokuty jest pojednanie z Kos$ciotem.
Grzech zrywa braterska wspolnotg, mozna powiedzie¢ wyobcowuje grzesznika
w Kosciele, a sakrament pojednania przywraca komuni¢ z Kosciotem — wspolno-
ta zbawionych. Cztowiek otrzymuje udziat w dobrach duchowych Kos$ciota oraz
w peni uczestniczy w $wigtych obcowaniu. Uwolnienie penitenta od grzechow
jest rowniez uzdrowieniem ran, ktore poprzez swoj grzech zadat wspdlnocie Ko-
Sciota. Tak, jak grzech mial negatywne skutki spoteczne, podobnie pojednanie
z Bogiem i Kosciolem oddziatuje pozytywnie na wspdlnotg. Zewngtrznym wyra-
zem jednosci z Kosciolem jest mozliwos$¢ przystgpowania do Eucharystii.

Warto wspomnie¢, ze grzesznik jedna si¢ nie tylko z Kosciotem, ale i z sa-
mym soba (uzdrowienie rozdartego wngtrza), ze spoteczno$cia ludzka, a niekiedy
nawet z catym stworzeniem (zob. KKk 1469).

Grzech $miertelny, ktory catkowicie odwraca cztowieka od Boga i powoduje
zerwanie wigzi z Bogiem, w konsekwencji sprawia, ze czlowiek zasluguje na
karg¢ wieczna. Poprzez zgtadzenie grzechu cigzkiego, Bog daruje cztowiekowi

2 Zob. M. Pastuszko, Sakrament pokuty..., s. 49.
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kare wieczna, nalezna za odwrodcenie si¢ od Niego. To oznacza, ze odzyskuje
prawo do wspolnoty z Bogiem w niebie.

Odpuszczenie grzechéw powoduje rowniez darowanie kar doczesnych, kto-
re nalezaty sig¢ cztowiekowi za wyparcie si¢ Boga poprzez nieumiarkowane skie-
rowanie si¢ do dobr doczesnych. ,,Kazdy grzech, nawet powszedni, powoduje
nadto nieuporzadkowane przywiazanie do stworzen, ktore wymaga oczyszcze-
nia, albo na ziemi, albo po $Smierci, w stanie nazwanym czy$¢cem. Takie oczysz-
czenie uwalnia od tego, co nazywamy «kara doczesna za grzech»” (kkk 1472).
Karami doczesnymi sa kary czysécowe i cierpienia fizyczne i moralne na ziemi.
W sakramencie pokuty Bog daruje grzesznikowi czes$¢ tych kar, ktore cztowiek
na ziemi miatby wycierpie¢ za grzechy. Petne darowanie kar doczesnych ma
miejsce wtedy, gdy zal za grzechy jest bardzo intensywny, a pokuta dlugotrwata
i zarliwa. ,,Chrze$cijanin powinien starac sig, znoszac cierpliwie cierpienia i r6z-
nego rodzaju proby, a w koncu godzac si¢ spokojnie na $mier¢, przyjmowac jako
taske doczesne kary za grzech. Powinien stara¢ si¢ poprzez dzieta mitosierdzia
i milosci, a takze poprzez modlitwe i r6zne praktyki pokutne uwolni¢ si¢ catko-
wicie od «starego cztowiekay i «przyoblec cztowieka nowego»” (Kkk 1473).

Kolejnym skutkiem sakramentu pokuty i pojednania jest przywrocenie za-
stug za dobre uczynki. Grzech cigzki sprawia, ze cztowiek traci zastugi za dobre
uczynki. Czyny ludzkie moga by¢ zastugujace na zycie wieczne (tac. viva) albo
zastugujace na potepienie (tac. mortifera), wyshugujace taske nawrocenia — do-
bre czyny spetnione w stanie grzechu cigzkiego (tac. mortua), oraz czyny nie-
gdy$ zastugujace na zycie wieczne — sa to dobre czyny dokonane w stanie taski
uswiecajacej, ktore utracity zastuge do czasu odzyskania taski uswigcajacej (tac.
mortificata).

Czyny moralnie dobre, wykonane w stanie grzechu cigzkiego sa zawsze
martwe (nie sa zastugujace, a po odzyskaniu taski uswigcajacej nie odzywaja).

Nawrocenie w sakramencie pokuty i pojednania przynosi penitentowi, jako
dar Ducha Swietego, rado$é i pokéj sumienia. Prowadzi do pojednania wewnetrz-
nego — cztowiek odnajduje siebie niejako na nowo scalonego, zjednoczonego
wewngtrznie.

Sakrament pokuty i pojednania stanowi rowniez zrodto nadprzyrodzonej
mocy do walki z grzechem i grzesznymi przyzwyczajeniami. Ci, ktdrzy systema-
tycznie korzystaja z tego sakramentu do$wiadczaja jego ozdrowienczej i umac-
niajacej w dobru taski.

Po przyjeciu sakramentu pokuty pozostaja pozostatosci grzechu (tac. reli-
quie peccatorum). Sa to sktonnosci do zla, przyzwyczajenia, ktore utrwalily si¢
na skutek czgstego powtarzania, chwiejno$¢ charakteru i stabo$¢ woli. Trzeba
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niekiedy wielkiego i dlugotrwalego wysitku, aby ostabi¢ 1 pokona¢ w sobie zte
sktonnosci. Podobnie, jak chory potrzebuje czasu rekonwalescencji, by powroci¢
do petni sit po cigzkiej chorobie, tak i grzesznik, potrzebuje czasu pracy nad soba,
modlitwy 1 czuwania, aby pokona¢ w sobie pozostatosci grzechu, przezwycigzy¢
grzeszne upodobania i wzmocni¢ swa wolg.

3. Dyscyplina pokutna Kosciola

Chrystus rozpoczal swa publiczna dziatalno$¢ od wezwania do nawrdcenia
1 pokuty (zob. Mk 1,15; Mt 4,17). Gdy faryzeusze zarzucali Mu, ze przebywa
w gronie celnikow i grzesznikow, stwierdzit: ,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz
ci, ktorzy si¢ zle maja. Nie przyszedtem powota¢ sprawiedliwych, ale grzeszni-
kow” (Mk 2,17). Wyrazem Jego mitosci do grzesznikow byly uzdrowienia i od-
puszczanie grzechow (zob. J 5,14; Lk 7,47-49). Grzesznicy mogli doswiadczy¢
mitosierdzia Bozego w postudze i nauczaniu Jezusa. Okazat je kobiecie kananej-
skiej (zob. Mt 15,28), setnikowi (zob. Lk 7,9-10); celnikowi Zacheuszowi (zob.
Lk 19,1-10). Chrystus postat Apostotow, aby glosili krolestwo Boze 1 wzywali do
nawrdcenia i pokuty (zob. Mk 6,12).

»Spotykanie si¢ z Chrystusem mitosiernym i przebaczajacym grzechy zna-
lazto swe przedtuzenie w Kosciele dzigki ustanowieniu przez Niego sakramentu
pokuty. Ten sam Chrystus, peten wyrozumiato$ci dla stabosci grzesznika, wie-
dzac, ze po jego odejsciu z ziemi ludzie nadal beda grzeszy¢ i begdzie im po-
trzebne odpuszczenie grzechdow, bez czego dzieto odkupienia byloby w wielu
przypadkach daremne, przedtuzyl swe mitosierdzie przebaczajace, a Kosciotowi
zawierzyt misj¢ odpuszczania grzechow po chrzcie popetnionych™.

Podczas pierwszego objawienia si¢ uczniom po zmartwychwstaniu Chrystus
ofiarowat im dar Ducha Swietego oraz polecit, aby odpuszczali badz zatrzymy-
wali grzechy.

,»Wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia, tam gdzie przebywali
uczniowie, gdy drzwi byly zamknigte z obawy przed Zydami, przyszedt
Jezus, stanat posrodku i rzekt do nich: «Poko6j wam!» A to powiedziaw-
szy, pokazat im rgce 1 bok. Uradowali si¢ zatem uczniowie, ujrzawszy
Pana. A Jezus znowu rzekt do nich: «Poko6j wam! Jak Ojciec Mnie po-
stal, tak 1 Ja was posytamy». Po tych stowach tchnat na nich i powiedziat
im: «Wezmijcie Ducha Swigtego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im od-
puszczone, a ktorym zatrzymacie, sa im zatrzymane»” (J 20,19-23).

3 W. Poplatek, Spotkanie z Chrystusem w Kosciele w sakramentach mitosierdzia, w: ,,Ewangelia mito-

sierdzia”, W. Granat (red.), Poznan - Warszawa 1970, s. 254.
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To wydarzenie Kos$ciot od zawsze uznawal za moment ustanowienia sakra-
mentu pokuty i pojednania. Apostotowie, jak poswiadcza §w. Pawel, w pierw-
szym pokoleniu chrzescijan pehili postuge jednania (zob. 2Kor 5,19).

a) Kosciol pierwotny

Sw. Lukasz w Dziejach Apostolskich nazywat chrzescijan ‘$wigtymi’ (zob.
Dz 9,32.41; 26,10). W podobny sposob §w. Pawet zwracat si¢ do chrzescijan
w Rzymie, Koryncie i wielu innych miastach (zob. Rz 1,2; 12,13; 15,26; 1Kor
6,1; 16,1; Ef 1,1; Kol 1,2). Chrzescijanie, przyjmujac chrzest, zostawali obmyci
z dawnych swych grzechow i odrodzeni do nowego zycia. Stawali si¢ $wigtymi
w Chrystusie, gdyz Boég ,,w Nim wybral nas przez zatozeniem $wiata, abySmy
byli $wigci i nieskalani przed Jego obliczem. Z mitosci przeznaczyl nas dla sie-
bie jako przybranych synow przez Jezusa Chrystusa, wedtug postanowienia swej
woli, ku chwale majestatu swej taski, ktora obdarzyt nas w Umitowanym. W Nim
mamy odkupienie przez Jego krew — odpuszczenie wystepkow, wedtug bogactwa
Jego taski” (Ef 1,4-7).

Niestety, juz w pierwszym pokoleniu chrzescijan, zdarzaly si¢ upadki mo-
ralne. Sw. Pawel surowo pigtnowal przypadki batwochwalstwa, pijanstwa, nie-
czystosci, kradziezy, oszczerstwa, niezgody i wichrzycielstwa (zob. 1Kor 5,11;
1Kor 12,20). Apostol zadat, aby gmina nie tolerowala zta, lecz je odrzucata, za-
braniajac grzesznikom udziatu w Eucharystii (zob. 1Kor 5,1.6). Nalezato usuna¢
gorszycieli, aby nie zatruwali zycia wspdlnoty i nie demoralizowali innych.

Jesliscie wige razem z Chrystusem powstali z martwych, szukajcie
tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus, zasiadajac po prawicy
Boga. Dazcie do tego, co w gorze, nie do tego, co na ziemi. Umarliscie
bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu. Gdy si¢ ukaze
Chrystus, nasze zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie si¢ w chwale.
Zadajcie wigc $mier¢ temu, co jest przyziemne w waszych cztonkach:
rozpuscie, nieczystosci, lubieznosci, zlej zadzy i chciwosci, bo ona jest
batwochwalstwem. Z powodu nich nadchodzi gniew Bozy na synow
buntu. I wy niegdys tak postgpowaliScie, kiedyscie w tym zyli. A teraz
i wy odrzuécie to wszystko: gniew, zapalczywo$¢, zto$¢, zniewazanie,
haniebna mowg od ust waszych! Nie oktamujcie si¢ nawzajem, boscie
zwlekli z siebie dawnego cztowieka z jego uczynkami, a przyoblekli
nowego, ktoéry wciaz si¢ odnawia ku glebszemu poznaniu Boga, wedtug
obrazu Tego, ktory go stworzyt” (Kol 3,1-10).

Zdecydowane odcigcie si¢ od grzesznika nie tylko chronito wspdlnotg przed
demoralizacja, ale takze miato na celu nawrocenie tych, ktérzy upadli po chrzcie.
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W czasach apostolskich grzesznikom nie odmawiano, nawet wielokrotnie,
przebaczenia grzechdéw. Z Bogiem i Kosciotem jednali ich przetozeni wspolnot —
biskupi. Oni tez naktadali stosowane zado$¢uczynienie za popetnione zto.

Obrzed pojednania grzesznika w gminie popaschalnej polegal najprawdo-
podobniej na przyznaniu si¢ grzesznika do popetnionych powaznych wykroczen
moralnych. By¢ moze za wzor stuzyly praktyki pokutne lub modlitwy starote-
stamentalne (zob. Kpt 5,5; 16,21; Ps 32,5; Dn 3,29-31; Tb 3,1-6). W akcie po-
jednania grzesznika z Bogiem i Kosciotem brata udzial cata wspolnota. Wierni
wspierali zalujacego grzesznika swymi modlitwami. Apostot lub przewodnicza-
cy gminy (biskup) darowal mu grzechy i przywracat do jednosci, pozwalajac na
pelnoprawne uczestnictwo w zgromadzeniach eucharystycznych.

Niektérzy uwazaja, ze Apostotowie postugiwali si¢ formulg stuzaca do roz-
grzeszania podobna do tej, ktorej uzywano podczas chrztu: ,,Ja obmywam cig
z grzechow twoich w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego™. Miataby by¢ ona
ekwiwalentem formuty absolucji.

Warto jednak pamigtaé, ze pierwotny Kosciot nie wypracowal formutly roz-
grzeszenia. Akcentowano raczej ponowne dopuszczenie grzesznika do wspolnoty
eucharystycznej po odbytej pokucie (pojednanie z Bogiem i Ko$ciotem). Formu-
ly absolucji powstaly w wiekach pdzniejszych i pierwotnie miaty charakter de-
prekacyjny (btagalny), o czym zaswiadcza tradycja, ktora przetrwata do dzisiaj
w Kosciotach wschodnich.

,,Pierwsze gminy chrzescijanskie, majace charakter elitarny, zyty w du-
chu dyscypliny moralnej. Taki ideal zycia koscielnego glosili pisarze
i ojcowie wezesnych wiekow chrzescijanstwa. Juz Didache mowi o od-
puszczeniu grzechow 1 spowiadaniu si¢ z nich (por. 11,7; 14,11). We-
dtug Didache akt pokutny miat miejsce na poczatku Eucharystii: «Na
zebraniu wyznawaj swoje grzechy i nie przystepuj do modlitwy z nie-
czystym sumieniem. [...] W dzien za$ Panski zgromadzcie sig, famcie
chleb i dzieki czyncie, wyznawszy wpierw swoje grzechy, aby czysta
byla ofiara wasza»™.

,,W Liscie Barnaby spotykamy stowa: «Otrzymawszy grzechéw odpusz-
czenie [...] zostaliSmy raz jeszcze na nowo stworzeni. [...] Stowo wiary
jego [...] darzy nas ducha skruszeniem. [...] Pamigtaj o dniu sadu [...],
pracujac rekoma na odpuszczenie grzechow swoich. [...] Spowiadaj si¢

4 M. Righetti, Manuale di storia liturgica, vol. IV, I sacramenti i sacramentali, Milano 1953, s. 109.

> Nauka Dwunastu Apostotow 1V, 14; XIV,1, w: M. Michalski, ,,Antologia literatury patrystycznej”,
t. 1, Warszawa 1975, s. 18 1 20.
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z grzechéw swoich. Nie przystepuj do modlitwy ze zlym sumieniem»
(16,8-19,12).

Zagadnieniu pokuty jest poswigcony Pierwszy List §w. Klemensa do
Koryntian (zwtlaszcza 7,4-8,4). Papiez zabieral glos w sprawie buntu
i zamieszek wywotanych przeciwko przelozonym wspdlnoty. Winni
grzechow cigzkich mogli dostapi¢ pojednania z Bogiem, jesli poddali
si¢ wladzy przelozonych i przyjeli pokutg. W tym Liscie mamy $lady
obrzedu pokuty: grzesznik wyznaje wing, prosi o przebaczenie, pada na
twarz i wyraza skruchg tzami a wspolnota modli si¢ za niego.

Sw. Ignacy (ok. 110 r.) pisat do mieszkancow Filadelfii: «Wszystkim
jednak, ktorzy pokutuja, Pan odpuszcza, jesli si¢ tylko nawrdca do jed-
nosci z Bogiem i do tacznosci z biskupami» ™.

Temat pokuty rozwija Pasterz Hermasa. Znajdujemy w nim zasadg jedno-
razowego odpuszczenia grzechow popetionych po chrzcie. W zwiazku z aktu-
alnymi potrzebami Ko$ciota temat ten rozwijaja potem: Tertulian, §w. Cyprian,
$w. Ambrozy, $w. Hieronim, §w. Augustyn, $w. Jan Chryzostom i inni wielcy
reprezentanci mysli patrystycznej.

Tertulian (ok. 160-200) roéwniez uznawat jednorazowos¢ pokuty za grzechy
popetione po chrzcie. Glosit koniecznos¢ zewngtrznego wyznania grzechow.

Sw. Cyprian, biskup Kartaginy (248-258), zostawit nam cenne informacje na
temat praktyki pokutnej z okresu przesladowania chrzescijan. Biskup byt zdania,
ze upadli (lapsi), ktorzy zaparli si¢ wiary, jesli okaza skruchg i wypehia pokute,
moga zosta¢ pojednani. Cyprian wspomina zasadnicze elementy praktyki pokut-
nej: wyznanie win przed przetozonym Kosciota (gr. exomologesis) poprzedzone
rachunkiem sumienia, sprawiedliwe zado$¢uczynienie, pojednanie poprzez wio-
zenie rak 1 modlitwe biskupa lub pod jego nieobecnos¢ — prezbitera. Grzechy
lekkie, zdaniem Cypriana, gtadzity: modlitwa, jatmuzna i post, umartwienie ciata
i wstawiennictwo $wigtych.

Orygenes (zm. 253) moéwit o siedmiu sposobach odpuszczenia grzechow:

,»Postuchaj teraz, ile sposoboéw odpuszczenia grzechéw podaja Ewange-
lie. Pierwszy to chrzest na odpuszczenie grzechéw. Drugi to przetrwa-
nie megczenstwa. Trzeci otrzymujemy za jalmuzng. Powiedzial bowiem
Zbawiciel: «... dawajcie jalmuzng, a oto wszystko stanie si¢ wam czy-
ste» (Lk 11,41). Czwarty sposob odpuszczenia grzechow dokonuje si¢
przez to, ze i my odpuszczamy naszym braciom.

¢ J. Platek, Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania, Czgstochowa 2001, s. 137.

119



Ks. Zbigniew Sobolewski

Tak bowiem moéwi sam Pan i Zbawiciel nasz: «Jezeli odpuscicie braciom
grzechy ich, odpusci wam tez Ojciec wasz niebieski grzechy wasze.
Lecz jesli nie odpuscicie braciom waszym z serca, ani Ojciec wasz nie
odpusci wam grzechdéw waszychy» (Mt 6,14nn.). Roéwniez w modlitwie
nauczyl nas mowi¢: «Odpus$¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy
naszym winowajcom» (Mt 6,12). Piaty sposob odpuszczenia grzechow
zachodzi wowczas, gdy kto nawrdci grzesznika z btednej jego drogi.
Tak bowiem mowi Pismo Boze: «Kto nawrdci grzesznika z btednej jego
drogi, zbawi jego duszg i zakryje mnostwo grzechow» (Jk 5,20). Szosty
sposob odpuszczenia grzechdw dokonuje si¢ przez wielka mitos¢, sto-
sownie do stoéw samego Pana: «Odpuszcza sig jej wiele grzechow, gdyz
wielce umitowatay» (Lk 7,47). Apostot tez mowi: «Bo mitos¢ zakrywa
mnéstwo grzechdw» (1Pt 4,8). Jest jeszcze siddmy sposob odpusz-
czenia grzechow, aczkolwiek twardy i uciazliwy, przez pokute, to jest
gdy grzesznik zmywa tzami swoje toze, «tzy sa mu chlebem w dzien
iwnocy» (Ps 41.,4) i gdy nie wstydzi si¢ wskaza¢ swoj grzech kaptanowi
Panskiemu oraz szukac lekarstwa wedlug wskazowki tego: «Rzektem:
wyznam przeciwko sobie niesprawiedliwo$¢ moja Panu, a Ty odpuscites
bezboznos¢ serca mego» (Ps 31,5). Tutaj spetnia si¢ to, co powiedziat
Jakub Apostol: «Jesli za$ jest chory, niech wloza nan rece, namaszczajac
go olejem w imig Panskie, a modlitwa wiary wybawi chorego, a jesliby
byt w grzechach, beda mu odpuszczone» (Jk 5,14)7.

Szczegolnie cenne $wiadectwa o pokucie chrzescijanskiej spotykamy u $w.
Leona Wielkiego®. Biskup Rzymu opowiadat si¢ za ztagodzeniem pierwotnej
praktyke spowiedzi publicznej. Pisat:

,,Nakazuje na wszelki sposob usunaé takze te zuchwata nowos¢, prze-
ciwna regule apostolskiej, na ktora stysze, niektorzy sobie pozwalaja.
Chodzi o to, zeby przy pokucie nie zada¢ od wiernych gtosnego odczy-
tywania grzechow spisanych na kartce, podczas gdy wystarczy wyjawié
je samym kaptanom na cichej spowiedzi. Jakkolwiek bowiem zdaje si¢
pochwaty godna ta pewnos¢ wiary, ktora z bojazni Bozej nie Igka sig
zawstydzenia przed ludzmi, jednak ten niewlasciwy zwyczaj powinien
ustac¢, poniewaz nie wszystkie grzechy sa takie, zeby proszacy o spo-
wiedz, nie lgkali sig¢ ich ujawnienia. [...] Wystarczy to wyznanie, ktore
najpierw ofiarowuje si¢ Bogu, a potem kaptanowi, begdacemu or¢dow-
nikiem za grzechy pokutujacych. Wtedy dopiero mozna wigksza liczbe

7 A. Bober, dAntologia patrystyczna, Krakow 1966, s. 68-69.
8 Zob. S. Witek, Sakrament pojednania, Poznan - Warszawa 1979, s. 12.
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ludzi wezwac¢ do pokuty, kiedy w uszach ludu nie bedzie si¢ odstania¢
sumienia spowiadajacego si¢™”.

Od potowy II w. i w Il w. dyscyplina pokutna ulegta zaostrzeniu. Pojawit si¢
problem chrzes$cijan, ktérzy, mimo uzyskanego przebaczenia, ponownie popada-
li w grzechy ciezkie. Co robi¢ z balwochwalcami, zab6jcami, cudzotoznikami?
Pojawity si¢ dwie zasadnicze tendencje postgpowania z upadtymi (tac. lapsi).
Zwolennicy rygorystycznego traktowania grzesznikéw gtosili, ze nie ma moz-
liwosci drugiego przebaczenia i ponownego dopuszczenia ich do Eucharystii.
Grzesznikowi pozostawata jedynie dozywotnia pokuta. Zwolennicy postgpowa-
nia umiarkowanego twierdzili, ze Ko$cidt ma prawo odpuszczaé grzechy, nawet
wielokrotnie, jesli grzesznik podejmie szczera pokute. Powolywali si¢ oni na sto-
wa Chrystusa: ,,Wszystko, co zwiazecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co
rozwigzecie na ziemi, bedzie rozwiazane w niebie” (Mt 18,18).

Zwolennikami pokuty po chrzcie byli: Tertulian (De paenitentia), $w. Am-
brozy (De poenitentia) oraz §w. Augustyn. Powoli tez ksztaltowato si¢ przekona-
nie o sakramentalnym charakterze pokuty.

Od I w. uwidaczniaja si¢ zasadnicze rysy ko$cielnej pokuty: wyznanie
grzechow, zados¢uczynienie oraz pojednanie, ktérego znakiem jest natozenie
rak biskupa'®. W tym czasie akcentowano zados¢uczynienie i pojednanie z Ko-
Sciolem. Za najcigzsze grzechy uwazano balwochwalstwo (zaparcie si¢ wiary),
zabojstwo i1 cudzotostwo. Jesli grzesznik, pomimo upomnien nie pokutowat i nie
pragnat poprawy, byt ekskomunikowany.

b) Pokuta kanoniczna

W wiekach od IV do VI mamy do czynienia z tak zwana pokuta kanonicz-
na''. Dyscypling pokutna nazywano rowniez publiczna. Ci, ktdrzy publicznie do-
puscili si¢ grzechow cigzkich, publicznie za nie pokutowali, przynalezac do stanu
pokutnikéw. Ci, ktérzy grzeszyli w sposob tajny, odprawiali pokutg prywatna,
a grzechy powszechnie gtadzono poza sakramentem pokuty. Sw. Augustyn uczyt,
ze powszechnie grzechy niweczy modlitwa.

Pokuta publiczna praktycznie wylaczata grzesznika z zycia koscielnego
i spolecznego, byla uciazliwa i zniestawiajaca (specjalny stroj). Miata na celu
udowodnienie, ze grzesznik rzeczywiscie zatuje zta popetnionego i zastuguje na

> Sw. Leon Wielki, List do biskupow Kampanii, Samnium i Picenum (456 1.), E. P. 168,2. PL 54,210,
cyt za: S. Platek, Sprawowanie sakramentu pokuty..., s. 143.

10 Zob. J. Piegsa, Czlowiek — istota moralna. Teologia moralna fundamentalna, T. 1, Opole 2002,
s. 358.

' Jej nazwa bierze sig stad, ze byla ona okreslana kanonami synodéw oraz zarzadzeniami biskupow
i papiezy.
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pojednanie z Bogiem oraz z Kosciotem. Zwykle miata charakter jednorazowy
i byla niepowtarzalna. Sama pokuta byta dlugoterminowa, a do stanu pokutnikoéw
dopuszczano wiernych rzadko (raz w zyciu).

Publicznie pokutowano za takie grzechy cigzkie, jak: zabdjstwo, kazirodz-
two, cudzotostwo, krzywoprzysigstwo, podpalenie. Pokute publiczna mozna byto
zamieni¢ na dozywotnie lub kilkuletnie pielgrzymowanie do miejsc $wigtych.

Uciazliwos¢ praktyk pokutnych sprawiata, ze powoli zanikata liczba tych,
ktorzy decydowali si¢ na pokutg publiczna a takze na przyjecie sakramentu chrztu.
Stad tez od potowy VI w. umacniata si¢ w Kos$ciele tendencja tagodzenia pokuty.
Powoli rezygnowano z publicznego zados¢uczynienia (zanika stan pokutnikow).
Pokut¢ mozna byto powtarza¢ wielokrotnie w ciagu zycia. Szafarzem zwyczaj-
nym pojednania stawal si¢ kaptan, a nie tylko biskup. Odtad mozna byto pokuto-
wac prywatnie, bez koniecznosci zrywania z zyciem rodzinnym i spotecznym.

¢) Zmiany w dyscyplinie pokutnej (VI-VIII w.)

Papiez Leon Wielki (440-461) potgpit zwyczaj glosnego odczytywania
z kartki grzechow przez penitentow jako niezgodny z reguta apostolska. Uwazat,
ze wystarczy, jesli penitent wyzna kaptanowi w sekretnej spowiedzi (fac. secreta
confessio) wszystkie grzechy cigzkie, ktore pamigta. To znaczy, ze przynajmniej
od potowy V wieku w Kosciele jest praktykowana spowiedz uszna. Na pewno
bylta ona praktykowana w czasach §w. Patryka (V w.) w Irlandii oraz za czasow
$w. Kolumbana (zm. 615) w Galii, Germanii i pétnocnej Italii.

Zmiany w dyscyplinie pokutnej Kosciot zawdzigeza mnichom iroszkockim
zamieszkujacym wyspy Brytyjskie, wsrod ktorych pielegnowano zwyczaj po-
wtarzalnej pokuty. Mnisi ci wyznawali swe grzechy przed kaptanami, aby moc
uczestniczy¢ w sposob pelny we mszy $w. Przyjmujacy wyznanie grzechow
wyznaczal penitentowi pokute, korzystajac z ksiag pokutnych (tac. liber poeni-
tentiales). Po jej wykonaniu kaptan udzielal pokutnikowi rozgrzeszenia. Mamy
wigc tutaj praktyke indywidualnej spowiedzi, dokonywanej w sposob sekretny,
z mozliwo$cia wielokrotnego powtarzania. Dzigki mnichom z Irlandii i Wielkiej
Brytanii praktyka ta przenikngta na kontynent i przyjgla si¢ w Galii, Germanii
i na pohnocy Italii. Jej beneficjentami stali si¢ rowniez wierni $wieccy.

Od VIII w. w calej Europie byta praktykowana pokuta taryfowa (tac. poeni-
tentia taxata). Zwyczaj wyznaczania pokuty wedtug taryfy zapisanej w ksiggach
pokutnych przetrwat do XII w. Libri poenitentiales zawieraty nie tylko katalogi
grzechow wraz z opisem zado$¢uczynienia za nie, ale takze porzadek liturgii
pokutnej (ordo qualiter suscipi debeant poenitentes).
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Na liturgie pokutna sktadato si¢ przygotowanie spowiednika. Musiat on po-
$ci¢ przez tydzien lub dtuzej. Tuz przed przyjeciem spowiedzi kaptan modlit si¢
za penitentow. Kaptan i penitent odmawiali razem litani¢ do Wszystkich Swig-
tych oraz do potowy trzy psalmy pokutne (Ps 38; 51 i 102). Kaptan mégt do tych
psalméw dodawac roéwniez wlasne modlitwy. Nastepnie spowiednik egzamino-
watl penitenta ze znajomosci prawd wiary oraz modlitw. Penitent, siedzac na-
przeciw kaptana, odmawiat modlitwe Ojcze nasz i Wierze w Boga. Kaptan pytat
g0 0 to, czy jest gotow przebaczy¢ swoim winowajcom. Jesli odmawial, obrzed
przerywano az do czasu, gdy bedzie gotow szczerze pojednac sig z bliznimi.

Penitent wyznawat swe grzechy, odpowiadajac na pytania spowiednika, lub
samooskarzajac si¢, biorac pod uwage siedem grzechow gtéwnych, a potem De-
kalog. Po zakonczeniu wyznania win penitent klgkat przed szafarzem sakramentu
pokuty i prosit o odpuszczenie wszystkich grzechow wyznanych i tych, ktorych
nie pamigtal. Wyrazal przy tym szczera skruche. Kaptan naznaczat mu pokute
(zado$Cuczynienie). Byty nia: posty, abstynencja od alkoholu, jalmuzna, zanie-
chanie korzystania z przyjemnosci zyciowych lub rozrywek. Pokuta mogta trwaé
jeden dzien a takze tygodnie i lata, a przy najciezszych grzechach az do konca
zycia. Po naznaczeniu pokuty kaplan wraz z penitentem odmawiali druga czgs¢
psalmow zaczgtych przed spowiedzig oraz inne psalmy pokutne (Ps 7; 32; 38; 51;
102, 1301 143). Podczas wspdlnej modlitwy, zarowno penitent jak i spowiednik,
lezeli krzyzem na ziemi solidarni w prosbie o odpuszczenie grzechow.

Od VIII w. do rozgrzeszenia kaptani stosuja wypracowane formuly. Maja
one charakter modlitwy btagalnej (deprekatywnej). Tych formut byto wiele,
a rozgrzeszenie w formie modlitwy blagalnej istniato jeszcze w XIII w. Kaptan
prosit wigc, by Bog w swoim mitosierdziu odpuscit grzechy penitentowi, ktorego
wymieniat z imienia. Modlitwy te byly glebokie i dtugie. W jednej z nich kaptan
btagat:

,,Panie $wiety, wszechmogacy Ojcze, wieczny Boze, ktory przez Jezu-
sa Chrystusa, twojego Syna, naszego Pana, raczysz leczy¢ nasze rany,
btagamy Cig i prosimy, aby$ naktonit ucha swego do naszych prosb.
Odpus¢ wszystkie przestgpstwa i grzechy Twojemu studze N. i daj mu
taskg zamiast kary, rado$¢ zamiast smutku i Zycie zamiast §mierci, aby
ten, ktory na skutek pokusy szatanskiej popadt w ruing, przez Twoje
mitosierdzie zostat podniesiony i zastuzyt na wieczne zbawienie. Przez
Chrystusa, Pana naszego. Amen”'.

12 Cyt. za: M. Pastuszko, Sakrament pokuty..., s. 24-25.

123



Ks. Zbigniew Sobolewski

Z biegiem czasu pojawilo si¢ rozgrzeszenie w formie oznajmujace;j. I tak,
kaptan modlit si¢ nastepujaco:

,»W zastepstwie $w. Piotra, ksigcia Apostotow, ktoremu przez Boga dana
zostata najwyzsza wladza zwiazywania i rozwiazywania, w ktorej cho-
ciaz niegodni mamy udzial, rozgrzeszamy cig bracie N., na ile tego wy-
maga twoje oskarzenie si¢ a od nas zalezy, udzielamy odpuszczenia od
wszystkich twoich przestgpstw, i niech ci bedzie wszechmogacy Bog
Twoim odkupicielem, zyciem, zbawieniem i odpuszczeniem wszystkich
twoich grzechow. Ktory zyje i kroluje na wieki wiekow. Amen”".

Postugiwano si¢ modlitwami o odpuszczenie grzechow jednej osobie lub
wielu osobom.

Sw. Tomaszowi z Akwinu zawdzigczamy, ze w Kosciele zaczeto powszech-
nie stosowac indykatywna formul¢ rozgrzeszenia. Teolog ten, chociaz znat
praktyke modlitwy btagalnej o odpuszczenie grzechow penitenta, uwazat, ze sto-
sowniejsza forma bedzie postuzenie si¢ stowami: ja ci¢ rozgrzeszam (lac. ego
te absolvo). Uwazat, ze Chrystus pozostawil Apostotom wtadze rozwiazywania
i zawigzywania (zob. Mt 16,19). Stad kaptan dziata na mocy Chrystusa, a nie
wlasng moca. Moze wigc powiedziec ,,ja cig rozgrzeszam”, podobnie jak mowi:
»ja ciebie chrzczg”, oraz podczas konsekracji: ,,to jest Cialo moje”. Akwinata
uwazat formule ego te absolvo za najwlasciwsza dla sakramentu pokuty'. Jego
nauka szybko zdobyta uznanie w $wiecie katolickim. Juz 10 lat po $mierci Toma-
sza synod w Nimes (1284 r.) nakazywal, aby spowiednik wtozyl r¢ke na glowe
penitenta i wypowiedziat stowa:

,Przebaczenia, odpuszczenia i darowania twoich grzechow niech ci
udzieli wszechmogacy Bog. I ja cig rozgrzeszam na mocy wtadzy Pana
naszego Jezusa Chrystusa i blogostawionych Apostotow Piotra i Pawta
oraz powierzonego mi urzedu, od tych grzechow, ktore wyznates, i tych,
ktorych zapomniate$ wyznac™'s.

Jednoczesnie doszto do skrocenia modlitw wypowiadanych przez kaptana.

Pierwotnie elementem liturgii sakramentu pokuty byto namaszczenie peni-
tenta olejem chorych i okadzenie go. Zwyczaj ten, wzigty z liturgii wschodniej,
szybko zaniknat. Kaptan postugujacy zobowiazany byt do odprawienia mszy $w.
w intencji penitenta pojednanego z Bogiem.

3 Sakramentarz z Gelone, cyt. za: tamze, s. 25

14

Summa Theologica, 111, q. 84, a 3.
5 Cyt. za: M. Pastuszko, Sakrament pokuty..., s. 26.
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W tym czasie doszto w Kosciele do poglebienia §wiadomosci, ze pokuta
jest jednym z siedmiu sakramentow. Do XII w. rozumiano sakramenty w sensie
szerszym. Mowiono o sakramentach Starego i Nowego Testamentu i nie precyzo-
wano ich liczby. Rozwd¢j nauki o sakramentalnosci pokuty zawdzigczmy $w. Izy-
dorowi z Sewilli (zm. 636) oraz Piotrowi Lombardowi (zm. 1160), ktéry w swym
dziele Sententiarum Libri Quattuor dokonat rozr6znienia pomigdzy sakramenta-
mi w sensie §cistym i szerszym. Piotr Lombard wyliczat siedem sakramentow:
chrzest, bierzmowanie, Eucharystig, pokutg, namaszczenie chorych, swiecenia
i matzenstwo. We wcezesnym $redniowieczu zaczely powstawacé traktaty o sakra-
mencie pokuty.

W XII w. istnieja jeszcze dwie formy pokuty publicznej — zwykta i uro-
czysta. Pokuta zwykla polegata na wrgezeniu grzesznikowi laski pielgrzymiej
i poswigceniu szat pielgrzymich. Druga forma pokuty publicznej byta bardziej
rozbudowana. Polegata na modlitwach i pouczeniach grzesznikéw oraz na usu-
nigciu ich z kosciota na poczatku Wielkiego Postu. Pokuta konczyta si¢ w Wielki
Czwartek wprowadzeniem pokutnikéw do ko$ciota i pojednaniu ich z Bogiem.
Jednak przewazata juz dyscyplina pokutna o charakterze prywatnym.

d) Sobory $redniowieczne

Sobor Lateranski IV (1215 r.) uznat spowiedz indywidualng za praktyke ca-
tego Kosciota. W Konstytucji 21. zobowiazal wiernych, aby przynajmniej raz
w roku przystepowali do spowiedzi. ,,O nakazie spowiedzi i zwiazanej z niq ta-
jemnicy oraz obowiazku przyjmowania Komunii §wigtej przynajmniej w czasie
Paschy” czytamy:

,,Wszyscy wierni obojga plci, osiagnawszy petnoletnio$¢, powinni 0so-
biscie przynajmniej raz w roku wiernie wyznac wszystkie swoje grzechy
wiasnemu kaptanowi i w miarg sit odprawi¢ zadana pokute, przyjmujac
z uszanowaniem przynajmniej w czasie Paschy sakrament Eucharystii,
chyba zZe za rada wlasnego kaptana uznaja, ze z rozsadnej przyczyny
powinni przez jaki$ czas powstrzymac si¢ od jego przyjmowania’'c.

Zaniedbywanie tego obowiazku przez wiernych skutkowato pozbawieniem
ich prawa wstepu do kosciota oraz do pogrzebu chrze$cijanskiego. Sobor uzna-
wat za zwyczajnego szafarza tego sakramentu proboszcza, ktérego wladzy wier-
ny podlega, ale dopuszczal mozliwos¢ — za jego zgoda i z waznej przyczyny
— na spowiedz wobec innego kaptana. Konstytucja 21. przypominata rowniez
o bezwzglednie obowiazujacej tajemnicy spowiedzi i surowej karze za jej zdradg.

1o Soboér Lateranski IV, Konstytucja XLX, w: ,,Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst grecki, facin-
ski, polski”, T. II (869-1312), A. Baron, H. Pietras (opr.), Krakow 2003, s. 259.
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Zalecata, aby kaptan ,,jako doswiadczony lekarz” badat okolicznosci popetio-
nych grzechow oraz udzielat stosownych pouczen i rad'’.

Postanowienia Soboru Lateranskiego IV obowiazuja do dzi$ i przypomina
o nich odnowione przykazanie koscielne. Dniem spowiedzi dla wszystkich stata
si¢ Sroda Popielcowa, a czasem whasciwym na czyny pokutne — caly Wielki Post.

Sobor w Konstancji (1414-1418) potepit bledy Johna Wycliffa, ktory przede
wszystkim akcentowal rolg zalu za grzechy na niekorzy$¢ rozgrzeszenia i twier-
dzil, Zze wyznanie grzechéw jest zbyteczne.

Sobor Florencki w bulli Exultate Deo z dnia 22 X1 1439 r. nauczat: ,,Jest sie-
dem sakramentéw Nowego Prawa, a mianowicie: chrzest, bierzmowanie, Eucha-
rystia, pokuta, ostatnie namaszczenie, $wigcenia i malzenstwo's. Wyjasniajac,
czym jest sakrament pokuty, Sobor stwierdzit:

,,Czwartym sakramentem jest pokuta, ktorej jakby materia sa akty po-
kutujacego, dzielace sig na trzy czesci. Pierwsza z nich jest skrucha
serca. Polega ona na tym, aby zatowat za popetiony grzech wraz z po-
stanowieniem niegrzeszenia na przysztos¢. Druga czgScia jest wyzna-
nie ustne. Nalezy do niej to, aby grzesznik wszystkie grzechy, ktore
pamigta, wyznatl integralnie swojemu kaptanowi. Trzecia czgscia jest
zados$¢uczynienie za grzechy wedtug uznania kaptana, ktore dokonuje
si¢ zwlaszcza przez modlitwe, post i jatmuzng. Forma tego sakramentu
sa stowa rozgrzeszenia, ktoérego udziela kaptan, gdy mowi: «ja ciebie
rozgrzeszamy. Szafarzem tego sakramentu jest kaptan majacy wtadze
rozgrzeszania, zwyczajna lub z powierzenia przetozonego. Skutkiem
tego sakramentu jest odpuszczenie grzechow™".

e) Nauka $w. Tomasza z Akwinu

Na rozwdj dyscypliny pokutnej oraz nauczania o pokucie jako sakramen-
cie wplynat znaczaco $w. Tomasz z Akwinu. Dla niego sakrament pokuty jest
zwyczajnym $rodkiem odpuszczenia grzechow popethionych po chrzcie oraz
pojednania z Bogiem. W ,,Wyktadzie pacierza” §w. Tomasz nauczat, ze ,,wladze
odpuszczania grzechéw otrzymali Apostotowie od Chrystusa. Z kolei przejeli ja
szafarze Kosciota, ktérzy maja moc «zwiazywania i rozwigzywania». Posiada

17 Zob. tamze, s. 2591 261.

18 Sobor Florencki, Bulla unii z Ormianami Exultate Deo, w: ,,Dokumenty soboréw powszechnych...”,
T. IIT (1414-1445), A. Baron, H. Pietras (opr.), Krakow 2003, s. 505.

19 Tamze, s. 519. 521.
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wigc Kosciot prawo odpuszezania grzechow z zachowaniem hierarchii: od papie-
za do innych kaptanéw”?’. Pokutg uznawat za sakrament.

,Kazdemu moze si¢ w zyciu przydarzy¢ choroba. Jesli nie podda sig
leczeniu, naraza si¢ na $mier¢. W zyciu duchowym tez mozna ulec cho-
robie, a jest nia grzech. Potrzeba wigc lekarstwa, a jest nim sakrament
pokuty. W Psalmie czytamy: «On odpuszcza wszystkie twoje winy, On
leczy wszystkie twe niemoce» (Ps 103 [102],3). Sakrament pokuty za-
wiera trzy sktadniki: zal za grzechy, czyli smutek z powodu popelnio-
nych grzechow, z zamiarem poprawy, pelne wyznanie grzechow oraz
zados$¢uczynienie przez spelnianie dobrych uczynkow’?!.,

Sakramentowi pokuty §w. Tomasz poswigcil duza cze$¢ swej Summy Teo-
logicznej (Supplementum)® oraz De Fidei articulis et septem sacramentis. Od-
wotujac si¢ do nauczania Soboru Lateranskiego IV, Doktor Ko$ciota nauczat,
ze grzechy moga odpuszcza¢ jedynie ci, ktorzy posiadaja wladze swigcen oraz
jurysdykcje nad grzesznikiem (biskupi i kaptani). Zwracat uwage na koniecz-
no$¢ integralnego wyznania grzechéw przed kaptanem. Uwazal je za lekarstwo
na chorobe grzechu. Szafarz nie moze odpusci¢ grzechdw, jesli ich nie pozna.
Tomasz za materig sakramentu pokuty uznawat czynnosci penitenta (zal, posta-
nowienie poprawy, wyznanie grzechow cigzkich i zado$cuczynienie). Za forme
— slowa rozgrzeszenia ego te absolvo.

Idac za nauczaniem $sw. Tomasza, papiez Klemens VI (1342-1352) w pi§mie
Super quibusdam (29 1X 1351 r.), stwierdzat wobec Ormian, ze doktadne wyzna-
nie na spowiedzi wszystkich grzechdéw cigzkich wobec wiasnego kaptana (lub
delegowanego przez niego) jest do zbawienia konieczne potrzebne.

f) Rozwdj doktryny o sakramencie pokuty — Sobér Trydencki

W XIV i XV w. pojawity si¢ blgdne nauki na temat sakramentu pokuty. John
Wycliff glosit, Ze jesli cztowiek w swym sercu szczerze zatuje za grzechy, nie po-
trzebuje wyznania ich wobec spowiednika, aby otrzymac przebaczenie. Podobnie
Jan Hus w Pradze negowal kaptanska wtadzg rozgrzeszania. Papiez Marcin V
(1417-1431) potepit zdanie Johna Wycliffa, ze zal za grzechy sprawia, ze ich
wyznanie jest niepotrzebne. Na Soborze w Konstancji tenze Papiez w bulli Inter
cunctas (22 11 1418 r.) potepit to przekonanie zwolennikow Wycliffa i Husa, ze
wystarcza zal za grzechy oraz ze mozna je wyznawac¢ wiernym $wieckim. To ka-
ptan ma wtadze odpuszczenia grzechow i natozenia stosownej pokuty. Papiez ten

20 §w. Tomasz z Akwinu, Wyktad pacierza, Poznan 2005, s. 67.
2l Tamze, s. 66.
22 Zob. F. Bednarski, Suma teologiczna w skrécie, Warszawa 2000, s. 857-892.
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potwierdzit rowniez, ze wtadza odpuszczania grzechow jest wigksza w wypadku
biskupéw niz kaptanow.

Nauke negujaca zasadnos¢ sakramentu pokuty glosit rowniez Piotr de Osma
w Salamance. Uwazat, ze grzechy $miertelne sa gtadzone na skutek zalu w sercu,
a nie poddania ich wtadzy spowiednika. Papiez Sykstus IV w bulli Licet ea quae
de nostro mandato (9 VIII 1479 r.) zakwestionowatl osiem tez Piotra de Osma
odnoszacych si¢ do sakramentu pokuty. Migdzy innymi odrzucit poglad Hisz-
pana, ze grzechy $Smiertelne sa gltadzone bez wyznania ich, ze wystarcza jedynie
sam zal. Piotr de Osma uwazat, Ze nie trzeba sekretnie wyznawac spowiednikowi
grzechow oraz ze nie mozna ich odpuszczac¢ przed wypetnieniem zado$éuczynie-
nia. Papiez potepit réwniez przekonanie, ze sakrament pokuty nie zostat ustano-
wiony w Nowym Testamencie, ze jest sakramentem naturalnym?.

Przeciwko katolickiej nauce o sakramencie pokuty wystgpowal Marcin Lu-
ter. Byl on zdania, Ze nauka o trzech czg$ciach sakramentu pokuty (zal, wyznanie
1 zado$¢uczynienie) nie znajduje uzasadnienia biblijnego oraz patrystycznego.
Wedtug niego cztowiek nie jest zdolny do prawdziwego zalu za grzechy, kto-
ry czyni go hipokryta i jeszcze wigkszym grzesznikiem. Nie jest mozliwe, aby
cztowiek znatl wszystkie swe grzechy, nawet cigzkie, i byl w stanie doktadnie je
wyzna¢. Jesli ktos chece doktadnie wyznaé swe grzechy — nie zostawia nic mito-
sierdziu Bozemu. Do odpuszczenia grzechow penitent przede wszystkim musi
mie¢ wiar¢ — ufa¢, ze Bég mu je odpuszcza. Papiez, biskupi i kaptani nie maja
wigkszej wladzy w odpuszczaniu grzechow niz jakikolwiek chrzes$cijanin.

Luter nie negowat praktyki spowiedzi usznej, sam do konca zycia si¢ spo-
wiadal. Zajadle jednak, podobnie jak Huldrych Zwingli i Jan Kalwin, atakowat
przymus dorocznej spowiedzi. W swoim Matym katechizmie zalecal spowiedz
jako akt dobrowolny. Dopiero jego nastepcy odrzucili spowiedz, zastgpujac ja
wyznaniem grzechow przed Bogiem i zbiorowym rozgrzeszeniem. Reformatorzy
podwazyli caty gmach dyscypliny pokutnej Kosciota (odpusty, posty, umartwie-
nia, spowiedz sakramentalna)*. Btedy Lutra potgpit Leon X bulla Exurge Domi-
ne (15 VI 1520 r.).

W odpowiedzi na btedy, dotyczace rozumienia sakramentu pokuty i pojed-
nania, oraz naduzycia wystgpujace w Kosciele Sobor Trydencki postanowit sys-
tematycznie wyjasni¢ nauke¢ o pokucie®. Ten temat podjeto na sesji w dniu 25 XI
1551 r. Nauka o sakramencie pokuty zajmuje dziewig¢ rozdziatow i1 15 kanonow.
Sobér Trydencki potwierdzit przede wszystkim to, ze w Kosciele katolickim

23

Zob. M. Pastuszko, Sakrament pokuty..., s. 74.
24 Zob. Z. Sobolewski, Vademecum dobrej spowiedzi, Warszawa 2007, s. 82.
3 Zob. J. Piegsa, Czlowiek — istota moralna..., s. 361.
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pokute, jako prawdziwy sakrament, ustanowit Chrystus podczas objawienia si¢
uczniom po zmartwychwstaniu. Dat im wladzg odpuszczania grzechow (zob.
J20,22-23). W ten sposéb Chrystus chceial, aby wierni, ktorzy upadli po chrzcie
Swietym, mogli cieszy¢ si¢ owocami Jego meki. Sakrament ten jest potrzebny do
zbawienia wszystkim, ktérzy popehili grzech cigzki po chrzcie.

,Ponadto, §wigty sobor uczy, ze forma sakramentu pokuty, w ktorej
znajduje si¢ szczegoblnie jego sita, zawarta jest w stowach szafarza: «Ja
ciebie rozgrzeszamy, i tak dalej. Zgodnie ze zwyczajem Kosciota swig-
tego chwalebnie dodaje si¢ do nich r6zne modlitwy, ktore jednak nie
naleza do istoty jego formy, ani nie sa konieczne do jego udzielenia.
Akty penitenta sa jakby materia tego sakramentu, a sa nimi: skrucha,
spowiedz i zado$€uczynienie. Nazywane sg one czg$ciami pokuty, po-
niewaz z ustanowienia Bozego wymagane sa u penitenta do integral-
nosci sakramentu, do pelnego i doskonatego odpuszczenia grzechow.
Oczywiscie istota 1 skutkiem tego sakramentu pod wzgledem mocy
i skutecznosci jest pojednanie z Bogiem, ktore niekiedy u ludzi poboz-
nych i z gorliwo$cia go przyjmujacych powoduje pokoj i rados¢ sumie-
nia wraz z gleboka pociecha ducha?®.

Pierwszym z aktow penitenta jest skrucha, ktora ,,jest bolem duszy i wstrgtem
do popetionego grzechu wraz z postanowieniem niegrzeszenia w przysztosci”.

,.Skrucha ta obejmuje nie tylko powstrzymanie si¢ od grzechu oraz po-
stanowienie 1 rozpoczgcie nowego zycia, ale takze nienawis¢ do stare-
g0, zgodnie ze stowami: «Odrzuccie od siebie wszystkie niegodziwosci
wasze, ktore popehniali§cie i uczyncie sobie nowe serce i ducha nowe-
go»?’. Sobor uczyl, ze zal doskonaty, dzigki temu, ze wyraza mitos¢
do Boga i glgboka nienawi$¢ do grzechu (tac. contritio), prowadzi do
pojednania grzesznika z Bogiem przed przystapieniem do sakramentu
pokuty, ale lacznie z zamiarem przyjecia go. Zal mniej doskonaty (fac.
attritio), zrodzony z lgku przed kara i uswiadomieniem sobie brzydoty
wlasnych grzechow, jest poruszeniem Ducha Swictego. I chociaz sam
bez sakramentu pokuty nie moze doprowadzi¢ grzesznika do usprawie-
dliwienia, to jednak usposabia go do otrzymania taski Bozej w sakra-
mencie pokuty”?.

26

27

28

Sobor Trydencki, Sesja 14, Nauka o swigtych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia,
rozdz. 3, w: ,,Dokumenty soboréw powszechnych...”, T. 1V (1511-1870), A. Baron, H. Pietras (opr.),

Krakow 2004, s. 487.
Tamze, s. 489.
Tamze.
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Sobdr przypomniat, ze Koscidl od zawsze uznawal, iz pelne wyznanie
grzechow obowiazuje wszystkich wiernych upadtych po chrzcie, gdyz tego
pragnal Chrystus.

,,|On], majac wstapi¢ z ziemi do nieba pozostawit kaptanéw — swoich
zastepcoOw — jako zwierzchnikéw i sedziéw, ktorym przedstawia sig
wszystkie grzechy $miertelne, w ktore popadliby wierzacy w Chrystu-
sa, aby na mocy wtadzy kluczy wydali wyrok odpuszczenia lub zatrzy-
mania grzechéw. Wiadomo bowiem, ze kaptani nie mogliby dokonaé
osadu bez poznania sprawy, ani nie mogliby zachowa¢ sprawiedliwosci
w naktadaniu kar, gdyby wierzacy tylko ogolnie, a nie szczegotowo (tac.
in specie), 1 indywidualnie (tac. sigillatim) przedstawiali swoje grzechy.
Wynika z tego, ze na spowiedzi penitenci powinni zda¢ sprawe ze wszyst-
kich grzechéw $miertelnych, ktorych sa §wiadomi po doktadnym zbada-
niu siebie, chociaz bytyby najbardziej skryte i popetnione tylko przeciw
dwu ostatnim przykazaniom Dekalogu, poniewaz nieraz cigzej rania
one duszg i sa bardziej niebezpieczne niz popetnione jawnie. Grzechy
za$ powszednie, ktore nie pozbawiaja nas taski Bozej, a w ktore czesciej
popadamy, chociaz na spowiedzi stusznie sa wyznawane i pozytecznie,
z odrzuceniem wszelkiej zarozumiato$ci (jak pokazuje praktyka ludzi
poboznych), to jednak mozna je bez winy przemilcze¢ i odpokutowac
wieloma innymi $rodkami zaradczymi. Poniewaz wszystkie grzechy
$miertelne, takze mysli, czynia ludzi synami gniewu i nieprzyjaciotmi
Boga, konieczne jest za wszystkie szuka¢ u Boga przebaczenia w szcze-
rej 1 pokornej spowiedzi. Gdy zatem wierzacy w Chrystusa starajq si¢
wyzna¢ wszystkie grzechy, ktore pamigtaja, niewatpliwie przedstawiaja
je wszystkie mitosierdziu Bozemu do przebaczenia. Ci, ktorzy postepuja
inaczej i Swiadomie zatajaja niektore grzechy, niczego nie przedkladaja
Bozej dobroci do odpuszczenia za posrednictwem kaptana™?.

Sobor zobowiazat penitentow do wyznawania okolicznos$ci, istotnych przy
kwalifikacji grzechdéw. Ich znajomo$¢ pomaga kaptanowi stusznie ocenic cigzar
win oraz natozy¢ adekwatna pokute. Odnoszac si¢ do zarzutu, ze koscielna dys-
cyplina pokutna czyni ze spowiedzi rzecz niemozliwa lub nadmiernie uciazliwa,
Sobor przypomniat:

,»W Kosciele nie zada si¢ od penitenta niczego innego, jak tylko tego, by
kazdy doktadnie przeegzaminowat siebie i zbadal wszystkie zakamarki
1 kryjowki swego sumienia, a nastgpnie wyznat te grzechy, ktérymi —
jak pamigta — $miertelnie obrazil swego Boga i Pana; inne za$ grzechy,

2 Tamze, rozdz. 5, s. 491
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ktore doktadnie badajacemu si¢ nie przychodza na mysl, rozumie sig,
7e sa zawarte w calosci tejze spowiedzi; ze wzgledu na nie mowimy
ufnie wraz z prorokiem: «Od skrytych moich grzechow, oczys¢ mnie,
Panie». Trudno$¢ tego rodzaju spowiedzi oraz wstyd z powodu odkry-
wania grzechow moglyby si¢ wydawac cigzkie, gdyby nie tagodzito ich
tyle 1 tak wielkich korzysci i pociech, ktore z cata pewnoscia udzie-
lane sa przez rozgrzeszenie kazdemu godnie przystepujacemu do tego
sakramentu’*.

Sobor zwrocit uwage na godziwos¢ indywidualnego i sekretnego wyznania
grzechow wobec kaptana. ,,Chrystus nikomu nie zabronit, by publicznie mogt
wyznawac¢ swe przewinienia dla ukarania swych zbrodni i wtasnego upokorzenia
zaréwno w celu dania przyktadu innym, jak i zbudowania zniewazonego Koscio-
la. Nie jest to jednak polecone nakazem Bozym, ani nie byloby zbyt rozwazne
moca jakiego$ ludzkiego prawa polecac, by przewinienia, zwlaszcza tajemne,
miaty by¢ ujawniane na publicznej spowiedzi™'.

Sobér pochwalat praktyke spowiedzi usznej przynajmniej raz w roku, po-
wszechnie znana i nakazana przez Sobor Lateranski IV jako minimum, oraz
wskazat jako wlasciwy czas tej spowiedzi okres Wielkiego Postu.

Szafarzami sakramentu pokuty sa wylacznie biskupi oraz kaptani, ktorzy
otrzymali od Chrystusa wtadzg rozwiazywania lub zwiazywania. Wierni $wieccy
nie moga rozgrzesza¢ innych wiernych swieckich.

,,S0bor uczy tez, ze rowniez kaptani w stanie grzechu $miertelnego, jako
studzy Chrystusa, sprawuja czynno$¢ odpuszczania grzechow mocg Du-
cha Swietego udzielona podczas §wiecen, i ze blednie mysla ci, ktorzy
twierdza, iz zli kaptani tej wladzy nie maja”3?. Rozgrzeszenie moze by¢
udzielone tylko temu, nad kim udzielajacy go ma jurysdykcj¢ zwyczajna
lub delegowana. Prawo rozgrzeszania z niektorych grzechdéw cigzkich
jest zarezerwowane biskupom lub papiezowi, i kaptan mogtby rozgrze-
sza¢ z nich tylko w niebezpieczenstwie §mierci®.

Sobor przypomniat réwniez naukg o zadoscuczynieniu jako istotnym ele-
mencie sakramentu pokuty. Ojcowie soborowi odrzucili zarzuty przeciwko za-
dosc¢uczynieniu, podnoszone przez reformatorow, uznajac za blad twierdzenie,
ze ,,Pan nigdy nie odpuszcza winy bez darowania calej kary’*. ,,Przystoi Bozej

30 Tamze, s. 493.

Tamze.

2 Tamze, rozdz. 6, kan. 2-3, s. 495.
3 Tamze, rozdz. 7, kan. 11, s. 497.
3 Tamze, rozdz. 8, kan. 1, s. 497.
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laskawosci, by nie odpuszcza¢ nam grzechow bez zadnego zado$éuczynienia,
aby$my, «korzystajac z okazji», nie traktowali lekko grzechow, i jako niespra-
wiedliwi i zniewazajacy Ducha Swigtego nie popadli w jeszcze cigzsze, groma-
dzac gniew Bozy na dzien gniewu. Bez watpienia zado$¢uczynienia natozone
jako kary bardzo odciagaja od grzechu, jakby wedzidlem powsciagaja i sprawia-
ja, ze penitenci sa w przyszlosci bardziej ostrozni i czujni; lecza tez pozostatosci
grzechow 1 usuwaja wystepne nawyki ztego zycia za pomoca przeciwnych aktow
cnot. [...] Do tego dochodzi to, ze gdy zado$¢czyniac cierpimy za grzechy, upo-
dabniamy si¢ do Jezusa Chrystusa, ktory zadoscuczynit za nasze grzechy, i od
ktorego pochodzi wszelka nasza moznos¢, i stad, majac najpewniejszy zadatek,
ze jesli wspotcierpimy, zostaniemy wspotuwielbieni”™.

Ojcowie soborowi zatem dostrzegaja pedagogiczny i prewencyjny wymiar
zados¢uczynienia, bardziej niz sposob ,,wyréwnywania rachunkéw” Bozej spra-
wiedliwosci. Pokuta sakramentalna ma przede wszystkim wymiar leczniczy.

,Dlatego kaptani Pana, na ile Duch roztropnosci podsunie, powinni
wymierza¢ zbawienne i odpowiednie zadoscuczynienia, stosownie do
jakos$ci grzechow 1 mozliwosci penitentow, aby nie okazali si¢ wspot-
uczestnikami grzechow cudzych, gdyby przymykali oczy i byli zbyt
pobtazliwi wobec penitentow, wymierzajac tylko lekkie dzieta za bar-
dzo cigzkie wystepki. To za$ niech maja przed oczyma, by naktadane
zado$¢uczynienie bylo nie tylko ochrona nowego zycia i lekarstwem na
stabos¢, ale takze nagana i kara za wczesniejsze grzechy; albowiem jak
wierza i nauczaja starozytni ojcowie, wtadza kluczy zostata powierzo-
na kaptanom nie tylko dla uwalniania, ale takze wiazania. Nie uwazali
jednak z tego powodu, ze sakrament pokuty jest miejscem gniewu i kar,
podobnie jak i zaden katolik nigdy nie sadzil, ze wskutek takiego na-
szego zadoscuczynienia zaciemnia si¢ lub w jaki§ sposéb pomniejsza
moc zastug 1 zado$¢uczynienia naszego Pana Jezusa Chrystusa; tym-
czasem nowatorzy nie chca tego zrozumie¢ i tak podkreslaja, iz nowe
zycie jest najlepsza forma pokuty, ze niszcza wszelka moc i pozytek
zados$¢uczynienia”®,

Sobor wyjasnit, ze uczynkami zado$cuczynienia moga by¢ nie tylko dobro-

wolne kary wymierzone przez kaptana, ale takze ,,doczesne doswiadczenia zesta-
ne przez Boga, a przez nas cierpliwie znoszone™’.

3 Tamze, rozdz. 8, kan. 4-6, s. 499.
36 Tamze, rozdz. 8, kan. 8-9, s. 499. 501.
37 Tamze, rozdz. 9, s. 501.
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g) Posoborowy rozwdéj dyscypliny pokutnej Kosciota

Nauka Soboru Trydenckiego byta wcielana przez wieki i nie stracita na swej
aktualno$ci rowniez po Drugim Soborze Watykanskim. Znalazta swe odbicie
najpierw w Rytuale Rzymskim oraz w Katechizmie Rzymskim, uchwalach syno-
dow prowincjalnych i diecezjalnych, a potem w Kodeksie Prawa Kanonicznego
z 1917 1. 1 1983 r. oraz w Katechizmie Kosciola katolickiego.

Papiez Pius IV (1539-1547) w konstytucji Iniunctum nobis z dnia 13 XI
1564 r. w trydenckim wyznaniu wiary wzmiankowat o przyjetych przez Kosciot
obrzedach uroczystego sprawowania sakramentow. Wyrazit w ten sposob troske
o to, by sakramenty sprawowac¢ w sposéb godny i jednolity dla catego Kosciota.

Papiez Pawet V (1605-1621) opublikowat nowy Rytuat Rzymski (17 VI
1614 1.), ktéry miat stuzy¢ do sprawowania sakramentow §wigtych. Zawieral on
nakaz, by w przysztosci wszystkie sakramenty byly sprawowane zgodnie z usta-
lonymi w nich ceremoniami i obrzedami.

W Rytuale znajdujemy obrzed rozgrzeszenia jednego penitenta w zwyczaj-
nych warunkach oraz skrocona formulg rozgrzeszenia w sytuacji zagrozenia
$miercia. Wszyscy spowiednicy byli zobowiazani do rozgrzeszania, uzywajac
formuly sakramentalnej. Przetrwata ona az do opublikowania nowego Rytuale
Romanum, Ordo Paenitentiae w 1974 1.

Rytuat Rzymski pochwalit praktyke stosowania konfesjonalow stuzacych do
stuchania spowiedzi poszczegélnych wiernych. Jako pierwszy upowszechnit ja
sw. Karol Boromeusz w swojej archidiecezji. Praktyka ta nast¢pnie rozpowszech-
nita si¢ w sasiednich diecezjach wloskich i francuskich.

Mowiac o ksztattowaniu katolickiej nauki o sakramencie pokuty, trzeba
wspomnie¢ o konstytucji Benedykta XIV Sacramentum Paenitentiae z 1714 r.
Miata ona ogromne znaczenie dla ochrony tego sakramentu przed naduzyciami,
zwlaszcza ze strony spowiednika. Papiez zakazat rozgrzeszania wspodlnika grze-
chu przeciwko VI przykazaniu Bozemu oraz surowo potepit grzech solicytacji,
czyli naklaniania przez spowiednika podczas spowiedzi do popeknienia grzechu
nieczystego. Karami koscielnymi zostato obtozone niesprawiedliwe oskarzenie
spowiednika o naktanianie do grzechu nieczystego podczas spowiedzi.

Ogromny wplyw na rozwdj koscielnej nauki o sakramencie pokuty wy-
wart §w. Alfons Maria Liguori (1696-1787). Prawie dwa wieki Jego dzieto
Homo apostolicus instructus in sua vocatione ad audiendas confessiones sive
praxis et instructio confessariorum bylo podrecznikiem teologii moralnej dla
spowiednikow.

133



Ks. Zbigniew Sobolewski

Do recepcji nauczania Soboru Trydenckiego przyczynit si¢ papiez Benedykt
XIV. W konstytucji Sacramentum poenitentiae (1741 r.) zakazal rozgrzeszania
wspolnika przeciwko VI przykazaniu oraz surowo potepit solicytacjg i fatszywe
oskarzenie o nig spowiednika.

W encyklice Apostolica constitutio (26 VI 1749 r.) Papiez podkreslil, ze spo-
wiednikiem moze by¢ wytacznie kaptan dobrze przygotowany — prawy, dyskret-
ny, starannie wyksztatcony. Sam Papiez, jeszcze jako biskup Bolonii, dopuszczat
do sprawowania sakramentu pokuty jedynie kaptanow, ktorzy zdali specjalny
egzamin. Papiez zadat rowniez, by spowiednicy pouczali penitentow, a nie tylko
stuchali spowiedzi i rozgrzeszali.

W encyklice Inter praeteritos (3 XII 1749 r.) papiez Benedykt XIV przypo-
minat, Ze penitenci winni wyznawaé wszystkie grzechy $miertelne. Gdy chodzi
o grzechy powszednie, nie zajmowat jasnego stanowiska. Natomiast zadat, aby
ci, ktérzy chcieli zyska¢ odpust zupelny z racji jubileuszu spowiadali si¢ rowniez
z grzechow powszednich.

Na rozwoj dyscypliny sakramentu pokuty i gtebsze jego rozumienie wpty-
nat $w. Alfons Maria Liguori (1696-1787), zatozyciel redemptorystow. Jest on
autorem dzieta Homo apostolicus instructus in sua vocatione ad audiendas con-
fessiones sive praxis et instructio confessarum, bedacego wzorem dla wielu p6z-
niejszych podrecznikéw teologii moralnej. Sw. Alfons przedstawit w tym dziele
traktat o sumieniu, prawach i aktach ludzkich, grzechu, przykazaniach Dekalogu,
przykazaniach kos$cielnych, obowigzkach stanu i sakramentach. Ksiazka ta byta
przewodnikiem dla wielu spowiednikow katolickich.

Papiez Pius X zatwierdzit dekret Kongregacji Swigtego Oficjum Lamenta-
bili z dnia 4 VII 1907 r., w ktorym zostaly potgpione btedy modernistow doty-
czace sakramentu pokuty. Twierdzili oni, ze w starozytnym Kosciele nie istniato
pojecie grzesznika, ktory poprzez pokute jedna si¢ z Bogiem i Kosciotem. Nie
uznawali oni rowniez sakramentu pokuty, gdyz stowa Chrystusa o odpuszczeniu
i zatrzymaniu grzechow (zob. J 20,22) nie odnosza si¢ do tego sakramentu.

h) Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r.

Wielowiekowe nauczanie Kosciota o sakramencie pokuty znalazto swoje
odzwierciedlenie w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r., w 40 kanonach po-
$wigconych sprawowaniu tego sakramentu (kan. §70-910). Papiez Benedykt XV,
ktory promulgowat Kodeks wzywat chrzescijan do pokuty i umartwienia, widzac
w nich skuteczny $rodek osiagnigcia zbawienia. Kanon 870 stwierdzat, ze w sa-
kramencie pokuty, na mocy rozgrzeszenia udzielonego przez upowaznionego
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szafarza w formie sadowego orzeczenia, wierny nalezycie usposobiony otrzymu-
je odpuszczenie grzechow popetnionych po chrzcie.

Kanon 901 méwit o tym, ze kazdy chrzescijanin wprost*™ wyznawat na spo-
wiedzi wszystkie grzechy cigzkie popetnione po chrzcie §wigtym, jeszcze przez
Kosciodt nie odpuszczone wiadza kluczy. Wyzna¢ nalezato takze istotne okolicz-
nosci grzechu. Do spowiedzi grzesznik winien si¢ przygotowac poprzez rachu-
nek sumienia.

Wedtug KPK materi¢ konieczna sakramentu stanowia grzechy cigzkie, a lek-
kie — niekonieczna (kan. 902). Dlatego nie ma konieczno$ci ich wyznawania. Nie
ma jednocze$nie zakazu spowiadania si¢ z grzechow lekkich.

Kanon 605 zostawiat penitentowi dowolno$¢ w wyborze spowiednika. Mogt
nim by¢ kaptan posiadajacy jurysdykcje, niekoniecznie wlasny proboszez. Ka-
ptan winien pamigta¢, ze w konfesjonale jest sedzia i lekarzem, a Bog ustanowit
go szafarzem sprawiedliwos$ci i swego mitosierdzia (kan. 888).

Kanon 906 zobowiazywat wszystkich wiernych, ktorzy doszli do stanu
uzywania rozumu (czyli juz dzieci, ktore ukonczyly siodmy rok zycia), do wy-
spowiadania si¢ wiernie ze wszystkich grzechow przynajmniej raz w roku. Jesli
wierni wylacznie raz w roku przystepuja do tego sakramentu — winni to uczynic
w okresie wielkanocnym.

Kanon 907 stwierdza, ze nie czyni zado$¢ obowiazkowi spowiedzi dorocz-
nej ten, kto spowiada sig¢ §wigtokradzko.

Warto zauwazy¢, ze kanon 906 przypomina, ze sakrament pokuty jest je-
dynym zwyczajnym sposobem pojednania grzesznika z Bogiem i1 KoS$ciotem.
Ciekawe jest to, ze w Kodeksie z 1917 r. nie ma mowy o mozliwosci udzielania
absolucji zbiorowej jako zwyczajnym sposobie jednania grzesznikow w sytu-
acjach, gdy nie moga oni z przyczyn obiektywnych wyspowiada¢ si¢ indywi-
dualnie. Zbiorowo mozna bylo rozgrzesza¢ tylko w warunkach wojennych®.

3 Wprost odpuszczony jest grzech, ktory penitent wyraznie wyznat na spowiedzi. Ubocznie kaptan

odpuszcza wszystkie grzechy przez niego zapomniane.

3 Penitencjaria Apostolska dekretem Proposito huic (6 11 1915 r.) zezwolita na udzielenie zbiorowego
rozgrzeszenia zolnierzom idacym na front, jesli wystuchanie indywidualnej spowiedzi jest niemozli-
we. Pius XII adhortacja Asperis commoti (8 X1 1939 r.) rozszerzyt mozliwos¢ rozgrzeszenia zbioro-
wego calych grup ludnos$ci cywilnej zagrozonych niebezpieczenstwem $mierci z powodu bombardo-
wan i nalotow. W instrukcji Ut dubia (25 111 1944 r.) Penitencjaria Apostolska rozszerzyta mozliwos¢
zbiorowego rozgrzeszenia wielu penitentéw, nawet jesli nie byliby w niebezpieczenstwie $mierci,
a zachodzilaby potrzeba udzielenia im odpuszczenia grzechow, bo inaczej, musieliby przez diugi
czas pozostawac¢ bez taski sakramentu pokuty. Nie chodzilo jednak o sytuacje, gdy wierni licznie
gromadzg si¢ na uroczystosci religijnej. Chodzito o dtugotrwatg koniecznosé.
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O wlasciwe szafowanie sakramentem pokuty troszczyli si¢ pdzniejsi papieze.

Pius XI wzorem swego poprzednika podkreslat wielokrotnie role pokuty
w zyciu chrzescijanskim oraz zachgcal do pokuty jako ekspiacji za grzechy®.
Papiez szerzyt kult Najswigtszego Serca Bozego oraz ideg wynagradzania Bogu

za grzechy.

Pokucie wiele miejsca w swoim nauczaniu poswigcit papiez Pius XII. W en-
cyklice Mistici Corporis Christi przypomnial, ze Ko$ciotl jest wspolnota, w ktorej
znajduje si¢ miejsce nie tylko dla $wigtych, ale rowniez dla grzesznikow. Przez

grzech rania oni mistyczne Ciato Chrystusa.

,Zbawiciel nasz bowiem jest tak nieskonczenie mitosierny, iz nie od-
mawia miejsca w tymze swoim mistycznym Ciele tym, ktérym niegdy$
nie odmowit miejsca przy positku. Nie kazde przeciez dopuszczenie
si¢ chociazby cigzkiego wystepku jest tego rodzaju, by ze swej natury
odlaczyto cztowieka od Ciata Kosciota, tak jak to czynia grzechy schi-
zmy, herezji lub apostazji. Nie zanika rowniez zycie w tych wszystkich,
ktorzy, chociaz utracili przez grzech Boska milo$¢ i taske, zachowuja
jednak nadal chrze$cijanska wiare i nadzieje, a Duch Swiety, o$wiecajac
ich jasnos$cia niebieska, budzi w nich najglebszymi namowami i wzru-
szeniami zbawienny lgk oraz daje im Boska podniet¢ do modlitwy i do
pokuty za upadek. Niechze wigc kazdy brzydzi si¢ grzechem, ktory kazi
mistyczne cztonki Odkupiciela. Wszakze ten, kto popadt w nieszczgscie
grzechu, jesli tylko przez zatwardziaty upor wlasny nie uczynit sig nie-
godnym przynaleznosci do wspolnoty wiernych, niech bgdzie przyjgty
do niej z powrotem z wigksza mitoscia, a praktyczna zyczliwos$¢ niech
widzi w nim jeden z chorych cztonkow Jezusa Chrystusa™!.

W tejze encyklice Pius XII pigtnowat rowniez btedy dotyczace spowiedzi
sakramentalnej. Papiez wyrazit sprzeciw wobec praktyki, ktora preferowata, gdy
chodzi o grzechy lekkie, spowiedz powszechna (ogo6lna) zamiast spowiedzi sa-

kramentalne;j. Pisat:

,,Oczywiscie, grzechy powszednie moga by¢ zmazane za pomoca wie-
lu sposobow godnych zalecenia, o czym, Wielebni Bracia, dobrze wie-
cie. Jednakze dla szybszego statego postepu w rozwoju cndt pragniemy
jak najusilniej zaleci¢ pobozny zwyczaj czgstej spowiedzi, zaprowa-
dzony przez Koéciot z natchnienia Ducha Swigtego. Dzigki niemu bo-
wiem wzmaga si¢ w wiernych coraz wigksze zdrowe poznanie siebie
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Misterium pietatis odpowiedzia Boga na grzech

koscielne dotyczace pokuty sakramentalnej. We wstepie do encykliki napisat:

samego, wzrasta w nich chrzescijanska pokora, zte nawyki w ich postg-
powaniu zanikaja, unikaja popadnigcia w duchowe niedbalstwo i apa-
tig, oczyszczaja swe sumienie, wzmacniaja wolg, otrzymuja zbawcze
kierownictwo duchowe oraz powigksza si¢ w nich taska moca samego
Sakramentu”*?,

Bl Jan XXIII zachgcal do przygotowania si¢ do Soboru poprzez praktyki
pokutne. W encyklice Paenitentiam agere (1 VII 1962 r.) przypomnial nauczanie

,Pokute czyni¢ za grzechy wlasne, jest dla grzesznego cztowieka wedtug
wyraznej nauki Pana Naszego Jezusa Chrystusa, §rodkiem do otrzyma-
nia przebaczenia i do osiagnigcia wiecznego zbawienia. Widac¢ stad, jak
stuszne jest stanowisko rozdawcy skarbow Bozego Zbawienia, Ko$ciota
katolickiego, ktory zawsze uwazat pokutg za nieodzowny warunek udo-
skonalenia zycia swych dzieci i swej lepszej przysztosci”.

Papiez zwrocit uwagg na koniecznos¢ wewngtrznej i zewngtrznej pokuty:

,»INa pierwszym miejscu konieczna jest pokuta wewngtrzna, to znaczy
wyrzeczenie si¢ grzechu i przebtaganie Boga za grzechy, za nasze prze-
winienia. Pokuta ta dokonuje si¢ szczegdlnie przez dobra spowiedz,
Komunig¢ $wigta i udzial w Eucharystycznej Ofierze. Do tego rodzaju
pokuty nalezy zachgca¢ wszystkich wiernych w czasie nowenny do Du-
cha Swietego. Bo rzeczywiscie, prozne bylyby wszystkie zewnetrzne
dzieta pokutne, gdyby nie taczyly si¢ z wewngtrznym oczyszczeniem
duszy i ze szczerym zalem. W tym znaczeniu nalezy rozumie¢ surowe
powiedzenie Chrystusa Pana: «Jesli pokutowac nie bedziecie, wszyscy
podobnie zginiecie» (Lk 13,3); niech Bég odwrdci to niebezpieczen-
stwo od wszystkich naszych Dzieci!

Ponadto nalezy wiernych zacheca¢ do pokuty takze zewnetrznej, by
przy jej pomocy poddawali ciato pod sluszne rozkazy rozumu i wiary
oraz zado$¢uczynili za grzechy wlasne i za grzechy innych. Wszak ten
swicty Pawel, ktory byl porwany do trzeciego nieba i osiagnat szczyty
$wigtosci, nie wahat si¢ powiedziec o sobie: «Karce ciato moje i w nie-
wolg podbijam» (1Kor 9,27), i na innym miejscu: «A ci, co sg Chrystu-
sowi, ciato swe ukrzyzowali z namigtnosciami i pozadliwosciami» (Ga
5,24). Sw. Augustyn podkresla z naciskiem, ze «nie wystarczy naprawié
obyczaje i wszelkie zdrozne postepki, jesli brak bedzie zadoséuczy-
nienia Bogu przez zal pokuty, przez westchnienie pokory, przez ofiarg

42

Tamze, s. 46-47.
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skruszonego serca, przez wspotdziatanie jalmuzny» (Serm. 351; PL 39,
1549). A do tych zewngtrznych uczynkéw pokuty nalezy przede wszyst-
kim cierpliwe i ufne znoszenie rozlicznych trudnosci i przykrosci, jakie
nam w tym zyciu dolegaja oraz trudéw i niewygod, jakie niesie z soba
wiele wykonywanych przez nas obowiazkow i prac codziennych a takze
spelnianie cnot chrzescijanskich. Ta konieczna pokuta nie tylko gladzi
grzechy, zyskuje Boze zmilowanie i uprasza pomoc niebieska dla przy-
sztego Soboru Powszechnego, lecz takze 1zejszymi czyni trudy nasze-
go $Smiertelnego zycia, albowiem ostadza je nadzieja nagrody wiecznej,
«utrapienia bowiem tego czasu niniejszego nie sa godne przysztej chwa-
ty, ktora si¢ w nas objawi» (Rz 8,18)"4,

i) Odnowa sakramentu pokuty po Soborze Watykanskim I1

Sobot Watykanski II podkreslit $cisty zwiazek sakramentu chrztu, pokuty
i Eucharystii oraz uwypuklit ich wspdlnotowy wymiar i znaczenie. Ojcowie So-
boru zatroszczyli si¢ o odnowe liturgii Ko$ciota, w tym takze o odnowe udziela-
nia sakramentu pokuty i pojednania.

W konstytucji Sacrosanctum consilium Sobdr zarzadzil, by zrewidowac ob-
rz¢dy i formule sakramentu pokuty, aby jasniej wyrazaly naturg i skutki tego
sakramentu (zob. XL 72). Sobdr przypomniat eklezjalno-spoteczny charakter
grzechu i pojednania:

,,Ci za$, ktorzy przystepuja do sakramentu pokuty, otrzymuja od mito-
sierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu i rownocze-
$nie dostepuja pojednania z Kosciotem, ktoremu grzeszac zadali rang,
a ktory przyczynia si¢ do ich nawrocenia mitoscia, przyktadem i modli-
twa” (kk 11).

W Dekrecie o postudze i zyciu kaptandw Presbiterorum ordinis Ojcowie
soboru przypominali, ze: ,,[Kaptani] w duchu Chrystusa Pasterza nauczaja ich
wiernych, by z sercem skruszonym poddawali swe grzechy Kosciotowi w sa-
kramencie pokuty, tak aby z dnia na dzien coraz bardziej nawracali si¢ do Boga
pamigtajac na Jego stowa: ,,Czyncie pokute, albowiem przyblizyto si¢ Krole-
stwo niebieskie (Mt 4,17)” (pp 5). Sobor zezwolil, aby katolicy pod okre$lonymi
warunkami mogli korzysta¢ z sakramentu pokuty z rak szafarzy niekatolickich
i odwrotnie (pkw 27). Chrzescijanie wschodni moga korzysta¢ z sakramentu

4 Jan XXIII, Paenitentiam agere, (1962 r.): http://chomikuj.pl/arturus7/Nauczanie+Ko*c5*9bcio*c5*
82a+Katolickiego/Encykliki+Jana+XXIII/PAENITENTIAM+AGERE,159735242.docx, dostgp z dnia
20X 2011 r.
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pokuty w Kosciele katolickim, a katolicy moga korzysta¢ z tego sakramentu
w Ko$ciotach wschodnich, jesli nie maja dostgpu do szafarza katolickiego.

Rowniez Pawet VI duzo uwagi poswigcit sakramentowi pokuty, a zwlaszcza
jego odnowie w duchu Drugiego Soboru Watykanskiego (Konstytucja apostolska
Paenitemini, 17 11 1966 1.).

Kongregacja Nauki Wiary 16 VI 1972 r. opublikowata Normy duszpaster-
skie dotyczqce udzielania sakramentalnego rozgrzeszenia rownoczesnie wielu
penitentom bez ich spowiedzi indywidualnej**. W dokumencie przypomniano, ze
indywidualne i pelne wyznanie grzechow cigzkich oraz rozgrzeszenie pozostaja
jedynym zwyczajnym srodkiem pojednania si¢ wiernych z Bogiem i Kosciotem,
chyba ze niemozliwos$¢ fizyczna lub moralna zwalnia ze spowiedzi. Kongregacja
skrytykowala zwyczaj zastapienia indywidualnej spowiedzi nabozenstwami po-
kutnymi wraz ze spowiedzig og6lng i zbiorowym rozgrzeszeniem.

Owocem soborowej odnowy bylo ukazanie si¢ 2 XII 1973 r. Ordo Paeni-
tentiae, ktore zostalo nastgpnie przettumaczone na wiele jezykéw narodowych.
Podkresla ono rolg stowa Bozego w sakramencie pokuty oraz jego charakter in-
dywidualny i wspolnotowy. Stanowi zachg¢te do odnowy sposobow przezywania
tego sakramentu we wspoélnotach chrzescijanskich.

Nowy ryt uwypukla wymiar historyczno-zbawczy sakramentu pokuty i po-
jednania, ktory swoj szczyt znajduje w misterium paschalnym Chrystusa pro-
klamowanym poprzez formulg rozgrzeszenia®. Spowiednik, pamigtajac o tej
tajemnicy, winien pomdc penitentowi, jesli zachodzi taka konieczno$é, w inte-
gralnej spowiedzi, udzielajac mu stosownych rad i pouczen. Winien tez zachgcic¢
go do szczerego zalu za grzechy, tak by chrzescijanin mogl umrzec¢ i zmartwych-
wsta¢ z Chrystusem i zosta¢ odnowiony przez misterium paschalne*. Rzucajaca
si¢ w oczy innowacjq jest prymat stowa Bozego w nowym rycie, nie tylko w jego
formie drugiej (nabozenstwo pokutne z indywidualna spowiedzia), ale rowniez
w formie rozgrzeszenia jednego penitenta. Autorzy nie tylko proponuja wiele
czytan biblijnych, po ktére mozna siggnac, ale zwracaja uwage na konieczno$¢
powiazania stowa Bozego z sakramentem pokuty i pojednania. Bog poprzez swo-
je stowo zacheca do pokuty i nawrdcenia.

Doceniona zostata rowniez rola wspolnoty koscielnej. Wspolnotowy charakter
sakramentu uwidacznia si¢ zwlaszcza w drugiej i trzeciej formie jego sprawowa-
nia. Spowiedz i rozgrzeszenie pozostaja indywidualne, natomiast celebracja stowa

4 Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae pastorales circa absolutionem sacramentalem gene-
rali modo impertiendam Sacramentum paenitentiae, w: AAS 64(1972), s. 510-514.

4 Zob. R. Frattallone, Pastorale del Sacramento della penitenza, Torino 1995, s. 29-30.

4 Zob. Ordo Paenitentiae, nr 40.
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Bozego, przygotowanie do spowiedzi poprzez rachunek sumienia i dzigkczynienie
po spowiedzi dokonuja si¢ we wspolnocie. Jej zadaniem jest udzielenie pomocy
penitentowi we wlasciwym przezywaniu tego sakramentu. Wspdlnota Kosciota
uczestniczy wraz z nim w misterium spotkania z mitosiernym Chrystusem.

Nowy ryt pokuty i pojednania odchodzi od jurydycznego spojrzenia na sa-
krament pokuty na rzecz wizji bardziej teologicznej. Wyznanie grzechdéw i pozo-
state akty penitenta winni przerodzi¢ si¢ w wyznanie wiary w mitosierdzie Boze
oraz sta¢ si¢ proklamacja Bozej dobroci.

Thamaczenie polskie, przyjete przez Konferencj¢ Episkopatu Polski, zostato
zatwierdzone przez Kongregacje ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow
i (10 L1 1978 1.). Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich
ukazatly sie w 1981 r. i jeszcze w tym roku weszly w zycie?’. Zawieraja one for-
mulg rozgrzeszenia w jezyku polskim*.

Obrzedy pokuty zawieraja trzy formy sprawowania sakramentu. Oprocz ob-
rzedu pojednania jednego penitenta® przewiduja takze obrzed pojednania wielu
penitentow wraz z indywidualna spowiedzia i rozgrzeszeniem*® oraz obrzed po-
jednania wielu penitentéw z 0golna spowiedzia i rozgrzeszeniem®'.

Obrzed pojednania jednego penitenta jest jedynym zwyczajnym sposobem
sprawowania sakramentu. Obejmuje takie czynnosci, jak: przygotowanie kapta-
na i penitenta, przyjecie penitenta, czytanie stowa Bozego (dowolne), wyzna-
nie grzechow i przyjgcie zado$¢uczynienia, modlitwy penitenta, rozgrzeszenie
kaptanskie, dzigkczynienie i odestanie penitenta. Kaptan rozgrzesza penitenta,
postugujac si¢ nowa formuta:

Deus, Pater misericordiarum, qui per mortem et resurrectionem Filii sui
mundum sibi reconciliavit et Spiritum Sanctum effudit in remissionem
peccatorum, per ministerium Ecclesiae indulgentiam tibi tribuat et pa-
cem. Et ego te absolvo a peccatis tuis in nomine Patris et Filii, + et Spi-
ritus Sancti. Amen”*2.

4 Wydanie drugie poprawione, z uwzglednieniem zmian wynikajacych z nowego Kodeksu Prawa
Kanonicznego, ogloszonych przez Kongregaqu ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw dnia
12 IX 1983 r., ukazato si¢ w Wydawnictwie Sw. Jacka w Katowicach w 2009 r.

% T. Sinka, Zarys liturgiki, Goscikowo - Paradyz 1988, s. 302-303.

¥ Zob. Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2009, s. 22-25.

0 Zob. tamze, s. 25-28.

St Zob. tamze, s. 28-31.

2 Bog, Ojciec milosierdzia, ktory pojednat swiat ze soba przez $mier¢ i zmartwychwstanie swojego
Syna i zestal Ducha Swigtego na odpuszczenie grzechow, niech ci udzieli przebaczenia i pokoju
przez postuge Kosciota. I ja odpuszczam Tobie grzechy w imig Ojca i Syna, + i Ducha Swigtego.
Amen” ( tamze, s. 40).
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Obrzed pojednania wigkszej liczby penitentéw wraz z indywidualna spo-
wiedzig i rozgrzeszeniem jest roOwniez zwyczajnym sposobem sprawowania
sakramentu pokuty. Zostat on rozbudowany o elementy podkreslajace wspolno-
towy charakter sakramentu pojednania i ma formg nabozenstwa pokutnego. Jego
istotnym elementem jest rozwazanie stowa Bozego, wspolny rachunek sumienia
oraz indywidualna spowiedz. Nabozenstwa pokutne winny by¢ organizowane
zwlaszcza podczas rekolekeji zamknigtych lub parafialnych w czasie Adwentu
i Wielkiego Postu.

Pojednanie wielu penitentow z ogodlna spowiedzig i rozgrzeszeniem jest for-
ma nadzwyczajna, z ktorej korzysta¢ mozna jedynie w $cisle okreslonych przez
biskupow miejscach i warunkach®. Forma ta nie moze stanowi¢ substytutu i wy-
piera¢ indywidualnej spowiedzi.

Jan Pawet II, podczas swego dtugiego pontyfikatu, z niepokojem obserwo-
wat kryzys sakramentu pokuty i zanik poczucia grzechu. Wielokrotnie wyzwat
do odnowy duchowej, nawrocenia, powrotu do spowiedzi indywidualnej. Owo-
cem troski Papieza o odnowg i przezwycigzenie kryzysu pokuty w Kosciele byt
synod poswigcony problematyce sakramentu pokuty oraz adhortacja apostolska
Reconciliatio et paenitentia z 2 XI1 1984 .

Synod biskupow, ktory odbyt si¢ w Rzymie w dniach 23 IX - 29 X 1983 r.,
mial za temat ,,Pojednanie i pokuta w misji Ko$ciola”. Zadaniem biskupow
byta refleksja nad sakramentem pokuty oraz znalezienie odpowiedzi na palace
problemy, jakie zrodzily si¢ w KosSciele posoborowym. Wiele wystapien ojcow
synodalnych skupialo si¢ na sytuacji kryzysowej, w jakiej znalazta si¢ pokuta.
Akcentowano zanik poczucia grzechu i sacrum w Kosciele i §wiecie. Denuncjo-
wano nowe grzechy spoleczne, akcentowano wymiar wspolnotowy sakramen-
tu pokuty oraz trudnos$ci zwiazane z malejaca liczba kaptanow spowiednikow.
Owocem obrad byty 63 propozycje przedstawione Janowi Pawtowi II.

Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia sktada si¢ ze wstepu
i trzech czgsci. We Wstepie Papiez wyjasnia powody powstania adhortacji oraz
jej znaczenie w §wiece rozdartym przez grzech osobisty i spoteczny®*. W pierw-
szej czesci adhortacji na kanwie przypowiesci o synu marnotrawnym Jan Pawet
I omawia tematy nawrdcenia i pojednania, postrzegajac je jako istotne i zawsze
aktualne zadanie wspdlnoty uczniow Chrystusa. Kosciot stanowi dla catej spo-
tecznosci ludzkiej wielki sakrament i narzedzie pojednania. Bedac wspolnota
wprowadzajaca pokoj, sam nieustannie winien nawracac si¢ 1 jednac™>.

3 Zob. KPK, kan. 961-963.
3 Zob. Reconciliatio et paenitentia, nr. 1-4.

3 Zob. tamze, nr. 5-12.
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Druga cze$¢ adhortacji®® posiada znaczacy tytut ,,Mito$¢ wigksza niz grzech”.
Zawiera analizg natury grzechu oraz ukazuje jego wieloaspektowe konsekwen-
cje. Mysterium iniquitatis, w ktére cztowiek dobrowolnie si¢ wikta, Papiez prze-

ciwstawia mysterium pietatis, bedace dzielem mitosierdzia Bozego.

W ostatniej czeSci adhortacji’’ Jan Pawel 11 omawia wspotczesne wyzwania
duszpasterskie 1 liturgiczne, jakie rodzi odnowiony ryt pokuty. Papiez przestrzegt
przed niebezpieczenstwem zaniku poczucia grzechu, ktory jest owocem osta-
bienia wiary®®. Przypomnial dwie zasady ogdlne, dotyczace sakramentu pokuty

i pojednania.

,Pierwsza zasada jest to, ze dla chrzescijanina sakrament pokuty jest
zwyczajnym sposobem otrzymania przebaczenia i odpuszczenia grze-
chow cigzkich, popetnionych po chrzcie. Oczywiscie, Zbawiciela i Jego
zbawczego dziela nie wigze sakramentalny znak w taki sposob, by w ja-
kimkolwiek czasie i wymiarze historii zbawienia nie mogt On dziata¢
poza i ponad sakramentami. Jednakze w szkole wiary uczymy sie, ze
sam Zbawiciel chciat i postanowil, by proste i cenne sakramenty wiary
byty w normalnych warunkach skutecznymi §rodkami, poprzez ktore
przechodzi i dziala Jego odkupiencza moc. Byloby zatem niedorzeczno-
$cia, a takze zarozumiato$cia, chcie¢ arbitralnie ignorowac narzedzia ta-
ski i zbawienia ustanowione przez Boga i jednocze$nie w tym wypadku
ubiegaé si¢ o przebaczenie z pomini¢ciem sakramentu ustanowionego
przez Chrystusa wilasnie dla przebaczenia. Odnowienie obrzedow do-
konane po Soborze nie dopuszcza tu zadnych zhudzen i zmian idacych
w tym kierunku. Miato ono stuzy¢ i powinno stuzy¢, zgodnie z intencja
Kosciota, do rozbudzenia w kazdym z nas nowej gorliwo$ci w odnowie
postawy wewngtrznej: do glebszego zrozumienia natury sakramentu
pokuty; do przyjmowania go w duchu zywszej wiary, przepojonej nie
poczuciem zagrozenia, lecz ufnoscia; do czgstszego przystgpowania do
sakramentu ze §wiadomoscia, ze jest on caly przeniknigty mitosierng
mitoscia Chrystusa.

Druga zasada dotyczy oddziatywania sakramentu pokuty na tych, kto-
rzy do niego przystepuja. Jest on, zgodnie z najdawniejszym tradycyj-
nym pogladem, rodzajem procedury sadowej; postgpowanie to jednak
toczy sig bardziej przed trybunalem mitosierdzia, niz $cistej i surowe;j
sprawiedliwosci, tak Ze tylko przez analogi¢ mozna go porowna¢ do

56
57

58
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Zob. tamze, nr. 23-34.
Zob. tamze, nr 17.
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ludzkich trybunaléw, to znaczy, ze grzesznik odstania swoje grzechy
i swoj stan poddanego grzechowi stworzenia; silnie postanawia wyrzec
si¢ grzechu i z nim walczy¢; przyjmuje karg (pokute sakramentalng),
natozong przez spowiednika i otrzymuje rozgrzeszenie.

Rozwazajac dziatanie tego sakramentu, §wiadomo$¢ Kosciota dostrze-
ga w nim jednak, poza charakterem sadowniczym w powyzszym zna-
czeniu, réwniez charakter terapeutyczny, czyli leczniczy. Wiaze si¢ to
z faktem, ze Ewangelia czgsto ukazuje Chrystusa jako lekarza, a Jego
dzieto odkupiencze bywa czgsto od czasow starozytnosci chrzescijan-
skiej nazywane «medicina salutis». «Pragne leczy¢, a nie oskarzacy,
moéwi $w. Augustyn, odwotujac si¢ do praktyki duszpasterstwa pokut-
nego, i to dzigki lekarstwu spowiedzi doswiadczenie grzechu nie prze-
radza si¢ w rozpacz. Obrzedy pokuty nawigzuja do owego leczniczego
aspektu sakramentu, na co cztowiek wspolczesny jest moze bardziej
wrazliwy, widzac w grzechu, owszem, to co jest bledem, ale bardziej
jeszcze stabos¢ i niemoc ludzka.

Sakrament ten, w obydwu aspektach — czy to jako trybunat mitosierdzia,
czy tez jako miejsce duchowego leczenia — wymaga od spowiednika
znajomosci wnetrza grzesznika, koniecznej do tego, by moc go osadzié
i rozgrzeszy¢, leczy¢ i uzdrowi¢. Wtasnie dlatego zaktada on ze strony
penitenta szczere i petlne oskarzenie si¢ z grzechow, nie tylko z racji
ascetycznych (praktykowanie pokory i umartwienia), ale jako nalezace
do samej natury Sakramentu”.

Jan Pawetl II odniost si¢ do mozliwosci udzielenia jednoczesnego rozgrze-

nem powaznych naduzy¢ duszpasterskich.

szenia wielu penitentom®. Zalezato mu na tym, aby ta nowa forma rozgrzeszenia
nie przyczynita si¢ do wyeliminowania indywidualnej spowiedzi i nie byla tere-

Papiez zakonczyt swa adhortacj¢ zyczeniem, by caly Kosciol zaangazowat

si¢ w odnowe sakramentu pokuty i pojednania, dostrzegajac w nim zrédto mito-
sierdzia Bozego.

Podczas licznych wystapien, zwtaszcza podczas Roku Swigtego 1983-1984

Tamze, nr 31.
Zob. tamze, nr 33.

i Jubileuszu 2000, Jan Pawet II wypowiadat si¢ na temat grzechu i sakramentu
pokuty i pojednania, starajac si¢ zach¢ca¢ wiernych do odkrycia na nowo uzdra-
wiajacej 1 przemieniajacej mocy tego sakramentu.
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W Tertio millennio adveniente Jan Pawet 1l przypomniat, ze jubileusz Roku
Swietego shuzy odnowie religijnej i pojednaniu z Bogiem. ,.Jubileusz jest dla
Kosciota takim wlasnie rokiem taski, rokiem odpuszczenia grzechow, a takze
kar za grzechy, rokiem pojednania pomigdzy zwasnionymi, rokiem wielorakich
nawrocen, rokiem pokuty sakramentalnej i pozasakramentalnej®'. Jan Pawet 11
podczas obchodow jubileuszowych wielokrotnie przepraszat za grzechy Koscio-
fa jako wspolnoty.

,,Gdy zatem zbliza si¢ ku koncowi drugie tysiaclecie chrzescijanstwa,
jest rzecza shuszna, aby Kos$ciot w sposob bardziej §wiadomy wzial na
siebie cigzar grzechu swoich synow, pamigtajac o wszystkich tych sy-
tuacjach z przesztosci, w ktorych oddalili si¢ oni od ducha Chrystusa
iod Jego Ewangelii i zamiast da¢ $wiadectwo Zycia inspirowanego war-
tosciami wiary ukazali $wiatu przyktady myslenia i dziatania, bedace
w istocie zroédtem anty$wiadectwa i zgorszenia. Kosciot, choc jest §wig-
ty dzigki swemu wilaczeniu w Chrystusa, niestrudzenie czyni pokutg:
zawsze przyznaje si¢ przed Bogiem i przed ludzmi do grzesznych swo-
ich dzieci. Méwi o tym Konstytucja Lumen gentium: ,,Kosciot obejmu-
jacy w tonie swoim grzesznikow, Swigty i zarazem ciagle potrzebujacy
oczyszczenia, podejmuje ustawicznie pokuteg i odnowienie swoje”.

W Novo millennio ineunte papiez wzywat do ,,podjecia z nowa odwaga dusz-
pasterska codziennej pedagogii chrzescijanskiej wspolnoty, ktora potrafi przeko-
nujaco i skutecznie zacheca¢ do praktyki sakramentu pojednania®.

Wiele uwagi sakramentowi pokuty i pojednania poswigca promulgowany
przez Jana Pawla 11 nowy Kodeks Prawa Kanonicznego®. ,,W sakramencie po-
kuty wierni wyznajacy uprawnionemu szafarzowi grzechy, wyrazajacy za nie
zal 1 majacy postanowienie poprawy, przez rozgrzeszenie udzielone przez tegoz
szafarza otrzymuja od Boga odpuszczenie grzechow po chrzcie popetnionych
i jednoczesnie dostgpuja pojednania z Kosciotem, ktoremu grzeszac, zadali ra-
ne”®. W Kodeksie znajdujemy szczegdtowe omdwienie warunkéw sprawowania

Tertio millennio adveniente, nr 14.
02 Tamze nr 33.

% Zob. Novo millennio ineunte, nr 37.

% Kodeks Prawa Kanonicznego, kanony: 959-997; 1290-1310; 1387-1388.

¢ KPK, kan. 959.

144



Misterium pietatis odpowiedzia Boga na grzech

sakramentu pokuty®, wymagania stawiane spowiednikom®’, warunki, jakie wi-
nien spetnié¢ penitent®®. Kodeks zawiera rowniez kanony dotyczace odpustow®.

Chociaz Kodeks dopuszcza, w $cisle okreslonych warunkach, mozliwo$¢
udzielenia absolucji réwnoczesnie wielu penitentom bez ich spowiedzi indywi-
dualnej, to za norme¢ uwaza absolucje zwiazana z indywidualnym wyznaniem
grzechow. , Indywidualna i integralna spowiedz stanowi jedyny zwyczajny spo-
sob, przez ktory wierny, swiadomy grzechu cigzkiego, dost¢puje pojednania
z Bogiem i Kosciotem™”°. Kodeks przypomnial, ze kaptan — szafarz sakramentu
pokuty i pojednania —,,winien wiernie stosowac si¢ do nauki Magisterium i norm
wydanych przez kompetentna whadz¢™’!.

Problematyka sakramentu pokuty znalazta si¢ w Katechizmie Kosciola ka-
tolickiego (11 X 1992 r.). O sakramencie pokuty i pojednania mowia numery
1422-1499.

Jan Pawet II 7 IV 2002 r. przekazat Kosciotowi w formie ,,motu proprio”
List apostolski ,, Misericordia Dei” o niektorych aspektach sprawowania sakra-
mentu pokuty™. W liScie tym Papiez przypomniat ,,niektore obowiazujace prze-
pisy prawa kanonicznego dotyczace tego sakramentu, precyzujac niektore ich
aspekty, aby pobudzi¢ do troski, by byt jak najlepiej sprawowany. Chodzi o to,
aby wiernie zachowac i uczyni¢ bardziej skutecznym i owocnym udzielanie daru,
ktory Pan Jezus powierzyt Kosciotowi po zmartwychwstaniu (por. J 20,19-23).
Wydaje si¢ to szczegdlnie konieczne wobec faktu, ze w niektorych regionach
mozna zaobserwowa¢ odchodzenie od spowiedzi indywidualnej, potaczone
z bezprawnym uciekaniem si¢ do «absolucji generalnej» albo «zbiorowej», tak
Ze nie uwaza sig¢ jej juz za form¢ nadzwyczajna, stosowana w sytuacjach rzeczy-
wiscie wyjatkowych””.

Jan Pawel II w ostatniej swej encyklice Ecclesia de Eucharystia przypo-
mniat zwiazek pomigdzy Eucharystia a sakramentem pokuty.

,JKomunia niewidzialna, ktora ze swej natury ciagle wzrasta, zaktada
zycie w tasce, dzigki czemu stajemy si¢ «uczestnikami Boskiej natury»
(2P 1.,4), oraz praktykowanie cndt wiary, nadziei i mitosci. Tylko w ten

¢ KPK, kan. 960-964.

¢ KPK, kan. 965-986

¢ KPK, kan. 987-991.

@ KPK, kan. 992-997.

7 KPK, kan. 960.

I KPK, kan. 978, par. 2.

72 Jan Pawet II, List apostolski , Misericordia Dei” o niektorych aspektach sprawowania sakramentu
pokuty, Warszawa - Poznan 2002.

73 Tamze, s. 7.
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sposob wchodzimy w prawdziwa komuni¢ z Ojcem, Synem i Duchem
Swietym. Nie wystarczy wiara, ale trzeba trwa¢ w lasce uswiecajacej
1 w mitosci, pozostajac w tonie Kosciota «cialem» 1 «sercemy; potrzeb-
na jest, mowiac stowami sw. Pawla, «wiara, ktora dziata przez mito§é»
(por. Ga 5,6).

Zachowanie w pelni niewidzialnych wigzi jest $cistym obowiazkiem
moralnym chrze$cijanina, ktéry chce uczestniczy¢é w sposob peiny
w Eucharystii, przyjmujac Ciato i Krew Chrystusa. Ten obowiazek przy-
pomina mu sam Apostot, napominajac: «Niech przeto cztowiek baczy
na siebie samego, spozywajac ten chleb i pijac z tego kielicha» (1Kor
11,28). Sw. Jan Chryzostom z cata moca swojej elokwencji nawotywat
wiernych: «Rowniez ja podnoszg glos, prosze, btagam i zaklinam, aby
nie zbliza¢ si¢ do tego swigtego Stotu z nieczystym i skazonym sumie-
niem. Takie przystgpowanie, nawet jesli tysiac razy dotykamy Ciata
Pana, nigdy nie bedzie mogto si¢ nazywac¢ komunia, lecz wyrokiem,
niepokojem i1 powigkszeniem kary».

Idac po tej linii, stusznie stwierdza Katechizm Kosciota katolickiego:
«Jesli kto§ ma §wiadomos¢ grzechu cigzkiego, przed przyjeciem Ko-
munii powinien przystapi¢ do sakramentu pojednania». Pragng zatem
przypomnie¢, ze obowiazuje i zawsze bedzie miata moc prawna w Ko-
$ciele norma, jaka Sobor Trydencki skonkretyzowal surowe napomnienie
Apostota Pawta, potwierdzajac, ze w celu godnego przyjecia Euchary-
stii «ci, ktorzy swiadomi sa cigzkiego grzechu, jakkolwiek sadziliby, ze
za niego zatuja, o ile moga mie¢ spowiednika, powinni najpierw odbyc¢
sakramentalng spowiedz.

Sakramenty Eucharystii i Pojednania sa ze soba $cisle zwiazane. Jesli
Eucharystia w sposob sakramentalny uobecnia odkupiencza ofiarg krzy-
za, oznacza to, iz wynika z niej nieustanna potrzeba nawrocenia, 0osobi-
stej odpowiedzi na wezwanie, jakie $w. Pawet skierowal do chrzescijan
w Koryncie: «W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem!»
(2Kor 5,20). Jezeli wigc chrze$cijanin ma na sumieniu brzemig grzechu
ciezkiego, to aby mogl mie¢ pelny udziat w Ofierze Eucharystycznej,
obowiazkowa staje si¢ droga pokuty, poprzez sakrament pojednania.

Oceny stanu taski dokonuje oczywiscie on sam, gdyz dotyczy ona su-
mienia. Jednak w przypadkach zachowania, ktore na forum zewngtrz-
nym, w sSposob powazny, oczywisty i staly jest przeciwne normom
moralnym, Ko$cidl, w duszpasterskiej trosce o prawidlowy porzadek
we wspolnocie oraz o szacunek dla sakramentu, nie moze wzbraniac¢
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si¢ przed podejmowaniem odpowiednich krokéw. W sytuacji jawne-
go braku dyspozycji moralnej winien stosowa¢ norme Kodeksu Prawa
Kanonicznego, moéwiaca o mozliwosci niedopuszczenia do Komunii
eucharystycznej tych, ktérzy «trwaja z uporem w jawnym grzechu
ciezkimy»”74,

Roéwniez Benedykt XVI wielokrotnie zabieral gtos w sprawie sakramentu
pokuty i pojednania. Analizujac sytuacj¢ wspdlczesnego $wiata, Ppiez powie-
dziat: ,,Zyjemy w kontekscie kulturowym naznaczonym mentalno$cia hedoni-
styczng 1 relatywistyczna, ktora dazy do usunigcia Boga z horyzontu zycia, nie
sprzyja przyswajaniu sobie warto$ci bgdacych jasnymi punktami odniesienia
i nie pomaga w odréznianiu dobra od zta i wyrobieniu sobie wlasciwego po-
czucia grzechu””. Dlatego tez trzeba ,,powrdci¢ do konfesjonatu jak do miejsca
sprawowania sakramentu pojednania, ale takze jako miejsca, w ktorym nalezy
«przebywacy czesciej, aby wierny mogt znalez¢ mitosierdzie, radg i umocnienie,
mogl poczu¢ si¢ kochany i zrozumiany przez Boga oraz dos§wiadcza¢ obecnosci
mitosierdzia Bozego obok rzeczywistej oecnosci w Eucharystii””®. Z woli Ojca
Swietego Kongregacja ds. Duchowienstwa wydata w 2011 r. dokument Kaplan
— szafarz mitosierdzia Bozego. Pomoce dla spowiednikow i kierownikow du-
chowych™. Ojciec Swiety, zwlaszcza podczas Roku Kaptanskiego, ogloszonego
z racji 150. rocznicy $mierci $w. Jana Vianey’a, goraco zachegcat do odnowienia
ducha pokuty w Kosciele oraz do powrotu do sakramentu pokuty w formie indy-
widualnej spowiedzi.

Zakonczenie

Dyscyplina pokutna w Kosciele katolickim w ciagu wiekow przeszta dtuga
droge dojrzewania i rozwoju. Kos$ciol zachowat istotne elementy ustanowionego
przez Chrystusa sakramentu pokuty (wyznanie, zado§¢uczynienie, uwolnienie od
grzechu, pojednanie z Bogiem i Kosciolem). W roznych wiekach niektore z nich
byty silniej akcentowane od innych. ,,Historia i nieprzerwana praktyka Kosciota
pokazuje, ze «postuga pojednania» (2Kor 5,18), udzielanego przez sakramenty
chrztu i pokuty, jest zadaniem duszpasterskim, ktoremu zawsze poswigcano wie-
le uwagi i wypehiano je z poszanowaniem dla Chrystusowego mandatu, jako
istotna cze$¢ misji kaptanskiej. Gdy chodzi o sprawowanie sakramentu pokuty, to

" Ecclesia de Eucharystia, nr 36 1 37.

> Benedykt XVI, Przemowienie do uczestnikow kursu dla spowiednikéw zorganizowanego przez

Penitencjarie Apostolskq, 11 111 2010 r., w: L’Osservatore Romano 5(2010), s. 34.

Tamze.

77 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kapfan — szafarz milosierdzia Bozego. Pomoce dla spowiednikow
i kierownikow duchowych, Tarnow 2011.
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w ciagu wiekow nastepowal jego rozwoj i byty uznawane réozne zewngtrzne for-
my wyrazu, zawsze jednak z zachowaniem tej samej fundamentalnej struktury,
ktora koniecznie zawiera w sobie oprocz dziatania szafarza, wytacznie biskupa
lub prezbitera, ktory sadzi 1 rozgrzesza, okazuje troske i leczy w imig Chrystusa,
akty penitenta: zal za grzechy, spowiedz i zado$¢uczynienie™’s.

Obecna dyscyplina pokutna w Kosciele zbiera dojrzate owoce dotychcza-
sowej refleksji teologicznomoralnej i pastoralnej, uwypuklajac indywidualny
1 spoteczny wymiar tego sakramentu. Na podkreslenie zasluguje odejscie od ju-
rydycznego postrzegania pokuty na rzecz biblijnego, antropologicznego i teolo-
gicznego spojrzenia na jej elementy. Nowe Ordo Paenitentiae, niczego nie tracac
z tradycji pokutnej Kosciota, stwarza wiernym warunki do owocnego przyjmo-
wania tego sakramentu.

Riasssunto
Misterium pietatis riposta di Dio alla realta del peccato

Dopo il peccato originale 'uomo peccatore non ¢ stato abbandonato da
Dio. Alla schiavitu del male, miseria umana e morte, viste come conseguenza
e manifestazione del peccato, Dio contrappone il mistero del perdono e della Sua
misericordia. L’articolo presenta in modo sintetico la dottrina del sacramento di
penitenza visto soprattutto come il primo ed abbondante dono di Cristo Risorto.

Penitenza, praticata sin dall’origine della Chiesa, in ultimi decenni sembra
vivere una profonda crisi. In Occidente, questa crisi si manifesta soprattutto
come trascurazione della confessione sacramentale. In Polonia invece, dove
ancora tanti fedeli si confessano, la crisi si fa sentire nella scarsa consapevolezza
della dimensione religiosa ed ecclesiale del sacramento del perdono. Nonostante
1 grandi sforzi pastorali, sembra che Chiesa odierna non ha ancora superato la
crisi del modo di celebrare il sacramento della penitenza.

Cominciando dalla storia del sacramento della riconciliazione si sottolinea piu
importanti linee di sviluppo della comprensione del modo di valutare e praticare
la penitenza nella Chiesa. Infine si ferma sulla sintesi delle linee del rinnovamento
della disciplina e dottrina penitenziale. In modo particolare fermiamo la nostra
attenzione alla dimensione sociale (ecclesiale) del sacramento della penitenza.

8 Misericordia Dei, s. 4.
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Rodzina izraelska a rodzina katolicka
w funkcji wychowywania i przekazywania wiary

Powszechnie znane jest przystowie: ,,Niedaleko pada jabtko od jabtoni”.
Przypomina nam ono, ze zycie dziecka (jako owocu jabtoni) zwykle nie bgdzie
si¢ wiele r6znito od egzystencji drzewa, ktore go zrodzito i karmito swymi so-
kami. ,,Czym skorupka za mlodu nasiagknie, tym na staro$¢ traci” — podaje inna
staropolska sentencja. O pozytywnych lub negatywnych aspektach nauki mowi
kolejne powiedzenie: ,,Czego sig Jas nie nauczy, tego Jan nie bedzie umial”.

Wspominamy to bogactwo madrosci przodkéw po to, by jeszcze raz uswia-
domi¢ sobie, jak wielka rolg i jak wielkie znaczenie ma witasciwe wychowanie
mtodego pokolenia — owocu daru ptodnosci i ptciowosci cztowieka — zwlaszcza
w relacji matzenstwa sakramentalnego. Rodzice biologiczni i rodzice chrzestni,
proszac o chrzest dla dzieci, przyjmuja ,,na sicbie obowiazek wychowania ich
w wierze, aby zachowujac Boze przykazania, milowaly Boga i blizniego, jak nas
nauczyt Jezus Chrystus™'. Podczas obrzedow tego sakramentu, wobec zgroma-
dzonej wspolnoty eucharystycznej, wyraznie potwierdzaja, ze sa $wiadomi tego
obowiazku.

1. Nawigzanie do tegorocznej tematyki programu Kosciola w Polsce

Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski opracowata i podata
do wiadomosci, iz przeznaczony na trzy lata Ogolnopolski Program Duszpaster-
ski w roku 2011-2012 uptynie pod hastem: ,,Kosciot naszym domem”. Abp Stani-
staw Gadecki, przewodniczacy komisji, pisze w stowie wstgpnym, iz potrzeba na

' Por. Obrzedy chrztu dzieci. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 31994, s. 31.
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nowo akcentowac role wspolnoty ponad samotnos¢, kierowaé wzrok ku bliznie-
mu, zwlaszcza w budowaniu relacji migdzy wiernymi z uwzglednieniem struktur
komunijnych, wsrod ktorych rodzina stanowi miejsce szczegolne®. Zwlaszcza
rodzina wielodzietna winna by¢ objeta szczegdlna troska ze strony panstwa i Ko-
sciota. To w niej bowiem ma dokonywac si¢ proces wychowywania mtodego
cztowieka i ukierunkowywania go na wlasciwe funkcjonowanie we wspolnocie.
Dlatego sigganie do zrodet biblijnych jest tu wrecz konieczne.

Ponadto przewodniczacy Rady Fundacji ,,Dzieto Nowego Tysiaclecia” kard.
Kazimierz Nycz oglosit, ze tegoroczny XII Dzien Papieski, ktory bedziemy prze-
zywali 14 pazdziernika, uptynie pod hastem: ,Jan Pawet I — Papiez Rodziny”.
Ma to by¢ zachgta do wielowymiarowej refleksji, ktora winna przetozy¢ si¢ na
podjecie wielu koniecznych inicjatyw, ktorych celem bedzie nie tylko obrona
zycia i rodzin, lecz takze ukierunkowanie na ich umacnianie.

Jan Pawet II podkreslal w swym nauczaniu priorytetowe znaczenie matzen-
stwa i rodziny dla spoteczenstwa i Kosciota, gdyz sam Chrystus dat Kosciotowi
cztowieka i rownocze$nie mu go zadat jako ,,droge” jego postannictwa i postugi’.
W tymze Liscie do rodzin Papiez dalej pisze:

,,P0sréd tych wielu drog rodzina jest droga pierwsza i z wielu wzgle-
déw najwazniejsza. Jest droga powszechna, pozostajac za kazdym ra-
zem droga szczegdlna, jedyna i niepowtarzalna, tak jak niepowtarzalny
jest kazdy czlowiek. Rodzina jest ta droga, od ktorej nie moze on si¢
odlaczy¢. Wszak normalnie kazdy z nas w rodzinie przychodzi na $wiat,
mozna wigc powiedzie¢, ze rodzinie zawdzigcza sam fakt bycia czto-
wiekiem. A je$li w tym przyjsciu na $wiat oraz we wchodzeniu w $wiat
cztowiekowi brakuje rodziny, to jest to zawsze wytom i brak nad wyraz
niepokojacy i bolesny, ktory potem ciazy na calym zyciu. Tak wigc Ko-
$ciot ogarnia swa macierzynska troska wszystkich, ktorzy znajduja si¢
w takich sytuacjach, poniewaz dobrze wie, ze rodzina spelnia funkcje
podstawowa™.

Gdy za$ chodzi o spoteczenstwo, juz na poczatku swego pontyfikatu, w Fa-
miliaris consortio, stwierdzil, ze matzenstwo i rodzina stanowia jedno z najcen-
niejszych dobr ludzkosci®.

Rodzina, jako naturalna wspdlnota o okres$lonej strukturze, charakterze i za-
daniach, ukierunkowana jest poprzez realizowanie swoich zadan ku swoistemu

2 Por. Kosciol naszym domem. Program Duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2010-2013, Poznan
2011, s. 7-11.

3 Por. Jan Pawel 11, List do rodzin, nr 1, Rzym 1994.

Tamze, nr 2.

Por. Jan Pawet 11, Familiaris consortio, nr 1, Rzym 1981.
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spelieniu si¢ w spoleczenstwie. By do tego doszto, potrzebne jest odpowiednie
jej ukierunkowanie, nadanie wtasciwego ksztattu zaréwno zyciu matzenskiemu,
jak i rodzinnemu.

,Nie samym chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym stowem, ktoére pocho-
dzi z ust Bozych” (Mt 4,4) — czytamy u Ewangelisty Mateusza. Do§wiadczajac
dzi$ roznorakich pokus §wiata i przeciwnych naturze, a tym samym woli Boga,
wspotczesnych koncepcji budowy spoteczenstwa, pochylamy si¢ nad stowem,
by rozwaza¢ aspekt rodziny jako $rodowiska przekazu wiary w Izraelu. Pod-
kresli¢ trzeba réwniez obecny w niej, niezmiernie wazny, wymiar modlitwy
wspolnotowe;j.

Biblia w wielu miejscach méwi o rodzinie. Tradycje 1 zwyczaje oraz regula-
cje prawne bardzo cz¢sto przypominaja znane formy i przejawy zycia rodzinnego
w tamtych czasach na Bliskim Wschodzie®. Pigcioksiag 74 razy mowi o rodzinie,
a potowa tych wypowiedzi znajduje sie w Ksiedze Liczb’.

Przyjrzymy si¢ wybranym fragmentom historii zbawienia Izraela oraz po-
staramy si¢ udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, ktore z tych wydarzen potaczono
z prawem wychowania w rodzinie izraelskiej. Nastgpnie powiemy, jak wielkie
znaczenie w wychowaniu nowego pokolenia miata modlitwa Izraelity wraz z ob-
chodami szabatu i dorocznych §wiat, a zwlaszcza Paschy.

2. Historia zbawienia Izraela podstawa wychowania religijnego

Odpowiedzialno$¢ za wychowanie potomstwa i przekaz wiary w Izraelu
spoczywal na rodzicach. Hermann pisat, Ze istotnym zadaniem rodziny, wynika-
jacym z prawa natury i woli Boga, jest komplementarne wychowanie potomstwa,
polegajace na uksztattowaniu catego cztowieka, ktore swoj poczatek ma w prze-
kazaniu zycia®. Autor Listu do Efezjan podkres$la za$ wyraznie: ,,A wy ojcowie
nie pobudzajcie do gniewu dzieci waszych, lecz wychowujcie je, stosujac karce-
nie i napominanie Panskie” (Ef 6,4).

Rodzina byla najmniejsza komorka spoleczna w pokoleniu lub szczepie
i stanowita podstawowa instytucje w zyciu narodu wybranego’. ,,Od najdawniej-

¢ Por. P. Grelot, Ewolucja instytucji malzeristwa w Starym Testamencie, ,,Concilium” 1-5(1970), s.
322nn.

7 Por. J. Flis, Konkordancja biblijna, Warszawa 1996, s. 1207.

8 Por. T. Herrmann, Obowiqzki rodzicéw wzgledem dzieci w Nowym Testamencie, RBL 1-2(1961), rok
X1V, s. 43.

®  Por. S. Szymik, Malzeristwo i rodzina w Biblii, w: ,,Zycie spoleczne w Biblii”, G. Witaszek (red.),
Lublin 1997, s. 203.; G. Witaszek, Mysl spoleczna prorokow, Lublin 1998, s. 32.; K. Romaniuk,
Maizenstwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 47.
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szych czasow rodzina izraelska miata charakter patriarchalny”!'’ i ojciec, a potem
starorzymski pater familias (ojciec rodu), miat najwigkszy wplyw na zycie ro-
dziny oraz byl nie tylko przywddca catego rodu, ale i kierownikiem ,,rodzinnego
przedsigbiorstwa”. Sprawowat on réwniez wtadze kaptanska i sadownicza nad
podlegajacymi mu osobami, ktore tworzyly wielorodzinna wspolnotg. Wiadza
kaptanska ojca uwidaczniata si¢ wtedy, gdy prowadzit rodzing na pielgrzymke
(zob. 1Sm 1), przewodniczyt rodzinie w obrz¢dach Paschy (zob. Wj 12) oraz gdy
byl strézem tradycji rodowych i religijnych (zob. Wj 12,26-27; 13,12-16; Joz
4,6-7). W czasach krolewskich funkcje tg przejat kaptan.

Po tych stwierdzeniach o charakterze ogélnym zajmiemy si¢ szczegétami,
ktore przybliza nam prawdeg o rodzinie patriarchalne;j. I tak, maz i ojciec rodziny
byt panem domu. ,,Posiadat on wladzg¢ nad zona (lub Zonami), nad synami i czton-
kami najblizszej rodziny, wladz¢ nad synami syndw, tj. nad wnukami, a takze nad
zyjacymi w rodzie zameznymi i niezameznymi kobietami (zob. Rdz 7,7; 46,8-
26)". Ojciec decydowat o najwazniejszych sprawach w rodzinie, od niego za-
lezato nawet zycie cztonkow rodziny (zob. na przyktad opowiadanie o Judzie
1 Tamar z Ksiggi Rodzaju 38,11-26; 42,37). Ojcu tez przystugiwato prawo wia-
snosci. Jezeli chodzi o ziemig, byl on tylko dzierzawca, gdyz ,,do Jahwe nalezy
ziemia i to, co ja napetnia” (Ps 24,1; 89,12). On tez mial prawo dysponowania
majatkiem rodziny oraz zezwalal na zawieranie zwiazkéw matzenskich (zob.
Rdz 24,2nn.; 28,1nn.). Do niego nalezata funkcja kaptanska (zob. Wj 12,3nn.)
oraz mial prawo poblogostawié¢ (zob. Rdz 49,1nn.) lub przeklaé (zob. Rdz 9,24-
27). ,,Blogostawienstwo jest tajemnica wybrania, podczas gdy przeklenstwo to
misterium odrzucenia”'?. Warto jeszcze dodaé, ze ojciec reprezentowat rodzing
na zewnatrz.

Rodzina izraelska sktadata si¢ z tych, ktorych taczyty wigzy krwi i wspdlne
zamieszkanie'®. Do rodziny nalezeli rowniez studzy (zob. Rdz 24,2) oraz obcy.
Tych ostatnich Ksigga Przymierza (zob. Wj 22,20nn.) zakazuje uciskac, a prawo
kaptanskie obejmuje ich przykazaniem mitosci blizniego (zob. Kpt 19) i przyzna-
je im prawo do sobotniego odpoczynku. Wdowy i sieroty rowniez nalezaty do
rodziny izraelskiej i objgte byty prawna ochrona: ,,Nie bedziesz krzywdzit zadnej
wdowy 1 sieroty. Jeslibys$ ich skrzywdzit i beda Mi sig skarzyli, ustyszg ich skar-
ge, zapali si¢ gniew mdj, i wygubi¢ was mieczem i zony wasze beda wdowami,
a dzieci wasze sierotami” (Wj 22,21-23; zob. Pwt 24,19nn.)

10 S. Szymik, Matzenstwo i rodzina..., s. 204.
" Por. tamze.

12 J. Sorbon, J. Guillet, Przekleristwo, w: ,,Stownik Teologii Biblijnej”, X. Leon-Dufour (red.), Poznan
41994, s. 804.

3 Por. S. Szymik, Matzenstwo i rodzina..., s. 204.
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Ksztattowanie miodego cztowieka miato swoje kolejne, jasno pouktadane
etapy, dlatego na przyklad pierwsze 2-3 lata od chwili urodzenia dziecka matka
zwykle sama je karmila piersia i sama je wychowywatla. Potwierdzaja to stowa
niewiasty, zyjacej w czasie przesladowan za Seleucydow'*: ,,W tonie nositam
cig przez dziewig¢ miesigcy, karmitam ci¢ mlekiem przez trzy lata, wyzywitam
cig¢ i wychowatam az do tych lat” (2Mch 7,27). Zatem dziecko faktycznie przez
pierwsze lata zycia bylo pod opieka matki lub piastunki, natomiast w dogladaniu
go swoj bardzo pozytywny rodzicielski wktad miat takze ojciec (zob. Oz 11,3-4).
»Wladza ojcowska nad dzie¢mi byta pierwotnie podobna do bezwzglednej rzym-
skiej. Mojzesz ograniczyt te prawa. Ojciec nie mogt zabi¢ swego dziecka, ale
w razie karygodnego czynu dziecka mogl wnies¢ skarge do sadu, a sad mogt
wyda¢ kare $mierci, jesli na przyktad syn ojca bit i przeklinat. Sluby dzieci wy-
magaty dla swej waznosci zgody ojcowskiej. Z malzenstwem dzieci ustawata
wladza ojcowska nad nimi”">.

Matka opiekowata si¢ corka az do jej zamazpojscia, zas chtopcy od piatego
roku zycia przechodzili pod opieke ojca, ktory uczyt synéw znajomosci Prawa,
wdrazat do jego zachowania oraz zaznajamiat ze swoim zawodem. Po ukoncze-
niu trzynastu lat chtopiec byt zobowiazany do zachowania przepisow Prawa i sta-
wat si¢ ,,synem Prawa” (aram. bar micwa — syn przykazania). Byt zobowiazany
do odmawiania trzy razy dziennie Szema Israel, do poszczenia i brania udziatu
w pielgrzymkach do $wiatyni, gdzie miat prawo wstgpu na dziedziniec mgzow'®.
Praw aktywnego, czyli pelnoprawnego obywatela spotecznosci nabierat mezczy-
zna po ukonczeniu 30 roku zycia.

Nalezy pamigtaé, ze rodzice wychowuja dzieci nie tyle swymi polecenia-
mi i rozkazami, ile poprzez atmosferg, jaka zdolni sa stworzy¢. Dzieci zacho-
wuja tez w pamigci wszystkie wydarzenia 1 dosSwiadczenia zycia rodzinnego na
cate swoje zycie. Wychowuje atmosfera i ona jest czynnikiem wychowawczym
wazniejszym niz wyrazne polecenia rodzicow'’. Dlatego witasnie dzieci byty
zobowiazane do postuchu rodzicom: ,,Synu mdj, stuchaj napomnien ojca i nie
odrzucaj nauki swej matki” (Prz 1,8; 6,20) oraz do okazywania im naleznego
szacunku zgodnie z IV przykazaniem Dekalogu: ,,Czcij swego ojca i swoja mat-
ke, jak ci nakazat Pan, Bog twoj, aby$ dtugo zyt i aby ci si¢ dobrze powodzito
na ziemi, ktora ci daje Pan, Bég twoj” (Pwt 5,16). Jak bowiem pisze Krawczyk:

Por. U. Szwarc, Dzieci i ich wychowanie w Starym Testamencie, w: ,,Zycie spoteczne w Biblii”,
s. 240.

5 E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, Pelplin 22001, s. 44-45.

Por. E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, s. 43-44, za: H.D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie
w czasach Chrystusa, Warszawa 1994, s. 157.

17 Por. T. Herrmann, Obowiqzki rodzicow ..., s. 47.
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»Zachowanie przykazania o czci rodzicow gwarantuje stabilizacj¢ w kraju, petne
dobrobytu zycie w ojczyznie. Chodzi o szczgscie ziemskie, ale bedace owocem

wspolnoty z Bogiem™'s.

Dzis$, gdy na nowo podkreslamy w Kosciele rolg $wiadectwa i katechizacji,
warto wspomnie¢, ze to zadanie w Izraelu spoczywalo na ojcu rodziny. Przeka-
zywal on prawdy religijne z przesztosci swego narodu:

»|...] abys$ opowiadat twoim dzieciom i wnukom, co zdziatalem w Egip-
cie. A znaki moje czynitem migdzy nimi, aby wiedzieli, ze ja jestem
Pan” (Wj 10,2).

,»Lylko si¢ strzez bardzo i pilnuj siebie, by$ nie zapomniat o tych rze-
czach, ktore widziaty twe oczy: by z twego serca nie uszly po wszystkie
dni twego zycia, ale ucz ich swych synoéw i wnukow” (Pwt 4,9).

,»Wpoisz je twoim synom, bedziesz o nich mowil, przebywajac w domu,
w czasie podrozy, ktadac sig spac i wstajac ze snu” (Pwt 6,7).

Przekaz ten miat formeg elementarnej katechezy, zawierajacej elementy wia-
ry, 1 pouczenia moralnego. Doskonala ku temu okazja byty kolejne $wigta, przy
obchodzie ktorych ttumaczono ich sens w kontekscie historii narodu, zwtaszcza
czasu niewoli:

,,Gdy syn twoj zapyta ci¢ kiedys: Jakie jest znaczenie tych §wiadectw,
praw i nakazow, ktore wam zlecit Pan, Bog nasz? odpowiesz swoje-
mu synowi: Byliémy niewolnikami faraona w Egipcie i wyprowadzit
nas Pan z Egiptu mocna reka. Uczynil na oczach naszych znaki i cuda
wielkie przeciwko Egiptowi, faraonowi i calemu jego domowi. Wypro-
wadzit nas stamtad, by 1§¢ z nami i przyprowadzi¢ nas do ziemi, ktora
poprzysiagt da¢ przodkom naszym. Wtedy rozkazat nam Pan wykonaé
wszystkie te prawa, ba¢ si¢ Pana, Boga naszego, aby zawsze dobrze
nam si¢ wiodlo 1 aby nas zachowat przy zyciu, jak to dzi§ czyni. Na tym
polega nasza sprawiedliwos$¢, aby pilnie przestrzega¢ wszystkich tych
polecen wobec Pana, Boga naszego, jak nam rozkazal” (Pwt 6,20-25).

Mozemy tu zatem mowi¢ o budowaniu i umacnianiu tozsamosci mtodego
cztowieka, jego swiadomosci religijnej i zarazem kulturowe;.

Nauczanie religijne rozpoczynalo si¢ wigc w rodzinie”. Ojciec wychowu-
jacy i przekazujacy nauke swemu synowi, nie wychowywat tylko swego syna,

18 R. Krawczyk, Sprawy ludzkie w Biblii, Siedlce 1986, s. 167.
9 Por. A. Barucq, P. Grelot, Nauczaé, w: ,,Stownik Teologii Biblijnej”, s. 529.
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lecz tez syna swego syna i wszystkich swoich synoéw az do konca pokolen?,
w zastgpstwie Boga nauczajac, kim jest Jahwe i jakie sa Jego wymagania. Kto
za mtodu nauczy si¢ od rodzicow bojazni Boga, ten potem bedzie przestrzegat
szabatow Jahwe (por. Wj 20,8nn.; Pwt 5,12nn.). Obecno$¢ Boga posrod swego
ludu tym bardziej zachgca wigc do nasladowania Go*': ,,Badzcie Swigtymi, bo Ja
jestem $wigty, Pan Bog wasz!” (Kpt 19,2).

Jakkolwiek wazna byta kwestia zdrowia dziecka, nie mniej zasadniczym
obowiazkiem rodzicow bylo religijne wychowanie potomstwa. Ksigga Przystow
podaje: ,,Juz chlopca mozna poznac po zachowaniu, czy prawe i czyste beda jego
czyny” (Prz 20,11).

3. Modlitwa w rodzinie izraelskiej

Jan Pawet I1, piszac w 1994 r. w Liscie do rodzin o potrzebie duszpasterstwa
rodzin, szczegodlnie uwzglednia aspekt modlitwy za rodziny, modlitwy w rodzi-
nach, modlitwy duszpasterza z rodzinami, jako dominantg troski Kos$ciota o zycie
rodzinne. Mozna doszukiwac sig tu zrédet starotestamentalnych podkreslajacych
rolg modlitwy, ktora byla ,,nakazem bezwzglednie obowiazujacym wszystkich
dorostych mezczyzn, to znaczy od lat trzynastu™?.

Na poczatku zacytujemy rabbiego Eleazara:

,,Bog przemowit do Izraela, a ja powtdrzytem ci Jego stowa: gdy masz
si¢ modli¢, idz do synagogi w tym miescie, jezeli nie mozesz modli¢
si¢ w synagodze, modl si¢ w polu, jezeli nie mozesz modli¢ si¢ w polu,
modl sie w domu, jezeli nie mozesz modli¢ si¢ w domu, modl si¢ w 16zku
i tam przynajmniej mow do Boga w swym sercu i zachowaj ciszg”.

Rabbi Eleazar, méwiac o miejscach modlitwy, nie wspomina $wiatyni, gdyz
juz jej nie bylto. Zostata zniszczona w 70 roku po Chrystusie, a wtedy, kiedy byta,
modlono si¢ w niej gtownie przed ottarzem, jak tez na kazdym innym miejscu,
w czasie wyznaczonym oraz w innych porach i okoliczno$ciach, we wspolnocie
i indywidualnie®.

Stala cecha modlitwy starotestamentalnej jest niewatpliwy jej zwiazek ze
zbawczym planem Bozym. Bierze si¢ w niej pod uwage to, co juz sig stalo, co
teraz si¢ dokonuje, lub prosi, zeby si¢ co$ dokonalo, by Bog okazat zbawienie

2 Por. A. Winogradsky, Honor bycia ojcem i matkq, ,,Communio” 1(91), rok XVI, 1996, s. 60-61.
21 Por. R. Krawczyk, Stary Testament — Biblia chrzescijanina dzisiaj, Siedlce 1985, s. 85.
H.D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie, s. 310.

22

23 H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament am Talmud und Midrasch, Miinchen

1924, 's.399.
2 Por. Praktyczny Stownik Biblijny, Grabner - Haider (red.), Warszawa 1994, s. 754.
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catej ziemi. Zatem tres¢ modlitwy jest gleboko osadzona w historii Izraela. Fakt,
ze wiele wydarzen narodu wybranego dokonato si¢ nie bez modlitwy posred-
nikow 1 catego ludu, jasno $wiadczy o Bozej interwencji z powodu mitosci do
cztowieka. Tak wazne jest zatem budowanie dzi§ w §wiadomosci wspdlczesnego
cztowieka, bez wzgledu na jego wiek, obrazu ingerencji Boga w $wiat, w ktorym
zyjemy, w $wiat, ktory jest nasza nieodlegta historia.

Modlitwa mogta mie¢ i ma r6znoraki charakter: uwielbienia, przebtagania,
prosby, dzigkczynienia. Warto pamigtac¢ o tych jej wymiarach, nie koncentrujac
si¢ jedynie na aspekcie prosby.

Przyktadem modlitwy wstawienniczej jest modlitwa Mojzesza zapowiada-
jaca modlitwe Jezusa — ze wzgledu na ktorego Bog ocala caty lud®: ,,Uczynie
to, 0 co prosisz, poniewaz jestem ci taskawy, a znam ci¢ po imieniu” (Wj 33,17);
,»len narod jest twoim ludem” (Wj 33,13).

Wstawiennicza modlitwa za lud nalezata niewatpliwie do urzgdowych funk-
cji krdla. Przyktady modlitw krolewskich znajdziemy w 2Krl 19,15-19; 2Krn
14,10; 20,6-12; 33,12.18. Za ludem wstawiatl si¢ rowniez patriarcha Abraham
(zob. Rdz 20,7) oraz prorocy: Samuel (zob. Jr 15,1), Amos (zob. Am 7,1-6),
a zwlaszcza Jeremiasz (zob. 2Mch 15,14)%.

Modlitwa zydowska byta przede wszystkim prawdziwym aktem wielbienia
Boga, okazaniem Mu swej wdzigcznosci, mitosci, ale byta tez wyrazem serdecz-
nej prosby. Nie byto statych przepisow dotyczacych utozenia ciata, cho¢ chetnie
modlono si¢, podnoszac rece ku niebu lub $wiatyni, stojac, kleczac, lezac twarza
ku ziemi, bijac si¢ w piersi, zwracajac twarz ku $wiatyni (dzi§ zwracaja si¢ ku
wschodowi). Zwykle modlono si¢ potgtosem. Prorok Daniel mowi o modlitwie
trzykro¢ na dzien, o godzinie trzeciej, szostej i dziewiatej (nasze: 9 rano, 12 w po-
hudnie i 15 po potudniu): ,,Trzy razy dziennie padal na kolana, modlac sig i uwiel-
biajac Boga, tak samo, jak to czynil wczesniej” (Dn 6,11).

Tradycje te spotykamy takze w czasach apostolskich (por. Dz 2,15; 3,1;
10,9.30). Od dawnych czaséw zatem istnialy pewne state godziny modlitw: rano,
wieczorem i w pelni potudnia: ,,Wieczorem, rano i w potudnie narzekam i jeczg,
a gltosu mego On wystucha” (Ps 55,18).

,Zyd przystepujacy do modlitwy winien owinaé sie w fales, czyli chuste
modlitewna, bialg z czarnymi prazkami, ktéra zarzuca na glowe, ramiona i plecy,
oraz natozy¢ na siebie tefilin (z gr. filakteria, straznice), tj. czarne, kwadratowe
pudeteczko z tekstami Tory (Wj 13,1-16; Pwt 6,4-7; 11,13-21), przymocowane

% Por. P. Beauchamp, Modlitwa, w: ,,Stownik Teologii Biblijnej”, s. 496.
26 Por. tamze, s. 497.
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rzemykami do czota i do lewego ramienia (blizej serca). Niektorzy Zydzi caly
dzien nosili filakterie, nie tylko podczas modlitwy, a faryzeusze mieli je wigksze,
aby z daleka byto wida¢, ze si¢ modla?’. Zwyczaj noszenia filakterii wywodzi si¢
z dostownego ttumaczenia polecenia Mojzesza, by Prawo bylo Izraelitom jako
znak na rece 1 pamiatka przed oczami®®: , Przywiazesz je do twojej reki jako znak.
Niech one ci beda ozdoba miedzy oczami” (Pwt 6,8). W codziennych modlitwach
korzystano z dwoch tekstoéw modlitewnych: Szema (Pwt 6,4nn.) — Shuchaj, Izra-
elu, oraz tzw. Szemone Esreh, czyli Osiemnascie Blogostawienstw:

,»Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym. Bedziesz
mitowat Pana, Boga twojego, z catego swego serca, z calej duszy swo-
jej, ze wszystkich swych sil. Niech pozostana w twym sercu te stowa,
ktore ja ci dzi$§ nakazujg. Wpoisz je twoim synom, bedziesz o nich mo-
wil, przebywajac w domu, w czasie podrozy, ktadac sig spac i wstajac ze
snu. Przywiazesz je do twojej reki jako znak. Niech one ci beda ozdoba
migdzy oczami. Wypisz je na odrzwiach swojego domu i na twoich bra-
mach” (Pwt 6,4-9).

Nas interesuje przede wszystkim wiersz 7, ktéry w thumaczeniu ks. Stanista-
wa Lacha? brzmi:

»Wtlaczajcie je [stowa Boga] w pamig¢ swoim synom i bedziesz im
mowil o Mnie, zaréwno, gdy beda siedzie¢ w domu czy beda szli droga,
czy si¢ potoza czy tez wstana” (Pwt 6,7).

Izraelici maja obowiazek ,,wttacza¢” stowa Boga w pamig¢ swoich dzieci.
,Dokonywato si¢ to przez czgste nauczanie™® we wszystkich okoliczno$ciach
zycia.

W wychowaniu religijnym mlodego pokolenia Izraelitow wielka rolg odgry-
waly psalmy. Synowiec® napisal, ze ,,nie ulega watpliwosci, ze liczne psalmy
byly prywatnymi modlitwami”. W 1Sm 1 czytamy, ze kaptan Heli zganil Anng,
poniewaz swoja modlitwe w sanktuarium odmawiata, cicho poruszajac warga-
mi*. Z tresci psalméw wynika, ze Izraelici te swoje modlitwy zanosili do Boga
podniesionym glosem, na przyktad:

27 Por. Praktyczny Stownik Biblijny, s. 383.

28

Por. E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, s. 121.
2 Por. S. Lach, Ksiega Powtérzonego Prawa. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy,
Poznan - Warszawa 1971, s. 144.

9 Tamze.

J. Synowiec, Wprowadzenie do Ksiegi Psalmow, Krakow 1996, s. 57.

Por. J. Lach, Ksiegi Samuela. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz — ekskursy, Poznan -
Warszawa 1973, s. 110.
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,Ja za$, o Panie, wotam do ciebie rano modlitwa moja nich do ciebie
dotrze” (Ps 88,14);

,,D0 Ciebie wotam, Panie, predko mi dopomoz; ustysz glos moj, gdy
wotam do Ciebie” (Ps 141,1).

Jezeli teraz przypomnimy, ze istnialty godziny przeznaczone na modlitwe,
co wynika z tekstow biblijnych (zob. na przyktad Ps 55,18 i Ps 88,14), a chodzi
0 wieczor, rano i potudnie, to mozemy powiedzie¢, ze w domu rodziny izra-
elskiej byta atmosfera religijna. Dzieci wzrastaly w niej, a stuchajac psalmow,
uczyty si¢ chwali¢ Boga, poznawaly histori¢ swego narodu, a przede wszystkim
uswiadamiaty sobie, ze Bog jest Tym, ktory kieruje wszystkim na ziemi i zajmuje
centralne miejsce, cztowiek za$ jest catkowicie zalezny od Niego. To pomagato
mtodemu czlowiekowi wyrobi¢ sobie wlasciwa hierarchig wartosci.

4. Post w rodzinie izraelskiej

Dzisiaj réwniez Kosciot wstuchany w glos Pana i wpatrzony w §wiadectwo
zycia wielu s$wigtych i blogostawionych podkresla rolg tak zwanych najprzednie;j-
szych dobrych uczynkéw, znanych nam z modlitwy pacierzowej: modlitwa, post,
jalmuzna. Zatrzymamy si¢ teraz nad drugim z nich, czyli na poscie. U Izraelitow
miat on charakter kultyczny. Powody jego podjecia mogly by¢ réznorodne:

a) aby Bog przebaczyl cigzkie przewinienia:
,»Kiedy Achab ustyszat te stowa, rozdart szaty i wltozyt wor na ciato oraz
poscit. Ktadt si¢ tez spa¢ w worze i chodzil pokornie” (1Krl 21,27);

b) zeby si¢ przygotowac na przyjecie Bozego objawienia:

,,1 byt tam [Mojzesz] u Pana czterdziesci dni i czterdziesci nocy, i nie jadt
chleba, i nie pit wody. I napisat na tablicach stowa przymierza — Dziesig¢
Stow” (Wj 34,28);

¢) w czasie zaloby z powodu nieszczescia, ktore spotkato rodzing lub lud:

»Dawid blagat Boga za chlopcem i zachowywal surowy post, a wrociwszy
do siebie, cata noc lezal na ziemi. Odrzekt: «Dopoki dziecko zyto,
poscitem i ptakatem, gdyz mowitem sobie: Kto wie, moze Pan nade mna
si¢ ulituje i dziecko bedzie zyto?»” (2Sm 12,16.22);

d) aby uprosi¢ u Boga kres katastrofy:

»«[...] Nawroécie sig¢ do mnie catym swym sercem, przez post i ptacz,
i lamenty». Rozdzierajcie jednak serca wasze, a nie szaty! Nawroccie si¢
do Pana Boga waszego!” (J1 2,12-13);
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e) przed podjeciem trudnego zadania, by otrzymaé potrzebna taske do
wypelnienia misji:

»Wowczas wszyscy lIzraelici i caty lud udali si¢ do Betel, gdzie ptaczac,
trwali przed Panem i dnia tego poscili az do wieczora, sktadajac ofiary
calopalne i ofiary biesiadne przed obliczem Pana” (Sdz 20,26).

Posty w Izraelu mogly mie¢ charakter prywatny lub publiczny, przezywali
go wszyscy cztonkowie rodziny, a wigc takze dzieci, z wigkszym lub mniejszym
zaangazowaniem. Praktyki postne przyczynialy si¢ do wyrobienia postaw naj-
bardziej szlachetnych, na przyktad postawy pokory, by by¢ otwartym na dzia-
fanie Boga. Krawczyk pisze: ,,Tylko w pokorze mozna prawdziwie oddawac
czes¢ swojemu Bogu. Nie ma nic bardziej karykaturalnego w zyciu cztowieka,
jak religia bez pokory. Staje si¢ on wowczas nietolerancyjny, wrogi wszelkiej —
nawet konstruktywnej — krytyce, zadufany we wlasna, wytaczna prawdg. Z cza-
sem zatraca $wiadomos¢ istotnej funkcji religii, a glowny wysitek wktada w to
wszystko, co jest tylko jej strong zewngtrzna: w bogactwo liturgiczne, obrzgdowa

widowiskowos$¢, mnogosé «akeji religijnych»”,

5. Uswigcenie czasu

Czas jest jednym z darow Boga, ktory Stworca przydziela kazdemu na okres
trwania jego zycia (Ps 31,16). Nalezyte wykorzystanie czasu przynosi dobre
owoce, a najlepszym z nich jest uswigcenie cztowieka. Biblia dzieli czas na lata,
miesiace, tygodnie i dni. Dzien byt uswigcony modlitwa*, a tydzien szabatem,
ktory Bog dat Izraelowi, aby postawi¢ cztowieka przed swoim obliczem™.

W $wiecie goniacym dzi§ za pieniadzem i rozrywka coraz czg$ciej brakuje
czasu na spotkanie z Bogiem, zwlaszcza przez zaniedbywanie niedzielnej Eucha-
rystii. Zadziwiajace jest to, ze w niektorych krajach europejskich, gdzie wiara
znikneta z przestrzeni publicznej, mimo to zabiega si¢ o czas na odpoczynek
i relaks, cho¢ nie ze wzgledu na praktyki religijne. Gdy moéwimy na nowo o po-
trzebie troski o rozwdj duchowosci cztowieka, zobaczmy jak ksztattowato sig to
w Izraelu.

Kiedy zglgbimy etymologig hebrajskiego stowa szabbat, widzimy, iz thuma-
czy si¢ je jako: przestac (zob. Rdz 8,22; Joz 5,12; 1z 14,4), przestac pracowac (W]
23,12; 31,17), odpoczqé (W] 16,30)%: , Pamigtaj o dniu szabatu, aby go uswigcic”
(Wj 20,8; por. Pwt 5,12). Co wigcej, ,,nie moze by¢ watpliwosci, ze szabat nalezy

3 R. Krawczyk, Sztuka zycia wedlug Biblii, Warszawa 1997, s. 49.
3 Por. H.D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie, s. 310.
3 Por. tamze, s. 312.

3 Por. J. Synowiec, Piecioksiqg, Krakow 2000, s. 352.
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do najstarszych $wiat Izraecla™’. Znany byt juz za czasdéw Mojzesza, nim zawarto
przymierze synajskie. Dekalog nie ustanawiat szabatu, lecz tylko przypominat
0 obowiazku jego $wictowania®®. Ten ostatni dzien tygodnia byt catkowicie po-
swiecony Bogu jako dzien modlitwy bez pracy. Szabat zostat ustanowiony, by
postawic¢ cztowieka twarza w twarz przed Bogiem. Ponadto miat cele higieniczne
i spoteczne®. Z tego wiasnie powodu zakazana byta wszelka praca ludzi i bydta
roboczego:

,,.Nie bedziesz wykonywal zadnej pracy ani ty, ani twdj syn, ani twoja
corka, ani twdj shuga, ani twoja stuzaca, ani twoj wol, ani twoj osiot
[...]; aby wypoczat twdj niewolnik i twoja niewolnica, jak i ty” (Pwt
5,14b).

,»Jego [szabatu] szczegodlna rola polega na tym, ze jest czg$cia przymierza
Boga z narodem™. Szabat byl wspomnieniem ucisku w Egipcie, lecz wielkie
dzieta Boga doprowadzily do «odpoczynku» w Ziemi Obiecanej, dlatego wlasnie
Izrael $wigtuje dzien szabatu poprzez odpoczynek*'. Szabat byt dniem radosci,
dlatego przygotowywano smaczne potrawy, a wina dobrze zaprawiano aroma-
tycznymi ziotami. Po tygodniu pracy cztowiek mogt mie¢ czas na przyjemnosé
i zadowolenie, jak Bog po ukonczeniu dzieta stworzenia®.

Szabat nastgpowal w piatek po zmroku, a ogtaszal go potrojny dzwigk trabki
szabatowej, kiedy to rozpalano lampy, znak modlitewnej i milczacej obecnosci.
,Istniato piekne powiedzenie: Szabat zaczyna $wieci¢”™. Wszystkie te etapy,
ktore sktadaty si¢ na rozpoczecie szabatu, wytwarzaty uroczysty nastroj i wyjat-
kowa atmosfere, ktora dziatata na wszystkich uczestnikow, a zwlaszcza na dzie-
ci 1 mtodziez. Te przezycia poglebiaty si¢ przy spozywaniu specjalnych potraw
szabatowych, w dobrze wysprzatanym domu, przy migocacej lampie szabatowe;.
Cata rodzina uczestniczyta w dniu poswigconym Bogu.

Warto wspomniec jeszcze o zakazie odbywania podrozy, co tez przyczyniato
si¢ do integracji rodziny. Dzi$ jest to jeden z elementéw pozwalajacych budowac
relacje rodzinne przez wzajemne odwiedzanie sig¢ rozproszonych z roznych powo-
dow cztonkow danego klanu. Na koncu nalezy powiedzie¢, ze przezyty dzien sza-
batu poglebiat religijno$¢ dorostych, a dzieci uczyt podstawowych prawd o Bogu
oraz o tym, czego On dokonat w historii Izraela. Dlatego tak wazne jest wspolne

7 Tamze.

3 Por. tamze, s. 352.

3 Por. M. Bednarz, Historia zbawienia, Tarnéw 2000, s. 134-135.

A. Paciorek, Obyczajowos¢ zycia wspolnotowego, w: ,,Zycie spoteczne w Biblii”, s. 296.

4 Por. Tamze.
4 Por. M. Bednarz, Historia zbawienia, s. 135-136.
4 Tamze.
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przezywanie dnia Panskiego we wspdlnocie Kosciota domowego, zwtaszcza do-
poki swiadectwo wiary rodzicow ksztaltuje postawy religijne i Swiatopogladowe
potomstwa. Wielokrotne zaniedbania tego aspektu przektadajq si¢ potem u dzieci
na egzystencjg ,,bez Boga”, bez relacji z Chrystusem i Ko$ciotem.

Odmierzanie czasu odbywa si¢ w Kosciele réwniez przez rytm kolejnych
uroczysto$ci i $wiat w ciagu roku liturgicznego, ktore stanowia jego fundament.
Rok koscielny jest ciagle zywy i podlega naturalnym procesom zmian, pod wply-
wem wydarzen historycznych na przestrzeni dziejéw zbawienia, a zwlaszcza
okresu istnienia Kosciota Chrystusowego. Ma to swoje zrodto rowniez w historii
Izraela, gdzie obchodzono trzy wielkie i dwa mniejsze Swigta. Byly to: Pascha
(pesah), Swigto Tygodni (szawuof), Swicto Namiotow (hag hassukot), Swigto
Pojednania (jom hakkippurim), Swieto poswiecenia §wiatyni (hanukah).

6. Pascha

Najwigkszym $wigtem byta Pascha (hebr. pesah), obchodzona czternastego
dnia miesiaca Nisan* (przetom marca i kwietnia**). W starotestamentalnej histo-
rii uczta paschalna ulegata licznym zmianom, zarowno w zakresie rytu i jej inter-
pretacji oraz znaczenia*. Wywodzi si¢ ona z nomadycznego $wigta, potaczonego
z uczta odpowiadajaca stylowi zycia nomaddw, a na uczt¢ t¢ pieczono na ogniu
zwierzg ofiarne, spozywano niekwaszony chleb i gorzkie ziota: ,,I tej samej nocy
Spozyja migso pieczone w ogniu, spozyja je z chlebem niekwaszonym i gorzkimi
ziotami” (Wj 12,8).

Do uczty paschalnej przygotowywano si¢ specjalnie, a mianowicie, przepa-
sywano biodra, nogi obuwano w sandaty, do r¢ki brano laske, symbol przygoto-
wania sie do wedrowki*’:

,lak za$ spozywaé go bedziecie: Biodra wasze bgda przepasane, san-
daty na waszych nogach i laska w waszym reku. Spozywac¢ bedziecie
pos$piesznie, gdyz jest to Pascha na cze$¢ Pana” (Wj 12,11).

Pascha w przekonaniu Izraela przypomina nie tylko wyjscie z Egiptu, ale
takze inne zbawcze interwencje Boga. ,,Celebrowanie i $wigtowanie Paschy nie
byto dla Izraelitow prostym wspominaniem przesztosci, lecz przywotaniem i ce-
lebrowaniem mocy Boga, ktory w przesztosci kierowal wydarzeniami i dokonat
cudu wyzwolenia z niewoli”*. Zostata ona ustanowiona przez Mojzesza i Aarona

4 Por. E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, s. 128.

# Przewodnik po Biblii, D. i P. Alexander (red.), Warszawa 1997, s. 114-115.
% Por. Praktyczny Stownik Biblijny, s. 933.

47 Por. Tamze.

# 7. Kiernikowski, Eucharystia i jednosé, Czestochowa 2000, s. 94.
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na pamiatke wyzwolenia Izraela z niewoli egipskiej i oznacza przejécie Pana.
»Pascha to przejscie Jahwe pomijajacego domy Izraelitow, a nawiedzajacego
nieszczgsciami mieszkania Egipcjan (Wj 12,13. 23.27; por. 1z 31,5)". ,,Przez
pomazanie odrzwi krwia baranka zostaly bowiem wskazane domy tych, ktorzy
mieli by¢ wybawieni od $mierci”:

,,Krew begdzie wam stuzyta do oznaczenia domow, w ktorych bedziecie
przebywac. Gdy ujrz¢ krew, przejdg obok i nie bedzie posrod was plagi
niszczycielskiej, gdy bede karat ziemie egipska” (Wj 12,13).

Przygotowanie do wieczerzy paschalnej oraz jej przebieg byty okreslone $ci-
stymi przepisami. Dotyczyto to rowniez potraw i kolejnosci ich spozywania. Pod-
kresli¢ pragniemy, i to z cata moca, ze $wigto Paschy i wieczerza paschalna miaty
uroczysty charakter rodzinny i wszyscy jej cztonkowie brali w niej udziat. Pasche
obchodzono w domu, w tej podstawowej komorce religijnej, jaka byta rodzina®!,
ktora stanowita podstawowe i najwazniejsze srodowisko wychowawcze.

Wyjatkowo waznym momentem Paschy byta ta cz¢s¢ uczty, kiedy najmtod-
szy syn w rodzinie pytal o znaczenie tego swigta. [ wtedy wlasnie ojciec przypo-
minat wszystkim zgromadzonym (zwykle okoto 10-20 0s6b) znaczenie Paschy.
»|...] Przez ciag pytan stawianych przez dzieci — zostaje podkreslona odmien-
no$¢ tej uczty i tego czasu od codziennosci. Ta faza celebracji byta ukierunko-
wana szczegdlnie na wzbudzenie zainteresowania u dzieci, aby wprowadzi¢ je
w wydarzenia historii zbawienia i ich znaczenie. W ten sposdb w czasie domowe;j
liturgii dokonywat si¢ przekaz wiary wyrazajacy i poglebiajacy silny zwiazek
z tradycja’™?. Nazwano to hagadq wielkanocng®. Na jej zakonczenie $piewano
pierwsza czes¢ Psalmu Hallelu-jah (Ps 112 1 113,1-8): ,,Alleluja. Chwalcie, stu-
dzy Panscy, chwalcie imi¢ Pana” (Ps 113,1).

Z powyzszych rozwazan wynika, ze wychowanie w rodzinie izraelskiej
opieralo si¢ na zapoznawaniu mtodych z historia zbawienia, ktorej wydarzenia
stanowity istotny element modlitw Izraelity i ktora przede wszystkim wytyczata
glowne $wigta w Izraelu. Uroczysty obchdd swiat, zwlaszcza Paschy, poglebiat
wiar¢ w jedynego Boga, ktory wybrat sobie narod pochodzacy od Abrahama,
wyprowadzit go z niewoli i opiekuje si¢ nim.

4 P.E. Bonnard, Pascha, w: ,,Stownik Teologii Biblijnej”, s. 647.

Z. Kiernikowski, Eucharystia i jednosé, s. 94.

st Por. H.D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie, s. 316.

2 Z. Kiernikowski, Ciato i Krew Pana, Warszawa - Siedlce 2007, s. 32.
3 Por. E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, s. 129.



Rodzina izraelska a rodzina katolicka

Zakonczenie

Podejmujac tematyke rodziny i wychowania, chcemy jeszcze raz bardzo wy-
raznie podkresli¢ aspekt mitosci, ktora rodzi si¢ w rodzinie i w niej si¢ ksztaltuje.
»Rodzina wspotczesna — tak jak zawsze — poszukuje «pieknej mitosci». Mito$¢,
ktora nie jest pigkna, ktora jest tylko zaspokojeniem pozadliwosci (por. 1J 2,16),
ktora jest tylko wzajemnym ,,uzywaniem” siebie przez m¢zczyzng i kobietg, czyni
cztowieka niewolnikiem wilasnych stabo$ci. Czyz nie stuza temu wtasnie pewne
«programy cywilizacyjne» wspotczesnosci? Graja one na stabosciach cztowieka
i czynia go coraz stabszym i bezbronnym™*. Niechaj i nasze wysitki zmierzaja
ku zyciu w prawdziwej mitosci, o ktdrej pisal §w. Pawel Apostot w Liscie do
Koryntian:

»Mitos§¢ cierpliwa jest, taskawa jest. Mito§¢ nie zazdros$ci, nie szuka
poklasku, nie unosi si¢ pycha; nie dopuszcza si¢ bezwstydu, nie szu-
ka swego, nie unosi si¢ gniewem, nie pamigta ztego; nie cieszy si¢
z niesprawiedliwos$ci, lecz wspotweseli si¢ z prawda. Wszystko znosi,
wszystkiemu wierzy, we wszystkim poktada nadziejg, wszystko prze-
trzyma” (1Kor 13,4-7).

Selected functions of a family in Israel

This is a desire for every person to be happy and that is why people look
for happiness in various ways of their existence. Undoubtedly, one of the basic
ways is having a family. This is closely connected with love between two people,
uniting together in marriage and by doing so fulfilling God’s primary plan. The
plan has been ever since, since “cause a man shall leave his father and his mother,
and shall cleave to his wife; and they shall become one flesh.” (Gen 2,24).

Marriage and the family are the very first, main and basic values of life
where problems and challenges should be solved and accepted together. By its
functions, such as procreation, social and economic, every family guarantees the
continuity of social life.

A family is the fundamental cell of social life. The quality of any society and
the fate of people in the world depend on its functioning.

By undertaking its tasks, the family opens itself to a society and, at the same
time, it becomes the very first school of life and virtues. That is why it is so
essential to constantly go deeply into a question of a family as the basic social
institution.

s Jan Pawel 11, List do rodzin, nr 13.
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Every family belongs to the heritage of mankind, it is a foundation of a society
and the hope of the world. It is the greatest tool of humanism and personalization
of every society as a person learns to really be a man in the family.

In the context of modern tasks of Church (part I), we wish to incline over the
tradition of bringing up a man in the Chosen Nation.

The present article discusses selected functions of an Israeli family. It concerns
fathers and mothers’ duties, especially in the transmission of faith and teaching
a child to build a relation with God. Moreover, the work includes following steps
of “catechism” of a little child in the family (part II).

The article describes the prayers of Israeli people and their favorite forms
(part III). The work explains the importance of fast in a believing Christian’s life
(part IV), thanks to which we deepen and strengthen the bond with God. Another
important issue taken into account is the meaning of Christian Sunday in the
context of Israeli Shabbat (part V). The next parts of the article name the most
important celebrations in Israel, particularly Pasha (part VI). Furthermore, it is
about the need to experience Pasha with the whole family as the faith bond, the
virtue thanks to which a tradition is continued and the attitude to life of a young
person is created.

All this should be the result of the desire to live in love about which Saint
Paul the Apostle wrote in 1 Corinthians13,1-13.
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Parafia Rozynsk Wielki 1958 (1982) — 2008
Ks. Wojciech Guzewicz, Etk: Albertinum 2008

Autor publikacji, dr hab. Wojciech Guzewicz, profesor Uniwersytetu War-
minsko-Mazurskiego, ksiadz diecezji etckiej, jest historykiem, absolwentem Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego im. Jana Pawta II. Szczeg6lny teren jego
badan stanowa dzieje Kosciota w potnocno-wschodniej Polsce. Jest autorem wie-
lu publikacji, wérdd nich dziejow duchowienstwa i parafii diecezji efckiej. Jego
niniejsza praca wzbogaca wiedze z historii Ko$ciota na tych terenach. Swiadczy
ona o tym, ze autorowi lezy na sercu przyblizenie czytelnikom historii o bardzo
burzliwych kolejach tej czesci Polski 1 Kosciota tam zyjacego. Jest to wspaniaty
sposob budowania tozsamos$ci mieszkancow tych ziem.

W pigciu rozdziatach zostaly zawarte dzieje parafii Rozynsk Wielki. W roz-
dziale pierwszym zatytutowanym ,,Geneza i powstanie parafii” autor przedstawia
aspekt topograficzny i historyczny parafii. Cze¢$¢ ta wyroznia si¢ opisem uksztal-
towania terenu, jego flory i fauny, jego zagospodarowania przez cztowieka.
Czytamy w niej o przesztosci religijno-politycznej terenu. Autor wyznacza datg
przetomowa historii na rok 1945. Ma ona wieloraki wpltyw na dzieje dzisiejszej
parafii Rozynsk. Ostatni i kulminacyjny punkt tego rozdziatu jest poswigcony pe-
rypetiom tworzenia parafii po Il wojnie §wiatowej. Od 1958 roku istnieje w Ro-
zyhsku samodzielny wikariat parafii w Drygatach. W 1982 roku otrzymuje on
status pelnoprawne;j parafii.

Rozdziat drugi dotyczy duchowienstwa i wiernych, czyli oso6b tworzacych
wspolnotg parafialng. Autor zamieszcza najwazniejsze informacje dotyczace ko-
lejnych pasterzy postugujacych katolikom, dotaczajac stosowne zdjgcia. Opisu-
jac ludnos¢ parafii, docieka migdzy innymi przyczyn zmian ilociowych.
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Rozdziat trzeci obejmuje w swej tresci kosciol, kaplice i cmentarze pa-
rafii. Opis architektury i wyposazenia kosciola wyrdznia si¢ klarownoscia
i kompetencja.

W dalszym wywodzie brak jest jednak informacji o czasie powstania kaplic,
przynalezacych do parafii. O dacie powstania kaplicy w Kurczatkach mozemy
tylko wnioskowa¢, ze mogty to by¢ lata siedemdziesiate, gdyz autor wzmian-
kuje, ze pierwszym ksigdzem, ktory tu przyjezdzat z postuga duszpasterska byt
ks. Drezek, a bylo to w 1976 1. (s. 81). Podana jest natomiast data powstania ka-
plicy w Dybowku. Dla $cislejszego przedstawienia historii kaplic lepiej bytoby
umiesci¢ je pod jednym tytutem, podobnie jak przedstawiono obecnos¢ i histori¢
réznych cmentarzy na terenie parafii.

W ostatniej czgsci rozdziatu trzeciego mozemy znalez¢ wiele informacji
o cmentarzach w parafii. Dotycza one nie tylko pochowkow z czasow po Il woj-
nie $wiatowej 1 z okresu istnienia parafii, ale tez z minionych wiekéw. Opis tych
najstarszych jest szczegdlowy. Zwraca uwage troska autora o zmarlych, ktéra
wyraza si¢ w wymienianiu poszczeg6lnych istniejacych grobéw. Podanie infor-
macji o stanie aktualnym cmentarzy, o ich ,,zanikaniu” przez dzialanie sit przy-
rody, sktania czytelnika do podjecia dziatan dla zachowania miejsc pochowkow
dawnych mieszkancow tych ziem.

Rozdzial czwarty, traktujacy o zyciu religijnym, ujmuje zycie sakramental-
ne parafian. Na uwage zastuguje ukazane w pierwszym punkcie, pod tytutem
»Sakramenty”, powiazanie definicji poszczegdlnych sakramentdéw, miejsc ich
udzielania i udzialu wiernych przyst¢pujacych do nich. Na pierwszym miejscu
wsrod sakramentow jest omowiony chrzest. W ramach przygotowania do liturgii
tegoz sakramentu rodzice i chrzestni dziecka uczestniczyli w katechezie chrzciel-
nej. Sakramentu tego udzielat ksiadz przy chrzcielnicy podczas niedzielnej mszy
swigtej. W drugim punkcie zatytutowanym ,,Nabozenstwa” zauwazy¢ mozna
jednak pewna niescistos¢ terminologiczna. Do nabozenstw zostaty nieslusznie
zaliczone msze $wigte, pogrzeby, roraty, odpusty parafialne, wspomnienia §wig-
tych. Owe obrzedy koscielne winny by¢ kwalifikowane jako liturgia (zob. KKk
1135sq). Nabozefistwami sa natomiast Gorzkie Zale, Droga krzyzowa, Godzinki
o Niepokalanym Poczgciu NMP, nabozenstwa majowe, rozancowe, nowenna do
MB Nieustajacej Pomocy, poswigcenia pol, nawiedzenia sanktuariow i inne.

W rozdziale o zyciu religijnym autor wyszczegdlnit ,,Przepowiadanie Stowa
Bozego”, stosownie do teologii po Drugim Soborze Watykanskim. Opracowat
takze nauczanie katechezy. W tym rozdziale umiescit jeszcze informacje o wspol-
notach dziatajacych przy parafii, ktore rzeczywiscie wchodza w sktad mozaiki
zycia religijnego parafii.
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W ostatnim piatym rozdziale autor uwzglednit inicjatywy spoteczne para-
fian. Zauwazyt inne niz tylko koscielne obszary udzielania sig¢ katolikow. Obsza-
ry owe obejmuja wychowanie i oswiatg, dobroczynnos¢, kulturg i troske o swa
mata ojczyzng w powotanym Towarzystwie Milo$nikow Ziemi Rozynskiej. Na
podkreslenie zashuguje dziatalnos¢ §wietlicy parafialnej oraz inicjatywy muzycz-
ne parafii, sposrod ktorych wyrdzniajq si¢ koncerty organowe.

Zakonczenie jest raczej prostym streszczeniem poszczegdlnych rozdziatow
ksiazki. Niektére informacje zdaja si¢ by¢ powtdrzeniem wczesniej przytoczo-
nych faktow. Brakuje zatem ujgcia syntetycznego. Dopiero w ostatnich dwoch
paragrafach znajdujemy wyjscie poza Sciste ramy korpusu pracy.

Praca charakteryzuje si¢ ujgciem faktograficznym, ktore ujawnia si¢ w sys-
tematycznym wyktadzie dotyczacym geografii, administracji panstwowej i ko-
Scielnej, 0sob tworzacych parafig, poczynajac od stojacych na jej czele ksigzy
proboszczow. Zostata zachowana metoda historyczna poprzez zaprezentowanie
1 korzystanie z materiatow archiwalnych i innych dostepnych zrodel, jak na przy-
ktad rozmowy z zyjacymi $wiadkami historii. Zamieszczona bibliografia najle-
piej ukazuje warsztat historyczny autora.

Przejrzysty 1 pigkny jezyk utatwia lekturg czgsto skondensowanych tresci
historycznych. Aneks szosty stanowi swego rodzaju encyklopedi¢ poszerzonych
informacji o odpustach w parafii i patronujacych jej Swigtych.

Obszerne streszczenie w jezyku niemieckim jest otwarciem na niepolskich
czytelnikow, szczegdlnie na Niemcow zwiedzajacych miejsca rodzinne ich
0jcoOw.

Ksiazka zawiera wiele ciekawych zdje¢ czarno-biatych i kolorowych, uta-
twiajacych poznanie przesztosci, ktéra bezpowrotnie przemingta. Na uwage
zashuguje takze wydanie ksiazki w twardej oprawie z pigkna oktadka przedsta-
wiajaca patrona parafii $w. Szczepana.

Nie ulega watpliwosci, ze ksiazka klarownie wprowadza w dzieje parafii
Rozynsk Wielki. Umieszczajac je w szerszym kontekscie historycznym, uka-
zuje krok po kroku poszczegoélne aspekty przesziosci i terazniejszosci parafii.
Szczegdlnym atutem ksiazki moze by¢ potozenie akcentu na terazniejszos¢,
unaocznienie niejako dnia dzisiejszego zycia parafii, ktora w nowym kontek-
Scie wspodlczesnej Polski i Europy odpowiada w sposdb tworczy na wyzwania
swej epoki.

Prezentowana publikacja jest takze sposobem uczczenia ztotego jubileuszu
ksztattowania si¢ zycia parafialnego (1958-2008). Stata si¢ z pewnoscia dobra
okazja do zatrzymania si¢ nad posiadanym dziedzictwem oraz bodzcem do dzigk-
czynienia i spojrzenia z nowa odwaga w przysztosc.
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Przemowienie inaugurujace
nowy rok akademicki 2011-2012
w WSD Diecezji Siedleckiej

Rozpoczynamy nowy rok akademicki w Siedleckim Seminarium. W tradycji
biblijnej poczatki nowych etapéw w historii narodu wybranego bardzo czgsto
potaczone byly ze wspominaniem tego, co mingto. Pamig¢¢ o Bogu, ktory w hi-
storii ludzkiego zycia pozostawit wyrazne $lady swojej mitosci, byta doskonatym
fundamentem pod budowanie przysztosci.

W Ksigdze Powtérzonego Prawa czytamy:

,,Wspomnij na dni, ktére przemingly, rozwaz lata poprzednich pokolen.
Zapytaj swego ojca, by cig pouczyt, i twoich starcow niech ci opowie-
dza” (Pwt 32,7).

Migdzy innymi takie stowa zachgty skierowat Mojzesz do Izraela, na krotko
przed swoja $miercia. Uczynit to dlatego, ze wspominanie przeszlosci rozpozna-
wanej jako historia zycia z Bogiem i dzigki Bogu, miato by¢ solidnym funda-
mentem zycia w Ziemi Obiecanej. Ta biblijna historia zycia narodu wybranego
wspominana byla przez wierzacych jako imponujace dzieje, jako zadziwiajaca
historia trwania przy Bogu i do§wiadczania Jego dobrodziejstw.

Biblisci 1 historycy zwracaja jednak uwagg, ze znane z Biblii wydarzenia,
ktore nadaly ksztatt historii jednego narodu, w rzeczywistosci nie byly wcale tak
decydujace, niezwykte 1 wielkie. Zwlaszcza jesli porownac je z dziejami ludow,
ktore byty tworcami wielkich kultur i cywilizacji starozytnego Bliskiego Wscho-
du. Ale dla samego Izraela, w jego oczach, te wydarzenia, jak wyjscie z Egiptu,
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wedréwka przez pustyni¢ czy wejscie do Ziemi Obiecanej, byly niestychanie
wazne i1 fundamentalne.

Przywotujg dzi$ tg biblijno-teologiczna refleksjg, bo dla wielu ludzi z nasze-
go podlaskiego i mazowieckiego srodowiska, inauguracja roku akademickiego
w Wyzszym Seminarium Duchownym nie ma wigkszego znaczenia. Nie jest ani
wydarzeniem waznym, ani tym bardziej wyjatkowym. Bo jak moze nim by¢,
skoro chodzi o poczatek roku nauki w niewielkiej szkole, ksztatcacej jedynie
specjalistow w dziedzinie zycia duchowego, ktérzy w wielu przypadkach rozpo-
znawani sa jako mogacy by¢ potrzebni (nawet nie konieczni) kilka razy w zyciu
iraz po $mierci.

Takie spojrzenie na inauguracj¢ roku akademickiego w Seminarium jest
jednak wyrazem niepetnego zrozumienia istoty tej uczelni. Konsekwentnie, jest
réwniez niemal zakwestionowaniem sensu jej istnienia, a posrednio takze zakwe-
stionowaniem potrzeby obecnosci kaptanow.

Dla narodu wybranego przechowywanie w tradycji i wspominanie wydarzen
z przesztosci, o ktorych czytamy w Biblii, byto czym$ wielkimi i budujacymi.
Kuratorzy owych biblijnych tradycji byli przekonani, ze te wydarzenia sq etapa-
mi wyjatkowej drogi, ktora przezywaja wspolnie z Bogiem — w komunii z Nim.
Dla wierzacych cztonkow ludu Bozego czaséw biblijnych wspominanie wielkich
wydarzenia przeszlosci bylo swiadectwem Bozej mitosci wobec tego ludu i wy-
jatkowej troski Boga o czlowieka.

Uroczysty poczatek nowego roku akademickiego w Seminarium Duchow-
nym to takze przypomnienie o Bozych darach i o zwiazanych z nimi zadaniach.

Darem Boga jest kazde chrzescijanskie powotanie, w tym szczegolnie powo-
fanie kaptanskie. A zadaniem, ktore stoi przed Kosciotem, jest jego ksztattowanie
az do momentu, gdy powotany bedzie przedstawiony jako kandydat do §wigcen.

O roli i1 zadaniach, ktore stoja przed seminarium, przypomniat papiez Be-
nedykt XVI na spotkaniu z seminarzystami w Madrycie w sierpniu tego roku.
Powiedziat on klerykom, Ze lata w seminarium ,,powinny by¢ przede wszystkim
latami ciszy wewngetrznej, nieustannej modlitwy, pilnego studium i roztropnego
wlaczania si¢ w dziatania i struktury duszpasterskie Kosciota”.

Jako przetozeni i wychowawcy w szkole Jezusa doktadamy wszelkich sta-
ran, aby tak nakreslone przez Kosciot cele jak najpetniej realizowac.

Czasy, w ktorych zyjemy, nie sa tatwe dla kaptanskiej postugi. Jak bedzie za
kilka lat, nie wiemy. We wspomnianym przemowieniu do seminarzystow Ojciec
Swiety dotknat rowniez i tej kwestii. Zaznaczyt, ze ,nikt nie wybiera kontek-
stu, ani tych, do ktorych bedzie skierowana jego misja. Kazda epoka ma swoje
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problemy, ale Bog w kazdym czasie daje stosowna taske, aby je przyjaé i prze-
zwycigzy¢ z mitoscig i realizmem”.

Z takim nastawieniem rowniez w naszym Seminarium myslimy o przysztych
wyzwaniach naszych absolwentow. Wielka wage przyktadamy do ksztaltowa-
nia postaw odpowiedzialnych, dyspozycyjnych, a przede wszystkich szczerych
i oddanych bez reszty misji, ktora ich czeka. Ta misja — najkrocej mowiac — to
stuzba gloszenia Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie, ukrzyzowanym i zmar-
twychwstalym, ktory z katedry krzyza nie tylko uczy, ale i swoim przyktadem
wskazuje, ze Zy¢ to umrzeé dla siebie 1 swoich pomystow na zycie. Ta misja to
nic innego, jak wnoszenie nadziei i rado$ci tam, gdzie ludzie cierpia z powodu
braku sensu zycia.

Wyzsze Seminarium Duchowne im. Jana Pawta Il Diecezji Siedleckiej roz-
poczyna dzi$§ uroczyscie 93 rok swej dziatalnos$ci, liczac od 8 pazdziernika 1919
roku, kiedy to w pierwszym roku odrodzenia Rzeczypospolitej 6wczesny Biskup
diecezji Henryk Przezdziecki otworzyl seminarium przy kosciele katedralnym
w Janowie Podlaskim.

Tak jak w poprzednich latach, tak i w tym roku przygotowywanie alumnéw
do kaptanstwa bedzie si¢ dokonywac zgodnie ze wskazaniami Ko$ciota, nad kto-
rymi zawsze czuwa Biskup diecezji, oraz dyrektywami Papieskiego Wydziatu
Teologicznego w Warszawie, do ktorego nasza uczelnia jest afiliowana.

Miniony rok akademicki byt czasem duzej aktywnosci naszego srodowiska
seminaryjnego, tworzonego zarowno przez samych alumnow, jak i przez modera-
torow i wyktadowcow. Klerycy brali udziat w kilku konferencjach i sympozjach
organizowanych przez Papieski Wydziatl Teologiczny w Warszawie, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il oraz Uniwersytet Kardynata Stefana Wy-
szynskiego. Czynny udziat w naukowych sympozjach i konferencjach brali pra-
cownicy naukowi naszego Seminarium.

Wyrazem i §wiadectwem ich aktywno$ci naukowej jest migdzy innymi wy-
dawany przez nas rocznik naukowy Teologiczne Studia Siedleckie oraz liczne
artykuty, ukazujace si¢ w ogoélnopolskich czasopismach naukowych.

Formacyjny charakter ma zakrojona na dosy¢ szeroka skalg postuga klery-
kow w instytucjach pomocy spotecznej, migdzy innymi w hospicjum, w Domu
Ksigzy Emerytow, w domu dziecka w Kisielinach, wéréd dzieci z duzym stopniem
niepetnosprawnosci intelektualnej w Stoku Lackim, czy w $wietlicy srodowisko-
wej Caritas. Duzo pracy wkladaja nasi alumni w organizowanie, posiadajacego
powotaniowy charakter, Koczowiska Ministrantéw, odbywajacego si¢ w czerw-
cu w murach naszej Alma Mater, i Jerycha Mtodych w sanktuarium w Pratuli-
nie oraz organizowanych corocznie rekolekcjach powotaniowych dla mtodziezy
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meskiej. Swoje zdolnosci intelektualne i praktyczne klerycy rozwijaja dzi$ przez
udzial w Kole Misyjnym, prace w seminaryjnej redakcji radiowo-prasowej. Maja
mozliwo$¢ ukonczenia kurséw kierownikow i opiekundéw obozéw, rozwijaja ta-
lenty sportowe przez udzial w migdzyseminaryjnych rozgrywkach i turniejach.

Koniecznos$¢ formacji pochrzcielnej, takze wsrod kandydatow do prezbite-
ratu a pozniej samych prezbiterow, zgodnie ze wskazaniami naszego Biskupa,
jest nie tylko propozycja, ale jawi si¢ jako potrzeba czasu. Dlatego klerycy
maja mozliwo$¢ wystuchania katechez Drogi Neoaktechumenalnej, a po decy-
zji wstapienia na Drogg, moga ja realizowac. Na roznych etapach tej formacji
pochrzcielnej dorostych jest dzis kilku naszych klerykow, kilku za$ jest w trak-
cie sluchania katechez.

7 wielka satysfakcja wspomnie¢ trzeba udziat naszych klerykow w formacji
Ruchu Swiatlo-Zycie dokonujacej si¢ w ciagu roku, dzieki czemu wakacyjna po-
stluga alumnow podczas rekolekcji oazowych staje si¢ coraz owocniejsza.

Formacja seminaryjna jest dopetlniana przez udziat klerykow w realizacji
diecezjalnego programu duszpasterskiego ,,Chrzest w zyciu i misji Kosciota”.
Zglebianie tajemnicy chrztu, ktory stanowi poczatek i fundament zycia chrze-
Scijanskiego, jest czyms$ niecodzownym nie tylko w zyciu chrze$cijan, ale przede
wszystkim w zyciu tych, ktorzy przygotowuja si¢ do roli duszpasterzy. ,,Chrzest
bowiem wprowadza cztowieka w sfer¢ zycia z Chrystusem 1 we wspolnote Ko-
$ciota”. W minionym roku pochylali$my si¢ nad trzecia cz¢$cig programu: ,,Zie-
mia Obiecana - obietnica i sprzeniewierzenie sig”.

W minionym roku akademickim w Siedleckim Seminarium Duchownym
mialy miejsce niewielkie zmiany personalne. W lutym tego roku, grono modera-
torow opuscit ks. dr Jerzy Duda, dotychczasowy wice-rektor ds. wychowawczo-
formacyjnych, petniacy swoje obowiazki w domu formacyjnym w Siedlcach. Po
jego odejsciu na stanowisko prefekta Biskup Siedlecki mianowat ks. Wojciecha
Stefaniuka.

Z koncem roku akademickiego opuscit mury seminarium ks. Tomasz Ko-
stecki, dotychczasowy prefekt, pelniacy swoje obowiazki w domu formacyjnym
w Nowym Opolu, a na jego miejsce zostat mianowany ks. Rafat Pietruczuk, ab-
solwent Uniwersytetu Santa Croce w Rzymie, ktory od tego semestru podejmie
rowniez zajecia z Nowego Przymierza.

Na poczatku wrzesnia rezygnacje z urzedu rektora ztozyt ks. pratat Henryk
Hotowenko. Po Jego odejsciu Biskup mianowat mnie pelniacym obowiazki rek-
torem Siedleckiego Seminarium.
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Przemoéwienie inaugurujace nowy rok akademicki

Z poczatkiem nowego roku akademickiego do grona wykladowcow naszej
uczelni Biskup Siedlecki Zbigniew Kiernikowski wlaczyt ks. dr. Marcina Bidera,
ks. dr. Mateusza Czubaka, ks. dr. Jacka Serdg oraz ks. dr. Grzegorza Stolarskiego.

Nowy rok akademicki 2011-2012 rozpoczyna wigc grono sze$ciu mode-
ratorow zewnetrznych: p.o. rektor, czterech prefektéw, swiecka osoba konse-
krowana, czterech ojcow duchownych, dyrektor ds. ekonomicznych oraz 46
wyktadowcow.

Dotychczasowym pracownikom Siedleckiego Seminarium wyrazamy
wdzigczno$¢ za ich trud i poswigcenie. Czynimy to na rece dotychczasowego
rektora ks. pratata Henryka Hotowenki. Tym za$, ktorzy dopiero podejmuja si¢
zadan w naszej wspolnocie, zyczg obfitosci Bozych darow, zwlaszcza za$ otwar-
tosci na dzialanie Ducha Swietego.

Uroczysta inauguracja nowego roku akademickiego w Siedleckim Semina-
rium jest rowniez okazjaq do wyrazenia wdzigczno$ci wszystkim, dzigki ktorym
nasze Seminarium Duchowne moze funkcjonowac, wszystkim, ktdrzy nas wspie-
raja materialnie i duchowo.

Wielka wdzigczno$¢ jesteSmy wszyscy winni przede wszystkim Bogu. On
sprawit, ze jest kolejna inauguracja, poniewaz sa klerycy. Ten rok akademicki
rozpoczyna 72 alumnéw, z tego 16 na pierwszym roku.

Serdecznie dzigkujemy Biskupowi Siedleckiemu Zbigniewowi Kiernikow-
skiemu za wielka troske o Seminarium Duchowne i za ojcowskie serce okazy-
wane alumnom.

Czcigodny Ksigze Biskupie, dzigkujemy serdecznie za spotkania formacyj-
ne z moderatorami. To w czasie tych spotkan poznajemy Twoje, Ksi¢ze Biskupie,
wielkie doswiadczenie i uczymy si¢ wiary. Dzigkujemy za wspieranie nas i po-
moc zwlaszcza wtedy, gdy tego najbardziej potrzebujemy.

Stowa wdzigcznosci kieruje do catego duchowienstwa naszej diecezji:
Pracownikow Kurii Biskupiej, Ksiezy Dziekanow, Proboszczéw, Wikariuszy
i wszystkich zaangazowanych duszpastersko. To w duzej mierze dzigki Waszej
pracy Siedleckie Seminarium moze egzystowac i ma studentow.

Stowa wdzigcznosci kieruje do wtadz Papieskiego Wydzialu Teologicznego
w Warszawie, sekcji §w. Jana Chrzciciela, a czyni¢ to na rece obecnego wsrdd
nas ks. infulata prof. dr. hab. Stanistawa Kura. Jestem przekonany, ze nowy rok
akademicki wpisze si¢ dobrze w histori¢ owocnej wspolpracy migdzy naszymi
uczelniami.

Serdeczne podzigkowanie kieruj¢ w strong wszystkich moderatorow, wy-
chowawcow, wyktadowcow i pracownikow naszego Seminarium, ksi¢zy i 0sob
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swieckich. To wasza, petna po§wigcenia praca naukowa i formacyjna ksztattuje
naszych klerykow. Rozeznajacym swoje powolanie pomagacie wybra¢ wlasciwa
drogg, potrzebujacym udzielacie rady i pomocy, wskazujecie konkretne rozwia-
zania, a umocnionym w powolaniu przypominacie o konieczno$ci statej wspot-
pracy z taska Boza.

Dzisiejsza inauguracja, zgodnie z przytoczong przeze mnie zachgta Mojze-
sza, kaze z jednej strony wspomina¢ i podsumowac to, co mingto, ale rowniez
wyciagna¢ wnioski na przysztos¢. Trzeba nam dzi§ uswiadomic¢ sobie, ile to juz
Bog uczynil w naszym zyciu, ile cierpliwosci i dobroci okazywal kazdemu z nas
z osobna i calej wspdlnocie seminaryjnej. Swiadomosé tego wszystkiego moze
by¢ solidnym fundamentem dla podjecia zadan i wyzwan, ktére otrzymamy,
i ktore stang przed nami w tym roku akademickim.

Niech wykonywanie zadan, ktore Bog przed nami stawia, coraz pelniej budzi
w nas $wiadomos¢, ze droga, ktdra idziemy, nie jest dzietem przypadku. Zostata
zaplanowana i wybrana przez Boga, ktéry stale nam towarzyszy. I na tej drodze,
przez doswiadczenie Jego obecnosci i dobroci, powotani jestesmy, by wprowa-
dza¢ we wspolnote zycia z Nim tych, ktorych spotykamy.

Nowy, 93 rok akademicki w Wyzszym Seminarium Duchownym Diecezji
Siedleckiej uwazam za otwarty.

Quod bonum, felix, faustum, fortunatumque sit!
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Eucharystia — dar uzdalniajacy
do czynienia daru z siebie.

Sprawozdanie z dziewiatego Sympozjum Liturgicznego
Diecezji Siedleckiej

W sobotg 26 listopada 2011 r. w sali Centrum Kultury i Sztuki w Siedlcach
odbyto si¢ dziewiate juz sympozjum liturgiczne z cyklu Chrzest w Zyciu i misji
Kosciota. Przedmiotem rozwazan w ramach Siedleckich Sympozjow Liturgicz-
nych sa sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego. W poprzednich latach
zatrzymywano si¢ nad chrztem, podejmujac refleksje nad réznymi aspektami
tego sakramentu. W ubieglym roku uwaga uczestnikow koncentrowata si¢ na
mistagogii.

Tematem wiodacym tegorocznego spotkania byla tajemnica Eucharystii,
a konkretnie moc, ktéra w niej otrzymujemy, a ktéra uzdalnia do przezywania
swego zycia na sposob daru. Peine hasto spotkania brzmiato Eucharystia — dar
uzdalniajqcy do czynienia daru z siebie.

We wprowadzeniu ks. Waldemar Mroz, przewodniczacy Komisji Liturgicz-
nej Diecezji Siedleckiej, przypomniat problematyke poruszang podczas dotych-
czasowych sympozjow, przywital uczestnikow spotkania (ok. 300 osdéb) oraz
przedstawit program sympozjum. Obejmowat on wystapienia prelegentow, dys-
kusje, Eucharysti¢ oraz wspolna agape. Nastgpnie prowadzacy przedstawit pre-
legentow. W tym roku, oprocz Biskupa Siedleckiego, ktory wyglosit pierwszy
referat, zostali zaproszeni:
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— Ks. prof. dr hab. Franciszek Draczkowski, kierownik Katedry Patrologii
Greckiej w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II;

— Ks. dr Mateusz Czubak, zastgpca dyrektora Wydziatu Duszpasterskiego
Kurii Siedleckiej i wyktadowca teologii dogmatycznej w Seminarium
Siedleckim;

— 0. dr Wojciech Giertych, dominikanin, Teolog Domu Papieskiego;

—  P.mgr lic. Dorota Frankow, cztonkini §wieckiego instytutu konsekrowane-
go pod tytulem Niepokalanej Matki Kosciota, zatozonego przez ks. Fran-
ciszka Blachnickiego, wyktadowca i wychowawca w seminarium.

Pierwszy referat wyglosit Biskup Kiernikowski. Ukazat Eucharysti¢ jako
»Sakrament nowego i wiecznego przymierza”. Na podstawie tekstow biblijnych
wyjasnit r6znicg¢ pomigdzy przymierzem obustronnym, a przymierzem jedno-
stronnym. Podkreslit, ze przymierze Boga z cztowiekiem oparte jest na obietnicy
(zobowiazaniu si¢) Boga. Jest to zobowiazanie jednostronne, dlatego jest darem
ze strony Boga i jest przymierzem nowym i wiecznym. Polega na zobowiaza-
niu si¢ Boga do ciaglego przebaczania cztowiekowi, ktory jest grzeszny. Biskup
Siedlecki wskazal, ze Bog uzdalnia cztowieka, ktory spozywa Ciato i Krew
Chrystusa do tego, aby przebaczal, kazdemu i wszystko. Jezus Chrystus jest tym
pokarmem, ktory daje moc do przechodzenia przez $mier¢, a nie shuzy zachowa-
niu (konserwacji) zycia dla siebie. Spozywanie Eucharystii uzdalnia cztowieka
do takiego samego zycia, jakie Syn ma od Ojca, do przechodzenia przez Smier¢
i dawania zycia.

Jako drugi zabrat gtos Ks. prof. Franciszek Draczkowski, ktory przedstawit
»Wczesnochrzescijanskie s$wiadectwa o karmieniu si¢ Eucharystia”. Analizujac
pisma ojcéw Kosciota, zaznaczyl, ze maja one przede wszystkim charakter pa-
storalny. Prelegent wspomnial, Zze kwestie zwiazane z Eucharystia pojawiaja si¢
niemal we wszystkich przekazach patrystycznych pochodzacych z I w. i poczat-
ku I w., jak i pozniejszych do VIII w. Przywotal §wiadectwa, ktore ukazywaty
Eucharysti¢ migdzy innymi jako lekarstwo nieSmiertelnosci, jako zrodto prze-
miany i wzrostu w mitosci. Nawiazujac do tematu sympozjum, Profesor z Lu-
blina wykazat, ze w postawie niektorych ojcéw Kosciota zawarta jest implicite
idea czynienia daru z siebie dla wszystkich cztonkéw Kosciota. Moca do tego jest
Eucharystia. W podsumowaniu Ks. Draczkowski powiedzial, ze cho¢ w przeba-
danych tekstach zrédlowych nie ma wprost mowy o tym, by traktowano Eucha-
rysti¢ jako dar uzdalniajacy do czynienia daru z siebie, to charakter preparatywny
do powyzszej postawy posiadaja niektore stwierdzenia ojcow Kosciola, czy ich
postawy, na przyktad megczenstwo §w. Ignacego, zachgta do akcji charytatywnej
$w. Justyna.
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Trzeci referat wygtosit O. dr Wojciech Giertych. Podejmujac temat: ,,Przyj-
mowanie eucharystycznej mocy do wydawania siebie w zyciu $wigtych”, skupit
si¢ na nauczaniu §w. Tomasza z Akwinu i wspomniat nauczanie o Eucharystii
$w. Jana Eudesa. Wychodzac od dwoéch rodzajéw upodlenia (zewnetrzne i we-
wnetrzne), jakiego czlowiek doswiadcza, Prelegent zwrocit uwage na specyfi-
ke $mierci Jezusa, ktéra byta forma upodlenia zewngtrznego 1 wewngtrznego.
Polegata ona na tym, ze Jezus przyjal to upodlenie dobrowolnie, wydat siebie
z mitosci. Ponadto Dominikanin podkreslit, ze ofiara Jezusa polegata nie tylko na
Jego $mierci, ale takze na przemienieniu jej w zroédto nowego zycia. W Eucha-
rystii Jezus daje czlowiekowi dostep do tego zycia, do tej Boskiej mitosci i do
mocy, jaka z niej ptynie. Ta moc sprawia, ze ten kto ja otrzymuje moze dawac
swoje zycie innym, nawet ponad swoje mozliwosci. Teolog Domu Papieskie-
go poruszyt problem wiary, ktéra jest potrzebna, aby korzysta¢ z tej mocy. Ta
wiara musi by¢ uformowana przez mito$¢. Nie moze polegac tylko na uznaniu
istnienia Boga. Przyjmujacy musi wierzy¢, ze w Eucharystii przyjmuje samego
Chrystusa, ktory daje si¢ Ojcu niebieskiemu i daje si¢ cztowiekowi jako pokarm.
Przywotujac osobg $w. Jana Eudesa i jego rozumienie Eucharystii, Dominikanin
z Watykanu ukazal, ze spozywajac Chrystusa, otrzymujemy Go calego, z Jego
madros$cia, pamigcia i mitoscia. Czlowiek, podejmujac jakiekolwiek dziatania,
moze postugiwac si¢ tym, co bylo w Jezusie. Caty Chrystus zostal nam dany, jest
do naszej dyspozycji i chce, aby co$ z mitosci Boga ukazato si¢ przez rece tego,
kto Go spozywa.

Tematem czwartego wystapienia bylo: ,,Sktadanie siebie w ofierze realizacja
kaptanstwa powszechnego”. Referat wygtosilt Ks. dr Mateusz Czubak. Wskazat
w nim, ze cale zycie Ko$ciota, a wigc zycie poszczegdlnych Jego cztonkdw, takze
jest kaptanskie, poniewaz zwigzane jest z celebracja Paschy Chrystusa. Z tego tez
wzgledu powolaniem kazdego chrze$cijanina, zar6wno duchownego jak i §wiec-
kiego, jest aktywne i pelne uczestnictwo w kaplanstwie powszechnym przez
ofiar¢ ze swego zycia. Ks. Czubak zwrocit uwage na potrzebe odkrycia przez
ochrzczonych swojej chrzescijanskiej tozsamosci. Ci, ktorzy przyjmuja chrzest,
zostaja zanurzeni w Chrystusa, ktory przeszedl przez $mier¢ i zyje. Odkrycie
tego zaowocuje glebszym przezywaniem chrztu oraz sprawi, ze zajasnieje w nich
Chrystus Kaplan, ktory swoje zycie sktadat w ofierze przez stuzbg i danie zycia
na okup za innych. W podsumowaniu wybrzmiato, ze ci, ktorzy w peti przezy-
waja tajemniceg chrztu, nie boja si¢ traci¢ swojego zycia w stuzbie Ewangelii.

,Communio z Bogiem i braémi dzigki Eucharystii — wedlug Stugi Bozego
ks. Franciszka Blachnickiego”, to temat ostatniego referatu. Wyglosita go p. mgr
lic. Dorota Frankoéw. Wychodzac od refleksji nad elementami treSciowymi sobo-
rowego pojecia communio, Pani Frankéw wskazata na pewne zafatszowania we
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wlasciwym rozumieniu tego pojecia. To zafalszowanie wplywa takze na niepeine
rozumienie Eucharystii, przed ktorym przestrzegat tworca Ruchu Swiatto-Zycie.
Polega ono na przezywaniu jej tylko jako obecnosci Chrystusa, a nie jako obec-
nosci sprawiajacej jednos¢ — communio. Gléwny aspekt referatu zostal potozony
na relacj¢ miedzy communio a Eucharystia w zyciu chrzescijanskiej wspolnoty.
Prelegentka wskazata na obecno$¢ Jezusa w Eucharystii, ktora jest zaproszeniem
do spozywania Go jako pokarmu. Dopiero wéwczas, gdy spozywamy Chrystu-
sa, Eucharystia staje si¢ znakiem jednos$ci cztowieka z Bogiem i jednosci ludzi
pomigdzy soba. Jak zauwazyta P. Frankow, ks. Blachnicki podkres$lal, ze gdy nie
spozywamy Eucharystii, nie przezywamy jej jako sakramentu jednos$ci. Przedsta-
wita takze, jak Stuga Bozy rozumiat gest tamanego chleba. W tym znaku odkry-
wa sig przed nami tajemnica Boga, ktory jest tamany, dawany. Takie rozumienie
Eucharystii to wezwanie do dawania, lamania swojego zycia. Prelegentka zwrd-
cita takze uwage na wilasciwe rozumienie relacji kaptana do wspolnoty, na co
ktadt nacisk zatozyciel ruchu oazowego. Prezbiter najpierw musi rozumie¢, jakie
jest jego miejsce we wspolnocie. By¢ prezbiterem to przewodniczy¢ wspolnocie.
Aby wiasciwie spelia¢ tg postuge, trzeba zna¢ wspolnote, znaé etap, na kto-
rym jest wspolnota na drodze wiary. Na koniec zostato ukazane znaczenie stowa
Bozego w liturgii dla budowania communio. W mysl nauczania Ks. Blachnic-
kiego prawdziwa wspdlnota powstaje wowczas, gdy stowo Boga staje sig¢ punk-
tem odniesienia wszystkich spraw wspolnoty i kazdego jej cztonka. Jezeli bedzie
przyjmowane przez wspolnote jako stowo zycia, wowczas bedzie prowadzito do
zjednoczenia Chrystusem i z bra¢mi.

Momentem centralnym spotkania byla celebracja Eucharystii, ktorej prze-
wodniczyt Biskup Siedlecki. Wszyscy uczestnicy przezyli Ja w petniejszym
wymiarze znakow sakramentalnych. Po uprzednim przygotowaniu, na ktére skta-
daty si¢ nie tylko sprawy praktyczne zwiazane z przyjmowaniem Ciata i Krwi
Panskiej, ale takze katecheza wyjasniajaca znaczenie tamanego chleba i symbo-
like picia Krwi Panskiej z kielicha, uczestnicy liturgii spozywali eucharystycz-
ny Chleb i pili Krew Chrystusa. Po mszy $wigtej, na zakonczenie sympozjum,
odbyta sig agapa.

Kazdego roku materiaty z siedleckich sympozjow ukazuja si¢ drukiem. Do-
stepne sa w ksiggarni diecezjalnej. Kolejne sympozjum bedzie poswigcone przy-
gotowaniu do I Komunii Swietej. Planowane jest na jesien 2012 roku.
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