2
(o
=~
oy
s
=
Pt
=
=
(@
®
e
ot
e
)
=
—_
n
]
=
g
=

NWISITVD 19tyaw

Kur’an Dilinde
Yemin Uslubu

&

Mehmet CALISKAN

)

T E——
OKU OKUT

AAAAAAAAA



Kur’an Dilinde Yemin Usltibu

Mehmet Caliskan

Elektronik Kitap
2021

Oku Okut Yayinlari



Kitap Ad1| Book Title: Kur'an Dilinde Yemin Uslitbu
Geviri Ad1 | Translated Title; The Style of Oath in the Qur'anic Language

Yazar | Author: Dr. Mehmet Caliskan
ORCID: 0000-0003-1865-7732

, Yaynevi | Publisher: Oku Okut Yayinlari | Oku Okut Publishing
L ) ) Sertifika No | Certificate Number: 49846
Sxuonr  Yaym No | Publication Number: 6
Tefsir Aragtirmalari Dizisi | The Series of Tafsir Studies: 1

Dizi Editér | Series Editor: Dr. Ayse Uzun
ORCID: 0000-0002-5359-6827

ISBN: 978-605-74416-5-2
Yayim Tarihi | Year of Publication: Eyliil/September 2021
Yayn Tiirii | Publication Type: E-Kitap | eBook
Yayim Yeri | Place of Publication: Ankara, Tiirkiye
Yayimlandi$ Ortam | Publishing Format: PDF
Yayn Dili | Language: Tiirkce | Turkish
Sayfa Sayis1 | Pages: 230
Erisim Hakki | Access Right: Acik Erisim | Open Access
Lisans Tiirii | License: CC-BY-NC
Telif Hakki | Copyright: Mehmet Galiskan & Oku Okut Yaymlari
Erisim | Access: https://yayin.okuokut.org/

Etik Beyan | Statement of Publication Ethics: Bu kitap, Mehmet Caliskan tara-
findan Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi’'nde Prof. Dr. Mus-
tafa Oztiirk danismanliginda 2016 yilinda tamamlanan “Kur’an Dilinde Kasem
(Yemin) Uslibu” baslikl doktora tezinin gézden gegirilmis halidir. This book is
the revised version of the doctorate dissertation titled “The Style of Oath in the
Qur’anic Language”, which was completed in 2016 by Mehmet Caliskan under the su-
pervision Prof. Dr. Mustafa Oztiirk at Cukurova University.

Atif Bilgisi | Cite as: Caliskan, Mehmet. Kur'dn Dilinde Yemin Uslitbu. ed. Ayse
Uzun. PDF: Oku Okut Yaynlari, 2021.



The Style of Oath in the Qur’anic Language

In this study, in particular, the subject of what gasams mean in
the integrity of the Qur’an is discussed in the context of the Surah.
In the introduction of the four-part study, the subject was exam-
ined in terms of scope and method. The first chapter focused on
the sameness and difference of concepts such as gasam, oath and
hilf within the conceptual framework. In the linguistic framework,
the letters used for Qasam are explained; the oath with him
(mugsamiin bih) and the answer to the oath (mugsamin alayh).
Again, in the first chapter “zahir” and “muzmar” were explained
from the types of vows.

In the second part of the study, the Qasam tradition in Arabic
language and culture in the pre-Islamic period was examined.
Among the subjects of the oath in ignorance are Allah, the Kaaba,
idols, time and many natural beings. In the pre-Islamic period, po-
ets, wizards, oracles, along with expressions of vows to obtain ma-
terial benefits, said mysterious words that made people believe
and turn to themselves. In particular, oracles left their oaths in
mystery because they expressed what was sworn with them ac-
cording to their beliefs and cultures but did not say the answer.

In the third chapter, the forms of qasam in the Mekki-Madani
Mekki and Madani surahs were compared, and in this context, it
was found that the qasams in the Mekki surahs are an example of
open vows in general. In this chapter, it is also stated that Allah
swears by his person and adjectives, as well as by oath to both ob-
servant and exchange beings. In this context, it has also been de-
termined that the qasams in Madani surahs constitute an example
of closed oaths. It is certain that the oaths constitute an introduc-
tion to the answer to the oath, as well as noting that the matters
that are sworn with it are important for people. Because vows are
only completed and understood by their answers. An unanswered
oath turns into an action that is unclear why it was sworn. In the
third chapter, there are also related examples of those who are
sworn in the Qur’an in the style of “qath and those who constitute



answers to the oath. In addition, examples of vows in Qur’anic sto-
ries are also discussed in this section.

In the fourth chapter the possible causes, goals, consequences
of the bowl, and the oath of Allah were thinned, and in this chap-
ter, the figh dimension of the bowl was also pointed out. Those
who believe that Allah Most High will not swear by beings have
suggested that this cannot be considered for Allah, since the oath
aims to glorify only those who are sworn. Allah's oath to beings is
to draw attention to the benefit and harm of the beings who are
sworn. In addition, it means that Allah swears to different beings
and swears to him over those beings. Because those who say that
there is the word “Rab” at the beginning of the objects swore un-
derstood the oath to fig as “by the Rab of Tin”.

As a result, it was concluded that the oath was a means of lin-
guistic communication and interaction to inculcate trust and trust
between people and societies from the beginning of its history. In
the period of ignorance, people swore an oath to anything they
considered sacred, while in the Islamic period it was requested
that the oath be made only to Allah. During the Islamic period,
provisions on oaths were made, they were asked not to swear un-
less necessary, and Muslims were not welcome to swear unneces-
sarily. In this context, a false oath was considered a great sin.

Keywords
Tafsir, Qur'an, Qasam, Hilf, Style, Age of ignorance (Jahiliyyah),
Mekki, Madani



Kur’an Dilinde Yemin Uslibu

Bu calismada Ozelde slire baglaminda genelde Kur'dn
biitinliigiinde kasemlerin ne anlama geldigi konusu ele alinmistir.
Dort boliimden olugan ¢alismanin giris kisminda konu; kapsam ve
y6ntem bakimindan incelenmistir. Birinci béliimde kavramsal er-
ceve icinde kasem, yemin ve hilf gibi kavramlarin birbiriyle ayni-
ligi ve farklig: {izerinde duruldu. Dilsel gerceve icerisinde kasem
icin kullanilan harfler; kendisiyle yemin edilen (muksemun bih) ve
yeminin cevabi (muksemun aleyh) aciklanmistir. Yine birinci bs-
liimde yemin gesitlerinden “zahir” ve “muzmar”in agiklamas: ya-
pilmustir.

Galismanin ikinci béliimiinde islam éncesi dénemde Arap dili
ve kiiltiiriindeki kasem gelenegi incelenmistir. Cahiliyedeki yemin
konular1 arasinda Allah, kibe, putlar, zaman ve bir¢ok tabiat var-
liklar1 bulunmaktadir. islam éncesi dénemde maddi menfaatler
elde etmek icin yemin ifadeleriyle beraber sairler, sihirbazlar,
kahinler gizemli s6zler s6yleyerek insanlarin kendilerine inanma-
larini ve ydnelmelerini saghyorlardi. Ozellikle kahinler, kendi
inang ve kiiltiirlerine gore kendisiyle yemin edilen seyi ifade ettik-
leri halde cevabini séylemediklerinden yeminlerini gizemlilik
icinde birakirlardi.

Ugtincii bsliimde Mekki-Medeni stirelerdeki kasem sekilleri
mukayese edilmis ve bu baglamda Mekki stirelerdeki kasemlerin
genel itibariyle acik yemine drnek teskil ettigi tespit edilmistir. Bu
bélimde ayrica Allah'in zat ve sifatlariyla yemin ettigine dair 6r-
neklerin yaninda hem miisahhas hem de miibhem varliklara ye-
min ettigi hususu belirtilmistir. Bu baglamda Medeni siirelerdeki
kasemlerin kapali yeminlere 6rnek olusturdugu tespiti de yapil-
mustir. Yeminler, kendisiyle yemin edilen hususlarin insanlar agi-
sindan 6nemli olduguna dikkat cektigi gibi, yeminin cevabi hak-
kinda da bir giris olusturdugu muhakkaktir. Ciinkii yeminler ce-
vaplariyla ancak tamamlanir ve anlasilir hale gelir. Cevapsiz yemin
ise nicin yemin edildigi belli olmayan bir eyleme déniisiir. Ugiincii
boliimde ayrica Kur'dn’da yemin {islibu icerisinde yemin



edilenlerle yemine cevap teskil edenlere dair ilgili 6rnekler yer al-
mustir, Ayrica Kur'an kissalarindaki yemin &rnekleri de bu bo-
liimde ele alinmgtir,

Dérdiincii béliimde ise kasemin muhtemel sebepleri, hedefleri,
neticeleri, Allah’'in yemin etmesi incelenmis olup bu bdliimde
ayrica kasemin fikhi boyutuna da isaret edilmistir. Yiice Allah’in
varliklara yemin etmeyecegi diisiincesinde olanlar, yeminin ancak
yemin edileni yliceltmeyi hedeflediginden bunun Allah icin diisii-
niilemeyecegi goriisiinii ileri siirmiiglerdir. Allah'in varliklara ye-
min etmesi yemin edilen varliklarin fayda ve zararina dikkat cek-
mek i¢indir. Ayrica Allah'in degisik varliklara yemin etmesi, o var-
liklar tizerinden kendisine yemin etmesi anlamina gelmektedir.
Zira yemin edilen nesnelerin baginda “rab” lafzinin oldugunu sdy-
leyenler incir’e yapilan yemini “Tin’in rabbine yemin olsun” sek-
linde anlamislardir.

Sonu¢ kisminda yeminin, tarihin baslangicindan itibaren
insanlar ve toplumlar arasinda giiven ve itimat telkin etmek icin
dilsel iletisim ve etkilesim araci oldugu sonucuna varilmistir,
Budan-Buradan hareketle_sunu sdylemek miimkiindiir; Ceahiliye
déneminde insanlar kendilerince kutsal saydiklar1 herhangi bir
seye yemin ederken, Islami dénemde yeminin sadece Allah’a
yapilmasi istenmistir. islami dénemde yeminle ilgili hiikiimler
konmus, gerekmedigi siirece yemin edilmemesi istenmis ve Miis-
limanlarin gereksiz yere yemin etmeleri hos karsilanmamistir. Bu
baglamda yalan yere yapilan yemin biiyiik giinahlardan sayilmis-
tir.

Anahtar Kelimeler
Tefsir, Kur’an, Kasem, Yemin, Hilf, Usltib, Cahiliye Dénemi, Mekki,
Medent
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ONSOZ

Islam’in temel kaynag olan Kur'an, ge¢misten giiniimiize hem
Miisliimanlar hem de diger inang gruplar: tarafindan sayisiz aras-
tirmaya konu olmustur. Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi farkli din-
lere mensup arastirmacilar Kur’an’1 ilmi ve entelektiiel merakla ve
daha ¢ok da islamiyet karsithig: saikiyle inceleme konusu yapmis-
lardir. Buna karsilik miisliimanlar tarihi siirecte Kur’an’t anlama
ve ayni zamanda kendi griislerini temellendirip mesruiyet kazan-
dirma gibi sebeplerle bagvurmuslardir. Ancak niizul dénemine ta-
niklik eden ilk nesil miisliimanlar dogrudan dogruya Kur’an’a mii-
racaattan ¢ok, “yasayan Kur’dn” konumundaki Hz. Peygamber’in
aciklamalarini ve uygulamalarini rehber edinmislerdir. Bu anlayi-
sin dayanagi Kur'an'in o vasattaki pratik tecriibeyle birebir ilgili
olmasidir.

Bilindigi gibi Kur’an yazil bir belge/kitap formunda degil, pra-
tik hayata dogrudan miidahil bir sifahi hitap tarzinda vahyedilmis-
tir. Bu canlilik ve dinamikligi sonraki zamanlara ve kusaklara ak-
tarma gorevi sahabiler ve onlar1 takip eden nesillerdeki &limlerce
deruhte edilmistir. Bu gérev ve sorumluluk, Kur’an1 arastirma, an-
lama ve anlatma adina Miisliimanlar: tesvik etmistir, Kur’an calis-
malarinda ya biitiin olarak Kur’an metni ele alinmis ya da “konulu
tefsir” diye adlandirilan yaklasimla Kur’an’dan belli bir kavram ve
konu esas alinarak arastirma konusu yapilmistir.

Bizim bu ¢alismamiz bir bakima “konulu tefsir” kapsaminda
degerlendirilebilir. Kur'ant anlamada az da olsa katki sunabilece-
gimize inandigimiz bu galismada daha ¢ok Mekki stirelerde gecen
kasem (yemin) ifadelerini konu edindik. Kur’an’daki kasem drnek-
lerini incelerken &nceligimiz cahiliye déneminden islami hayata
geciste vahyin oynadigi rolii, islam’in énerdigi hayatta nceki ge-
leneklerin, 6zellikle dil geleneginin hangi 5l¢iide Kur'an vahyine
yansidigini tespit edebilmektir. Calismamiz boyunca bazen kasem
bazen de yemin lafizlar1 ayri anlamda kullanilmigtir,
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Bu ¢alisma, yukarida ifade edildigi gibi, Kur’an’in zengin tisltibu
icerisinde ayr1 bir yere sahip olan “kasemler”le (yeminler) ilgilidir.
Kasemin ¢ok sayidaki Ayette yer almis olmasi Kur'dn'in anlati-
minda bu iislibun énemli oldugunun bir gdstergesidir. Bu konu
Uliimu’l-Kur’an igerisinde “Aksdmu’l-Kur’an” bashgi altinda ince-
lenmektedir. Kasem, her dilde oldugu gibi Araplarin dilinde de sik
kullanilan bir ifade ve tislup bi¢imidir. Bu itibarla kasemin giinlitk
konusmalarda ve bir edebiyat tiirii olan siirlerde yer almas: tabii-
dir. Cahiliye devri Arap toplumunda sirk inancinin yayginligi, o
dénemin kasem unsurlarinin olusumunu ve kullanimini sekillen-
dirmistir. Bu yiizden cahiliye toplumu, Allah’a oldugu kadar, put-
larina ve kutsal saydiklar1 nesnelere kasemde bulunmay1 hayatla-
rinin bir parcast haline getirmislerdir.

Kur’dn’da kasem tisliibuyla ilgili bu ¢calismamiz dort béliimden
olusmaktadir. Arastirmamiz, girisle baslamaktadir, Sonra aras-
tirma konusunun énemi, amaci, yontem ve kaynaklari, calisma ko-
nusunun temel kavramlar: ve cahiliye Arap dil 6rfiinde kasemin
kullanimi hakkindaki agiklamalari icermektedir. Caligmanin bi-
rinci boliimii, kasemin kavramsal ve dilsel cergevesini ve ayni za-
manda cesitlerini ihtiva etmektedir. Bu bsliimde islam éncesi d6-
nemin Arap dili ve kiiltlirlinde kasem gelenegi ile ilgili 6rneklere
de yer verilmistir.

ikinci béliimde, islam 6ncesi dénemde Arap dili ve kiiltiiriinde
kasem gelenegi iizerinde durulmustur. Ugiincii béliimde
Kur’dn’daki kasem tiirleriyle ilgili 6rneklere yer verilmis, bu bag-
lamda daha ¢ok Mekki- stirelerdeki dyetlerde kasem sekilleri ince-
lenmis ve konuyla ilgili farkli goriisler zikredilmistir. Dérdiinci
béliimde, kasemin muhtemel sebepleri, hedefleri ve neticeleri gibi
meseleler incelenmis, bu arada konunun fikhi boyutuna da degi-
nilmistir. Caligmanin son kisminda sonug ve kaynakca da yer al-
migstir.

ilk bakista basit bir mesele gibi gériinen kasemler konusunda
daha 6nceden dile getirilmis gorislerin ¢ogunlukla kasemin ilk
kismuyla ilgili oldugu tespit edilmistir. Calismamizda ilgili konuyu
tiim unsurlariyla arastirmak istedigimizden birtakim zorluklarla
kisithliklarla karsilastigimizi belirtmeliyim.
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Bu kitap, 27.01.2016 tarihinde yaptigimiz “Kur’an Dilinde Ka-
sem (Yemin) Usl(ibu” baslikli doktora tezimize dayanmaktadir. Bu
calismanin konu tespitinden yazilmasina kadar bilgi ve degerlen-
dirmeleriyle biiyiik katkida bulunan saygideger hocam Prof. Dr.
Mustafa OZTURK e igten tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica hayatin
seving ve sikintilarinda bana yakinen ve her zaman destek olan
esime, cocuklarim Emine, Yusuf ve Merve'ye tesekkiir ederim.,

Dr. Mehmet Caligkan
Yozgat 2021



GIRiS

METODOLOJIiK CERCEVE

1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Kur’an-1 Kerim, miladi yedinci ylizyilin ilk yarisinda Hz. Mu-
hammed’e yirmi iki y1li agkin bir siire icerisinde vahiy yoluyla in-
dirilmis bir hitaptir. ilaht irade, vahiy yoluyla génderdigi mesajla-
rin1 peygamberlerin diliyle ulastirmustir. Son ilahi hitap, Hz. Mu-
hammed ve kavminin diliyle Arapca olarak vahyedilmistir. Kur'an
bu durumu, “Anlayip kavramaniz igin biz onu Arap¢a okunup teblig edi-
len bir hitap olarak indirdik” seklinde beyan etmistir. Kur’dn'in
Arapca indirilmis olmasi ilk muhataplar agisindan anlama ve dog-
rudan bir iletisim saglamaya yoneliktir. Kur’an saf Arapca mudir,
diger dillerden de lafizlar karigmis midir gibi tartigsmalari bir tarafa
birakarak,” mezk{r yetin ifade ettigi vahyin “agik Arapca bir li-
san” {izere inmesi, vahyin insanla bulustugu bir zaman ve zemin,
mesajin ifade edildigi bir dil bulundugunun gostergesidir. Nitekim
Kur’dn, ilk muhataplarinin anlayabilecekleri tarzda inangta tev-
hid, sosyal hayatta adalet ilkesini vaz ettiginde miisrikler siddetle
bu esaslara kars1 ¢ikmislardir. Kur’dn'in dil ve iislip ydniinden
aciklig1, miisriklerin onu anlamama gibi mazeretlerini ortadan kal-
dirmigtir,

Kur’4n, meseleleri anlatirken kolay anlasilmasi amaciyla olay-
lara adeta insanlarin zaviyesinden bakmis ve misalleri de ona gére
vermistir, Bu hususta su tespitler dikkate degerdir: “Her dil belli
bir toplum icinde, kendine &zgii bir kiiltiir ve uygarhik

Y Y(suf 12/2; ibrahim 14/4; es-Suara 26/193-195; es-Slira 42/7; ez-Zuhr(f 43/3.

Konuyla ilgili genis bilgi ve degerlendirme icin bk. Mustafa Oztiirk, Kur'dn Dili ve
Retorigi (Ankara: Ankara Okulu, 2010), 89-117; W. Montgomery Watt, Kur'dn’a Giris,
cev. Siilleyman Kalkan (Ankara: Ankara Okulu, 1998), 101-103.
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cercevesinde bicimlenir. Bu itibarla her dilin belli bir toplumu
yansittigi ya da bir toplumun &rf, det, inang, hayat felsefesi gibi
birgok 6zelliginin dile yansidigi sGylenebilir. Bu durum Kur’an dili
icin de gegerlidir.”” Miigriklerin vahyi inkar sebebi, onu anlayama-
maktan kaynaklanmaz. Bu husustaki en 8nemli etken, onlarin sos-
yal, siyasi ve dini konulardaki algilaridir. Bir diger ifadeyle inkar
etmelerinin en 6nemli nedeni, toplumda ayricaliga sahip bir kisim
insanlarin kendi menfaatlerine halel gelecegi zannidir. Bu kimse-
ler, pesin hiikiimlerini ve 6n kabullerini 6ne cikararak, Islam’t
mevcut toplumsal diizeni yok edecek bir hareket olarak gérmeye
ve gdstermeye calismiglardir. Vahyin toplumlardaki inang ve sos-
yal hayata dair birtakim hususlar1 Allah’m murad: dogrultusunda
1slah etmesi ya da kaldirmas: tabiidir.

Kur’dn’'in anlatim tarzi ve kullandig: ifade sekilleri onun anla-
silmasinda 6n planda yer almaktadir. Kur’an, ilk muhataplarinin
dili tizere geldigine gére s6z konusu dilin kullanilma tarzinin
Kur’an'in {isltibunda yer almasinda yadirganacak bir durum yok-
tur; hatta boyle olmasi gayet dogaldir. Ancak Kur’an, mevcut edebi
tiirlerden farklidir. Zira o ne secili nesre ne de siir kaliplariyla ya-
zilmis nazim tiiriine benzemektedir. Kur’an tislibunda kissa, cedel,
mev'iza, tekrarlar, tekidler hep irsad metodu icerisinde yer almis-
tir, Hz. Peygamber’in yetistigi toplumun gelenekleri, inanglars, fi-
kirleri ve alisgkanliklarinin konustuklar1 dile yansimasi kadar da
dogal bir sey olamaz. Kur’an’in birgok yerinde, zikredilen dildeki
bu dogal aliskanliklardan biri de kasem (yemin) diye anilan ifade
ve islup tarzidir. Cahiliye toplumunda® Araplar, kasemi ¢ok yaygin
olarak kullanmuslar gerek giinlitk konusmalarda gerek siirlerde
inang ve gelenekleri dogrultusunda olusturduklar: kaliplarla

*  Mustafa Oztiirk, Kur'dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz (Ankara: Ankara Okulu, 2008), 12.

Cahiliye konusunda genis bilgi icin bk. Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/17-19; Mustafa Oztiirk,
Cahiliyeden Islamiyet'e Kadin (Ankara: Ankara Okulu, 2012), 11-15; Siilleyman Tii-
liicii, “Cahiliyye” Kelimesinin Mana ve Mense'i”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 4 (1980), 279-285.
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yemin etmislerdir. Kasem edilen nesneler arasinda kendilerince
kutsal saydiklar1 seyler bulunmaktaydi. Nitekim onlarin Allah’a,
Kabe'ye, kisinin 6mriine, serefine, kuvvetine veya mizragi iizerine
yemin ettikleri bir vakiadir. Ayrica kabile, akrabalik veya genelde
ecdada yemin edilmistir. Ozellikle Hicaz bslgesinde Lat, Menat,
Uzz4 gibi putlar yemin edilen nesneler arasinda yer almistir. Bu
gelenek islam’dan énce yeminin Araplarin sosyal hayatindaki ro-
liiniin 6nemini gostermektedir. Kur’an, yemini, Araplarin birebir
kullandiklar sekilde degil, kendi iisliibu igerisinde kullanmustir,
Ozellikle Mekke déneminin ilk yillarinda nazil olan stirelerde, in-
sanlarin dikkatlerini vahye daha ¢ok cekmek icin bir¢cok kasem ifa-
desine yer verilmistir. “Islim dncesi Arap toplumunun ictimaf ha-
yatinda dnemli rolii olan yemini Kur’an-1 Kerim'in muhafaza et-
mesi ve dyetlerin bu yolla lafiz ve mana agisindan takviye edilmesi
yeminin dnemini ortaya koymaktadir.”

Kasem her zaman bir seyin te’yidi degil, bazen de yemin edilen
seyin 6nemine isaret etmek, kadrini yiiceltmek ve o seye dikkat
cekmek gibi bir gayeye de matuf olabilirdi. Allah, Kur’an’da kendi
zatina yemin ettigi gibi, bircok mahl{ikata da yemin etmistir. Al-
lah’in zatimin diginda yemin edilen nesneler arasinda melekler,
gok cisimleri (ay, giines, yildizlar), gece, giindiiz, duh, asr gibi za-
man dilimleri ve niizul dsnemindeki insanlarin hayatinda énemli
yer tutan at ve benzer varliklar bulunmaktadir. ibn Kayyim el-Cev-
ziyye (61. 751/1350), Allah’in Kur'an’daki kasemleri hakkinda séyle
bir gergeve cizmistir: “Allah, sifatlariyla mevsuf olan mukaddes za-
tina, zat ve sifatlarinin geregi olan yetlerine veya dyetlerinin aza-
metini gdsteren bazi mahliikata yemin etmistir.”® Kasem lafizlari

Celal Kirca, “Aksamii’l-Kur’an”, Tiirkiye DiyAnet Vakfi islam Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 1989), 2/290.

¢ Eb{ Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi eymani’l-
Kur'an, thk Abdullah b. Salim el-Batati (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, ts.), 6. ibn
Kayyim'in bu eseri “kasem” hakkinda gok genis maliimat icermektedir. Eserin
orijinal ismi et-Tibydn fi aksdmi’l-Kur'an'dir. Eser farkli kisiler tarafindan degisik
adlarla nesredilmistir.
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kullanilarak yapilan yeminlerin neredeyse tamami Mekke’de nazil
olan stirelerde yer alir. Medeni stirelerdeki yeminler genellikle ka-
pali yeminler tarzindadir. Calismamizin mihverini Mekke déne-
minde nazil olan siirelerdeki agik yemin 6rnekleri teskil etmistir,
Ayrica ¢alismada Medine dénemi yemin 6rneklerine de isaret edil-
migtir.

2. Aragtirmanmin Amaci

Calismamizin temel amaci, Kur’an dilinde 6nemli bir yer tutan
kasem slibunun mahiyetini ortaya koymak ve bu isliibun
Kur’dn’daki anlatim tarzlariyla iliskisini ve islevini belirlemektir.
Bu genel amag kapsaminda kasem ifadeleri ile kasemlerin cevap-
lar1 arasindaki irtibat noktalar1 da tespit edilecektir. Ulasabildigi-
miz kadariyla bu zamana kadar kasemle ilgili calismalarda agirlikli
olarak muksemun bih meselesi tizerinde durulmustur. Halbuki her
kasemde asil maksat, muksemun aleyh diye tabir edilen ve ayni za-
manda kasemin cevabi konumunda olan mesajin vurgulanmasidir.
Bu ¢aligma kasemle ilgili olarak su sorularin cevabinin ortaya ko-
nulmasim da amaclamaktadir: islam &éncesi dénemde kasemin
Araplarin sosyal hayatindaki yeri ve islevi nedir? Kur’an’da kasem
ifadeleri nasil serdedilmistir? Ne tiir varliklar iizerine yemin edil-
mistir? Allah’in yemin etmesindeki gaye ne olabilir? Genelde agik
kasemin Mekki siirelerde bulunmasinin sebebi nedir? Yeminler sa-
dece te’kid unsuru mudur yoksa baska hedefleri ve islevleri de var
mudir? Yeminlerin Kur’an biitiinligiindeki yeri nedir?

Calismada kasemlerin istidlal (delillendirme, istishad) aci-
sindan degerlendirilmesinin yaninda edebi yoniine de isaret edil-
mistir. Kur’an’da konuyla ilgili 6rneklerin ¢ok fazla olusu sebebiyle
calismamizin agirlikli noktasini Mekki stirelerdeki kasemler olus-
turmaktadir, Az 6nce de ifade ettigimiz tizere klasik tefsir literatii-
riinde daha ¢ok kendisiyle yemin edilen (muksemun bih) seyler
tizerinde durulmus ve bu konuda genis caph aciklamalarda da bu-
lunulmustur. Halbuki yemin edilmesini mucip olan husus (mukse-
mun aleyh) yemini tamamlayan bir unsurdur. Bu sebeple, calisma-
mizin amaglarindan ilki kasem ile kasemin cevabi arasindaki
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ilginin ortaya cikarilmasina yonelik olmasidir, Ulimu’l-Kur’4n ki-
taplarinda kasem bahsine yer verilmis, ancak konu ¢ok kisa izah-
larla 6zetlenmistir. Dolayisiyla bu ¢calisgmarmiz, usiil calismalarina
ve bu konuda Kur’dn'in anlasilmasina bilgi ve gdriis agisindan
katki sunma gayesi tasimaktadir. Ayrica bu arastirma ile dzelde il-
gili siireler baglaminda, genelde Kur’4n biitiinliigiinde yeminlerin
ne anlama geldigi hususunun agikliga kavusturulmasinin yaninda,
yeminlerin iman, ahlak ve sosyal yasanti1 agisindan ne gibi fonksi-
yon icra ettigi meselesinin incelenmesi ve bu konudaki deliller
tizerinde fikri tartisma sonucunda varilacak hedefin ortaya konul-
masl, toplum agisindan da yemin kullammminin algisi ve etkisini
acikhiga kavusturmak amaglanmaktadir.

3. Arastirmada Takip Edilecek Yontem ve Kaynaklari

Calismamizda kasem ifadeleri iceren Ayetler baglamindaki
aciklamalarin yarnu sira hadislere, sahabe ve tabitindan menkul ri-
vayetlere de bagvurulmustur. Kasemin éncelikli olarak islam &én-
cesi ddnemde nasil kullanildigina iliskin bilgilerin aktarilmasiyla
konunun islami dénemle karsilastirilmasina zemin hazirlanmasi
amagclanmistir. Bu konu islenirken kasem iislibunun islam éncesi
dénemdeki Arap dil gelenegindeki yeri, erken dénem Mekki s{ire-
ler ve dyetlerin niiz{iliindeki kasem tarzi ve bu déneme ait ayetle-
rin islibundaki kisa ve garpici ifadelerle kasemler arasindaki
uyum, Medine dénemindeki sosyal icerikli dyetlerdeki yemin se-
killeri gibi farkli meseleler ele alinmustur.

Kasem konusunun niizul siireci ve tarihi baglam icerisinde in-
celenmesinin Kur’an’in anlasilmasinda ve en azindan bazi mesele-
lerin agikliga kavusturulmasina katki saglayacagi kuskusuzdur.
Aksidmu’l-Kur’an konusuna dair ¢alismalar diger usiil konularin-
daki calismalar ve arastirmalara nispetle oldukga azdir, Arastirma-
cilarin Kur’4n’da kasem konusuna pek ragbet géstermemeleri dik-
katimizi cekmis ve bu durum ilgili konuyu arastirmamizda tesvik
edici olmustur. Kur’an dilinde kasem konusunu arastirirken fayda-
landigimiz kaynaklarin basinda ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (&l.
751/1350) et-Tibydn fi Eymani’l-Kur'dn veya diger isimle et-Tibydn fi
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Aksami’l-Kur'an adli eseri gelmektedir. ibn Kayyim bu eserinde ka-
sem konusuna genellikle Mekki stirelerdeki acik kasem Srnekleri
tizerinden agiklik getirmistir. Ozellikle de diger eserlerde pek rast-
lanmayan muksemun bihi (kendisiyle yemin edilen) ve muksemun
aleyhi (kendisine yemin edilen) tespit etmeyi amaglamistir. Ancak
bu hususta ¢ok 6rnek vermesine ragmen konu ile ilgili tartisma-
lara girmeyip kasem ifadeleri iceren 4yetlerin geleneksel tefsirini
yapmakla yetinmistir, Ulimu’l-Kur’an bilgilerini toplu olarak bir
arada zikrederek bu hususta énciilitk eden Bedreddin ez-Zerkesi
(1. 794/1392) el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn adli eserinde konumuzla
ilgili aciklamalara kisaca yer vermis ve fazla detaya girmemistir.
Zerkesi’den sonra Kur’an ilimlerini daha sistematik sekle sokan
Celaleddin es-Suy(iti’nin (61. 911/1505) el-itkdn fi Uliimi’l-Kur'dn adli
kitabinda da kasemle ilgili bilgiler kisa tutulmustur.

Son dénemde Hindistanli alim Abdiilhamid el-Ferahi (5.
1348/1930) el-im’dn fi Aksami’l-Kur'dn adli eserinde kasem konu-
suyla ilgili birgok meseleyi ele almistir. Miiellif diger goriislere mu-
kabil yeminlerin amacinin “istidlal”, yani yeminlerden hareketle
Allah’in taninip bilinmesine delil getirmekle ilgili oldugunu savun-
mus, yemin ve cevap konusunda ¢ok fazla 6rneklemeye girmemis-
tir. Yine son dénemde Abdurrahmin Hasen Habenneke el-
Meydani Kavdidu Tedebbiiri'l-Emsel li Kitabillahi Azze ve Cell adl1 ese-
rinin bir béliim{inii kasem konusuna ayirms, ancak yemin ve ce-
vap konusunda detayh bilgi vermemistir, KAzim Fethi er-Ravi’nin
Esalibii’t-Tevkid fi'l-Kur’dni’l-Kerim ve Taha er-Ravi'nin el-Kasem fi'l-
Kur'dn adli eserleri hakkinda da benzer bir degerlendirmede bu-
lunmak miimkiindiir. Sadik Kili¢’in Aksamu’l-Kur’dn: Yemin Olsun ki
adli eseri kasemi tanitma ve ilgili yetler hususunda genis bilgiler
icermesine ragmen yine bizim arastirmamizda hedefledigimiz ye-
min-cevap irtibati meselesine ¢ok fazla girmemistir.

Miistakil kitap calismasi tarzindaki bu eserlerin yaninda
Abdiilbaki Turan’mm “Kur’dn-1 Kerimdeki Yeminler (Aksamu’l-
Kur’an)” [SUIFD 2 (1986)], M. Faik Yilmaz'in “Aksdmu’l-Kur’an Bag-
laminda “Allah Nelere, Nicin ve Neden Yemin Eder? Sorularini
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Yeniden Diisiinmek” [Isldmf flimler Dergisi 5/1 (2010)], Muhammed
Coskun’un “Aksdmu’l-Kur’an 89/Fecr, 1-14. “Ayetleri Orneginde
Yemin ifadelerinin Anlasilmasi ve Terciime Edilmesi” (MUIFD, cilt:
46, 2014), baslhikli makaleleri de yemin konusu ile ilgilidir. Caligma-
mizda istifade ettigimiz bu ve benzeri makalelerde daha ¢ok kase-
min tanitimi, Kur’an’daki ilgili ayetler, Allah’in yemin etme mese-
lesi ve hangi seylere yemin ettigi konusu tizerinde durulmustur.

Calismamizda klasik tefsir literatiiriine de bagvurulmustur.
Bunlar arasinda Eb( Zekeriyyd Yahya b. Ziyad el-Ferra'nin (6l.
207/822) Medni’l-Kur’dn, Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Ta-
berfnin (8. 310/922), Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'dn, Fahred-
din er-Razi'min (8. 606/1209) Mefatthu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir),
Eb(i Hayyan el-Endeliisi’nin (5l. 745/1344) el-Bahru’l-Muhit’i gibi
eserler sayilabilir. Kasem ifadelerinde yer alan kelimelerin anlam-
lar1 konusunda ise Ragib el-isfahani’nin (6. 503/1109) el-Miif-
redat'min yanisira Cevheri’nin (8l. 398/1007) es-Sthdh, ibn
Manz(r’un (8l. 711/1311) Lisdnu’l-Arab, ZebidT’nin (6. 1205/1791)
Tacul-Ariis’u gibi Arap dili sézliikleri ile Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi'nin (DiA) ilgili maddelerinden, ayetlerin meallerinde
ise genellikle Mustafa Oztiirk’iin Kur'dn-1 Kerim Meali-Anlam ve Yo-
rum Merkezli Ceviri adli mealinden yararlanilmstir.



BIRINCi BOLUM

KAVRAMSAL VE DILSEL CERCEVE

1. Kavramsal Cergeve

Kasemle ilgili kavramsal cerceve icinde hilf (half, halif), misak,
ahid, sehadet, 114, eliyye ve benzer kelimeler yer alir. Fakat dilde
kullanim agisindan kasem, yemin ve hilf kelimeleri daha 6ncelikli
ve agirliklidir. Diger kelimeler 6rf ve niyete bagl olarak yemin an-
lami kazanmustir.! Bu kelimelerin yemin olabilmesi, bunlari séyle-
yen kimsenin hangi niyetle sdyledigine ve o niyette ne kadar ka-
rarli olduguna baghdir. Nitekim agiz aliskanlig ile sdylenen ve
icinde yemin lafizlar1 gecen bir séziin yemin degeri yoktur.

1.1. Kasem

Kasem, sozlitkte “bélmek, kesmek ve karar vermek” anlamin-
dadir.? Istilah? anlamda kasem, “Yemin eden nezdinde hakikaten
veya itikAden tazim olunan bir mana ile bir seyden ¢ekinmek veya
onu yapmaya ¢alismakla nefsi rabtetmektir.”. O halde kasem, ya-
pilacagi veya yapilmayacag: ifade edilen bir husus hakkinda, mu-
hataba ydnelik olarak s6zii daha ¢ok kuvvetlendirecegine inanilan
bir sey ile iliskilendirerek zikretmek demektir. Diger bir ifadeyle,
yemin, yemin eden kimsenin kendi iradesiyle bir seyi yapmaya
veya terketmeye azim ve kararimi ortaya koymasidir. Kasem,

Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43/417-420; Hayrettin Oztiirk, “Abdiilhamid el-Ferahi’nin
‘Kur’an’daki Yeminler’ Adli Galismasi Uzerine Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2013), 44.

Eb{l Nasr Ismail b. Hammad el-Cevher, es-Sthdh: Tacu'l-liija ve sthdhu'l-Arabiyye,
nsr. Sihabiddin Ebi Amr (Beyrut: Daru Alemi 1i'-Melayin, 1998), 2/1482-1483;
Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisanu’l-Arab (Misir:
Daru’l-Medrif, 1979), 5/3656.

*  Menna Halil el-Kattin, Mebéhis fi ulitmi’l-Kur'dn (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.),
285.
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sdziin/haberin tahkik ve te’kid edilmesidir. Nahivciler buna “ha-
berle te’kid edilen climledir” derler.’ Bdylece yemin etmek mana-
sina gelen “halefe” fiilinin baglandig1 “hilf” kelimesi ancak hususi
hallerde kullanilirken, “kasem”, kesin ve kuvvetli bir mana ifade
eder.’ Kasem kullanildigi her alanda mesuliyeti beraberinde geti-
rir. Cahiliye déneminde de islami dénemde de kasemde ortak de-
ger, sorumluluktur. Ahid, misak, sahadet ve azim, eliyye kelimele-
rinin de yemin anlaminda kullanildig1 bir vakiadir.®

1.2. Yemin

Arapca bir kelime olan yemin, “y-m-n” kékiinden gelmektedir.
Sozliikte, “kuvvet, kudret, bereket, sag taraf, sag el, ant igme, ahd,
yiice ve giizel mevki” manalarinda kullanilmistir.” Gogulu “ey-
miin” veya “eyman”dir. Yemin terim olarak, bir sdzii yapip veya

*  Eb{ Abdillah Bedriiddin Muhammed ez-Zerkes, el-Burhdn fi uldmi'l-Kur'dn, nsr.
Muhammed Ebu'l-Fazl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1972), 3/40;
Ebii’l-Fazl Celaliidddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(iti, el-itkan fi uliimi’l-Kur'an
(istanbul: Kahraman Yayinevi, 1978), 2/169.

> Cevherd, es-Sthdh, 2/1482-1483; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-
isfahani, el-Miifredat fi garibil-Kur'dn, nsr. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 403-404; Abdullah b. Mahmud b. Mevd(d el-Mevsili, el-ihtiydr
li ta'lili’l-muhtdr (istanbul: Cagr1 Yaylari, 1996), 4/45; ibn Manz{r, Lisdniil-Arab,
5/3656; John Pedersen, “Kasem”, MEB Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Ba-
simevi, 1977), 6/374; C. Van Arendonk, “Hilf”, MEB Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1964), 5/486; Ali Bardakoglu, “Kasdme”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/528; Nadir Ozku-
yumcu, “Hilf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/29.

¢ Boynukalin, “Yemin”, 43/417.

7 Eb{Ql Bekr Muhammed es-Serahsi, Kitdbul-mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife ts.),
8/126; Boynukalin, “Yemin”, 43/417-420. ibnii'l-Cevzi'ye gére (6l. 597/1201)
Kur’an’da yemin lafz1 yedi anlamda kullanilmistir: (1) E1 (T4h4, 20/17); (2) Yén (el-
Hakka 69/19); (3) Kuvvet (es-Saffat, 37/93); (4) Kasem (el-Bakara, 2/289, 225); (5)
Ahd (et-Tevbe 9/12, 94); (6) Din (el-A’raf, 7/17); (7) Sila/Zaid (en-Nis4 4/3). Ebu’l-
Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibnii'l-Cevzi, Niizhetii'l-a’yiini'n-nevazir fi ilmi’l-
vuciih ve'n-nezdir, nsr. Muhammed Abdulkerim Kizim er-Razi (Beyrut: Miies-
setii'r-Risale 1984). 641-643.
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yapmamak {izere Allah’in adini zikrederek s3z vermek anlamina
gelir. Yemin, bir kimsenin kararliligini pekistirmek ve baskalarini
ikna etmek amaciyla sz ve beyamini, Allah’in adin1 veya sifatini
yahut kutsal bir degeri zikrederek kuvvetlendirmesini ifade eder.
Yemin, haberin kendisiyle kuvvetlendirildigi ciimledir.? Yemin, ki-
siler ve kiiltiirler arasi iletisimde dikkat cekmenin ve giiven olus-
turmanin en yaygin ve etkili yollarindan biridir. Bu baglamda ye-
minler, pek ¢ok toplumda sadece nesnelerin 6nem ve kutsalligina
dikkat cekmek degil, ayn1 zamanda mesaja giiven duyulmasim sag-
lamak, ona 6nem atfetmek i¢in yaygin bir sekilde kullanilmakta-
dir.’ Kelimenin kék anlamindan hareketle, karsilikli s6z verme,
ahitlesme yapan kimseler o sirada birbirlerinin sag elini tutardu.
Bu davranisa ve anlagsmaya “sag el”, manasinda yemin denilmistir.
Kuvvetinin fazlalig1 dolayisiyla da sag ele “yemin” denilmistir."’
Bir konuda anlasan kimselerin sag ellerini tutmalarinin bir diger
anlamyi, “sana verdigim bu s6z karsiliginda elimi sana rehin ediyo-
rum” seklindedir. Yemin ifadeleri kefalet ve tazmin anlami igere-
cek sekilde genislemistir." Burada “sag el” istidre yoluyla ve anlam
genislemesiyle yemin anlaminda kullanilmistir. Hayir, bereket de-
mek olan “yiimnii” lafz1 da buradan tiretilmistir."”” Yukarida ifade

8 Zerkesi, el-Burhdn, 3/40; Suy(ti, el-itkdn, -2/133; Boynukalin, “Yemin”, 43/417-
420.; Nermin Oztiirk, “ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, Selcuk Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2002), 167.

M. Zaky1 ibrahim, “Kur’dn’da Yeminler: Bintii’s-$4ti'nin Edebi Katkis1” ¢ev. Bur-
han Siimertas, The Journal of Academic Social Science Studies 6/3 (2013), 948-949.

1 Régib el-isfahéni, el-Miifreddt, 552-553; Semsiiddin Muhammed b. el-Hatib es-
Sirbini, Mugnil-muhtdc, nsr. Muhammed Halil Aytani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife
1997). 4/430.

' Eb{i ishak ibrahimb. Abdillah b. Muhammed en-Niiceyrami, Eymanii’l-Arab fi'l-ca-
hiliyye, ngr. Muhibbiiddin el-Hatib (Kahire: y.y., 1382/1963). 29; Abdulhamid el-
Ferahi, im'an fi aksami’l-Kur'an (Beyrut: y.y., 1994). 15.

2 Cevherd, es-Sthdh, 3/1621-1623; Ragib el-isfahini, el-Miifredat, 552-553; Ebii’l-Abbas
Sihdbiiddin Ahmed b. Y{suf Semin el-Halebi, Umdetii'l-huffaz fi tefsiri esrefi’l-elfdz,
nsr. Muhammed Basil Uy{in es-Siir (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 4/358;
ibn Manziir, Lisdnul-Arab, 6/4969; Nazif Sahinoglu, “Yemin”, MEB Islam
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edildigi gibi, Arapcada yeminin yerine kasem de kullanilmistir. Ka-
sem’le yemin lafzi arasindaki fark, liigat anlamlarinin degisik lafiz-
larla ifade edilmesinden ve az da olsa bu iki lafzin bazi tiirevlerinin
uygulama alanlarinin farkhlik géstermesinden kaynaklanmustir,
“Allah’in zimmeti, misiki ve ahdi demek olan, diger bir ifade ile
Allah’a karsin bir miikellefiyeti kabul etmekten ibaret bulunan ye-
min, bunu yapan kimsenin biitiin gii¢c ve samimiyetini ifade eder
ve o kimse sdyledigi sdzde biitiin varligin ortaya koymus olur. Bu
itibarla boyle bir ahde giren kisi yalan soyler veya s6ziinii tut-
mazsa hem kendi ruhunu mahvetmis hem de Allah’ glicendirmis
olur.”” Muhammed Hamidullah (51. 2002), cahiliye dénemindeki
bir davanin halli hususunda sunlar1 kaydetmistir: “Hicazda bir
sikdyetin delili olarak yazili belgelere rastlanmaz. Bildigim kadar:
ile mantik dis1 denemeler de yoktu. Davali ve sanigin kabul ve iti-
raf1 disinda sahadet ve belli sekillerde kura cekme usulii vardi. Sa-
hitler, dogruyu soyleyeceklerine dair Allah’a ve putlara yemin
ederlerdi.”*

islam’a gére yemin ister zatina, ister sifatlarina olsun ancak Al-
lah’a yapilir. Bu hususta farkli mezhebi gériisler varsa da Allah’tan
baska hicbir varlik izerine yemin edilmesinin caiz olmadig1 esas-
tir.”® Biz bu ¢alismada anlam yakinlig1 sebebiyle bazen kasem ba-
zen yemin lafzin kullandik.

1.3. Hilf

Hilf, s6zliikte, “anlasma, akit ve yemin” anlamlarina gelmekte-
dir. Terim olarak, cahiliye déneminde Araplar arasinda yapilan it-
tifak, dostluk, dayamsma ve himayeye alma anlasmasini ifade

Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986), 13/384; Boynukalin, “Yemin”,
43/417-420.
3 Sahinoglu, “Yemin”, 13/384 N. Oztiirk, “Ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”,
Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2002), 167-169.
Muhammed Hamidullah, “islamda isbat Hukukunun Dogusu”, cev. M. Salih Ya-
vuzer, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 4 (1987), 483-485.
bk. Buhari, “Eyméan”, 4; Miislim, “Eyman”, 1; Ebli Dav{id, “Eymé&n”, 3; Nesal, “Ey-
man”, 4.
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eder. Bu cergevede birbirine muhalif olan kabile ve gruplar ara-
sinda digerlerine kars1 yapilan ittifaka “hilf” denilmistir. Bu ittifak,
iki kisi arasinda oldugu gibi, iki kabile ve daha fazlasi arasinda da
olabilmekteydi. ittifak akdi, bir merasimle gruplari, kabileleri bir-
lestirme; savunma ve mazlumun hakkinm almak adina miicadele
etme; siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve askeri pakt gayesi glitmek-
teydi. Bu agidan bakildiginda hilf, yemin ve kasem manasiri da
icine alan ittifak anlam icermektedir.*® Obiir taraftan hilf, hus{isi
héllerde kullanilirken; kasem genel hallerde kuvvetli bir mana i¢in
kullanilmaktadir.”” Bu konuda Kureys i¢inde kendine taninan im-
tiyazlarindan vazgegmeyen Abdiiddar ogullarina karsi, Abdi-
menafin diger Kureys gruplarini da yanma alarak akdettigi
“Hilfu’l-Mutayyebin” ittifaki zikre deger bir drnektir. Kusayy’dan
sonra Abdiimenaf ogullari ile Kibe hizmetlerini elinde bulunduran
Abdiiddar ogullar1 arasinda ihtilaf ¢ikmis, buna mukabil Abdi-
menaf ogullar1 kendi aralarinda “Mutayyebiin”
muglardir, Bu anlagsmada karsihkli yemin sirasinda Abdiimenaf
ogullar giizel koku dolu bir ¢anak ¢ikartarak Kabenin yanindaki
bir odaya koymuslar, anlasma yapan kimseler ellerini o kaba dal-
dirmiglardir, Bdylece ahit tamamlanmigtir. Yeminden sonra da ay-
rica bir manevi gii¢ olsun diye ellerini Kabe’ye siirmiislerdir. Ayni
sekilde Abdiiddar ogullar1 da miittefikleriyle (Ahlaf grubu),
Kébe'nin yaninda ahitlerini yeminle te’kid etmislerdir.”® Dabbe,
Sevr, Ukayl, Teym ve Adikabileleri arasinda yapilan “hilfu’r-ribab”

anlasmasini yap-

1% fbn Manzfr, Lisanu’l-Arab, 2/963.

7" Ebi{l-Feyz Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tacu'l-artis min cevahiril-kdmils, nsr.

Abdulfettah el-Hulv (Beyrut: Daru'l-Kiitiibii l-ilmiyye: 1986), 23/158; Arendonk,
“Hilf”, MEB Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1964), 5/486; Pedersen,
“Kasem”, 6/374-375; Ozkuyumcu, “Hilf”, 18/29; Boynukalin, “Yemin”, 43/417-420.

% Eb(i Abdillah Muhammed ibn Sa’d, Kitabii't-tabakatil-kebir, ngr. Ali Muhammed
Omer (Kahire: Mektebetii'l-Hanci 2001), 1/106-107; Ebt Muhammed Ceméliiddin
Abdiilmelik ibn Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Omer Abdusselam Tedmiiri,
Beyrut: Darw’l-Kitabi'l-Arabi, 1990), 1/131-132; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-Arab
kable'l-islam (Bagdat: y.y., 1993), 4/378; Zebidi, Tacu'l-aris, 23/159; Arendonk,
“Hilf”, MEB Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1964), 5/486;
Ferah?, Im’an, 62.
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ad1 verilen yeminlesme de bu konuda érnekler arasindadir, Cahili-
yede bu gibi hilfler ¢cok biiyiik bir dneme haizdi. Hilf'ten dénmek
biiyiik bir su¢ ve asagilik bir davranis olarak kabul edilirdi.”” Bu
cercevede Kureys kabileleri kendi aralarinda hilf yaptiklar: gibi,
Abdiimenifogullari; Hasim, Abdiisems, Muttalib ve Nevfel sira-
siyla, Bizans, Habesistan ve Sasini devletleri gibi yabancilarlarla
da hilf akdetmislerdir. Adi anilan kimseler bu yapilan hilf saye-
sinde Kureys'e, Hicaz ve diger bélgelerde rahatca ticarf faaliyetle-
rini yapabilme imkani ve serbest dolagim izni saglamislardir. Bun-
dan dolay1 da bu kimseler “miidebbirin” (isleri yoluna koyanlar,
diizenleyiciler) seklinde anilmiglardir.”

Hilf ile ortak mana birligi olan 1l4f konusunda Kur’an, Kureys'e
Ebrehe’nin saldirisindan korunmus olmalarim hatirlatmis® yazin
ve kisin Mekke disindaki ticaretleri icin emniyet icerisindeki gidis
gelislerini hatirlatarak, bu durumun ancak Allah'in liitfu ve
Kabe'nin bereketi sayesinde oldugunu bildirmistir, Bunun sonu-
cunda “fe’l ya’bud{i rabbe haze’l-beyt™” (Kabe'nin rabbine ibadet
etsinler), seklindeki ilah? buyruk; ibadetin sadece Allah Teéld’ya
hasredilmesini emretmistir. Kureys sfiresinin basindaki “ilaf”
lafz1, ahistirma, 1sindirma, ahid, anlasma anlamlarina geldigi kadar,
bir seyi digerine katmak anlamini da ifade etmekte ve aym za-
manda “bin” sayis1 manasini da icermektedir. “Katmak” lafz1 ve
“bin” sayisindan hareketle Kureys stiresinde onlara Allah'in yar-
dimi sayesinde zengin olduklar1 da hatirlatilmistir.”® Kureysliler,
bu anlagmalar ve Kabe'nin kutsalligi sayesinde yil boyunca her-
hangi bir saldiriya maruz kalmadan ve bir korkuya mahal

19 Cevad Ali, el-Mufassal, 4/369, 378; Arendonk, “Hilf”, MEB islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: Milli Egitim Basimevi, 1964), 5/486; Ozkuyumcu, “Hilf”, 18/30.

% Muhammed Hamidullah, “1laf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/63; Ozkuyumcu, “Hilf”, 18/29-30.

' bk el-Fil 105 /1-5.

bk, Kureys 106/3.

# fbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/55-56.
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olmadan, istedikleri yerde ticaret yapabilmekteydiler.”* Hilf, bir
bakima himaye idi. Araplarin kokli gelenekleri arasinda himaye-
nin ayri bir yeri vard1. Bir kimsenin himaye altina alinmas, o kim-
seye kars1 gelebilecek her tiirlii saldir1 ve zulmiin engellenmesi an-
lamina gelmektedir. Sanki o kimse, kendisini himaye edenin akra-
bas1 gibi muamele goriirdii. Bir kimsenin baska bir kabileye iltihak
etmesi, o kabilenin biitiin haklarina sahip olmasi anlamima geli-
yordu. Bundan sonra o kimseler katildiklar1 kabilenin mevl4’s1 ola-
rak anilirlardi. Kabile icinde himayeci, himayesine aldig1 kimseyi
kendisine kardes yaptig1 gibi evlatlik olarak nesebine de dahil ede-
bilirdi.”® Daha 6nce de belirttigimiz tizere hilfin amaglar1 arasinda,
savunma ve mazlumun hakkini almak icin miicadele etme, askerd,
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel is birligi yapma gibi faaliyetler bulun-
maktaydi. C8l hayatinda giivende olmanin yolu, gesitli sahis ve ka-
billerle ittifaktan (hilf) ge¢mekteydi* Araplar, Yahudilerle de
“hibilen” denilen anlasma yapmuslardir.”

Hz. Peygamber yirmi yaslarinda, Mekke’de &zellikle sosyal hu-
zuru saglamak tizere kurulan ve “Hilfi’l-Fudl” adi verilen ye-
minle akdedilen bir ittifaka katilmistir.”® Adi gegen yeminde Ku-
reys’den olan kabileler, birbirini anlasmaya cagirdilar ve Abdullah
b. Ciidin b. Amr b. Kab b. Sa’d b. Teym b. Miirre b. Kab b. Liayy'in
serefi ve yaslihigina hiirmeten onun evinde toplandilar, Orada
Ben(l Hasim ve akrabalar1 ve miittefikleri Ben{i Muttalib, Esed b.
Abdiluzz4, Ben Ziihre b. Kil4b ve Teym b. Miirre hazir bulunmus-
lardir.”® Hilfii'l-Fudil'un olusu sirasinda soyle yemin edilmistir:

ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/102.

izzet Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, cev. Mehmet Yolcu (istanbul:
Diisiin Yayincilik, 2012), 1/182; Neset Gagatay, Isldm’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye
Cagt (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlar1 1957), 117.

% Cevad Ali, el-Mufassal, 1/467.

ibn HisAm, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1//442. “Hibalen” yemin manasinda kullanilan
bir lafizdir. Nitekim Régib, hibdletiin lafzina “avcinin ipine, agina tahsis edilmis”
anlamini vermistir. RAgib el-Isfahant, el-Miifreddt, 107.

% bk. Arendonk, “Hilf”, 5/486.

2 Zebidi, Tdcu'l-Ariis, 23/159.
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“Allah’a yemin ederiz ki, hepimiz mazlum ile birlikte zalime karsi,
bu zalim, mazlumun hakkim verinceye kadar bir el gibi olacagiz.
Bu ittifakimiz, denizde bir tiiyii 1slatabilecek kadar su kalincaya
dek; Hir4 ve Sabir tepeleri yerinde durduk¢a ve mazlumun iktisadi
durumunda esitlige tamamen riayet edilerek devam edilecektir.”*
Hz. Peygamber, Hilfii'l-Fudtl’a katilmakla iftihar eder ve séyle
derdi: “Abdullah b. Ciid’4n’"in evinde bir anlasmaya sahit oldum ki;
bana onun mukabilinde kirmiz1 develer verseler onun bozulmasin
istemem. Sayet {slam’da ona cagrilsam elbette icabet ederim.”*!
Hz. Peygamber’in bu temennisi hayir ve iyilik adina yardimlasma-
nin boyutuna bir isaret niteligindedir. Miisliimanlarin lyilik ve
hayrin oldugu yerde bulunmalarinin gerekliligi bu temennide dile
getirilmistir. Ancak Miisliimanlar arasinda uhiivvet (kardeslik)
esas olmasi nedeniyle hilf ve benzeri ittifaklara, birbirine iyilikte
yardim i¢in yeminlesmelere ihtiya¢ olmadigini Hz. Peygamber,
“Islam’da hilf yoktur” ifadesiyle aciklik getirmistir.”* Cahiliyedeki
uhuvvet (kardeslik) anlagsmasi islam’in hedefledigi gibi degildi. On-
lardaki bu anlayzs, tek tarafli menfaat esasina dayanan bir yardim-
lasmaydi. islam anlayisinda ise digerkdmlik hakimdi, bu sebeple
iyilikte oncelik baskalarmaydi. Nitekim Medine déneminin basla-
rinda muhacir ve ensarin arasinda neredeyse miras¢i olacak se-
kilde bir uhuvvet anlagmasinin varligi da bunu gostermektedir.”
Hilfin taniminda da gectigi ve soz konusu ittifaklardan da an-
lagildigi tizere “hilf”, salt giinliik konusma esnasinda sdylenen bir
yemin olmayip, bunun kabileler aras1 bir dayanisma yemini ol-
dugu ortaya ¢ikmaktadir. Giiniimiizde de 6zellikle devletler arasi
ittifaklar (Birlesmis Milletler) veya asker? paktlar gibi olusumlar

% Muhammed Hamidullah, Isldim Peygamberi, cev. M. Said Mutlu (istanbul: irfan Ya-

yinevi, 1972), 49.

' fbn Hisim, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/134, ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakdtil-kebir, 1/106-
107; ibn Hanbel, el-Miisned, 1/190; Hiiseyin Certel, “Hz. Peygamber’in Risalet G6-
revine Hazirlanmasi Baglaminda Cocukluk ve Genglik Dénemi Yasantilar1”, EKEV
Akademi Dergisi 8/19 (2004), 48.

32 Buhari, “Edeb” 67.

3 ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/504-507.
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hilf ittifakina 6rnek gosterilebilir. Zira bu ittifaki olusturanlar bir
tehlike karsisinda birbirine yardim edeceklerine dair sartlari kabul
etmekte ve haksizin karsisinda gii¢ birligi yapacaklarina s6z ver-
mektedirler. Bu konuda agik¢a yemin anlamina gelen bu lafizlar-
dan baska sehide, alime, nezera ve el-illii gibi kelimeler de mecazi
yemin olarak degerlendirilir.**

2. Dilsel Gergeve

2.1. Kasem Harfleri

Kasemin Arap Edebiyatindaki yerini daha iyi anlayabilmek ka-
semi olusturan dilsel unsurlar1 bilmek gerekir. Kasem, dilsel bir
ifade sekli olduguna gére, cercevesi dilin kaideleriyle sinirhdir, Ka-
sem ciimlesi; yemin lafzi, kendisiyle yemin edilen (muksemun bih)
ve ayni zamanda kendisine yemin edilen (muksemun aleyh) diye
lic unsurdan olusur. Kasem ciimlesinin ilk béliimiinde, cevap kis-
mindaki tezi, goriisii desteklemek tizere kisiler, olaylar, nesneler
kanit gésterilir. Cevap ciimlesi, yeminle gecis yapilan sdziin yargi
bolimidiir. Yemin ciimlesi ya fiil ya da isim climlesi olarak gelir.

Kasem, fiil climlesi halinde gelirse, yemin fiili, yemin edati ve
kendisiyle yemin edilen (muksemun bih) olmak {izere ti¢ unsuru
bulunur. Yemin ciimlesi, isim citimlesi seklinde gelmesi duru-
munda miibteda ve haberden olusur. Haber durumundaki cevap
climlesi (muksemun aleyh), yeminin kendisini pekistirmek ve des-
teklemek istedigi ciimledir. Yemin ve cevap climleleri birbirini ta-
mamlama agisindan tek ciimle gibidir. Kaseme cevap teskil eden
ciimle isim ctimlesi olmasi halinde climlenin basinda “lam” veya
“inne” bulunur. Cevap ciimlesi fiil ctimlesi ise, baginda “kad” veya
“lam” bulunur. Cevap climlesinin olumsuz olmasi halinde nefiy
edatlarindan “ma” veya “l4” getirilir. Buna gore diyebiliriz ki, bir
ifadenin yemin olabilmesi icin yemin harfleri, lafizlari, yemin

Al-i imran 3/18 ve el-Miinafik{in 63/1. ayetlerde gecen sehide ve neshedii lafizlarmi
yemin olarak kabul etmek miimkiindiir. et-Tevbe 9/8. Ayette “illen” lafz1 da bir
tiir yemin anlamindadir.
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edilen sey ve yeminde miitemmim durumda olan yeminin hedefi
veya cevabi diyebilecegimiz kisimlar bulunur, Yemin formu degis-
medigi halde, yemin biitiinliiglinii teskil eden lafizlarin degismesi
mukadderdir.*

Kasemde ¢esitli harf, edat ve fiillerin kullanildigini yukarida
belirtmistik. Kasem kalib, cahiliye dsnemindeki sirk igerikli kulla-
nimlar harig, islimi dénemde kullanilan kasem sekliyle benzerlik
gostermektedir.

Kasem formunda en c¢ok gecen harfler, “b3, t4, vav ve
hemze”dir. Esas itibariyle kasem harfi bd’dir, Bu harf acik yemin
lafziyla beraber gelir. Allah lafziyla da kullanilir ve kendisinden
once kasem fiili bulunur. B4 harfi Kur'dn’da yemin amaciyla ti¢
yerde kullamlmigtir.*® “T4” ise emaneta ve hayata kaliplarinda ol-
dugu gibi kelimenin sonunda da gelebilir.”” “T4” harfi, vav'in ye-
rine kullanilir. Bu harf sadece Allah lafzinin 6niine gelir. “Vav”
harfi, bd’dan bedeldir. “Vav” harfinin ba’dan bedel kabul edilme-
sinin sebebi, her ikisinin de dudak mahrecli olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Diger taraftan mana itibariyle de yakin bir ilgisinin
oldugu kabul edilir. Yemin harfi olan vav, sadece zahir bir ismin
basina gelir. Yemin vAv'1 yemin fiili ile beraber bulunmaz. Vav har-
finin b4’dan daha ziyade kullaniliyor olmasi, “ba” harfinin sadece
fiillerin silasina bitisik gelmesine karsin, “vav” harfinin fiillerin di-
sinda da kullaniliyor olmasindandir.*® Kasemin cevabinin baginda
“lam, 13, m3, in ve inne” harfleri bulunur. Bu harflerden “l1am” ve
“inne” olumlu anlamda, “m4”, “1d” ve “in” harfleri olumsuzlugu
ifade ederken kullanilir,

Kur’dn’da bu harflere dair 6rnekler, “Kul beld ve rabbi
letiib’asiinne” (De ki onlara “Yoo Rabbime Andolsun ki kesinlikle

ibn Kayyim, et-Tibydn, 7; Sadik Kilig, Yemin Olsun ki (Erzurum: fhtar Yaymlari,
1996), 24.

% bk. el-A'raf, 7/16; el-Hicr, 15/39; Sad 38/82.
37 Pedersen, “Kasem”, 6 /376.

3 Serahsi, el-Mebsilt, 8/131
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dirileceksininz).”” “Ve aksem( billahi cehde eymanihim 14
yeb’astillahu men yemit” (Onlar son derece ciddi yemin ederek Al-
lah dlen kimseyi diriltmez)* dediler. “M4-veddeake rabbiike ve
mé-kala” (Ey Peygamber!) Rabbin seni ne terk etti ne de sana da-
rild).*" “Stimme calke yahlifiine billahi in eradni ill ihsinen ve
tevfikd” (Miinafiklar), Allah’a yemin ederek: “Biz sadece iyilik yap-
mak ve arabulmak istemistik” (derler).”” Bu sdze kars1 Allah Teala:
“Kul bela ve rabbf inneh le hakkun” (De ki onlara “Evet rabbime
yeminle sdyliiyorum ki o azap siiphe gétiirmez bir gergektir)® bu-
yurmustur.

Kasemde kullanilan sekillerden birisi de evet anlamina gelen
ve bir tasdik formu olan “fy”dir. “Kul iy ve rabbi inneh le hak-
kun”* (De ki onlara evet rabbime yeminle séylilyorum ki o azap
bir gercektir) drneginde goriilecegi tizere “ly” den sonra vav ve
muksemun bih olarak da “rab” gelmistir. Bir goriise gore, bu harf
sadece tasdik anlaminda kasemle beraber kullanilir. Kasemle bera-
ber kullanirken muksemun bih hazfedilirse, “lyv” seklinde kasem
vav'ina bitistigi de olmustur. Ayrica bu durumda “iyvh” seklinde
kasem vAv'indan sonra ha-i sekte getirildigi de varittir.*

Kur’an’da genellikle kasem fiili hazfedilmistir. Ancak “ba” har-
fiyle geldiginde fiil zikredilir. “Aksemtii bi'lldh” (en-Nahl 16/38);
“YahlifQine bi'llah” (Tevbe, 9/62) gibi.** Yemin icin nesnesiz ve
bd’siz tek basina fiil de yeterli drnek olabilir.”” Yeminlerde,
“valldhi”, “billahi”, “talladhi” sekli en yaygin ve bilinen

¥ et-Teghbiin 64/7.

% en-Nahl 16/38.

1 ed-Duh 93/3.

“ en-Nisd 4/62.

“ Ylnus 10/53.

“ Ylnus 10/53.

Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Mahmiid el-Altist, Rithul-medni fi tefsiri’l-Kur ani’l-azim (Bey-
rut: Daru thyaut-Tiirasi’l Arabi, ts.), 11/136; Kilig, Yemin Olsun ki, 3.

6 Zerkesi, el-Burhdn, 3/43-44; SuyQti, el-itkan, 2/170.

47 Ferahi, Im’an,49.
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AN

kullanimdir. Burada “vav”, “bd” ve “ta” harfleri sirasiyla kullanil-
mistir. “B4” harfinin “musihabe/birlikte olma” anlamina geldigi
bilinmektedir. “Vav” da la’amri, la’amruka (canima, senin canina
yemin olsun ki) tabirinde kullanilan “13” edat1 gibi bir takviye eda-
tidir.*®

“Halefe”, “akseme”, ve “yemene” gibi yemin fiillerinin yanisira
“eymulldh”, “eymunulldh”, “imulldh”, “emulldh”, “mulldh”,
“milldh”, “munulldh”, “vemenellah”, “veminilldh”, “leymullah”
seklindeki kisaltilmis ifadeler de yemin lafizlarina dahildir. Ayrica
Kur’dn’da bazen yeminden evvel “13” nefly edat1 da bulunur. Ye-
minden dnce gelen bu “13” agik¢a yemini belirtmek, kuvvetlendir-
mek ve tamamlamak i¢in kullamlmis, yemin kalibimin bir miitem-
mimi durumundadir.”

“Yeminlerle ilgili yaygin sozel ifadelerden bazilary; Aksemti,
haleftii, 4leytii, nezertdi, tishidd, le’amrike, le’amri seklindeki lafiz-
lardir. Zaten bir yeminin ve onun nesnesinin kombinasyonlar:
olan son ikisi harig, digerleri bir nesne olmadan kullanilabilir. Fa-
kat bunlardan herhangi birisiyle beraber bir nesne kullanildigi za-
man “uksimu bi’lldh” gibi bi ile birlikte kullarulmahdir, “Vallahi”
veya “Rabbi” ifadelerinde oldugu gibi ise sik kullanim nedeniyle
(fiil ve ba drneginden olusan) yemin vav harfiyle yer degistirir. TA
harfi, yalmzca Allah kelimesiyle birlikte yemin edildiginde “ve

tallahi le ekidenne esndmekiim™° 6rneginde oldugu gibi basta ge-

lir,”*

Goriildiigii tizere Araplar, sadece kasem i¢in kullamlan harf ve
fiillerin yaninda sdzii kuvvetlendiren, yakin (kesinlik), bilgi ifade
eden fiilleri de kasem yerinde kullanmislar ve bunlar1 kasem te-

lakki etmislerdir.** Arap lisaninda muhatabin durumuna gére sozii

% Pedersen, “Kasem”, 6/376.

4 Cevhert, es-Sthah, 2/1622-1623; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 6/4970; Pedersen, “Ka-
sem”, 6/376; Kilig, Yemin Olsun ki, 22-23.

%  el-Enbiya 21/57.
1 Zakyi, “Kur'an’da Yeminler: Bintii’s-Sati'nin Edebi Katkis1”, 953.

52 Altist, RuhuT-medni, 28/109.
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kuvvetlendiren bir kisim edatlar yemin yerine kullanilmistir. Bu
edatlardan birisi de “inne”dir. inne'nin haberinin basinda te’kid
icin ibtida 14mi1 bulunmasi muhtemeldir. S6ze daha fazla kuvvet
vermek i¢in inne ve ibtida 1dmindan baska agik yemin lafz1 da ge-
tirilir.”> Baz1 dilcilerin lev ve levld’nin basindaki 1dm harflerinin*
kasem lam1 olacagina dair goriis beyan ettigi de goriilmektedir.”

2.2, Muksemun Bih

Muksemun bih, eger harf veya edatla yemin ediliyorsa harf
veya edattan sonra, fiille yemin ediliyorsa genellikle ba harfi cer-
rinden sonra gelir. Yemindeki bu 6ge, yemin eden ile muhatabin
deger verisine gore, sahit olarak kullanilabilecek seylerden olur.
Cahiliye dénemdeki siirlerde sairler, siirlerine kuvvet vermek icin
kendilerince kutsal saydiklar1 bir sey vasitasiyla yemin etmisler-
dir. Kasemde bu yemin edilen nesnelere “muksemun bih” yani
kendisiyle yemin edilen denmektedir. Bir yeminde gizli veya agik
kendisiyle yemin edilen sey bulunmak zorundadir.

Bu ¢ercevede Kur'dn'da kendisiyle yemin edilenlere baktigi-
mizda bunlarin ikiye ayirildigini goriirliz. Bunlardan birisi, Al-
lah’in zatina ait isimleri ve sifatlari; digeri Allah’in azametine de-
lalet eden O’nun cesitli mahl{ikatidir. islam alimleri, Allah’in kendi
zatina yemin etmesini anlasilir bulmakta ise de Allah’in yaratil-
mislara (kevni dyetler) yemin etmesi hususunda ihtilafa diigmiis
ve farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Esas itibariyle yemin edilen
varliklarin, Allah’'in zatina ve azametine isaret ettigi yoniindeki
distinceler agirlik kazanmstir. Zira yaratiklara yemin, Allah’a ye-
min olarak kabul edilmistir.*® Muksemun bih’le ilgili su hususta

3 Yasin 36/14-16. ayetlerde bir kente gonderilen iki elci, halkla ilk karsilastikla-
rinda, “Biz gergekten size gonderilen elgileriz” dedikleri halde karsilarindaki
kimselerin siddetle karsi koyduklarini gériince (Rabbimiz bilir ki biz gercekten
size gonderilmis elcileriz)” diye sdziin te’kidini artirmiglardir. Ahmet Yiiksel,
Kur'dn-1 Kerim'de Harfler ve Edatlarla Te’kid (Samsun: Etiit Yayinlari, 2011), 18.

> en-Nisd 4/82; el-A’raf 7/176; H(d 11/91; ez-Ziimer 39/57.

> Yiiksel, Kur'dn-1 Kerim'de Harfler ve Edatlarla Te’kid, 63.

6 Zakyi, “Kur’an’da Yeminler: Bintii’s-Sati'nin Edebi Katkis1”, 957.
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ittifak edildigini syleyebiliriz: Bir kisim mahliikat ile yemin edil-
mis olmasi, o yemin edilen seylere dikkat ¢ekildigi kadar Allah’'in
sonsuz kudretine dair istidlal yoluyla tefekkiirde bulunulmasina
isaret edilmektedir. Bu husustaki 6rnekleri Allah’in zatina,” fii-
line® ve mahliikatina® ettigi yeminler, seklinde formiile edebiliriz.
Kur’dn’daki acik yemin 6rneklerinin tamamina yakini Mekke do-
neminde nazil olan dyetlere aittir. Bunun sebebini, yeminin yaygin
olarak kullanildig1 cahiliye asrina baglayabiliriz. Mekke halkinin
inang profiline bakildiginda, halkin ¢ogunlugunun miisrik oldugu
goriliir, Miisliimanlar burada miigriklerin baskisiyla kars1 karsiya
kalmislar ve onlardan gelen her tiirlii eziyete gégiis germislerdir.
Bu dénemdeki Kur’an dyetlerinin inisi konu ve iislup itibariyle bu
sikisik ve sikintili ortama uygun iislup ve konular1 icermekteydi.
Mekke ortaminda Kur’dn’i bir sekliyle isitenlerin dikkatleri ye-
minle Kur’n’a ¢ekilmek istenmistir. Bu nedenle Mekke dénemin-
deki yemini istidlali olarak nitelemek daha akilci goziikmektedir.
Bu dénemdeki yeminlerin amacini pekistirme, kanitlama, akil yii-
riitme, delil ortaya koyma seklinde ifade edebiliriz. Allah, 6zellikle
Kur’dn'in ilk muhataplarinin dikkatlerini yakin ve uzak ¢evreye
cekmek suretiyle akillarini kullanmalarini, kendilerine verilen ni-
metler hususunda, yasadiklar1 mekin konusunda, diinyay1 adeta
bir tavan gibi saran gokyiizii hakkinda tefekkiir etmelerini, neti-
cede Kur’an ve Hz. Peygamber’in dogrulugunu ikrar ederek inan-
malarini istemistir. Ciinkii yemin vasitasiyla Allah’'in kudretine
dikkat ¢ekilirken, O’'nun yaratmadaki hikmeti ve sanatina isaret
edilmistir. Yeminlerle, yeryiizii ve gokyiiziindeki varliklarin insan
hayatindaki rolleri hatirlatilmis, yaratilanin {izerinden Yaraticimin
varligi vurgulanmistir. Zira kdinat ve ondaki her sey Allah’in natik

% el-Hicr 15/92-93.
% es-Sems 91/5-7.

% et-T{r 52/1-2; en-Necm 53/1.
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(konusan) ayetleridir.®® Kur'’dn’da ve &zellikle Mekki sfirelerde
kendisine kasem edilenler (muksemun bih) su sekilde siralanabilir:
(1) islam inancimn temelini olusturan kutsallar: Al-
lah'mn zati, melekler, Kur’dn, Hz. Peygamber,

kiyAmet gibi esaslardir.

(2) Yakin ve uzak cevremizde gériilen ve miisahede
edilen varliklar: Giines, ay, yer, gok, yagmur yiiklii
bulutlar, yildizlar vb.

(3) Haklarinda bilgi sahibi olanlarin anlayabilecegi
seyler: Kalem, kalemin yazdiklari, el-Beytii'l-
Ma’'mir, es-Sakfu’l-Merf{i, el-Bahru’l-Mesciir, Tin,
Zeyt(n, on gece, nefs gibi.

(4) Herkes tarafindan kabul edilen hususlar: Tek, cift,
erkek, disi, dogular, batilar, gérdiiklerimiz, gérme-
diklerimiz gibi.”!

Mekki stireler ierisinde yer alan yemin sekilleri, Kur’an'in ilk
mubhataplarinin yabancist olmadiklar: bir tsliibu yansitmaktaydi.
Miisriklerin vahye karsi durmalar1 onu anlamadiklarindan degil,
Hz. Peygamber’in risaletini kabule yanagsmamalarindan ve ayni za-
manda Kur’4n’in onlarin inanglarin elestirmis olmasindandir, Bu
hususta atalarinin dinine sorgusuz baglanmalari ve miisriklerin
ileri gelenlerinin toplumdaki ayricalikli konumlarini kaybetme
korkusu da islam’a karsi ¢ikmalarinda etkili olmustur. Miisrikler,
her gelen vahyi toplumsal hayatlarina bir tepki olarak gérmiis ve
bu sebeple inkar etmislerdir. Kur’an’in ilk nazil olan mesajlari ara-
sinda yer alan kasemin ne anlattig1 ve hangi mesaj1 verdigi muha-
taplar1 tarafindan anlasilmaktaydi. Bu agidan Kur’an, kapali, mug-
lak, anlasilmaz ve birtakim sifreler iceren bir kitap degil, kendi ifa-
desi ile “Kitabiin Miibin” (Apagik bir kitaptir.)®

®  fbn Kayyim, et-Tibydn, 5; Ferahi, im'an, 69-72; Abdiilbaki Turan, “Kur’an-1 Ke-
rim’deki Yeminler (Aksdmu’l-Kur'an)”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
2(1986), 101.

M. Faik Yilmaz, “Aksamu’l-Kur’n Baglaminda ‘Allah Nelere, Nicin ve Neden Ye-
min Eder?” Sorularini Yeniden Diisiinmek”, Islami Ilimler Dergisi 5/1 (2010), 140.

2 el-Maide 5/15.
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2.3. Muksem Aleyh

Muksemun aleyh, yeminin hedefi olan bir husustur. Diger bir
deyisle “muksemun bih”le pekistirilen haberdir.” “Muksemun
aleyh”de esas mesele ciimlenin haberiyye olmasidir.*® “Muksemun
aleyh” olan ciimleye yeminin cevabi da denir. S6zgelimi “Ve’l-Asr”
yemininde “vav” yemin edati, “asr” muksemun bih, siirenin ikinci
ayeti muksemun aleyh’tir. Yemin, yemin edilen ve yemin edatin-
dan ibaret olursa (muksemun aleyhin) tesbiti zorlasir ve yeminin
cevabi miibhem kalabilir.

ifade edildigi iizere kasem ciimlesi; yemin lafzi, kendisiyle ye-
min edilen ve aym zamanda kendisine yemin edilen diye {i¢ unsur
barindirir. Bunlar adeta bir ciimlede bulunan miibteda-haber gibi
birbiriyle irtibatlidir. Cevap kismi haber hitkmiindedir. Bu sebeple,
yeminlerin anlagilmasinda hem yemin edilen hem de yeminin ce-
vabiru birlikte degerlendirmek, meseleye biitiinciil bakma adina
onemli bir husustur. Yeminin gectigi dyetlerin anlasilmasinda bu
durum o6nemlidir. Yemin kismi, cevabin te’kidinden ibarettir.
“Muksemun bih” ve “muksemun aleyh” bazen isim, bazen sifat
olur. isim bazen zikredilir, bazen hazfedilir. Zikredilen bazen sarih,
bazen de kinaye olur. Sarih olan “vallahi, ve'r-rahman” gibi Al-
lah’in isimlerinden bir isimdir. Allah’a ve baskasina itlak olunma-
lar1 nedeniyle kinaye kabul edilenler ise, “alim”, “hakim”, “kerim”
ve “halim” gibi isim ve sifatlardir.**

Kur'’dn’da yemin edilen seylerin cevaplari genelde Tevhid,
Kur’4n ve Resuliin hak oldugu, ahiret hayatinin ger¢ekligi ve insa-
nin baz beserd tasarruflarina dair konulardir.®® “Muksemun bih”

63 ¢

¢ Dogrulugu ve yanlishg: tartigilabilen ciimleler ihbari diye nitelendirilir. Sozge-

limi “Ahmet eve geldi” dendiginde bu haberin dogru veya yanlighg: arastirmaya
muhtag oldugu icin haber tartisma konusudur. Ancak insai cimlede béyle bir du-
rum s6z konusu olmaz. Mesela, “Ahmet buraya gelebilse” ciimlesinde bir temenni
vardir. Bu ifadenin {izerinde tartisma yapilamaz. bk. Tacettin Uzun, Anlatiml
Belagat, Konya 2008, 15-16.
% Kasani, Beddiu's-sandi’, 4/13.
¢ fbn Kayyim, et-Tibydn, 8; Taha er-Ravi, “el-Kasem fi'l-Kur'an”, Mecelletiil-mec-
maiil-ilm? el-Arabf 6 (Dimesk 1941), 248.
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cogunlukla miisahhas seyler oldugu halde “muksemun aleyh” mii-
cerred konular olarak géze carpmaktadir. S6z gelimi ahiret hayati,
mahiyeti miitesabih, keyfiyeti bizce anlasilamayan ve tek basina
akilla kavranamayan bir yasantidir. Bundan dolay: bu husustaki
kasemler, akil ve iman birlikteligini saglayarak ahiret hakkinda ve-
rilen haberlerin dogrulugunu pekistirmeye yoneliktir. Gokyiiziine,
riizgéra, giinese, yildiza ve diger bircok seylere kasem edilerek ahi-
ret konusuna intikal edilmektedir. Bylece miisahhastan miicer-
rede bir gecis s6z konusudur.

Yeminlerin, yemin edati, “muksemun bih” “muksemun
aleyh”den olustugunu daha 6nce belirtmistik. Burada vurgu yapa-
cagimiz husus, muksemun aleyh olan yeminin cevabi durumun-
daki hiikiimdiir. Kur’an’da yeminle isaret edilen konularin baginda
“tevhid” gelir. Saffat 37/1-4. ayetleri bu hususta 6rnek gosterilebi-
lir. Bu 4yetlerin ilk {iclinde emre amade bekleyen, tabiat olaylarini
diizenleyen, peygamberlere vahiy getiren meleklere yemin edil-
mis, cevap olarak: “Sizin ilahimz birdir” denilmistir. “0 goklerin, yerin
ve bunlar arasinda bulunan her seyin rabbidir” seklindeki miiteakip
dyette, yegine tasarruf sahibinin Allah oldugu agiklanmus ve tev-
hid ilkesi desteklenmistir.

Kur'dn'da, “muksemun aleyh” olarak gelen ikinci konu
“Kur’an’dir”. Vakia 56/75. dyette yildizlarin menzillerine yemin
edilmis, bunun biiyiik bir yemin oldugunu bildiren bir ara ciimle-
den sonra, 77. ayette “Kuskusuz bu kelam, degeri cok biiyiik Kur’an’dir”
denilmek suretiyle Kur’dn'in degerine isaret edilmis hem bu yette
hem bundan sonraki {i¢ dyette Kur’'an'in sifatlari zikredilmistir.*

Kur’an’da yeminle isaret edilen konulardan bir digeri “Resuliin
hak” oldugudur. Yasin 36/2. ayette Kur'dn’a yemin edilmis, bir
sonraki dyette “Sen elbette Allah tarafindan gonderilen bir elgisin” de-
nilerek Hz. Peygamber’in niibtivveti hem yeminle hem de ciimlede
var olan te’kid unsurlariyla beyan edilmistir. Hz. Peygamber’in

Kur’an vahyi el-Vakia 56/77-80. dyetlerde “kerim”, “mekn{in” (korunan) gibi si-
fatlarla zikredilmistir. Kur'an'm “muksemun aleyh” olarak zikredilen diger 6r-
nekleri i¢cin bk. en-Necm 53/4; el-Vakia 56/77; el-Hakka 69/40-43; et-Tekvir
81/19; et-Tarik 86/13-14.
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“dosdogru bir yol {izere oldugunun”® belirtilmesi de risaletinin
te’kidi durumundadir. Yani “kesinlikle sen dosdogru yol tizere Allah ta-
rafindan génderilen bir peygambersin” seklindeki ifade, “sen peygam-
ber degilsin™® iddiasina bir reddiyedir.

Kur'dn’da yemin edilen bir diger konu, ahiret hayatidir.
Tegabun 64/7. ayette; miisrikler diriltilmeyeceklerini iddia etmis-
ler, onlarin bu iddialar1 hakkinda Allah Teala, “De ki onlara: ‘Yoo rab-
bime yeminle séyliiyorum ki kesinlikle diriltileceksiniz. Iste o zaman Allah
biitiin yaptiklarinizi size tek tek bildirip hak ettiginiz karsihigi verecektir.
Oliileri diriltmek Allah icin pek kolay bir istir” diye buyurmustur. Ye-
min ve cevabi ayni dyet icerisinde gelmis “le tiibasiinne” (sliphesiz
diriltileceksiniz) lafz1 cevabi teskil etmistir. Ahirette dirilise dair
baska bircok dyet bulunmaktadir.”

Kur'dn’da yemin islibuyla isaret edilen bir diger konu da
“insanin halleri”dir. Kur’an, insanin farkli tutumlarim dile
getirerek onu sirat-1 miistakime yonlendirmek ve orada
yiiriimesini saglamak ister. Leyl 92/1-4. ayetlerde “Karanhgi
kapladiginda geceye, aydinlatmaya basladiginda giindiize, erkegi ve
disiyi yaratana andolsun ki ‘sizler hep farkli amaglar, farkl hedefler
pesinde kosmaktasimiz” denilerek, insanin davranigindaki cesitlilige
deginilmistir, slirenin devaminda cémert ve cimri insanlarin
vasiflarindan, séz konusu insanlarin davraniglarinin ahiretteki
karsihklarindan ~ ve  cehennem  azabinin  siddetinden
bahsedilmistir. Ayni sekilde, Asr 103/2. dyette insanin hiisranda
oldugunun buyrulmasi da bu duruma 6rnek teskil etmektedir.

2.4. Kasemler ve Cesitleri

Yemin, kasem harfi ve “muksemun bih”in zikri veya hazfi ile
ilgili olarak, zahir (agik) ve muzmar (kapali) diye ikiye ayrilir. Agik
yeminlerde kismen veya tamamen yemin &geleri bulunmakta ve
ilk bakista onun yemin ciimlesi oldugu anlasilmaktadir. Kapali

7 Yasin 36/4.
% er-Ra'd 13/43.

¢ Ornek olarak bk. Y0inus 10/53; Zariyat 51/5-6; TOr 52/7; et-Tegabun 64/7.
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yeminlerde ya yemin lafizlarindan biri bulunmakta ya da birtakim
te’kid edatlar1 vasitasiyla ciimlenin yemin olduguna hikmedil-
mektedir.

2.4.1. Zhir (Acik) Kasem

Kasem harfi, fiili ve kasem edilen sey agikca belirtilmisse bu
zahir kasemdir. Kasem harfleri “ba”, “viv” veya “ta” ile yetinilip
kasem hazfedilmisse, o da zihir yemine dahildir. Hiilasa, kasem
harfi ve fiili ayr1 ayr1 veya her ikisi birlikte zikredilmisse o ifade
zahir yemindir. “Yahlifiine bi’llahi” (Allah’a kasem ediyorlar)™ sek-
lindeki ayette “kasem fiili ve muksemun bih” bir aradakullanilmis-
tir. Buna gore fiil, yahlifiine; muksemun bih, Allah lafzidir,

“Ve'l-kalemi vemd yesturtin” (Kaleme ve yazdiklarina yemin ol-
sun)” seklindeki yemin ciimlesi agik yemin 6rnegidir. Zira yemin
harfi olan “vav” ile beraber yemin edilen “kalem ve onun yazdik-
lar1” birlikte zikredilmistir. Bu ifadede yemin &geleri tam oldugun-
dan dolay1 hickimse yeminin varligindan stiphe etmez.

“Ve aksemii bi'llahi cehde eymanihim” (Olanca giigleriyle Allah
adina yemin ettiler),”” dyetinde yemin harfi ve fiili birlikte zikre-
dilmistir, Ayrica burada yemini te’yid eden bir¢ok lafiz vardir, “Ak-
sem( bi’llahi” kisminda Aksemt fiilinden hemen sonra da mukse-
mun bih olan Allah lafza-i celali onu takip etmistir. Ayetin deva-
mindaki “cehde eymdnihim” kelimesi yemini pekistirmektedir.

Sadece yemin fiilinin zikredildigi de olmustur: “Yahlifiine le-
kiim” (Sizin i¢in yemin ediyorlar)” drneginde her ne kadar yalnizca
yemin fiili zikredilmis olsa da bu durum agik yemin igin kéfidir.
“Ve'l-Kur’ani’l-Hakim (Hikmetli Kur'dn’a yemin olsun ki’* ifadesinde
yemin edati ve muksemun bih ve akabindeki inneke lemine’l-

7 et-Tevbe 9/74.

1 el-Kalem 68/1.

2 el-En‘am 6/109.

7 el-MiicAdele 58/18.
™ Yasin36/2.
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miirselin” Sen elbette dosdogru bir yol iizere (peygamber) génderi-
lenlerdensin) Ayeti ise muksemun aleyh’tir. “Leumruke” (Omriine
yemin olsun ki)” dyeti de yemin anlaminda kullanilmus bir lafizdir.
Bu gibi drnekler, zahir yemine delalet etmektedir.

2.4.2, Muzmar (Gizli) Kasem

Kendisinde ne kaseme delalet eden fiil ne de kasem edilen konu
acikca belirtilmemis olan yeminlere muzmar kasem denir. Bu cesit
kasemde sadece yeminin cevabi vardir. Bu tiir ciimlelerin yemin
oldugu ancak kasemin cevabina dahil olan te’kid ldm'indan veya
manadan anlagilmaktadir. Eger ciimlede yemin ldm’1 varsa orada
yeminin varligina hitkmedilir. Yeminin varligina hitkmedilen ldm,
sart edatina bitisik geldiginde, kad edatina bitisik oldugunda, te’kid
nunu ile gelen muzirinin baginda bulundugunda kendisinden
sonra mahz{f bir yemin ciimlesi oldugu kabul edilir. Ancak miib-
teda ve haberin basina gelen ldm harfinde ihtilaf edilmistir.”
Te’kid 1am'1 ile ilgili su drnekleri verebiliriz: “Ve-le-nebliivennekiim
bi-seyin mine’l-havfi ve'l-ci'i ve naksin mine’l-emvali ve'l-enfusi ve’s-se-
merdt ve bessiri’s-sabirin” (Biz sizi kimi zaman diisman ve &liim kor-
kusuyla, kimi zaman kitlik-kuraklik ve aglikla, kimi zaman da mal-
larinizda, canlarimizda ve {iriinlerinizde bir kisim kayiplarla mut-
laka sinayacagiz. [Ey Peygamber!] Sen biitiin bunlara gégiis gerip
sabredenleri [cennetle] miijdele” “Letiibleviinne fi emvalikum ve en-
flisikum veletesmeu’nne mine’llezine ftii'l-kitdbe min kablikum ve
mine’llezine esrakil ezen kesira” (Ey Miiminler!) Kimi zaman mallari-
nizla kimi zaman canlarimzla mutlaka sinanacaksiniz. Bunun ya-
ninda hem sizden 6nce kendilerine vahiy gdnderilenlerden

> el-Hicr 15/72.

¢ Eb(l Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yésuf ibn Hisdm, Mugni'l-lebib ‘an kii-
tiibil-e‘drib, thk. Muhammed Abdulhamid (Beyrut: Matbaatiil-Medent, 1991),
742-743.

77 el-Bakara 2/155.
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(Yahudilerden) hem de miisriklerden bircok agir séz isiteceksi-
niz)’® dyetinin muzmar yemin olarak kabul edilmesi “letiibleviinne
ve letesmeu’nne” seklinde “1am” ile te’kid edilmesinden anlasilmak-
tadir, Buifadeler ayni zamanda yeminin cevabi durumundadir. Bu-
rada gdrildiigi gibi 14m, te’kid nunu ile baslayan muzari fiilin ba-
sina gelmistir. LAm, “kad” ile de gelir, “lekad radiyallahu ani’l-
mii’minin” (Andolsun ki Allah miiminlerden razi olmustur)” sek-
lindeki ayette oldugu gibi. Ayrica 14m, sart edatiyla da gelmekte-
dir. Sézgelimi, “leinlem tentehii lenerciimennekiim” (Eger bu isten
vazgecmezseniz, andolsun ki sizi taslariz)® seklindeki dyet buna
ornektir. Bu gibi rneklerin basinda yemin fiili takdir edilmistir.*"

Mana ydniiyle kaseme delélet ettigi belirtilen “Ve in minkiim ill
variduha kane ald rabbike hatmen makdiyyd” (Ey Kafirler!) Istisnasiz
hepiniz cehennemi boylayacaksiniz. Bu rabbinin kesinlesmis hiik-
miidiir)* 4yetinin basina “vallahi” seklinde yemin takdiri yapil-
mistir.”” Bu Orneklerde goriilecegi lizere zahir yeminin aksine
muzmar yeminde “yemin harfi, fiili veya muksemun bih” acik¢a

78 Al-i imran 3/186.
7 el-Fetih 48/18.
8 yasin 36/18.

Su ayetler de muzmar kasem &rnekleri olarak kabul edilir: Al-i imran 3/157: “ve
lein kutiltiim fi sebilillahi ev miittiim” (Andolsun eger Allah yolunda sldiiriiliir ve
oliirseniz)”; el-Mii'min{in: 23/12, 49 “Ve lekad halakn4’l-insan (Andolsun biz in-
sani siiziilmiis bir 8zden yarattik)”, “ve lekad ateyna miise’l-Kitib (Andolsun, hi-
dayete ersinler diye Musa’ya Kitab: verdik)”; Ankeb(it 29/13: “veleyahmiliinne
eskalehum ve eskilen ma’a eskalihim (Andolsun, onlar mutlaka kendi yiiklerini
ve kendi yiikleriyle beraber nice agir yiikleri yiikleneceklerdir)”. es-Secde 32/13:
(le emleenne cehenneme mine’l-cinneti ve’n-nasi ecme’in (Andolsun, cehennemi
hem cinler de insanlarla dolduracagim)”; Muhammed 47/19: “fa’lem ennehd
lailahe illallah (Bilesin ki Allah’tan baska gercek tanri yoktur)”; Kaf 50/38: “ve le-
kad halaknd’s-semavati ve'l-ard ve ma beynehuma fi sitteti eyyam (Siiphesiz biz
gokleri, yeri ve bu ikisi arasindaki mevcut olan her seyi alti giinde/evrede yarat-
tik)”; el-Hasr, 59/12: “lein uhricl 14 yahructine (Eger (Yahudi kardesleri Me-
dine’den) cikarilirsa onlarla beraber ¢ikmazlar).

8 Meryem 19/71.

8 Zerkesi, el-Burhdn, 3/43; Kattin, Mebdhis, 287.
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zikredilmemistir. Buradaki yemin takdiri, bir kisim harfler marife-
tiyle ve mananin da yemine uygun diismesiyle yapilmaktadir.



[KINCi BOLUM

ISLAM ONCESi DONEM ARAP DiLi VE KULTURUNDE
KASEM GELENEGI

1. Kasemin Belli Bash Konular1 ve Amaglar

islam’dan 6nceki Arap toplumu tevhid inancindan uzaklagmis
ve giicliiniin hakl gériildiigii bir topluluk haline gelmisti. islam
geldikten sonra bu dénem “cahiliye dénemi” olarak amlmustir,
islam? dénemde ortaya c¢ikmis bir terim olan cahiliye, gerek
Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde Araplarin islim’dan énceki
inang, tutum ve davranislarini islam anlayisindan tefrik etmek icin
kullanilmigtir." islam’dan &ncesine “cahiliye dénemi” denmesi,
onlarin timm{ olmalarindan, bilgilerinin az olmasindan kaynakla-
nan bir isimlendirme degil, tevhidden ayrilmis olmalari, tutum ve
davraniglarinin bu yanhs inanglari cergevesinde sekillenmis olma-
sindandir.? islam, cahiliyet algisini belirli zamanla da sinirlandir-
mus degildir. Onun 6l¢iisiinde iman ve ahlaki davranislar esastir.’
Nitekim “Hz. Peygamber, bir tartisma sirasinda Bilal-i Habesi'ye

Fayda, “Cahiliye”, 7/17-18; Ali Bulut, Cahiliye kavraminin sosyal boyutuna dikkat
cekmis ve bu hususta “Islamiyet’ten 6nceki devirleri islam1 devirden ayirt etmek
icin “cahiliye” kelimesinden daha uygun bir kavram bulunamaz. Giinkii Is-
lam’dan 6nceki devrin géze garpan en belirgin ¢izgisi zorbalik, zuliim, capul, ahde
vefasizlik, kiz gocuklarini diri diri topraga gommek gibi belli bash 6zellikleridir”
ifadelerini kullanmustir. bk. Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, Ondo-
kuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18-19 (2005), 214.

Gagatay, Islim'dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, 87.

“Hudeybiye antlasmasinin yazildigi sirada o kafirlerin/miisriklerin géniillerinde
cahiliyeye dzgii bir kibir ve kiistahlik duygusu hakimdi.” Fetih, 48/26. Bu 4yetin
ifadesinden kibir ve kiistahhigin cahiliyenin ayrilmaz bir 6zelligi oldugu goriil-
mektedir. Nitekim miisriklerin islam’a kars1 tutumlarinda kibir ve kaba davranis
hakim olmus, “Muhammed’in bizden ne farki var, tistelik biz zenginiz o fakir, ona
tabi olanlar toplumun asag1 tabakasindakilerdir” soylemleri islam’ kabule engel
olmustur.
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~r

“Kara kadinin oglu” diye hakaret eden Ebu Zer el-Gifar{’ye “Onu
annesinin renginden dolay1 mi1 ayipliyorsun? Demek ki sen kendi-
sinde hili cahiliye ahliki kalmis bir kimsesin” demistir.* Buna
gore cahiliye bir cagin adi olmasi yaninda belli bir ahlak ve zihni-
yet tarzinin ifadesi olup her ¢cagda varligini hissettirebilir.” Bu isa-
betli tespit de gdstermektedir ki cahiliye anlayisi dendigi zaman,
insan{ ve fitrl degerlere uymayan inang temelli davranislarin bii-
tiinii akla gelmektedir.

Ancak cahiliye ¢agi spesifik olarak iki déneme ayrilmaktadir.
flki tarihi kalintilardan anlagilan ilk dénem Araplarinin yasadigi
devir; digeri de islam’in dogusuna yakin olan miladi besinci yiiz-
yildan Hz. Muhammed'in islam’1 tebligine kadar olan dénemdir.
Buradaki “Cahiliye ¢ag1” veya “cahiliye Araplar1” ifadesiyle daha
ziyade islam &ncesi Mekke, Medine, Taif gibi sehirlerde meskiin
halkla, bu sehirlere komsu Hicaz bolgesinde yasayan Araplar kas-
tedilmistir. Glinkii bunlar Kur’an’la ilk muhatap olan kimselerdir.
Onlar da Adninilerin soyu olan Kureys ve cevresindeki Araplar-
dir.

islamiyet’ten 6nce Arap toplumunun giinliik yasayisinda yemi-
nin ne kadar yer aldig1 ve onlar i¢in yeminin ne anlama geldigi me-
selesini irdelemek, Kur’an islibundaki yeminlerin mahiyet ve he-
defini ortaya koyma acgisindan énemli katki saglayacaktir. Daha
once de ifade edildigi tizere, Kur’an, niizul dénemi Araplarinin di-
liyle vahyedilmistir. Bu tespiti yapmanin yolu da Arap dil 6rfiin-
deki yeminin yerini arastirmaktir. Kur’dn'in ilk muhataplarinin
dili ve sivesi ile gelmis olmasi ister istemez dil aliskanliklarinin

4 Buhari, “Iman”, 221.
*  Boynukalin, “Yemin”, 43/419.

Kuzey Araplari eski tarihlerde ismaililer; Arap kaynaklarinda Adnaniler diye ani-
lir. Bunlar Yemen'in kuzeyinde Tihame, Hicaz ve Necid ile Suriye ve Irak’a kadar
uzanan bdlgelerde ikamet etmekte ve Hz. ismail’'in soyundan sayilmaktaydi. Arap
tarihlerinde Adnanilere Arab-1 Tabia veya Arab-1 Miista'rebe adi da verilmekte-
dir. bk. ibn Hisim, es-Siretii'n-Nebeviyye 1/7-8. Ayrica bk. M. Semsettin Giinaltay,
Islam Oncesi Arap Tarihi, ngr. Mehmet Mahf(iz S6ylemez (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlar, 2006), 165.
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devam edecegi anlamina gelmektedir. islam, cahiliye devri Arap-
larimn kiiltiiriing, deger ve telakkilerinin biitiiniinii reddetmis de-
gildir. Islam’in temel anlayisina, dzellikle tevhid ve ahlaki davra-
nislara aykir1 olmayan hususlar kabul edilmis ve o degerlerin de-
vami saglanmustir. Ciinkii islam, insan fert ve topluluklarini muha-
tap almis ve onlarin hayatlarini kolaylastiracak hiikiimleri de be-
raberinde getirmistir. Buna mukabil islam, sirk ve sirke bulasmis
inang ve davranislara gecit vermemistir. Bu baglamda sozlii ileti-
sim alaninda var olan ifadeler, isliam’in temel esaslar1 dogrultu-
sunda 1slah edilmistir. Uzerinde durdugumuz dilde kasem, ifade
tisltibu icerisinde insanligin vazgecemeyecegi bir anlatim sekli ola-
rak Araplarin da giinliik konusmalarinda 6zellikle sézlerine kuvvet
vermek i¢in kullandiklari, muhatabi ikna enstriimardir.

Dil insanlikla beraber vardir. Zamanla her toplumun bir dili ve
kendisine has bir dil iisliibu olusmustur. islam éncesi Araplarin ko-
nustugu dil icerisinde “yemin” kullaniminin ¢ok yaygin oldugu bi-
linmektedir. Yemin, yemin edenin s6yledigi sézdeki kuvvetini ar-
tiran bir etkendir. Yemin, sdylendigi muhataba ve s6ylendigi or-
tama uygunluk gosterir. SGylendigi ortama uymayan veya muha-
tabin durumunu dikkate almadan sdylenen sézler, kendisinden
umulan neticeyi vermez.” Hayatlariyla denk tutacak kadar yeminle
dzdeslesen bir yasanti icerisinde olan cahiliye Araplari, yeminin
kendileri acisindan ne kadar énemli ve ayricalikli konumda oldu-
gunu her firsatta dile getirmislerdir. “Bir iletisim tarz1 olan yemin-
ler Arap dilinde ve kiiltiiriinde ayricalikli bir yere sahiptir. Araplar
yeminleri kutsal ifadeler kabul etmisler ve muhataba samimiyet
giiven telkin etmek ve/veya mesajlarinin dogrulugunu iddia et-
mek icin sik¢a kullanmuglardir, Araplar, yemin ettiklerinde iddia-
lari1 Snemli gordiikleri bir nesneyle iliskilendirirlerdi. Onlar
bdyle yapmakla kendi yasamlarini riske atma niyetlerini de ortaya
koymus oluyorlar veya iddialarimin yanls oldugu anlasilirsa iti-
barlari zedelenmis oluyordu.” Bdylece yemin eden kimseler

7 Yiiksel, Kur'dn-1 Kerim'de Harfler ve Edatlarla Te’kid, 9.

& Zakyi, “Kur'an’da Yeminler: Bintii's-Sati'nin Edebi Katkis1”, 952.
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nezdinde, kendilerince bir kutsala yemin etmek hayat? bir mesele
ile es deger bir durumdaydi.

Cahiliyede yemin, kabile fertlerine miisterek bir mesuliyet
yiikleyen bir nevi manevi vahdet tegkil ettiginden ferdi yeminlerin
yaninda kabile yemini olarak da goriilmektedir. “Kasdme” denilen
yemin sekli, bir kabileye mensup elli kisinin hakli olduklarini ye-
min ile teyit etmelerinden ibarettir. Yemin merasimine katilanlar,
sadece sahit olarak degil, o hadisenin mesuliyetini bizzat iizerle-
rine alarak katilirlardi. Ayrica bu yemin merasimi, kabile ve akra-
balik adina oldugu kadar kutsal saydiklar: her sey adina da olabi-
lirdi.'

Cahiliyedeki “kasdme” anlayisi, faili mechul ve tizerinde katil
eseri bulunan bir maktuliin bulundugu yer halkindan elli kisinin,
hususi bir sekilde yemin etmeleri seklinde islam? dsnemde de de-
vam etmistir."" islam? dénemde de “kasdme yemini” hukuken var
olmakla beraber bunun uygulama alani buldugu séylenemez. An-
cak yine de bu yeminin varligi islam'in cahiliyedeki tiim davranis-
lar1 kaldirmadiginin bir delilidir.

Araplar, aralarindaki yakinliktan dolay1 diismanlarina kars:
harp ve sulhta birbirine yardim etmek tizere ahit yaptiklarinda
dismanlar1 bu ittifaktan cekinir, onlarla anlasma yoluna gider-
lerdi. Onlar, mabetlerinde yaptiklar1 toplantilarinda vardiklar: it-
tifaklarina yemin boyutunu da katmak suretiyle hem mekén itiba-
riyle hem de yeminin kutsallig1 nedeniyle aralarinda yaptiklar: an-
lagmaya te’kid tizerine te’kid katiyorlardi. Yeminde Allah’1 da sahit
tutmus olduklarindan yalanci durumuna diismeleri halinde O'nu
kizdiracaklarina inaniyorlardi.'

Bu toplu yemin merasimlerinin yaninda ferdi yeminlerin de ol-
masi toplum yasantisinin tabi bir sonucudur. Kisinin giinliik ko-
nusmalarinda séziine kuvvet vermek i¢in yemine basvurmus

°  bk. Cevherd, es-Sthdh, 2/1382-1383.
10 pedersen, “Kasem”, 6/374-375.
11 Serahst, el-Mebsut, 16/106, 111.

Feraht, im’an, 61.
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olmasini gelenegin bir parcasi olarak gérecegimiz gibi, aliskanligin
ve/veya dinf inanisin bir sonucu olarak da kabul edebiliriz. Cahi-
liye désneminde gerek siirlerde gerek giinlitk konusma tislibunda
ferd? yeminlerle ilgili cok¢a 6rnek bulmak miimkiindiir.
Yeminler, kisiler ve kiiltiirler arasinda iletisimlerde dikkat ¢cek-
menin ve muhataba giiven ve itimat telkin etmenin en yaygin
araglarindan birisidir. Bundan dolay1 yeminin insanligin baslangi-
cindan itibaren kullaniliyor olmasi yadsinacak bir durum degildir.
Bu sebeple yeminin konusma, anlagma ve sdzlesmelerde en énemli
bir ikna arac1 oldugunu séylememiz miimkiindiir. Nitekim Allah’in
rahmetinden uzaklastirilan seytan Allah’a yemin ederek ona sami-
miyetle itaat eden kullar1 harig diger insanlar1 azdiracagini ve yol-
dan ¢ikaracagin séylemistir.” Haliyle semavi dinlerde yeminlerin
varligi bir hayat gercegidir. Nitekim islam anlayisinda oldugu gibi
Yahudi inancinda da Allah’'in adiyla yemin edilmesi emredilmis-
tir."* “Su anda bana Allah adina yemin et” seklinde bir emir gec-
mektedir. Obiir taraftan Tevrat'ta Allah’in bizzat kendi zatina ye-
min ettigi ise, su ifadelerle yer almistir: “Zatima yemin olsun.”"
Tevrat Hz. Silleyman’in yeminini de soyle dile getirmektedir: “Ve
Kral Siileyman Rabbe yemin etti.”*® Allah Teild’nin da “Benim is-
mimle yalan ant etmeyeceksin ve Allah’'in ismini bozmayacaksin,
ben Rabbim”" seklinde mukabelede bulundugu kaydedilmistir.
Hiristiyanlikta da yalan yere ve birtakim nesnelere yemin et-
menin yasaklandig1 gériilmektedir.' incil'de Hz. Isa Havarilerine
“Sizin s§ziiniiz “evet” ve hayir olsun fakat yemin etmeyiniz”" diye
tavsiyede bulunmustur. “Ve yine eski zaman adamlarina yalan
yere ant etmeyeceksin ve antlarini rabbe 6deyeceksin; ne gok

3 sad 38/82-83.
1 Tesniye 10/20.
15 Tekvin 15/16.
6 I, Krallar 2/23.
7 Levililer 19/12.
8 Matta 5/33-36.

1 Matta5/37.
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lizerine, ¢linkii o Allah'in tahtidir, ne yer {izerine, ¢iinkii O'nun
ayagimin basamagidir, ne de Yerusalem tizerine, ¢iinkii o, Biiyiik
Kralin sehridir. Bagin {izerine de ant etmeyeceksin, ¢iinkii sen bir
tek sag1, ak yahut kara edemezsin. Ancak s6ziiniiz evet, hayir ol-
sun; bunlardan ziyadesi serirdir”

Insanin var olusundan bu yana inanglari ne olursa olsun yemi-
nin insanlar arasinda kullanilageldigini séylemek miimkiindiir. Bu
kullanimdan Araplar vareste degildir. Yeminde asil olan muhata-
bin kabul edecegi ve kendisiyle ikna olacagi bir vasita kullanmak-
tir. Bu da her milletin veya toplumun saygi duydugu énemsedigi
ve kutsal kabul ettigi bir nesne olabilir. Yemin, konusmada o kadar
dnemli bir figiirdiir ki insanin s6ziinde fert ve toplum olarak dog-
rulugu ve samimiyeti onunla tespit edile gelmistir.”"

Yemin sirasinda {izerine en ¢ok yemin edilen olgu, monoteist
dinlerde Tanri, politeist dinlerde ise tanrilardir. Daha sonra kut-
salligina inanilan objeler gelmektedir ki bunlar da zaman, mekéina
gore farkliligi gibi, kabilelerin savasci, ziraat¢ oluslarina gére de
degisiklik arz etmektedir.”” Cahiliye Araplar1 politeist bir inang ige-
risinde olduklar1 i¢in, yeminlerini tanrilar1 veya onlara yakin his-
settikleri ve ayni zamanda kutsallik verdikleri yerlerde yapmay1
tercih ederlerdi. Bu sebeple yemin ederken i¢inde putlarinin bu-
lundugu Kébe gibi kutsal mekanlara yakin olmay1 uygun gérmiis-
lerdir. Bundan maksat mabudun sahit olmasidir. Bu yeminden
sonra o hususta yalan ortaya ¢ikarsa, ibadet ettikleri ildhin kendi-
lerine kizacagina inanirlardi.” Cahiliye Araplari putlardan baska
kaderlerini diizenledigine inandiklar: havaya, giinese, aya, yildiz-
lara ve diger gk cisimlerine ibadet ederlerdi. Bir kisim Araplar

2 Matta 5/33-37.

2 Abdullah Feyzi Kocaer, Kur’an't Kerim’de Yeminler, Yiiksek Lisans Tezi (Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994), 7.

2 Qztiirk, “Ilah? Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, 168.

2 Ferahi, im’an, 31.
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atalarina ibadet eder, kabirlerini kutsal kabul ederlerdi. Tas parca-
larina, kum tepelerine tapinirlardi.”

Cahiliyede yemine dayanak yapilan seyler arasinda Allah, ata-
lar, kisinin hayat, serefi, kuvveti, ziiliifleri, putlar1 ve bunlarin di-
sinda kendilerince deger verdikleri birtakim nesneler ki bunlar
arasinda at ve kulagi, mizrak ve sivri ucu, kilig ve onun keskin ucu,
tabiat figiirleri bulunmakta idi. Ayrica kurbanlik bir hayvan ya-
ninda, kurbanlik sahibi {izerine de yemin edilmistir. Cahiliyede
“nAru’t-tehaluf” diye isimlendirilen yemin icin ates yakilir, onun
yaninda yemin edilir ve akit alinird1. Arab’'in 4detinde muksemun
bih’in tazimi kastedilirdi. Yemin eden halk nazarinda itibarini ar-
tirmak ve menfaatini cogaltmak icin kendilerince kadri yiice sey-
lere yemin ederlerdi ve onlara bir sekilde tazimde bulunurlardi.
Tazim bir nevi ibadettir. Yemin ettikleri seyler arasinda sema, yer,
glines, ay, gece ve giin ve benzeri olgular vardi. Yeminden sonra o
kimsenin yemininde durup durmadigini kontrol etmek icin, igine
tuz attiklar atesi yakarlar. Ates tam yanma haline gelince “ennéru
teheddetke” (eger yeminini yerine getirmemissen bu ates seni
yaksin) seklinde ifadede bulunurlardi. Hakikaten o sahis yeminini
bozmussa yemin akdini de bozmus ve ondan kaynaklanan menfa-
atleri de birakmis olurdu.” $6yle ki, bu dénemde yeminini bozmak
durumunda kalan kimsenin, halkin éniinde elbisesinin bazi kisim-
larini koparip yirtmasi yeminin bozulmasina bir yaptirim olarak
getirilmis bir ceza sekli de bulunmaktaydi®®, Yemin objelerinden
anlagilacag tizere cahiliye Araplari, sze dini veche ve kutsiyet ka-
zandirmak ve bu sliretle ona kuvvet vermek icin yemini

# M. Yasar Kandemir, [slam Ahlék: (istanbul: y.y., 1980), 61.

»  Niiceyrami, Eymaniil-Arab, 29; Ferahi, Im'dn, 62-66; Pedersen, “Kasem”, IA, 6/375-

376; Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri (istanbul:
Beyan Yayinlari, 1996), 418; M. Faruk Toprak, “Klasik Arap Siir ve Nesrinde En Sik
Rastlanan Yeminler”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalari Dergisi 2/7 (2002), 77; Muzaffer
Gedikoglu, Arap Dilinde Kasem (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 15.

Pedersen, “Kasem”, 6/377; Oztiirk, “ilah? Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”,
169.
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kullandiklar1 gibi, bir agiz aliskanlig1 olarak da yemin lafzini kul-
lanmaktaydilar. Uzerlerine yemin edilenler, herkesce malum olan
ve kutsallig1 kabul edilen veya bir sekilde deger atfedilen seylerdi.
Ancak islami degerlerle bu kutsallarin birebir értiistiigii séylene-
mez. “Esasen cahiliye, haniflik ve tevhid binasini zedeleyen unsur-
larin peyda oldugu bir dénemdir; islam ise bu binay1 6zgiin ve asli
yapisina kavusturmay1 hedefleyen bir yenileme dénemidir.”” Ca-
hiliye Araplari dini inang ve anlayis bakimindan homojen bir yap1
arzetmiyordu. Bunlarin igerisinde hanifler diye bilinen tek Allah’a
inanan kimseler oldugu gibi, yeri g6gii yaratanin Allah olduguna
inandiklar1 halde yine de O’na putlari ortak kosan ve onlara tapan
kimseler de mevcuttu.” Bunlar, taptiklar1 bu putlarin kendilerini
her seyi yaratan Allah’a yaklastiracagina ve o seylerin kendilerine
fayda ve zarar verecegine inaniyorlardi. Cahiliye Araplarindaki bu
inang farkhiliklar1 haliyle edebiyatlarina, kiiltiirlerine yansimak-
taydi. Cahiliyedeki yemin ve sonuglari bu anlayis dogrultusunda
uygulamaya konulmus bir dil ve davranis unsurudur. Yukarida
ifade edildigi gibi cahiliye insanlari Allah biliyorlardi. Sézlerini
kuvvetlendirmek i¢in yeminlerinde birinci planda muksemun bih
olarak Allah lafizini kullanmaktaydilar. Simdi miisriklerin yemin-
lerinde Allah’1 nasil kullandiklarim gérelim.

1.1, Allah

Islam 6ncesi dsnemde Mekke ve civarinda yasayan insanlar ¢o-
gunluk itibariyle politeist bir dini inanca sahip olmalarina ragmen
yemin konularinin basinda Allah gelmekteydi. Bu insanlar, her fir-
satta Allah’a yemin etmisler ve yeri geldiginde dualarinda O’'ndan
yardim istemislerdir. Cahiliye Araplarinda yaratma isinin en ytice

# Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Isldmiyet'e Kadin (Ankara: Ankara Okulu, 2015), 17.
islam, cahiliye adetlerinden kendisine uygun olani diizelterek ve kendine has ki-
larak kabul etmis ve devam etmesini istemistir. Bu hususta Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Islim’dan énceki cahiliye ¢aginin faziletleri, islim’'da uygulan-
maya devam edilecektir.” bk. ibn Hanbel, el-Miisned, 3/425.

% bk.Lokman, 31/25.
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tanr1 kabul edilen Allah’a nispet edilmesi, glinliik hayatlarinda on-
lara bu yiice tanriy1 bir sekilde anma hissi veriyordu.”” Allah’t ha-
tirlama sebeplerinden biri de kasemlerdi. Darda kaldiklarinda
O’nun adiyla yemin etmeleri, suur altinda bulunan biiyiik bir ilahin
varligini kabul ettiklerinin bir ispati niteligindedir. Dilin muhteva-
sinda inang, 6rf ve adetlerin oldugunu diisiindiigiimiizde kaseme
Allah1 dahil etmelerinin gerekgesi daha iyi anlasilacaktir. Kur’an,
miisriklerin inancglar1 arasinda yeri gégii yaratanin Allah oldugu
fikrinin bulunduguna isaret etmektedir.”® Ancak Allah diisiincesi
cahiliye Araplarinda etkili degildi. Allah diislincesinin, onlarin
glinliik hayatlarinda kasem ve siir gibi bir kisim ifadeler disinda
cok fazla bir anlam ifade ettigi sdylenemez. “Cahiliye savasci sairi
B&’is b. Suraym el-Yeskuri, gégii ve ay1 yiikselten Allah”a ant ice-
rek diismandan &ciinii alacagini s6yle dile getiriyor: “Gogii yerine
koyana, dolunay ve hilal durumundaki ay1 yerine yerlestirene ant
icerim™* derken aradig1 kimsenin yerini bulmak i¢in Allah vesile
yapilmaktadir. Nitekim Abdulmuttalib, Kabe’yi yikmaya gelen Eb-
rehe ile goriistip gasp edilen iki yiiz devesinin kendisine teslimini
sagladiktan sonra, Ebrehe’nin niyetini Mekkelilere anlatip onlarin
daglara siginmalarim saglamis, arkasindan da Kibe'nin kapisinin
halkasini tutarak, Ebrehe ve askerlerine karsi1 yardim istemek i¢in
Kureys'ten bir grupla beraber Allah’a sdyle dua etmistir: “Ey Al-
lah’im! Stiphesiz kul kendi yiikiinii korur. O halde sen de kendi bey-
tini koru. Ant olsun ki elbette onlarin haglar1 ve kuvvetleri senin
kuvvet ve siddetine galip olamayacaktir”™ Kabe'yi yikmaya gelen
bu orduya karsi Abdulmuttalib, duasinda Kabe'nin kutsalligini ve-
sile ederek Allah’a yalvarmis ve O'na iltica etmistir. Neticede Eb-
rehe’nin ordusunun akibeti, Fil siresinde beyan edildigi {izere he-
zimete ugramistir. Mekke’nin liderlerinden olan Niifeyl b. Habib

Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Allah ve insan, ¢ev. Siileyman Ates (istanbul: Yeni Ufuk-
lar, ts.). 153.

% Lokman 31/25; ez-Zuhr(f 43/9, 87.
Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, 154.

ibn Hisam, es-Stretii'n-Nebeviyye, 1/50-51.
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de fil olayimin arkasindan hissiyatim sdyle dile getirmistir: “Eynel
meferru ve illd lehii et-tdlibu vel-esremu‘l-megliibu leyse’l-galibe (Yaka-
lamak isteyen Allah, Esrem’i maglub edince (Ebrehe b. Esrem icin)
kacacak yer neresidir?”*®

Kusayy'in Allah iizerine yemin etmesine dair ibn Sa'd (&l
230/845) su bilgiyi vermektedir: Kilab'in 8liimiinden sonra Fatima
b. Sa’d, Rebia b. Haram’la evlendi. Kusayy o sirada siit emme ¢agin-
daydi. Rebia, Kusayy1 kendi kabilesi olan Kuzaa kabilesine go-
tiirdii. Herkes onu Rebia’nin oglu olarak ¢agiriyordu. Bu durum
Kuzaa’'dan bir adamla déviisiinceye kadar devam etti. Kusay'in do-
viistiigii kimse, sen bizden degilsin, senin nesebin belli degil deyip
onu asagilamak istedi. Kusay da annesine gelip babasinin kim ol-
dugunu sordu. Annesi de vallahi sen onlardan degilsin, senin ba-
ban Kilab’dir. Vallahi senin kavmin onun kavminden daha degerli,
senin babalarin onun babalarindan daha sereflidir ve sen ancak
Kureyslisin diye cevap verdi. Kusay da “Vallahi ben burada artik
durmam” deyip Rabia'min yurdundan Mekke'ye déndii.** Kusay,
Rabia’nin yurduna dénmeyecegini Allah’a yemin ederek bu husus-
taki iradesinin kesinligini pekistirmis oldu.

Nabiga ez-Ziibyan{ (61. 604), “Yemin ettim siiphe edecek bir sey
yok. Allah’tan baska kisinin gidecegi bir yol yok™* derken, Ziiheyr
b. Ebi Siilma (61. 609) da “Tallahi, yeminle sdyliiyorum Zubyan
kavmi, baglanip hapsedildigi y1ili iyi bilir. Sunu iyi bil ki, Allah’a ye-
minle séylilyorum. Yapmayacagin ise girisme, isin sonu nereye va-
racak diisiin”*® diyerek Allah’a yemin etmistir.

Kinane ve Kureys telbiye getirirken “Lebbeyk Allahiimme leb-
beyk, lebbeyk 14 serike leke lebbeyk, illa seritkun hiive leke temli-
kuh(i ve mi melek” (Allah'im senin emrine dmedeyim, senin

ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/53.

*  bn Sa'd, Kitabii't-tabakatil-kebir, 1/48-49; Ali Osman Ates, “Kusayy b. Kilab”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002) 26/460-461.

*  Mehmed Fehmi, Arap Edebiyat: Tarihi (istanbul: y.y., 1917), 1/565; Bulut, “Cahiliye
Siirinde Bazi Dinf Motifler”, 220.

% Bulut, “Cahiliye Siirinde Bazi Dinf Motifler”, 221-222.
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emrine hazirim, senin ortagin yoktur. Ancak bir ortagin vardir ki
onun sahip olduklar1 da senindir”” derlerdi. Telbiyede Allah'in
birligi dile getirilmekle beraber, putlarini Allah’a ortak etmekten
vazgegmiyorlardi.

Islam’dan dnce Hire sarayinin Hiristiyan sairi Adiy b. Zeyd atil-
dig1 hapishanede, oraya haksiz yere kondugunu dile getiren kasi-
desinin bir beytinde séyle demistir: “Sed el-a’ddu 14 ya’'liine serren
aleyye ve rabbi Mekke ve’s-saltb (Diismanlar bana kars1 kétiiliik yap-
mak icin gayret ettiler. Mekke'nin rabbine ve salibe ant olsun ki
bana yapabilecekleri hicbir kétiilikkten geri kalmiyorlar.)” Siirde
dikkat ¢eken husus, Hiristiyan birinin hem Mekke’nin rabbi olan
Allah’a hem de Hiristiyan inancindaki haca birlikte yemin etmis
olmasidir. Bunun sebebi; Hiristiyanliga gecmis Araplarin ¢cogunun
hag ve putperestligi ayni noktada birlestirmis olmalaridir. Yukari-
daki 6rnekte halkinin putperest oldugu Mekke ile Hiristiyanligin
inang simgesi olan hagin bir arada zikredilmesinin izahi burada
yatmaktadir.

Yukarida ifade edildigi iizere yemin edilen varliklarin baginda
(muksemun bih) olarak ¢ogunlukla Allah lafzi kullanilmistir. Bu-
nun yani sira zaman zaman Allah’in zat ve sifatlarina da yemin
edildigi gériilmektedir. Su yemin drneklerinde Allah, yaratan, go-
ren ve her seyin kendisine boyun egdigi varlik olarak tavsif edil-
mistir. “Ld vellezi semke‘s-semdi (Semanin yiiceligine andolsun)”;
“La vellezi falika’'l-habbete ve berae'n-nesemete (Tohumu yesertene ve
canliy1 yaratana yemin olsun)”;*® “La vellezi yerdni min haysii md ne-
zar (Baktig1 her yerden beni gérene ant olsun)”; “Ld ve falika’l-esbdh
ve bd’ise’l-ervdh (Geceyi yarip sabahi ¢ikaran ve ruhlari diriltene ant
olsun)”;* “La vellezi dehd’l-erda (Yeryiiziinii yayana ant olsun)”;*
“La ve rabbi’s-semsi ve'l-kamer (Ay ve giinesin rabbine andolsun)”;

ibn Hisam, es-Stretii'n-Nebeviyye, 1/78.
Niiceyrami, Eymanti’l-Arab, 17.

Niiceyrami, Eymanii’l-Arab, 18; Toprak, “Klasik Arap $iir ve Nesrinde En Sik Rast-
lanan Yeminler”, 74.

Niiceyrami, Eymanti’l-Arab, 19.
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“La vellezi ahrece’l-mde mine’l-hacer ve’n-ndre mine’s-secer (Tastan

”, «

suyu, agactan atesi ¢ikarana yemin olsun)”; “Ld ve rdziku’l-endme’
(Yaratiklara rizik verene yemin olsun)”;*' “La ve rabbi'n-niiri ve'z-
zilam” (Karanlik ve aydinligin rabbine yemin olsun)”* gibi drnek-
ler, Allah1 yaratici olarak taniyan ve bunu dillendiren cahiliye an-
layisini yansitmaktadir. Bu anlamda Eb{i Talib 6rnegine baktigi-

mizda o, Mut’im ve Beni Abdiimenaf’dan kendisini terk edenlere

4

kizginhigini ve itirazin siirle, “fevallahi 14 tenfekkii minnd adavetiin
veld minhiim ma kane min neslind sefriin” (Allah’a yemin ederim ki
neslimizden bir kisi kaldig1 miiddetce diismanlik ne bizden ne de
onlardan ayrilacaktir) seklinde Allah’a yeminle dile getirmistir.*

Cahiliye dsnemindeki Allah’in zat ve sifatina yapilan bu yemin
orneklerinde bir 6zellik daha goze ¢arpmaktadir, o da yemin ciim-
lesinin baginda bunan “ld”nin nefi igin degil tekid icin gelmis ol-
masidir. Yeminlerde gecen gokyiiziiniin yiiceligi, tohumun yeser-
tilmesi ve hayatla irtibati, Allah’in her yerden gordiigii, sabah ay-
dinligy, ruhlarin diriltilmesi, yeryiiziiniin yasanir hale getirilmesi,
ay ve giines, su ve ates, karanlik ve aydinlk vesile edilerek Allah’a
kasem edilmis olmasi sirke bulanmus kalplerde bile Allah inancimin
varligini gostermektedir. Bu kasemlerin hepsinde Allah’in mutlak
gliciine de isaret edilmektedir. Ancak bu ifadelerden “cahiliye
inancinin” tevhid iizere oldugu anlasilmayacagi gibi, bu insanlarin
Allah’in sézlerini bas taci ettikleri de séylenemez. Bu yemin 6rnek-
leri her toplumda var olan Yiice bir varlik inancinin ikrari seklinde
diistiniilebilir.* Nitekim o yiice varliga baska birilerini de ortak et-
mek cahiliye anlayisinin temel vasfidir. Miigriklerin yemin vasta-
larindan birisi de Kabe idi. Nitekim Kabe’nin kutsallig1 5teden beri
devam edip gelen bir inangt.

1 Niiceyrami, Eymanii’l-Arab, 20.

2 Niiceyrm, Eymanii’l-Arab, 20.
“ fbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/267-268.

“  Lokman 31/25; Ziimer 39/3.
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1.2. Kéabe

Cahiliyede en 6nemli yemin figiirlerden birisi de Kabe'dir. Kabe
o dénemde de kutsaldir ve hac i¢in tavaf edilen bir yerdir. Araplar,
politeist/cok tanrili bir inanca sahip olmalarina ragmen, Kabe'ye
hiirmet gésterme ve kutsal sayma hususunda ittifak halindeydiler.
Kébe'nin hac merkezi olmasi, hac mevsiminde panayirlar kurul-
mas1 bu durumun géstergeleri arasinda zikredilebilir. Bununla bir-
likte, zikredilen sebepler Kabe'nin toplumdaki sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik énemine de isaret etmektedir. insanlar Kdbenin kutsi-
yetinden istifade etmek i¢in her firsatta orada bulunmayi bir iba-
det olarak telakki etmisler, ayrica onu dua/isteklerinin kabulii ve
yeminleri i¢in vesile olarak gérmiislerdir. Cahiliyedeki yemin uy-
gulamasinda goriildigi gibi, o dénem insani soz ve fiillerine dint
bir ¢ehre kazandirmak ve onlar giiglendirmek icin Kabe'yi adeta
merkeze almislardir. Bu durumun sebebi, yeminlerini bozduklari
takdirde Allah'in gazabini ¢ekeceklerine yonelik algilaridir. Ay-
rica, bu diisiincelerinin neticesi olarak Kabe gibi bir kutsala yemin
etmekle, yeminlerini giivence/teminat altina almis olmaktaydilar.
Kébe Araplarin muahede yaptiklari en 6nemli bir yer oldugu kadar
ayni zamanda onlarin harpten uzak kalmalarini saglayan yegine
mekandi. Hac aylarinda savaslari sona erdirirler ve insanlar her
taraftan gelerek emniyet icerisinde haccini ifa ederdi.*” Nitekim
Mekkelilerin emniyet icerisinde yasantilarini stirdiirmeleri Fil ve
Kureys stirelerinde de konu edilmistir.*® Kabe ile ilgili tiim bu ne-
denler, onlarin Kabe'ye tazimini hep canl tuttugu gibi, yeminle-
rinde de bu kutsal mekan kullanmalar: gayet tabidir. “Ld ve rabbi’l-
beyti ve'l-hacer (Kabenin ve haceru’l-esvedin rabbine andolsun)”
seklindeki bir yemin Kabe ¢evresindeki onu tamamlayan unsurlar
icin de gegerli oldugunu géstermektedir. Hacilarin dualar1 tizerine
soyle denmistir: “La vellezt nddi’l-hacici lehii (Hacilarin kendisi igin

% Ferahi, Im’an, 62.
6 el-Fil 105/1-5; Kureys 1-4.

7 Niiceyrami, Eymanii’l-Arab, 20.
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dua ettikleri kimseye yemin olsun)™*® Kabe'nin bulundugu Mekke
sehri de haliyle dint merkez durumundaydi. Ticaret yollarinin ke-
sisme noktasinda yer alan Mekke, biiylik panayirlarin kuruldugu
mekanlarin da basinda geliyordu.*

Ahtal, “Haleftii bi men tiisdku leh'u’l-heddyd ve men haleftii bi Kabe-
tehu’n-Niiziir” (Kendisine hediyelerin/kurbanlarin sunuldugu ve
Kébesine nezirlerin adandigi zata yemin ederim) demistir. Sair bu
yeminle Kabe vasita gosterilerek Allah’a yemin etmektedir.*® Bu
yeminlerde hac ve mesiiri s6z konusu edilirken, Kibe merkezli bir
kutsalligin ikrar1 s6z konusudur. Kabe'yi tavaf i¢in gelen insanlar,
oraya getirilen kurbanlar hep yemine obje olmuslardir.

1.3. Putlar

islam 6ncesinde mukaddes bir mahal yakininda veya kurbanlik
bir hayvan yaninda, ilahlar ve ecdid {izerine yemin edilirdi. Kahin-
ler ekseriya tabiat tezahiirleri iizere ant igmislerdir.” Kahinler, ye-
minlerine gizlilik katmak i¢in anlasilmaz bir dizi secili sézler ekler,
bunlar arasina yeri, gokleri ve diger bazi nesneleri de dahil eder-
lerdi.* Cahiliye Araplari, ibadeti ve tavafi putlara eder, kurbam on-
lar i¢in keser ve yemini onlar adina yaparlardi. Her kabilenin ken-
dine ait bir veya birka¢ putu bulunmaktaydi. Gatafin’in Uzz4,

8 Niiceyrami, Eymaniil-Arab, 21.

* ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/93.

50 Feraht, im’an, 65.
1 Pedersen, “Kasem”, 6/375-376. Ayrica bk. Ferahi, im'an, 62-66; Toprak, “Klasik
Arap $iir ve Nesrinde En Sik Rastlanan Yeminler”, 77; Gedikoglu, Arap Dilinde Ka-

sem, 15.

2 “(Ey Miigrikler!) Gece, giindiiz, giines ve ay, O'nun sinirsiz kudretine isaret eden

delillerdendir. O halde sakin (Lat, Uzz4, Ved gibi putlar araciligiyla) giinese ve aya
secde edip tapinmayin. Siz gercekten Allaht layikinca taniyip 0’na kulluk/ibadet
etmek istiyorsaniz, onlarin da yaratici olan Allah’a secde edin” mealindeki Fussi-
let 41/37. ayetten anlasildigi kadariyla miisrikler birtakim saiklerle gék cisimle-
rine kars1 boyun egme ve onlara kutsallik atfetme inang ve anlayisina sahiptiler.



islam Oncesi Dénem Arap Dili ve Kiiltiiriinde Kasem Gelenegi | 51

Sakif'in Lat, Hiizeyl veya Sakif'in Menét isimli putlar1 bunlarin en
meshurlar1 arasinda yer almaktaydi.”® Cahiliye sairlerinden Dir-
hem b. Zeyd el-Evsi s6yle yemin etmektedir: “Inni ve rabbu’l-uzza
es-sa’id, vallahillezi diine beytihi sarifun” (Kutlu Uzza'nin sahibine an-
dolsun, evinin dniinde Sarif* bulunan ilaha® ant olsun).’® el-Miite-
lemmis, Amr b. Miinzir’e séyle bir yeminle seslenmistir: “E teradte

™7 (Seni hicvederim en-

ni, hazre'l-hecdi veld ve’llati ve’l-Ensdbi 1a tei
disesiyle beni siirdiin; fakat hayir, L4t ve dikilmis taslar hakki i¢in
benden kurtulamazsin). Bu yemin érneginde LAt ismi zikredilmesi
yaninda “dikili taglar” ifadesi kullamlarak diger putlara da gén-
derme yapilmis ve yemin/soz saglamlastirilmistir. Benzer bir ye-
min de Beni Hiris b. Ka’b, kabilesinden Amr b, Cabir’den gelmistir.
“Halefet kutayfu 14 tenhthi serebd ve haleftu bi'ensabi en 14 yer’adii” (Gu-
dayfhlar siirtilerini gekmeyeceklerine yemin etmisler, ben de
ensaba (dikili taslara) yemin ediyorum ki, onlar1 tehdit etmeyece-
gim.) Evs b. Hacer de putlara soyle yemin etmistir: “Ve bi’l-lti ve’l-
uzzd ve men dinihd ve billghi inne’llah’e minhiinne ekber” (LAt ve
Uzz&’ya ve ona boyun egen herkese yemin ederim. Ve Allah’a da
yemin ederim ki, Allah hepsinden yiicedir.)* Bu yeminin entere-
sanlig1, putlara yemin edilirken Allah’a da yemin etmekte bir mah-
zur goriilmemesidir. Zira cahiliye dsnemindeki Araplar giindelik
hayatlarinda putlari aktif olarak islerine karistirirken yeri gégi

5 Ebii’'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, Medariku't-tenzil ve hakaiku't-te'vil,
thk. Yusuf Ali, Bideyvi (Beyrut: Daru’l-Kelim et-Tayyib, 1998), 6/288.

** Sarif bir yer ismi olup Mekke’den alt1 mil uzaklikta bulunmaktadir. bk. Ebii’l-
Miinzir HisAm b. Muhammed ibnii'l-Kelbi, Kitdbu'l-Asndm (Putlar Kitaby), cev.
Beyza Diisiingen (Ankara: Ankara Okulu Yaynlar, 2016), 72.

55 Evinin 6niindeki ilahtan kasit “hiibel”dir. bk. ibnii’l-Kelbi, Kitabu'l-Asndm, 72.
¢ ibnii’l-Kelbi, Kitabu'l-Asndm, 33.
57 ibnii’l-Kelbi, Kitabu'l-Asndm, 12.

8 ibnii’l-Kelbi, Kitabu'l-Asndm, 17.
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yaratan Allah"” ise uzak tutmuslardir. Tabiri caizse gesni cinsin-
den Allah’in sadece ismi zikredilir olmustur.

1.4. Dehr, Zaman, Hayat

Cahiliyede yemine konu olan bir nesne de insan Smriidiir.
Z{niivas'in Habeslilere yenilmesi iizerine Ibn Zi'be es-Sekafi sdyle
bir yeminde bulunmustur: “Le amruke ma li’l-fetd min meferri me’a’l-
mevti yelhakuhii ve'l-kiber le-umruke mali’l-fetd suhretun le-umruke ma
in lehti min vezer” (Omriine ant olsun ki, kisi icin erisen 8liimden ve
yashliktan kacis yeri yoktur. Omriine ant olsun ki, kisi i¢cin genis
bir yer yoktur. Omriine ant olsun ki, onun i¢in bir siginak yoktur.)*
Omre yemin edilmesi, o kimseye deger verildigini ve hatta onun
dmriiniin uzun olmasi i¢in dua ve temennide bulunuldugunu gés-
terdigi gibi, dmriin faniligine de isaret edebilir.® Bu manamn di-
sinda sadece sdze te’kid veren bir yemin kalib1 da olabilir.

Tarafe (Amr) b. el Abd (81. 564 [?]), dmre yemin ederek, kahin-
lerin yaptig islere bir bakima elestiri getirmistir. K&hinler fal igin
kuslari ugurduklarinda eger kuslar soldan saga ucarsa ugurlu, tersi
yonde ugarsa ugursuz oldugunu diisiinmekteydiler. Bu uygulama
sonucunda ugursuzluk ¢iktig1 takdirde, kisi yapacag isten siddetle
menedilirdi. Cahiliye sairlerinin bu konudaki anlayislarina gére,
Allah’in herhangi bir iste ne takdir ettigi ve ne yapacagi bilinme-
diginden, k&hinlerin goériisleri dogru degildir. Tarafe, “Le-amruke
ma tedri et-tevdrik bi'l-hasd-veld zdciratii’t-tayri me’lldhu fail” seklin-
deki beytinde, “Omriine yemin olsun ki cakil taslariyla fal acan ve
kuslarla ugursuzluk arayanlar Allah’in ne yapacagini bilmezler
demektedir.

Kusay'in birlestiriciligi hususundaki gayretini ve ¢alismasini
ovdiigi bir siirinde sair, séyle yemin etmistir: “Kusayyiinle amri,

% Lokman 31/25.

€ fbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/39-40.

' Niiceyrami, Eymaniil-Arab, 22.

¢ Fehmt, Arap Edebiyat: Tarihi, 1/67.
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kane yud’a miicemmi’an bihi cemme’allahu” (Omriime yemin olsun ki,
Kusay birlestirci olarak adlandirildi. Allah onun sayesinde Fihr'in
kabilelerini bir araya getirdi)®’

Cahiliye inancinda ahiret anlayisinin yanlhs bir inang {izerine
oturmasinin nedeni, dehr/zaman algisidir.* Miisriklere gére ha-
yat bu diinyadan ibarettir.*® insani yok eden sey zamanin akip git-
mesidir. islam &ncesi dehre/zamana yiiklenen bu rol, o insanlarin
oliim sonrasi hayattan siiphe duymalarina yol agmigtir, Adeta za-
mani bir ilah olarak telakki etmisler ve biitiin olaylar1 dehrin gii-
cline baglamuslardir. Sézlii kiiltiiriin hakim oldugu cahiliye dsnemi
insani, bu inancin etkisini 6zellikle her alanda oldugu gibi, siire de
yansitmistir. Dehre nispet edilenlerin asil faili Allah oldugu icin
Hz. Peygamber, dehre kiifredilmemesini istemistir.*

Cahiliye anlayisinin igine diistiigii celiski, kdinat1 yaratanin Al-
lah oldugunu itiraf etmelerine ragmen Putlari O’na ortak kosmaya
devam etmeleri ve nitekim miisriklerin giinliik hayatlarina putlar:
egemen kilmalaridir.

ibn Hisam, es-Stretii'n-Nebiyye, 1/126.
¢ Dehrin anlam i¢in bk. Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 173; Hayrani Altintas, “Deh-
riyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari 1994),
9/107. Ayrica genis bilgi icin bk. Oztiirk, “Kur’an’da ve Arap Diisiincesinde ‘Dehr’
Kavrami1”, 251-270.
©  (asiye 45/24. Bu Ayetin tefsirinde Zemahseri (1. 538/1144), dehrilik anlayisla il-
gili agiklama yaparken; “Miisriklerin hayat bu diinya hayatidir. Biz 6liiriiz, gocuk-
larimiz yasar. Birileri 6liir, birileri yasar. Oliimiin sebebi, gece ve giindiiziin mii-
temadiyen birbirini takip etmesidir.” dediklerini, bunlar1 bir bilgiye degil, zanla-
rina dayanarak sdylediklerini, 8liim melegini, ruhlarin Allah’in emriyle alinmas:
hususunu inkér ettiklerini ve tiim olaylari zamana nispet ettiklerini soylemistir.
Ebii’l-Kasim Mahm{id b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavamizi’t-Tenzil
ve ‘Uytini'l-Ekavil fi Viictthi't-Te'vil, ngr. Adil Ahmed Abdulmevciid - Ali Muhammed
Muavviz (Riyad: Mektebetii'l-Abikan, 1998), 5/487-488; Altintas, “Dehriyye”,
9/107.

fbn Hanbel, el-Miisned, 5/ 299, 311.
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1.5. Tabiat Varhiklan

Islam 6ncesi dsnemde kutsal kabul edilen seylerin kasem mal-
zemesi olarak kullanildigi daha énce ifade edilmisti. Cahiliye do-
neminde Allah’a, zamana, bazi mekanlara, putlara yemin edildigi
gibi, birtakim tabiat varliklarina da kasem edilmistir. Cahiliye do-
nemi yeminlerinde, yeryiiziindeki cografi sekiller, riizgar, su, yag-
mur ve gokyliziindeki ay, giines ve yildizlar gibi varliklar yer al-
mustir. “Parlak aya, yanan yildiza, yagmur yiiklii bulutlara yemin
olsun ki...”¥, “Yildizlara yemin olsun...”*® O dénemde tabiat varlik-
larina yemin etmenin anlami, onlara bir tazim géstergesidir, Boy-
lece yemin ettikleri nesnelerle kendi hayatlar1 arasinda bir ilgi
kurmuslar ve kendilerince bu yiice sayilan seylerin kutsalligindan
faydalanmak istemislerdir.

2. Kasem Usldbuyla ilgili Edebf Tiirler

Cahiliye Araplarinda s6zlii kiiltiir 6nde oldugu icin dogaglama
sozlere, siir ve secili ifade orneklerine ¢okca rastlanmaktadir.
Edebi tiir icerisinde “Muallakatii’s-Seb’a” 6rnekleri gibi yazili
olanlarina az da olsa rastlanmas: dil-kiiltiir miinasebetinin daha
cok sifahf olarak devam ediyor olmasimi degistirecek bir durum de-
gildir.

2.1. Kahinler ve Seci

Cahiliye toplumunda sosyal hayata miidahil olan bir grup da
kahinlerdi. Rag1b el-Isfahani (6. 503/1109) gegmiste meydana ge-
lip gizli kalan haberleri zan iizere bildiren kimseye “kahin”, gele-
cekten zan lizere haber veren kimseye de “arraf” dendigini belir-
tir. Ayrica Rag1b, Hz. Peygamber’in “Kim arraf ve kahine gider de
onun sdylediklerini tasdik ederse Ebu’l-Kdsim’a indirileni inkar

¢ KAzim Fethi er-RAzi, “Kur’an-1 Kerim’'de Te’kid Usluplar1”, cev. Hasan Keskin,

Cumbhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2002), 211.

% Niiceyrami, Eymaniil-Arab, 28.
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etmis olur” seklindeki uyarisini da nakleder.” “Kehanet, sezgi veya

bir tiir ilhamla yahut baz isaretlerin yorumuyla ileride meydana
gelecek olaylar1 6nceden gérme ya da haber verme, gizli veya es-
rarengiz bilgiyi ortaya ¢ikarma isi yahut sanati; khin ise bu isi ya-
pan kisidir.””® O dénemin anlayisinda Ragib'in taniminin aksine
kahin, gelecekten haber veren, tabiatiistii giiclere sahip, bu giileri
meslek olarak kullanan ve yaptig isler karsihiginda {icret alan kisi-
lerdir. Manevi giice sahip olduguna inanilan kahine davalarin ¢6-
ziimii i¢in de sik sik miiracaat edilir ve bu davalar pratik bir se-
kilde ¢6zmesi beklenirdi. Kihinler insanlar1 kandirabilmek icin,
her firsatta yemine bagvuruyorlardi. Adeta her konuda kdhinin ru-
hani egemenligi ve otoritesi vardi” fbn Haldin (8. 808/1406)
kahinlerle peygamberleri karsilastirirken kihinlerin bilgi kayna-
ginin cin ve seytanlar’ Cahiliye toplumunda hakem roliinde bulu-
nan kahinler, gii¢cliiden yana olmayi tercih ediyorlardi. Yeminler,
her firsatta insanlar1 bask altina almak i¢in kahinlerin kullandig
yollardan biriydi. Cahiliye Arap toplumunda, iletisim sézlii hita-
bete dayandigi icin, yeminlerle desteklenmis s6zlii anlatima bas-
vurulmaktaydi. Islam &ncesi sézlii ve yazili edebiyatin olusma-
sinda kahinlerin de katkisi oldugu bir gercektir. Kahinlerin halk
lizerindeki manevi otoriteleri diisiiniildiigiinde bu durumun se-
bebi kendiliginden ortaya ¢ikar. Halk da kahinlerin cinlerle irtibat
kurduklarina ve gayba muttali olduklarina inandig1 igin k&hinlerin

¢ Régb el-Isfahani, el-Miifredat, 443.

Omer Faruk Harman, “Kéhin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 24/170.

Derveze, Kur'dn'a Gére Hz. Muhammed'in Hayatt, 1/302.

Seytanlarin semada taslandigina dair bk. el-Hicr 15/17; es-es-Suara 26/212; es-
Saffat 37/7; el-Miilk 67/5; Cin 72/8. Hz. Peygamber’in, “meleklerin goklerde olup
bitenleri kendi aralarinda konusurken “kulak hirsizigi yapan seytanlarin” me-
leklerden duyduklar: haberleri binbir yalan katarak kéhinlere ulastirdiklarin”
soyledigine dair rivayetler mevcuttur. bk. ibn Hanbel, el-Miisned, 2/14; Buhard,
“Bed’ii’l-halk” 6; “Tefsir” 15/1; ibn Mace, “Mukaddime” 13. Bu hususta daha genis
aciklama icin bk. ilyas Celebi, “Istirak-1 Sem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklope-
disi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/372.
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otoritelerinin devamina yardimci olmustur.”” W. Montgomery
Watt khinlerin halk nazarinda olaganiistii sézler s6ylediklerine
inanuldigina dair su goriisleri ileri siirer: “Sami halklar arasinda ta-
biatiistiine ait bilgiyi, kafiye gibi, olagandis1 s6zlii ifade bicimleri
ile iligkilendirme konusunda kéklii bir gelenek vardi.””* 0 dénem
anlayisinda kdhinlerin olaganiistii bilgileri dogrudan cin veya ruh-
lardan aldiklarina inanilirdi. K&hinlere her sey darugilir, onlar da
kehanetlerinin daha etkileyici olmast igin s6zlerini yeminlerle siis-
lerlerdi. Kahinler, umumiyetle aydinlik ve karanlik gibi soyut kav-
ramlar ile yer, gok, giines, ay ve yildizlar gibi nesnelere, gesitli bit-
kiler ve hayvanlar tizerine yemin ederlerdi. Nitekim Sevad b. Karib
ed-Devsi, “Uksimu bi'd-diydi ve'l-haleki ve’s-surtiki ve’d-delek” (Aydin-
liga, karanhga, giinesin dogusuna ve batisina kasem ederim) de-
mistir.”” Secili,”® vezinli ve akici olan bu 6rnekte de goriildigii
tizere, kdhinlerin yeminlerinin tipik 6zelligi muksemun bih’lerin
genellikle doga hadiselerinden alinmasi ve takip eden muksemun
aleyh ile bir iliski tasimamasidir. Esasen bu tiir bir iliskinin olma-
mas, biiyiik ihtimalle bilingli olarak olusturulan ve bu tiir yemin-
lere giiciinii veren gizemli bir hava yaratan faktdrlerden biridir.””
Miisrikler, Hz. Peygamber’e karsi ¢cikarken onu, “kihin,” “sair” ve
“mecnun” olmakla nitelendirmislerdir.”® Kur’an’daki yeminlerde
kullanilan yer, gok, giines, ay gibi figiirlerin kahinlerin sézlerinde

73 {bn Manzr, Lisanii’l-Arab, 5/3950.

" Watt, Kur'dn'a Giris, 94; Oztiirk, Kur'dn Dili ve Retorigi, 119-120.

> Niiceyrami, Eymanii’l-Arab, 32; Oztiirk, Kur'dn Dili ve Retorigi, 121.

76 Seci’ sdzliikte giivercin ve kumru gibi kuslarin nagmelerini tekrarlamak suretiyle

Stmelerine denilir. Belagatta ise fikra ve misra sonlarindaki kelimelerin son harf-
lerinin ayni olmasidir. Nesirde seci’, nazimda kafiye gibidir. ismail Durmus,
“Seci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/273.

77 Qztiirk, “Abdiilhamid el-Ferah'nin ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adli Galismasi Uzerine

Bir Degerlendirme”, 54.

8 el-Miimin{in 23/25; es-Saffat 37/36. Kahin ve mecnfin lafizlarinin es anlamh ol-

duguna dair bk. Mehmet Yalar, “Cahiliye Siirinin Tarihsel Gergekligi Problemi”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 107.
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de yer almis olmasindan dolay1 miisrikler, Hz. Peygamber ve
kahinler arasinda bir benzerlik kurmak istemislerdir. Bu itham-
larla Hz. Peygamber’i insanlarin géziinde sairlerin ve k&hinlerin
sefih durumunda gésterip iman yolunu kapatma gayretleri bulun-
maktadir, Halbuki sairlerin siirinde; k&hinlerin secili s6zlerinde,
yigitlik, cesaret, comertlik temalar1 oldugu kadar, kendi kabilesini
oviip digerlerini yerme, 6¢ almak, icki, kumar, kadin ve av gibi ko-
nular da yer almistir. Onlarin Hz. Peygamber’i, sair ve kdhinlere
benzetmelerinin sebebi, kendilerince Kur’an'in etkisini azaltmaya
veya tamamen yok etmeye matuf bir iftiradir. Kur’an’da, miisrik-
lerin Hz. Peygamber’in sair ve kdhin olduguna dair iddialari red-
dedilerek onun Allah’in el¢isi oldugu beyan edilmistir.”
Miisrikler, Adiyat ve Tlr sfrrelerindeki yemin lafizlariyla
kahinlerin secili sozleri arasinda kendilerince bir benzerlik kur-
muslardir.”® Ozellikle “Mekki dyetlerdeki ritmik szel armoninin -
ki bu armoni, Mekke déneminde Arap sair ve ediplerinin en giiclii
silahi olan siirin otoritesine son vermistir- edeb? zevk bakimindan
siirselligi cagristirdigini; uzun ciimlelerden olusan Medent 4yetle-
rin ise bilyiik 6lciide nesre ait 6zellikler tasidigini séylemek miim-
kiindiir. Bununla birlikte, Kur’an teknik anlamda ne tam bir nesir
ne de bir siirdir. Nitekim bu gercek, “Biz ona siir 6jretmedik™®* ve “O
bir sairin sozii degildir’® mealindeki Ayetlerde de acik¢a beyan edil-
mistir.”® Realite, Kur’dn'in kendine has bir iislibunun oldugunu
gostermektedir. Hz. Musa'min asasiin diger sihir gosterilerine
konu olan malzemeleri yutmasina benzer sekilde Kur'an, secili
veya secisiz insanlarin ortaya koydugu tiim edebi iiriinlerden
farkli ve tistiin oldugunu ispat etmistir. Cahiliye déneminde sdzlii
Arap edebiyatinin gelismis oldugu bilinmektedir. S6zlii bir hitap
olan Kur'dn'in ilk muhataplarinin bir kisim ifade ve lafizlarini

7182

7 et-Tlr 52/29; el-Hakka 69/41; et-Tekvir 81/22-23.
8 watt, Kur'dn'a Giris, 94-95.

81 Yasin 36/69.

8 el-Hakka 69/41.

8 Qztiirk, Kur'dn Dili Retorigi, 109.
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kullanmig olmasi onun insanlarin ortaya koyduklari eserlerden ta-
mamen farkli oldugu gercegini ortadan kaldirmaz. Kaldi ki yine
onlarin sdz ustalari tarafindan bu durum itiraf edilmis, bir bakima
Kur’an’in hakki teslim edilmistir.

2.2, Sairler ve Siir

Sair, s6zliikte “bir seyi biitlin incelikleriyle sezerek vakif olmak;
ol¢iilii ve ahenkli s6z sdylemek” anlamlarindaki “si'r” kokiinden
tiireyen bir kelimedir, Terim olarak “bilgi, sezis, duygu ve heye-
canlarim 8l¢iilii ve ahenkli bigcimde ifade eden kimse” seklinde ta-
nimlanmugtir.* Cahiliye dsneminde sairlerin ilham aldigina inar-
lird1.*® Onlara gdre sairler, her insamn farkina varamayacag sey-
leri bilmek ve sezmek gibi bir yetenege sahiptiler. Ancak bu yete-
nek onlara kisisel gayretleri sonucunda degil, cinler vasitasiyla ve-
rilmistir. Cahiliye toplumunda sairler, kabilesinin sdzciisii ve savu-
nucusu durumundaydu. Sairin kendi kabilesini 6viip, diisman kabi-
leyi yermesi kabilesi agisindan biiyiik bir moral kaynagiydi.* Onun
i¢in toplumun liderleriyle beraber, zenginler, sair ve kahinler 6zel
bir konumda kabul edilmislerdir.” Cahiliye devri sairlerinin siirle-
rinde, kendi lehgeleri de etkili olmakla birlikte ortak dil olarak be-
nimsenen Kureys lehgesini esas aliyorlardi.®®

Araplar, glinlitk konusmalarinin yani sira siirlerinde de sik¢a
yemin lafzin1 kullanmuglardir. Yemin kullamimi 6zellikle Arap

8 Nasuhi Unal Karaarslan, “Sair”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlar1 2001), 38/298-301

8 Alfst, Bulugu'l-Ereb, I1. 365-367.

8 Karaarslan, “Sair”, 38/299-301. Sair ve hatipleriyle viinmek icin Medine'ye gelip

Hz. Peygamber’e kaba bir sekilde hitabeden Beni Temim’den bir grup, cahiliye-
den kalma bu adetlerini icra etmek istemislerdir. Bu olay, Hucurat, 49/4-5. iyet-
lerinin niizul sebebi hakkinda bk. Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-V4hidi, Esbdbu
Niiziili'l-Kur’an, nsr. Kemal Besy(ini Zeglal (Beyrut: Daru’l-Kiitiibiil-ilmiyye, 1991),
402-406.

8 Cevad Ali, el-Mufassal, 4/561.

8  Karaarslan, “Sair”, 38/299-301.
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siirinde, sair ve k&hinlerce yerli yersiz kullanilmis bir 6gedir. Bunu
“seci” formu icerisinde gerceklestirmislerdir. Araplar giizel gor-
diikleri bir seye tazim etmisler ve onu yeminle de desteklemisler-
dir.* Matiirid? (1. 333/944), “Kasem yemin edilen seyin azametine
delalet eder. Araplarin 4deti, bir seyi giizel gérdiiklerinde ona ta-
zim etmek ve tazim ettikleri seye yemin etmektir. Bindenaleyh ka-
sem, yemin edilen esyanin Snemine delilet eder. Kur'an-1 Ke-
rim’de kendisine kasem edilen esya tizerinde diisiintilecek olursa,
bunlarin kendilerine kasem edilmemis olsayd bile, te’kid edilmesi
gereken, haddizatinda takviye ve ispat edecek nitelikte bulunan
seyler oldugu goriiltir™ diyerek bu nesnelerin varliginin Arapla-
rin anlayisinda bir te’kid ve ayni zamanda bir tazim konusu oldugu
yo6niindeki kanaatini belirtmistir.

ikrime b. Amir, Esved b. Maks(id’a siirle s6yle beddua etmistir:
“Ey Allah’im, Esved b. Maks(id'u zelil ve hakir eyle. Ey &vgiilere
lay1ik rabbim sen onun ahdini boz.”" Toshihiko Izutsu (61. 1993), o
ddénem sairleriyle ilgili olarak farkli bir gériisii dile getirmis ve ca-
hiliye siirlerinin cogunun isldm’in zuhuruna yakin zamanlara ait
oldugunu, daha dnceki Samanist sair gériintiilerinin kalmadigin
ve IslAm'in ortaya ciktigi zamanlarda siirin bir sanat dali haline
geldigini, sairlerden imruiilkays, Tarafe ve diger sairlerin artik sa-
man degil, birer sanatkar olduklarin ileri siirmiistiir.”

Cahiliyede yasamis sairlere ait oldugu kabul edilen bu gibi siir-
lerin islami dénemde diizenlendigi ve onlara nispet edildigi anla-
yis1 6zellikle miistesrikler tarafindan dillendirilmistir. islam &én-
cesi siirlerde Allah, ahiret ve hesap gibi konularinyer almasi, bu
bilgilerin kaynaginin atalarindan tevariis eden bilgiler olabilecegi
gibi bu bilgi ve kavramlara sahip olmalarinda haniflerin de

M. Ragib imamoglu, fmam Ebii Mansir el-Maturidi ve Te'vilatu’l-Kur'an’daki Tefsir Me-
todu (Ankara: DIB Yayinlari, 1991), 75.

Imamoglu, imam Ebd Mansir el-Maturidi, 76.
ibn Hisam, es-Stretii'n-Nebeviyye, 1/51.

%2 Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, 211-212.
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rollerinin bulunacagini géz ardi etmemek gerekir.” Bu inang, on-
larin konusmalarina, siirlerine ve yeminlerine yansimisti, Bu dyle
bir anlayist1 ki bir taraftan puta ulviyet verirken ve ona ibadetini
sunarken, diger taraftan Allah’t da anmaktan geri durmazlardi ve
bu durumu hi¢ de yadirgamazlardu.

Cahiliye dénemi ile ilgili anlatilanlar tizerine bir degerlen-
dirme yapacak olursak; “cahiliye” kavrami, Araplarin islam éncesi
inang ve davraniglarini yansitan bir ifadedir. Bu lafiz, Kur’dn’da da
bu manada kullanmilmugtir.”* Kur’an, Hz. Peygamber ve kavminin di-
liyle vahyedildigi i¢in onlarin kiiltiir ve deger telakkilerini de konu
edinmistir. Nitekim Kur’an tevhid ve ahlaki davranislara aykiri ol-
mayan Islam dncesi degerlerin devamini saglamustir. islam énce-
sinde sozlii ve yazili ifade tarzi icerisinde var olan kasem, islami
dénem igerisinde de metot olarak korunmus, ancak igerik olarak
1slah edilmistir. Kasem, sGylenen sdze kuvvet veren bir tsliptur
Araplar kaseme son derece Snem vermisler, onunla yalan séyle-
memeyi ve ondan dénmemeyi hayat memat meselesi saymuglardir.

Kasemler, ferdi oldugu kadar kabile yemini olarak da gériin-
mektedir. Araplar, yemin ittifakinda dinf, siyasi ve ticari birtakim
gayeleri hedeflemislerdir. Kendisiyle kasem edilen varlik ve nes-
nelerle (muksemun bih) ve kaseme konu olan hususlar (mukse-
mun aleyh), toplumlarin inang ve kiiltiir yapilarina gore degisiklik
gosterebilir. Ancak kasemde degismeyen bir durum varsa o da
kendisiyle yemin edilen seyin muhatabin kabul edebilecegi kutsal-
lar olmasidir, Cahiliyede “muksemun bih” Allah, putlar, hava, gii-
nes, sema, ay, Kabe, kurban ve yerleri, bunlarin disinda birtakim
zaman, mekan ve olaylardir. Esasen isaret edildigi iizere, islam 6n-
cesi Araplarinda Allah inanci vardi. Fakat melekleri, yildizlar ve
diger gok cisimlerini ve putlari tapinma araci olarak da kullamyor-
lardi. Ciinkii onlar, bu tapinma enstriimanlarim Allah’a

% Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dinf Motifler”, 232; Yalar, “Cahiliye Siirinin Tarihsel
Gergekligi Problemi”, 99.

% el-Fetih 48/26.
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yaklastiracak birer vasita olarak gdrmekteydiler. Araplarin glinde-
lik hayatinda tapinma objeleri, Allah’in yani sira bazi putlardir.

Cahiliye déneminde kasem tislibunu, kahin ve sairlerin secili
ve siir formatindaki anlatim sekilleri belirlemistir. Bu iki gurup,
Cahiliye toplumunda sezgi ve ilhamla gizli birtakim haberlere ula-
san ve cinlerle irtibati olan kimseler olarak bilinirlerdi. Kihin ve
sairler insanlarin bu inang zafiyetinden faydalanarak her tiirlii
menfaati elde etme yoluna gitmislerdir. Khin ve sairlerin en
dnemli argiimanlarindan birisi sdzlerine ¢okca kattiklar1 kasem-
lerdir. Miisrikler, kdhin ve sairlere iliskin anlayislarim1 Hz. Pey-
gamber’e de yakistirmak istemisler ve onu bu yolla itibarsizlas-
tirma gayreti icine girmislerdir. Netice olarak diyebiliriz ki kasem,
cahiliye anlayisinda kutsal sayilan nesnelerle séz ve davranislari
saglamlastirmak icin vazgecilmez bir iletisim araci olarak goriin-
mektedir.






UCUNCU BOLUM

KUR’AN’DA KASEM USLUBU

1. Kur’dn’da Kasemler

Kur’an’da onyedi slirenin baginda kasem bulunmaktadir. Bunlarin di-
sinda bazi s(irelerde hemen ilk lafizlarin pesinden, bazisinda da sirenin
icinde kasem ifadeleri gegmektedir.' Tevhide uymayanlari disarida birak-
tigimizda Kur’an’da kullanilan yemin sekillerinin cahiliye déneminde de
kullanilan benzer lafizlar oldugunu gériiriiz. Yeminlerin bir iletisim araci
olarak dil tislibunun igerisinde bulunmasi normal bir durumdur. Daha
dnce degindigimiz lizere aralarinda anlam ve uygulama farkliliklar1 bu-
lunmakla birlikte “kasem”, “hilf”, “yemin” ve “eliyye” Kur'dn’da yemin
kalibi i¢inde kullanilan lafizlardir, Bu lafizlardan kasem Kur’an’da miistak-
lariyla beraber otuz iig, hilf on {i¢, yemin yetmis bir ve eliyye ise {i¢ defa
gecmektedir, Hilf, yalmz bir yerde miibalaga sigasiyla isim olarak gelmis,’
diger on ikisinde fiil olarak zikredilmistir. Bu fiillerin biri mazi geriye ka-
lan1 muzaridir.® Hilf, mazi fiille gelen hilf yemini, muzari fiille gelenden
daha aciktir ve daha kesinlik ifade eder.* Hilf, muzari sigasiyla geldiginde

Hur(f-i mukattaa harfinden hemen sonra kasem gelen stireler: Yasin, Sad, ez-
Zuhr(f, ed-Duhin, Kaf ve en-N{in sirenin hemen basinda kasem ifadeleri gecen
slireler: es-Saffat, ez-Zariyat, et-Tlr, en-Necm, el-Miirselat, el-KiyAmet, en-
NAazidt, el-Burfic, et-Tarik, el-Fecr, el-Beled, es-Sems, el-Leyl, ed-Duh4, et-Tin, el-
Adiyat ve el-Asr Bunlardan bagka bircok siirenin icinde de kasem lafz1 gegmekte-
dir: en-Nisa 4/65; Y{inus 10/53; el-Hicr, 15/92; Meryem, 19/68; Sebe’ 34/3; ez-
ZAriyat 51/23; el-Vakia 56/75, 77; et-Tegablin 64/7; el-MeAric 70/40; el-insikak
84/ 16-18 lgili konuda bk. Zerkest, el-Burhdn, 1/179.

> el-Kalem 68/10.

3 en-Nisa 4/62; el-Maide 5/89; et-Tevbe 9/42, 56, 62, 74, 95-96, 107; el-Miicadele
58/14,18.

4 el-Maide 5/89.
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bir vakianin gelecekte tekrar edecegini gosterir.® Aise Abdurrahman, hil-
fin kasemle ayni anlama gelmedigini, Kur’an’da on {i¢ yerde gelen hilfin
istisnasiz yeminin bozulmasiyla ilgili oldugunu séyler. Kaseme gelince
onun Allah’a nispeti sabittir.®

Kur’an’da yemin anlamina gelen lafizlardan birisi de kasemdir. Kasem,
Kur’an’da k-s-m seklinde siilasi formunda (ii¢ harfli sigada) mazi, muzari
ve ism-i mef'ul olarak birer defa kullanilmustir. U¢ defa “kismet” seklinde
isim olarak kullanildig1 gériilmektedir. K-s-m maddesinin ziyade bablarin-
dan “istekseme” seklinde bir kere gecmektedir. “el-Miikassimat” bir; “ak-
seme” sekiz; “yiiksimu” on iki; “kdseme” bir; “tekdseme” bir; “el-miikte-
simin” bir; “kasem” kalibinda isim olarak iki defa zikredilmistir.

Yemin lafzi Kur’an’da ancak isim olarak gegmektedir.” Kur’dn’da Ka-
seme gdre yemin lafz1 daha ¢ok kullamlmustir. Bu kelime miifred olarak
“yemin”, cemi’ olarak “eymin” seklinde gelmektedir. Yemin lafz,
Kur'an'da dokuz yerde “sag el” on dokuz yerde “sag taraf/ysn”, onbes
yerde “kéle”, ii¢ yerde “kurtulanlarin makami” yirmi dért yerde ise “ka-
sem/yemin” anlaminda kullanilmigtir.®

Kur'an’da yemin kastedilen lafizlardan biri de “eliyye” dir. Cogulu
“elaya” olan “eliyye” lafz, fiil ve mastar olarak (13, yQli, 1laen) gelmekte-
dir.’ Bu yemin sekli Kur’dn’da iki defa yer almaktadir."’

Stinnetullah geregi diger kutsal kitaplar gibi Kur’an da kendisine vah-
yedilen Peygamberin diliyle gelmistir." Haliyle Kur’an’in ilk muhataplari,
Hz. Peygamber’in de i¢inde dogup biiyiidiigii kendi kavmi olmustur. “Hz.
Peygamber’in yetistigi toplum ve dénemin gelenekleri, inanglart, fikirleri

IA Y

ve aligkanliklariyla onun génderilisi, pratik hayati, dolayisiyla Kur'an’in

Muhammed Muhtar es-Seldmi, el-Kasem fi Liigat ve fi'l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-Islami, 1999), 21-22.

¢ Zakyi, “Kur’an’da Yeminler: Bintii’s-Sati'nin Edebi Katkis1”, 965; Selamf, el-Kasem
fi Liigat ve fi'l-Kur'dn, 23.

7 es-Saffat 37/93; ez-Ziimer 39/67.

8 Selami, el-Kasem fi Liigat ve fi'l-Kur'dn, 31-34.

Selamt, el-Kasem fi Liigat ve fi'l-Kur'dn, 36.

10 el-Bakara 2/226, en-Niir 24/22.

1 en-Nahl 16/103; Tah4 20/113; es-Suara 26/193-195; ez-Ziimer 39/27-28; el-Ahkaf
46/12.
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vahyi ve vahye muhatap olan toplumun genel durumu arasinda ¢ok sag-
lam baglar vardir.”"* Kur’an, Kureys lisani {izere indigi gibi, neredeyse o

B “Kur’4n’in Arapga bir s6z olarak vah-

dildeki tiim dzellikleri kullanmistir.
yedilme sebebi ise, yine sanildig1 gibi Arapcanin Adem’in cennete konulup
bilahare kovuldugu zamandan bu yana diger dillere kesbedegeldigi faiki-
yet degil, Allah’in son elgisinin mensup oldugu kabilenin Arapca konusup
anlasmalaridir, ‘Arapga Kur’an’ terkibi, Allah’in kelamini okuma ve anla-
manin birinci sart1 olan dilin beserf alginin sinirlarini asmamasini ima et-
mekle birlikte, anlamanin sadece Arap dilinin 6zel yapisi ile degil, insanin
yaganilan tarihindeki biitiin kodlara yapilan atiflari kavramakla gercekle-
sir. Nitekim vahyin ilk muhataplar1 olan insanlar, onu, bildikleri dilin 1sti-
lah ve gramerine gére anlayip yorumlamislardir.”**

Kur’an, sadece Mekke’de meskiin halkin degil, tiim Hicaz halkinin ko-
nusup anlastig1 bir dil tizere indigi i¢in'® onun ilk muhataplar: olan kim-
seler Kur’ant anlamakta zorluk ¢cekmemistir. Lakin onun tevhid, ahiret,
adalet anlayis1 ve bazi sosyal meselelerde getirdiklerine karsi ¢cikip itiraz
etmisler ve vahyi kabul etmemekte asir1 direng gdstermislerdir. Kur’an,
Arapcanin tiim dil tislibunu, fesahatini, belagatini kullanmistir. Bu iislip
icerisinde yer alan tekrar, temsil, hur(if-u mukattaa, kissa, mecaz ve miib-
hemler Kur’an anlatim dzellikleri arasinda nasil bir etkinligine sahipse ye-
minler de ayni sekilde etkin/etkilidir. Kur’dn mesajlarinin dogrudan ilk
mubhataplariyla ilgili olmasi “yakinlik faktorii” ile agiklanmistir. Araplar
Kur’an'in ilk muhataplari iken, diger insanlar hem zaman hem de mekan
bakimindan uzakta olmalarina ragmen Kur’dn’a muhatap olma nokta-
sinda esittirler. Bdylece Kur'an’in evrensel ruhuna zarar vermeden, onun
Araplara dogrudan hitap etmesi yadirganacak bir durum degildir. Arapla-
rin her firsatta her konuya kuvvet vermek icin yemin etmeleri, sebebiyle
bu tislibun Kur’an’da sik¢a gegmesi de ayni sekilde yadirganmamalidir.'®

2 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1/144.
B3 Ferahi, im'an, 29; Watt, Kur'dn’a Giris, 96.

Oztiirk, Kur'dn Dili ve Retorigi, 9. Benzer yorumlar icin bk. Mustafa Oztiirk, Tefsirin
Halleri (Ankara: Ankara Okulu, 2013), 319.

Derveze, Kur'dn’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, 1/53. Ayrica bk. Nesefi, Meddriku't-
Tenzil, 4/286.

16 Zakyi, “Kur’dn’da Yeminler: Bintii’s-Sati'nin Edebi Katkis1”, 956.
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“Kur’an Ayetleri birer mesaj seklinde onun ilk muhataplari olan Arap top-
lumuna iletildiginde onlarin anlayabilecegi tiirden kodlama sistemine sa-
hip bulunuyordu. Giinkii Kur’dn’in insanlara génderilis amaci tutum degi-
sikligi meydana getirmektir. insanlarin tutum degisikligine gidebilmeleri
icin tutumun hangi yonde degiseceginin bilgisine ulagmalar1 gerekmekte-
dir. Bu bilgiye de ancak, iletisim sayesinde ulagilabilmektedir.”"” Aslinda
yeminler, kisiler ve kiiltiirler arasinda dikkat ¢cekmenin ve giiven olustur-
manin en yaygin ve en etkili iletisim vasitalarindan biridir. Bunun igindir
ki Kur’dn, muhataplarina hitap ederken yeminleri sik¢a kullanmustir.
Kur’an’daki bu iislip, edebi yénde de agiklanabilir oldugu halde, bu konu-
daki arastirmalarin sadece dini yonde yapildigini, yemin edilen seylerin
kutsallik ve fayda agisindan degerlendirildigini goriiyoruz. Bu anlayisa
karsi ¢ikan Ferahi'ye (1863-1930) gére yemin, kendisiyle yemin edileni yii-
celtmekten ziyade muksemun aleyh olan yeminin hedefindeki konuya bir
delil sunmaktir. Ferahi, yeminleri teolojik agidan degil, tarihi ve dilbilim-
sel zaviyeden degerlendirme taraftaridir.’® Allah’mn mahliikata yemin et-
mesi meselesini Ferah'nin “delil sunma” olarak nitelemesi buna mukabil
yemin edilen seylerin yiiceltilmesinin yeminde amag¢ olmadigini savun-
masinin, bu yondeki zihin karigikliklarinin berraklasmasinda faydali ol-
dugu kanisindayiz. Buradan hareketle “Miiminler, Allah’tan bagka hicbir
seye yemin edemez” hitkkmiiniin énemini daha iyi kavrayabiliriz.”
Kur’an’daki yeminler ayni zamanda birer belagat ve fesahat 6rnegidir.
Kur’4n’daki yemin kaliplar1 s6ze ve muhataba uygun kullanilmistir. “Feld
ve rabbike” 6rneginde muhatabin bu ifade kargisinda dikkat kesilmemesi
miimkiin degildir. Yani yemin kalibi maksadi belli bir ifade seklidir. Der-
veze, bu hususu sdyle ifade etmektedir: “Kur’an’daki yeminler agik¢a go-
riildiigii iizere, alisilagelinen konusma/dil iislibuna déhil oldugundan do-
lay1, birgok kez ve ¢esitli sekillerde Kur’an’da gecen malum bir tarzdir.””
Baz1 kimseler sdylenen sozii herhangi bir delil istemeden kabul ettigi

Aysegiil Sen, Kur'dn-1 Kerim'de Tekrarlar, Yeminler ve Mesellerin iletisim Acisindan De-
gerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi (Ankara: Ankara Universitesi, 2006), 155.

8 Ferahi, Im'dn, 24-32; Zaky1, “Kur’dn’da Yeminler: Bintii’s-Sati'nin Edebi Katkis1”,
948.

Oztiirk, “Abdiilhamid el-Feraht'nin ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adli Galismasi Uzerine
Bir Degerlendirme”, 40.

2 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1/363.
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halde, bazis1 hiikmiin siibutu hususunda bir tereddiit icerisinde olabilir.
Bu kimselerin tereddiitlerini izale etmek s6ziin kuvvetlendirilmesini ge-
rektirir. Bazi kimseler tamamen inkAr icerisinde olabilir, onlara da s6ziin
etkisini artiran ek ifadelerin kullanilmas: elzemdir. Kasem, bir seyi insan
kalbinde pekistiren bir unsurdur. Insanlarin bir kismi, Kur’an karsisinda
kimi siipheci, kimi ink4rci, kimi de getin bir hasim halinde durunca, Al-
lah’in kelaminda siipheleri gideren, hiiccet getiren, haberleri teyit eden
kasem kullamlmigtir,”*

Allah Tedl4, Hz. Peygamber’e vahyetmek suretiyle insanlarla iletisim
kurmus, onlara dinini bu vesileyle ulastirmistir. Hz. Peygamber, Kur’an’in
amaci dogrultusunda insanlara canli bir model olmustur. Kur’an’da insan-
lara etki edecek ve onlari iyilige sevk edecek idrakleri dl¢iistindeki hitap
sekilleriyle seslenilmistir.””, Akic1 ve vurgulu bir anlatima sahip olan dyet-
ler kasemleri (yeminler) de icermekteydi. ilk inen dyetlerin veciz ve siirsel
olmasi Hz. Peygamber’in sair ve kahine benzetilmesine sebep olmustur.
Ancak, kisa zamanda bunun bsyle olmadiginm bu konuda iftirada bulunan-
lar da anlamislardir.”®

Kur’dn'in yemin iisliibu, Allah’in kendi zatinin yaninda diger birgok
mahliikata da yemin etmesi seklinde tecelli etmistir. Hadislerde yeminin
sadece Allah’a yapilabilecegi, bunun diginda mahl{ika yeminin caiz olma-
dig1 belirtilmigtir.** ilgili hadislerden hareketle mahlikata yeminin

' Arapga belagat kitaplarimin meéni bsliimiinde haberd ciimlelerle ilgili genis agik-

lamalar yapilmistir. Bu konuda s6z konusu olan unsurlar; haber, haber veren ve
haberi isitendir. Muhatabin durumuna gére verilen haber ya te’kidli veya te’kide
ihtiyag duyulmadan verilir. Climlenin sonunda herhangi bir konuda dogrudur,
yanhstir, seklinde bir hiikiim verilebiliyorsa buna haber denir. “Kur’an bir reh-
berdir” ifadesi haberi ciimle 6rnegidir. Heniiz meydana gelmemis bir isten bah-
sediliyorsa bu insadir. Temenni, soru, emir ve nehiy, nida ctimleleri ingaf ciimle-
leridir, “Kur’dn’i oku” ciimlesi insi bir 6rnektir. bk, Kattin, Mebdhis, 285; Ali Bu-
lut, Beldgat, istanbul 2013, 55-57; Aise Abize, Dirdse Vazifiyye li Usliibil-Kur'ani’l-
Kerim (Cezair: doktora tezi, 2008-2009), 45; Yiiksel, Kur'dn-1 Kerim'de Harfler ve Edat-
larla Te’kid, 18.

2 Yiiksel, Kur'dn-1 Kerim'de Harfler ve Edatlarla Te'’kid, 11.
# bk. el-Miiddessir, 74/18-25.

#  Buhari, “Menakibu’l-Ensar” 26, “Edeb” 74, “Eyman” 4, “Tevhid” 13; ibn Hanbel,

AN

el-Miisned, 2/7; Eb(i Daviid, “Eyman” 5; Tirmizi, “Niiz(ir” 8; Nes&, “Eyman” 4.
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Allah’a izafe etmenin uygun olmayacagim Allah’in bu telakkiden miinez-
zeh oldugunu ileri siirenler de olmustur.”® Allah’in Kur’an’da bizzat yemin
sigalariyla yemin ettigi bir gercektir.*

Kur’dn’da yeminin sebepleri arasinda; islim 6ncesi Araplarin haya-
tinda yeminin biiyiik roliiniin olmasi, anlatilan hususlara yeminle vurgu
yapilmasi, bu yolla kendisine yemin edilenin éneminin vurgulanmis ol-
masl, yeminle muhataplarin dikkati ilgili konuya ¢ekilmek istenmis ol-
mas1 gibi sebepler gosterilebilir.”

“Islam &ncesi Arap toplumunun ictimai hayatinda énemli rolii olan
yemin olgusunu Kur’dn-1 Kerim'’in muhafaza etmesi ve ayetlerin bu yolla
lafiz ve mana agisindan takviye edilmesi, yeminin 6nemini agik¢a ortaya
koymaktadir. Yemin, Allah’in ister kendi zatina ister mahliikatina yapil-
mus olsun, te’kid ve teyitte bulunulan hususlar; tevhid, Kur’an, Hz. Pey-
gamber, ahiret, ceza ve miikafat gibi islAm inancimin temel unsurlari ile
ilaht tebligin muhatab: olan insan ve onun maddi-manevi birtakim 6zel-
likleridir.”*® Netice itibariyle Kur’an, temel mesajlarini bazi yemin ifade-
leri tizerinden aktarmakta, bdylece hem Araplarin bildikleri bir tisliibu de-
vam ettirmekte, hem de mesajlarin daha etkili bir sekilde karsilik bulma-
sint saglamis olmaktadir.”

1.1. Mekki ve Medenti sfirelerde Kasemler

Mekke ve Medine dénemlerindeki yemine konu olan yetlere baktigi-
mizda yemin sekillerinin dénemlerin 6zelligine gore degisiklik gosterdi-
gini gérmekteyiz. Mekke dénemi Hz. Peygamber ve Miisliimanlar agisin-
dan sikintili bir dénem oldugu kadar, isldm inancinin heniiz anlagilmasi

» R4z burada durum tespiti yapmaktadir. Onun goriisii Allah mahliikata yemin et-

mistir. bk, Ebli Abdillih Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-Gayb
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 26/117.

% Kirca, “Aksdmii’l-Kur’an”, 2/290.

7 fbn Kayyim, et-Tibydn, 8; Suy(ti, el-itkdn, 5/739; Kattan, Mebdhis, 432; Abdur-
rahman Hasen Habenneke el-Meydani, Kavdidii't-Tedebbiiri’i-Emsel li Kitabillahi
Azze ve Celle, Beyrut 2009, 463-464.

% Celal Kirca, “Aksamii’l-Kurdn” (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/290.

»  Muhammed Coskun, “Aksdmu’l-Kur’an 89/Fecr, 1-14. Ayetleri Orneginde Yemin

ifadelerinin Anlasilmasi ve Terciime Edilmesi”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 46 (2014), 44.
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ve ayni zamanda temelinin atildig1 devre olarak da kabul edilebilir. Bu y6-
niiyle Mekke dénemine vahyin yer edinme, kabul gérme, islam adina sdy-
lenenlerin ispat devresi demek miimkiindiir. ilk muhataplara yakin ve
uzak cevreden bildikleri seylerle yemin edilmis ve istidlali bir anlatim ger-
ceklestirilmistir, Erken Mekke dénemine ait siirelerin ana temasi tevhid,
niibiivvet ve ahirettir. Ayrica bu siirelerde insanin yaraticisina kullugu ve
bu baglamda bireysel ve toplumsal olarak insan tabiati, davranislari ve bu
husustaki ahkdmdan da bahsedilmektedir. Mekki stirelerde zikri gegen ko-
nulara misriklerin sert bir tutumla karsilik vermelerine paralel olarak
ayetlerdeki tisl(ip da sertlesmis, kiyamet sahneleri, cehenmem azabi ve
gecmis milletlerin helak olmalar1 dehset verici bir tarzda anlatilmugtir.
Bunlara ilave olarak, kevni deliller ve akli hiiccetler dénemin sartlar:
icinde Mekk{ stirelerin 6zellikleri arasinda yerini almigtir.*

Mekke dénemindeki ilk inen dyetlerin veciz ifade sekilleri yeminler
icin de s6z konusudur. Bu dénem yeminlerinde “muksemun bih™lerin
arka arkaya uygun bir ses tonu icerisinde siralandigi goriiliir. Bu sekildeki
yemin érnekleri Medine dénemindeki yemin érneklerinde gériilmez. isa-
ret edildigi gibi, Mekki donem Ayetlerindeki yeminlerin tamamu, Allah’'in
bizzat kendi zatina ve mahl{ikatina ydneliktir. Bu dénemde kendisine ye-
min edilenler arasinda Kur’an,”* melekler,” yildizlar,” sema,** glines® ve
ay*® gibi varliklar bulunmaktadir. Allah’in bunlarla yemin etmesinde in-
sanlarin dikkatini cekmeye ve istidlali bir tefekkiir olusturmaya ydnelik
mesajlar bulundugu diistiniilebilir. Surasi muhakkak ki, tizerine yemin
edilen seyler ve bu yemin sekli Kur’an’in ilk muhataplari tarafindan bilin-
mekteydi. Eger kendisiyle yemin edilen sey bilinmeseydi yemin edilen se-
yin sahitlik vasfi olmayacagindan yemine konu olan hususun énemi fark
edilmeyebilirdi. Bu yeminlerin konusu igerisinde yer alan 5zellikle sema
ve yildizlara dair cahiliye Araplarinin onlara kutsallik verme ve onlari ilah

%0 Kattan, Mebdhis, 47

31 Yasin 36/2; Sad 38/1; ez-Zuhr{f 43/2; ed-Duhan 44/2; Kaf 50/1.
32 es-Saffat 37/1-4.

3 en-Necm 53/1.

3 el-Burfic 85/1.

*  es-Sems 91/1.

% el-Miiddessir 74/32.
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olarak gérme gibi inanglarinin oldugu diisiiniiliirse Mekke dénemindeki
yeminlerin tevhidi ikame etme adina 8neminin biiyiikliigii anlagilacaktir.
Bu bakimdan Araplarin gelisigiizel kullandiklar: yeminleri Allah, birer hi-
dayet vesilesi kilmustir,

Yemin edilenin ardindan bir cevabin gelmesi, ilk dénem Kur’an sfire-
lerinin diger bir dzelligidir. Kur'dn muhataplarina, hi¢ de yadirgamaya-
caklari, onlarin yaygin olarak kullandiklar1 bir Gisl{ip ile hitap etmektedir.
Dogadaki somut olgular iizerine yapilan yeminler, uyumlu kafiyelerle bir-
likte, Ayetlerde harikulade bir giizellik olusturmustur. Bu sayede yemin ile
vakialar arasinda hikmet ve gerceklerin dogru olarak gériilmesi saglan-
makta, ayni zamanda onlar hakkindaki yanlis degerlendirmeler gideril-
mektedir. Béylece yemin edilen vakialardaki hikmet ve gerceklerin tanik-
liginda, yemin cevabindaki gercekler/hikmetler ortaya konmaktadir. Bir
baska deyisle, yemindeki vakialar gercek oldugu gibi cevaptaki vakialar da
gercektir, hikmetle doludur. Mekki stirelerdeki miicadele ve miicahede
daha ¢ok miisriklere yonelikti. Bu tislip icerisinde yeminler agik (zahir)
yemin drnekleri olarak verilmistir.

Medine déneminde, Yahudi, Hiristiyan ve miinafiklar da muhataplar
arasindaydi. Hz. Peygamber ve Miisliimanlar orada artik hakim durum-
daydilar. Bu ortama uygun olarak Meden{ s{irelerde iman temeli tizerine
toplumsal diizeni saglamak icin kurallar konmus, fertlerin karsilikli hak
ve gorevleri dile getirilmistir. Bu dénemdeki yemin igerikli dyetler de
icinde bulunduklari konjonktiire uygun gelmistir. Bu uygunluk, yeminle-
rin daha ¢ok sosyal icerikli olmalarini gerekli kilmistir. Bu dénem ayetler-
deki yemin formatimin Mekke déneminde nazil olan agik yemin kalipla-
rindan farki, yeminlerin gizli (muzmar) olmasidir. Bu durumda yeminler
bazi edatlar ve harfler vasitasiyla bilinmektedir. Yine bu yeminler, Me-
denf siirelerin muhteva ozelliklerine uygun bir sekilde sosyal konulari
kapsamaktadir. Bu sebeple bu donemdeki yemin lafizlarinin gegtigi “muk-
semun bih"’ler istidlali olmaktan ¢ok, bilgi yiiklii ve hiikiim icerikli haber-
lerdir.

Medine dénemindeki yeminlere dair dyetlerin igerigi, imarun haki-
kati, miiminlerin imtihani,”” Allah yolunda yapilan miicadelenin te’kidi,*®

37 el-Bakara 2/155; el-Maide 5/94.
*®  et-Tevbe 9/25.
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Allah yolunda savasanlarin magfiretle karsilanacaklar1,® Yahudi ve Hiris-
tiyanlarin inang durumlar1® ve Miisliimanlarin onlara kars1 alacagi tavir-
lar tizerine kuruludur.*!

Imanin hakikatiyle ilgili olarak, Allah ve Resuliine inanan, Allah yo-
lunda hig tereddiit etmeden mal ve caniyla miicadele eden kimselerin
imanlarinda samimi olduklarini anlatan “inne” ile baslayan Hucurit
49/15. Ayet Srnek gosterilebilir. Miiminlerin imtihanina érnek olarak “ve
le nebliivennekiim” ifadesiyle baslayan ayeti zikretmek miimkiindiir; “Ba-
zen korku, bazen aclik, bazen de mallardan canlardan ve tiriinlerden ek-

142

siltmek suretiyle sizi sinayacagiz.”** ayetin baslangic lafizlarindaki
te’kidler yemine hamledilmistir.

Medeni stirelerde gercek miiminin vasiflari siralanir. Hz. Peygamber’e
olan itaatin samimiyet derecesinde en ufak bir tereddiidiin olmasi o kim-
seyl miimin olma noktasinda tartigmali hale getirir: “Hayir, rabbine an-
dolsun ki, aralarinda ¢ekistikleri seylerde seni hakem tayin edip sonra se-
nin verdigin hitkmii i¢lerinde bir sikint1 duymadan tamamen kabul etme-

143

dikge inanmis olmazlar.”*® Miiminlerin kazandig: zaferlerle ilgili olarak;

“Iman edip de imamna gére hareket edenleri Allah, diinyada kendilerine imkanlar

74 seklinde terciime

verip her bakimdan zafere ulastiracagint vaat etmektedir
edebilecegimiz ve “vaade’llih” diye baslayan dyet Medent bir yemin drne-
gidir. Allah yolunda savasanlarin miikifatlar1 konusunda ise, “velein kutil-
tiim” seklinde baslayan ayette Allah yolunda 6ldiiriilenlerin affedildikleri
ve glinahlarinin bagislandig1 beyan edilmistir.** Yahudi ve Hiristiyanlar
hakkinda yemine konu olan ayetlerde, Hz. isa hakkinda “ona Allah veya ii¢
uknumdan birisi demeleri sebebiyle kafir olduklar1” agiklanmstir. Bu husus-

taki iki Ayet de “le kad” seklinde baslarmigtir.*¢

Al imran 3/157.

0 el-Méaide 5/17, 72-73.

Turan, “Kur’an-1 Kerim'deki Yeminler (Aksdmu’l-Kur’an)”, 98.

2 el-Bakara 2/155. Ayrica bk. Al-i imran 3/186; el-Maide 5/94; Muhammed 47/31.
 en-Nisa 4/65.

en-N{r 24/55. Su dyetler de bu manada yemin olarak kabul edilmistir: Al-i imran
3/123, 152; et-Tevbe 9/25; el-Hacc 22/59, 40, 60; el-Fetih 48/18, 27.

% Al-i imran 3/157.

% el-Maide 5/17, 73.
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1.2, Kur’in’da Kaseme Konu Olan Varliklar

Mekke doneminde nazil olan slirelerdeki yeminlerin istidlali oldu-
gunu belirtmistik. Bu yeminlerle insanin iginde yasadigi yakin ve uzak
cevresini iyi okumasi, tanimasi ve esyanin yaratilis hikmetini kavramasi
hedeflenmis gériinmektedir. Yemin sekilleri hangi tiir kalipla olursa ol-
sun, muhataba s6ziin dogrulunu kabul ettirme veya onu ikna etme gibi bir
amaca yonelik oldugunda kusku yoktur. Uzerlerine yemin edilen esya
veya nesnelerin gesitliliginin, muhataplarin anlayis ve kiiltiir yapilariyla
ilgili olmasi muhtemeldir.”” Allah birtakim gercekleri takviye etmek icin
dzellikle insanin miisahhas diinyasindaki varliklara yemin etmistir.
Kur’4n'in her devirdeki muhataplary, iizerine yemin edilen seyleri en azin-
dan zahiri anlamu itibariyle kavramakta zorlanmamuglardir. Clinkii “muk-
semun bih” olarak ifade edilen ve Allah’in zatinin digindaki bu varliklar
miisahhas diinyamizin unsurlaridir.

Bu béliimde Allah'in yemin ettigi varliklar: 6nce toplu halde, sonra
basliklar halinde agiklamaya gayret edecegiz. Ac¢ik yemin iislibuyla
Kur’an’da yemin edilen varliklar (muksemun bihler) Allah'in kendi zat1 ve
bazi sifatlari basta olmak lizere yemin edilen diger varliklardir. Gerek ken-
disiyle yemin edilen varliklar ve gerekse bunlarin Mekki stre tisltibu ige-
risinde yer almis olmas1 meraki celbedici bir durumdur. Kur’an’da tizerine
yemin edilen varliklara baktigimizda sdyle bir tablo ile karsilasiriz:
Omiir,” Kur’an,” melekler, riizgrlar, yagmur yiiklii bulutlar, yildizlar,®
kalem ve yazdiklari,”* Tr, ince deriler {izerine yazilan kitab/ilahi kelam,
ibadet icin gelenlerle senlenen (mamur olan) Kabe, kubbe gibi duran gok-
yiizii, dalgalanip kabaran deniz,” Burglarla/yildiz kiimeleriyle dolu gok-
yiizii, mutlaka gelip catacagi vaat edilen giin, kiyimet giinii sahitlik eden-
ler ile haklarinda sahitlik edilenler,”® aksamin alaca karanligi, gece ve

47

Gedikoglu, Arap Dilinde Kasem, 94.
*®  el-Hicr 15/72.
¥ Yasin 36/1-2; SAd 38/1; ez-Zuhr(if 43/1-2; ed-Duhan 44/1-2; K4f, 50/1.

0 es-Saffat 37/1-4; ez-Zariyat 51/1-4; en-Necm 53/1; el-Vakia 56/75; en-Nazit
79/1-5.

51 el-Kalem 68/1.
52 et-T{r 52/1-6.

5 el-Burfic 85/1-3.
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onun karanlik értiisii altinda barinan her sey, dolunay haline gelen ay,**
tarik,” kiyAmet giinii ve o glin pismanlikla doviinecek nefis,*® sabahin ay-
dinligy, zilhiccenin ilk on gecesi, zilhiccenin dokuzuncu ve onuncu giinii,
Miizdelife’de gegen gece, tek ve cift, gecip giden gece,”” Mekke, baba ve
evlad,” giines ve 15181, glindiiz, gece, gokyiiziinii bir tavan gibi bina eden,
yeryiiziinii bir yayg: gibi serip déseyen, insan nefsine kabiliyetler veren
ve yine ona hem kotiiltigii hem de kétiiliikten sakinmayi ilham eden,” er-
kek ve disiyi yaratan o sinirsiz kudret sahibi,” kusluk vakti,*" incir dag1 ve
zeytin dagy, Sina dag1,* nefes nefese kosan, kosarken kivilcimlar sagan, sa-
bahin erken vaktinde baskin yapan tozu dumana katan ve diismanin tam
ortasina dalan atlar,” asr.” Bunlar Allah’in lizerine yemin ettigi varliklar-
dir. Allah’'in yemin ettigi seylerin hedefinde cevap olarak tevhid,*® Hz. Mu-
hammed’in niiblivvetinin tasdiki ve dogrulugu,®® Kur’dn'in gercekligi,”
ceza, va'd ve va'ld,® insanin halleri, nitelik ve nicelikleri bulunmaktadir.®

* el-ingikak 84/16-18; Leyl 92/2.
% et-Tarik 86/1.

% el-KiyAmet 75/1-2.

7 el-Fecr 89/1-4.

8 el-Beled 90/1-3.

*  es-Sems 91/1-8.

©  el-Leyl 92/1-3.

' ed-Duha 93/1-2.

¢ et-Tin 95/1-3.

8 el-Adiyat 100/1-5.

¢ el-Asr 103/1.

% es-Saffat 37/4; Fecr 89/14.

% Yasin 36/3-4; en-Necm 53/2-3.

7 ez-Zuhr(f 43/3; ed-Duhan 44/3; Tlr 52/7; en-Necm 53/4; el-Vakia 56/77; el-
Hakka 69/40; et-Tekvir 81/19; et-Tarik 86/13.

Yunus 10/53; el-Hicr 15/92; Sebe’ 34/3; ez-ZAriy4t 51/5-6; et-Teghbiin 64/7; el-
Miirselat 77/7.

% el-insikak 84/19; el-Leyl 92/4; et-Tin 95/4; el-Adiyat 100/1-5; el-Asr 103/2.
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1.3. Kasem Sekilleri ve “L4 Uksimu” Meselesi
“LA uksimu” veya “feld uksimu” kaliplar1 kasemdeki vurgu kuvvetini
artiran sekillerdir. Kasemdeki vurgu haliyle cevap durumundaki haberin

2170
1

agirhigini da etkileyecektir, Obiir taraftan “Kul fy ve rabbf”” veya “Kul beld

71 AN72
1 a

ve rabbi””* veya “KAal{i bel ve rabbind””* seklinde gelmesi kasemlerin ¢esit-
liligini gostermektedir. Nitekim bu sekildeki kasem kaliplari, inkrin sid-
detli oldugu bir anlayisin bazen 6niinde bazen hemen sonrasinda gelir.
Kasem harfleri de kasemin olusmasinda etkin rol oynar. “fe-bi’izzetike””
(Izzetin ve serefin hakki i¢in) 6rnegi “ba” harfinin manaya katkisini gés-
termektedir. Surada su kasem gelecek diye kesin bir kural yoktur. Ancak
konularin 8nemine gére kasemin belagatinin arttig1 gozlenmektedir.* Ka-
sem, bilindigi gibi bir haber {izerine gelir. Zahirde bizzat Allah’in kasem
etmesinin yaninda daha ¢ok Medent stirelerde rastladigimiz belirli sahis
ve gruplara tahsis edilebilecek kasem 6rnekleri ayr1 bir anlatim formati-
dir. S6zgelimi “Aksemi billahi cehde eymdnihim”” seklindeki yemin kalibi,
miinafiklarin kasemle Allah’'in ismini istismar ettiklerini ve bununla asil
niyetlerini gizlediklerini géstermesi agisindan manidardir. Kasemi Kur’an
tislibundan ayirmak miimkiin degildir. Tiim ayet ve stireler Allah’in ke-
lam1 olmasi bakimindan esittir, ancak bunlarin farkli anlatim {isliibu ice-
risinde sunuldugu da bir vakiadir. Peygamberlerin s6zleri, inanmayan ka-
vimlerin liderlerinin s6yledikleri, iblis'in, meleklerin, inanan ve inanma-
yan insanlarin sdzlerinin Kur’an’da verilis bicimi kasem icin de gegerlidir.

Kasem fiiline “1a” nefly edatinin gelmesi meselesine dénersek,
Kur’an’da sekiz slirede dokuz defa bu tip kasemin varligim gérmekteyiz.”®
Miifessirler kasem konusunda en ¢ok bu meselede farkl gériisler 6ne siir-

miislerdir. Bunun sebebi kasemden o6nceki “l13” edatinin yeminin bir
lerdir. B bebi k d ki “1a” edat y b

7 Yunus 10/53.

1 Sebe’34/3.

2 el-En‘am 6/30.

7 sad 38/82.

7 Kilig, Yemin Olsun ki, 23.
7> el-Méaide 5/53.

6 en-Nisd 4/65; el-Vakia 56/75; el-Hakka 69/38-39; el-Medric 70/40; el-KiyAme
75/1-2; et-Tekvir 81/15; el-insikak 84/16; el-Beled 90/1.



Kur'an’daki Kasem Uslibu | 75

pargasi olup olmadig1 ve yeminin bir parcasi ise manaya katkis1 mesele-
sindeki farkli anlayislardir. Bu konudaki belli bagh goriisler soyledir:

1- Kasem fiilinin basina gelen “13”, daha 6nce Araplarin siir ve giinliik
konusmalarinda asina olduklari nefiy anlami tagiyan bir edattir. “Mukse-
mun aleyh” olumsuz olursa yemin fiilinin basina 14’nin gelmesi muhte-
meldir.”” KiyAme siiresinin baginda “La uksimu” denilerek “Kiydmet giiniine
ve nefs-i levvameye” yemin edilmis ve yeminin birinci cevabi olarak miis-
riklerin inandiklarinin aksine “Insan bir giin kendisini diriltip kemiklerini ye-
niden bir araya getiremeyecegimizi mi santyor” dyeti gdsterilmis, bir baska ce-
vab olarak da “letiibasiinne” olabilecegi séylenmistir. Miisriklerin ahiret-
teki dirilmeye siddetle kars1 ¢ikmalarina karsi “durum sizin dediginiz gibi
degil orada muhakkak dirileceksiniz” anlamini te’kid i¢in kasemin basina
“la” getirilerek o inancin ziddinin gerceklesecegi belirtilmistir. Bu gdriise
gore 18'nin varlig “uksimu”dan ayri1 nefly edatidir. La’ya nefly edati deni-
lerek, onun dirilis lizerine miistakil olarak vurgu yaptig1 rolii bicilmis ol-
maktadir.”® Bu duruma gére kasem fiilinden dnce gelen “1a” edat1 5ldiik-
ten sonraki hayati inkir edenlere bir nevi itiraz anlami tasimaktadir. Ar-
dindan gelen yemin kalibi, ahiret vurgusunu artirmigtir. Nahiv alimleri,
bu stiredeki 14'mn inkar edenlerin sdzlerini reddetmek ve kiyAmetin mut-
laka vuku bulacagini ifade iin kullanildig1 kanaatindedirler.” Bu duruma
gore 13, yeminle inkari (reddedileni) ayirmis, kasem yeni bir baglangic ola-
rak gorilmustir.

2- Yeminin basindaki 14’nin nefly anlaminda olmayip, 1am’in fethasi-
nin isb4* ile okunmasidir. Bu duruma gore “14” ibtida lami yani te’kid
lamidir. Bu manada Kiyime siiresindeki kalibin “le ene uksimu” seklinde
te’kid igin geldigi sdylenmistir. KiyAme ve Beled siirelerindeki 1a’nin kela-
min basinda yani kasemden 6nce geldigini, bunun da sebebinin nefiy ve

77 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 4/447.

78 Al(s?, Ruhu'l-Medni, 29/139; Muhammed Tahir Ibn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tu-
nus: ed-Daru Tunusiyye, 1984), 29/338.

7 Zemahser?, el-Kessaf, 6/266-267.

isba’, liigatta doyurmak anlamina gelir. Arap nazminda vezin veya kafiye zarure-
tinden dolay: kelimeye bir harf katma olarak tammlanir. Kiraat 1stilahinda ise
teshili caiz olan bazi harflerin mahrecinden ¢ikarilmasi seklinde tarif edilir. bk.
Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlar: (istanbul 1997), 78-79.
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te’kidin uyumu seklinde anlasilabilecegi belirtilmistir.*' Zeccic (8l
311/923), Kiyame slresindeki “l14”nin sila oldugu gériisiindedir, bu 18'nin
Hadid 57/29. ayetteki “lielld” nin durumuna benzedigini ifade eder.” Bu-
radaki zaid ve sila ifadelerinden 1a'nin liizumsuz olduguna dair bir anlam
¢ikarilmaz. Ayrica, 18’y1 ibtida kabul ederek “le uksimu bi-yevmi’l-kiydme”
seklindeki okuma, 1a’mun te’kid olarak goriilmesindendir. “L4”, miicerred
te’kittir, Res{ilii ink4r eden birine, “ld vallahi inne’r-resile lehakkun” (Hayir
Allah’a yemin olsun ki res{il gercekten dogrudur) érneginde oldugu gibi
13, yemini te’kid etmektedir.®® Vakia stiresindeki “feld uksimu™®* kalibin-
daki kasemde, sonraki dyetin de delaletiyle haberin nefy? degil, te’kidi s6z
konusudur. Biiyiik bir kasemle biiyiik bir haber verilmektedir. Verilen ha-
ber, Kur’an'in yiiceligidir. Buradaki kasemin biiyiikliigii, insanlar nazarin-
daki yildizlara atfedilen anlayis1 yansitmaktadir. Aslinda bu kalib1 6teden
beri Araplar kullanmaktaydi. Bu kullanista da kuvvetli bir vurgu oldugu
gerek “muksemun bih™den gerek “muksemun aleyh’’den anlagilmakta-
dir.

3- “L4”, durumun agikligindan dolay1 yemin gerektirecek bir hususun
olmadigini gosterir. Bu da kasemin nefyidir. RAz1 (61. 606/1209) bunu en
dogru goriis olarak aktarmistir. Bu takdirde Kiyame siiresinin birinci dye-
tininin s6yle analasilabilecegi varsayilmustir: “Sana karsi kiydmet giiniine

8 Zemahserd, el-Kessdf, 6/266-267; Razl, Mefatthu'l-Gayb, 30/214-215; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 4/447; Kattan, Mebahis, 287.

8 Eb{i ishak ibrahimb. Ser? ez-ZeccAc, Medni'l-Kur'dn ve I'rabuh, nsr. Abdulcelil Selebt
(Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1988), 5/205; Zemahser?, el-Kessdf, V. 266. Hadid siiresinin
29. dyetinde olumsuz bir anlam degil sila/zaid ve daha ¢ok da te’kid anlami agir
basan bir kullanim s6z konusudur. “Yahudiler ve Hiristiyanlar iyi bilmeliler ki Al-
lah’in vahiy ve peygamberlik liitfuna onlar asla karisamazlar.” Bu 4yetteki “li-
ella” lafziyla ilgili agiklama igin bk. Mustafa Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali (istanbul
2011), 754.

8 Zecclc, Medni'l-Kur'dn, 5/251; Eb{l ishak Ahmed es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn fi
Tefsiril-Kur'dn, thk. Naziru es-Saidi (Beyrut: Daru ihyAu’t-Tiirasi’l Arabi, 2002),
10/81; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser Kita-
bevi, 1971), 8/5472.

8 el-vakia, 56/75-77. el-Hakka 69/38. Ayetteki sliresindeki “feld uksimu” kalibiyla
gelen kasem, el-Vakia sliresindeki kasem gibi Kur’an'mn hak oldugunu ve Allah
tarafindan Hz. Peygamber’e Cebriil vasitasiyla vahyedildigini siddetle destekle-
yen seklidir.
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ve nefsi levvidmeye yemin etmiyorum. Yemin etmeksizin sana soruyorum,
‘limle dagilan kemikleri toplayamayacagimizi mi saniyorsun’ bunun
gerceklesecegi, yemine gerek duymayacak kadar agiktir”® seklindedir. Bu
goriise gore insanlarin tekrar dirilmesinin izahinda yemine gerek yoktur.
Allah yaratir, 6ldiiriir ve tekrar diriltir.*

4- “L4” ile kasemden evvel muhatabin zihni bosaltilmis, sonra olmasi
ve inanilmasi gerekenler zikredilmis ve ona “Simdi zihninden biitiin mu-
halif fikirleri sil. S6ylenecek ve dinlenecek baska sey yok, ancak su soyle-

187

yecegim hakikat var”® seklinde bir mukabelede bulunulmustur. Nitekim
Hz. Peygamber’in su yemini de bu anlam desteklemektedir. “Ld ve musar-
rifi’l-kuliib” veya “la ve mukallibi’l-kuliib” (Hayr, kalpleri ceviren zata yemin
olsun ki).*® Bu yeminin, sunu kesinlikle biliniz ki Allah’tan baska kalpleri
cevirecek ve ona miidahale edebilecek kimse yoktur, seklinde anlasiimasi
da miimkiindiir.

Bu tanimlar ve agiklamalardan anlagilan “14
rilmistir. “L4” z4id (sila), “L4” ibtid4 ve nefly anlaminda olan “La”dr.

tic anlamda degerlendi-

“Nefly anlami” da iki sekilde anlasilmis, birincisi kasem lafzindan 6nce ge-
cen bir ifadenin ya da insanlarin zihnindeki yanlis bir tasavvurun nefye-
dilmesi; digeri yeminin nefyidir. Kanaatimizce, “14” igin ayr1 bir rol bic-
meye gerek yoktur. LA’y1 yemin biitiinliigii icerisinde degerlendirmek
daha uygundur. Kasem fiilinin basinda “14”nin gelmesi, Araplarin dteden
beri alisageldikleri ifade iislibunun korunmus seklidir. Ld’nin kasemin ba-
sinda bulunmasi ilk muhataplarinin asina olduklar: ifade sekliydi. LA’nin
kasem kavramui icerisinde, te’kid etkisinin yaninda manay: biitiinleyici,
zenginlestirici ve ayni zamanda lafzi tezyin edici olmasi da ihtimal dahi-
lindedir. L4, olumsuzluk anlami tasisa da kasemin hiikmiinii tamamen or-
tadan kaldiric1 degil, aksine onu destekleyici oldugunu diisiinmekteyiz.
Yine biz, Rizi’nin Kiydme siiresinde konunun agikliginin yaninda “muk-
semun bih”in “muksemun aleyh”ten daha asagi olmasi sebebiyle burada
yemine gerek duyulmadigi gériisiiniin isabetli olmadig1 kanaatindeyiz.
Zira muksemun bih’'ten birisi de kiyamet lafzidir. Aslinda bu lafiz

& Raz, Mefatihu'l-Gayb, 30/190; Kattan, Mebdhis, 293.
% Eb{l Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkant, Fethu'l-Kadir, Beyrut 2007, 5/335.
8 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 8/5473; Sadik Kilig, Yemin Olsun ki, 29-32.

8 Buhird, “Eyman” 3; Eb( Dav{d, “EymAn” 16; Nesl, “Eyman” 1-2.
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muksemun aleyh kategorisinde bir lafizdir. Sonug itibariyle “Id uksimu”
ifadesinin bilinen bir yemin kalibi oldugunu, daha 6nce de ifade edildigi
tizere Mekkeli miisriklerin kasemin seklf yapisina degil, Kur’dn’in muh-
teva ve mesajina itiraz ettiklerini belirtmek isteriz.

1.4. Kasemde Cevabin Agik veya Mahf(iz Olma Meselesi

Kasem Araplarin giinliik konusmalarinda siirekli bagvurduklart bir
ifade bicimi olmasi dolayisiyla kullarnmdaki kolaylik i¢in birtakim hazif-
lere gidilmistir. Bazen kasem fiili diisiiriilmiis, onun yerine kasem harfi ile
yetinilmis; bazen de kasemin cevabi hazfedilmistir. Bu manada dildeki ha-
zifler anlagilmayi zorlastirmak veya muglak hale getirmek icin degil, ak-
sine her dilde goriilen sdziin uzatilmasina méni olmak i¢in kullanilan bir
anlatim ve iletisim tarzidir.

Kasem boliimiiniin birinci kismi yemin edat1 (vav-be-te) ve kendisiyle
yemin edilen sey (muksemun bih), kaseme cevap ve konu olan kisim
(muksemun aleyh) mutlaka bagimsiz bir ciimle olmalidir. Kasemin cevap
ctimlesi olumlu isim climlesi ise ciimle baginda “lam” ve “kad” edatlarin-
dan biri veya her ikisi de birlikte bulunabilir. Cevap climlesi olumlu fiil
ctimlesi olursa, fiil ge¢mis zaman kalibinda gelir ve climlenin basina “l1am”
ve “kad” edatlar: getirilir. Bu sekildeki bir kalipta bazi durumlarda “1am”
hazfedilebilir. Fiil genis zaman kipinde ise bagina “lam” ve “te’kid nunu”
getirilmistir. Eger ciimle olumsuz ise nefy edatlarindan birisi (“ma” ve
“14”) getirilmistir. Araya baska ciimlelerin girmesi halinde kasemle ceva-
bin arasi uzayacagindan hiliyle cevabin tespiti zorlasacaktir. Bu zorluk ce-
vabin hazfedilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak hazfedilen ce-
vabin ne oldugu hususunda ciimlelerin siyak-sibakina bakmak cevabr tes-
pitte fayda saglar. Kasemde hazfin gerceklesmesi anlatimdaki vurguyla da
alakalidir, Hazfedilen kasem veya cevabi ya sdylemeden anlagilabilir ya da
kendisiyle yemin edilen daha fazla dikkat cekme amaci giidiilmiis olabilir.

1.5. Kasemin Cevabim Belirlemede Siibjektiflik

Kasem cilimlesi ¢ok kere ifade edildigi gibi kasem, kasem edilen (muk-
semun bih), kasemin hedefi olan ve ona cevap teskil eden yani asil sylen-
mek istenen yargi bdliimii (muksemun aleyh) olmak iizere ti¢ kisimdan
olusmaktadir. Yeminde edat ve “muksemun bih” ¢cogunlukla agiktir. Ozel-
likle Mekki siirelerde ¢ok sayidaki dyette bunun bir¢ok érnegine sahit ol-
maktayiz. Bununla beraber kasem ciimlesinde cevap kisminin tespitinde
stibjektiflik sz konusudur. Bu durumda cevabin tespiti kisinin bilgisine,
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hissiyatina ve dyetlerdeki siyak ve sibak ilgisi marifetiyle anlayisina kal-
mustir, Cevap s{irenin bir dyeti olabilecegi gibi yeminden sonraki stirenin
tamami da olabilir. Bizim tespitlerimize gore genellikle yeminden sonra
cevap olan kisim, ya ayni dyette veya hemen sonraki 4yetlerde gelmekte-
dir. Ancak kasem ciimlesinin {igiincii kismini belirtirken yargidan bahset-
mistik. Yemine cevap teskil edecek olan kismin, yeminle mana ve mefthum
acisindan siki bir alakasinin olmasi gerekir. Ayrica yeminin giiciinii tize-
rinde tasiyacak bir hiikiim ihtiva etmesi de icap eder. Ancak bu irtibati
tespit ettikten sonra o dyetin yeminin cevabi olabilecegine kanaat getire-
biliriz. Her ne kadar, cevabin tespitinde siibjektiflik 6n planda olsa da ce-
vaba konu olan hususlar genellikle tevhid, Kur’an'in hak olmasi, niibiiv-
vetin gercekligi, ahiret (ceza, va’d ve va'id) ve insanin halleri cevresinde
odaklandigindan bir sekilde tespit edilmesi miimkiin olmaktadir.* Bu du-
rum yeminin hedefini belirlemeyi kolaylastirmakta ve hata payin azalt-
maktadir, Misal olarak, “Ve'l-Asr” (Asr’a yemin olsun) ciimlesinde “vav”

”

kasem edat, “asr” “muksemun bih™dir. “Inne’l-insdne leff husr” (insanoglu
biisbiitiin zarar ve ziyandadir.) ifadesinde bir hiikiim bulunmaktadir. Bu
hiikiim insanin mutlak manada zararda olmasidir. O halde yeminin cevabi
burasi olabilir. Ancak insan hakkindaki bu hiikiimde bir istisna yok mu-
dur? Bu diisiince bizi sonraki dyete gétiiriiyor. “Fakat iman edip imanla-
rina yarasir giizellikte isler yapan, birbirlerine hep Allah yolunda yiirii-
meyi ve bu yolda sebat etmeyi 6giitleyenler asla zarar ve ziyana ugrama-
yacaklardir.” Simdi yeminden sonra cevabi teskil eden hiikiim tamamlan-
mis oldu. Cevabi tespit ettikten sonra sire “Asr’a yemin olsun ki, iman
edip imandan kaynaklanan isler yapanlar, 6miir sermayesinden zarar et-
memis bilakis kazanmuglardir” seklinde anlasilacaktir.

Yeminden sonra gelen cevabin belirlenmesindeki subjektiflik, cevabin
tespitinde hata ve isabet payinin bulundugu anlamina gelir. Bir 6nceki

ibn Kayyim, et-Tibydn, 8-10. Ferah’, Mahl{ik ile yapilan yeminde, muksemun
aleyh'in hazfinin muksemun bil'in faziletinden veya onun yiiceliginden degil
ciimlenin gelisinden kaynaklandigini sGylemistir. Ona gére muksemun bih’'in
muksemun aleyh’e gére tazimi batildir. Ancak kendi icinde Allah'in ona deger
vermesi ayr1 bir husustur. Ustelik yemin biitiinliigii icerisinde tazim anlayisini
meseleyi anlamada bir perde olarak gérmektedir. Hatta ibn Kayim’in muksemun
bih olan seyleri Allah’in sifatiyla iligkilendirmesini de reddetmektedir. bk. Ferahi,
Im’an, 39-40.
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baslikta ifade ettigimiz gibi, yeminde cevap kismi zahir olabildigi gibi
mahz({f da olabilir. Ancak cevabin mahz{if olmasi her zaman ciimle eksik-
ligini degil, bu sayede bazen kelamin giizelligini ortaya cikarir ve sdziin
gereginden fazla uzatilmamasini saglamis olur. Ancak hazf gerceklesti-
ginde hazfe delalet eden birtakim karinelerin olmasi gerekir. Bu isaretler
ayni zamanda arastirmaciy1 yeminin cevabina ulastiracaktir. Arastirma-

”

clyl yeminin cevabina ulastiracak olan karinelerden ilki “akli” olarudur.
Diger bir karine “hal”; bir {iglinciisii de “soziin gelisi (siyak-sibak)tir.
“Muksemun bih™in belirtilip “muksemun aleyh™in” mahzif oldugu
yerde muksemun bih’e fazlaca dikkat gekiliyor demektir. Fecr stiresinde
“muksemun bih”ler siralandiktan sonra “Bu yeminler akli selim i¢in ma-
nidar degil midir”* diye ayrica lizerinde durulmaya, diisiinmeye layik ol-
dugu hatirlatilmistir. Belki bu hususta iyice diistinsiinler diye hemen bu
yemin edilen hususlarin pesinden cevabi gelmemistir. Cevabin hazf olma-
sinin diger bir nedeni yeminle arasina uzun ctimlelerin girmis olmasi ola-
bilir. Cevabin hazfedilmesi “lev”in cevabinin hazf olunmas: gibidir. Muk-
semun bih’le cevabin ayni seyler oldugu icin cevabin hazf olunduguna 6r-
nek olarak Sad ve Kaf siirelerinin ilk dyetlerini verebiliriz. Bunlar i¢in bir
sonraki dyetin muksemun aleyh oldugu sdylenmisse de mahz{f olduguna

91 «

dair goriis de bulunmaktadir.” “ve’l-Kur'dni zi’z-zikr” (Sanli serefli 6giit

dolu Kur’n’a yemin olsun ki),”* “Vel-Kurdni’l-Mecid” (Serefli Kur’dn’a An-
dolsun ki).® iki érnekte de “Muksemun bih” ve “muksemun aleyh”
Kur’an’dir. Glinkii Kur’an, sifatiyla beraber gelmis ve bdylece bdylece ye-
min edilme maksadini beraberinde zikretmistir. Yeminlerde “muksemun
aleyh” olanlardan birisi de Kur’an oldugu i¢in burada yeminle beraber
Kur’an’in sanli serefli oldugu haber verilmektedir. Sanli serefli olan bir sey
kendisine tabi olani ve kendisini rehber edineni serefli kilar. Kur'an'in da
hedefi budur. Kur’dn’a sanli ve serefli denirken ayni zamanda Hz. Peygam-
ber’in dogruluguna da isaret edilmis olmaktadir. Bu yeminleri tersinden
okudugumuzda kafirlerin bu agik hakikati gérmemelerinin hayretle kar-
silandigini goriiriiz.

% el-Fecr, 89/5.
' fbn Kayyim, et-Tibydn, 20.
2 sad 38/1.

% Kaf50/1.
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Bazen “muksemun bih”’in hazfolundugu da olur. “izd cleke’l-
Miinéfikline Kalii neshedii inneke leresilullahi va’llahu ya’lemu inneke le-
resilithii” (Miinafiklar sana geldiklerinde “Kabul ve itiraf ederiz ki sen
gercekten Alalh’in elgisisin” derler. Allah senin kendi elgisi oldugunu za-
ten biliyor)™ dyetinde “neshedu”, “nahlifu” anlaminda yemin fiili geldigi
halde, “Allah veya rab” gibi “muksemun bih” gelmemistir. “inneke le-
restlullah” kismi yeminin cevabini olusturmaktadir. Bazen sdz arasinda
yemin tekrar ettigi halde cevabin tekrar etmedigi goriiliir. Bazi durum-
larda cevabin hazfedilmis olmasi cevabin bilinmedigi anlamina gelmez.
Zira “Muksemun bih”in tazimi i¢in de “muksemun aleyh”’in hazfedildigi
vakidir. Genellikle Mekki siirelerde rastladigimiz yemin kalibinin cevabi
bilinmektedir. Bu cevaplar yukarida siraladigimiz degismeyen gercekler-
dir. Mahz{f veya zahir yeminde cevap tespit edilememisse yemin ciimle-
sinin bir parcasi eksik olacagindan mana da tamamlanmams demektir. O
halde yukarida belirtilen yemin ciimlesi parcalarinin birlestirilmesi bu
tislibun manaya katkisi agisindan zorunludur.

2. Kasem igeren Ayetler

Yukarida da miinasebet diistiikce ifade edildigi gibi, Kur’an’da ve 6zel-
likle Mekki strelerde ¢ok sayida agik kasem 6rnekleri bulunmaktadir.
ilahi yemin kategorisinde Allah Teald kendi zatina yemin ettigi gibi
mahliikatina da yemin etmistir. Bu yondeki kasemle ilgili yetleri aciklar-
ken bu konuda serdedilen goriis ve agiklamalar tahlil edip sonucunda bir
senteze ulasma ve ilmi bir perspektif yakalamay: hedeflemekteyiz. Bu ko-
nuda yetlerdeki yemin 6rnekleri incelenirken ilgili dyetlerin stire muh-
teviyat ile olan alakasina da miimkiin mertebe deginilecektir, Bu aragtir-
mada Ayetlerdeki yemin kalibinda muksemun bih arandig1 kadar yemini
neticeye ulastiracak ve yemini tamamlayan 6nemli bir unsur olmasi baki-
mindan muksemun aleyh de gosterilmeye ¢ahsilacaktir, Simdi ilk baslikta
Allah'in zat ve sifatlarina yaptig1 kasemleri ele alalim. Kasem iceren ayet-
ler ele alinirken alt bagliklar muksemun bih’e gdre belirlenmistir.

* el-Miinafik{in 63/1.
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2.1. Allah’in Zat ve Sifatiyla ilgili Kasemler

2.1.1.Rab

Kur’an’da Allah kendi zatina kasem etmistir. Bu formdaki kasemlerde
daha ¢ok “muksemun bih” “rab, Allah ve (yapip etmelerine dair) fiille-
riyle” gelmistir. Rab ismi ayni zamanda Allah’in fiillerini yansitan bir la-
fizdir. Kur’an'in genel kullaniminda “rab” sefkat, 6zenle egitme anlamim

” o« ” oo«

tasimaktadir.”® Bu lafzin kullammina “ilah? inayet”, “riayet”, “nimet”,
“uyar1” ve “ikaz” gibi anlamlar1 da yiiklememiz miimkiindiir. “Erken dg-
nem MekKi sirelerde rab isminin 6n planda olmas: esas itibariyle tevhid-
i rububiyeti vurgulamak i¢indir.”*

Rab lafziyla ilgili kasem formati genelde, “feverabbike” (senin rabbine
yemin olsun)”’ seklindedir. Kasemin izafet seklinde sunulmasi ve ayni za-
manda “rab” lafzinin kullanilmasi, dncelikle Hz. Peygamber icin bir destek
ve taltifin varligim gdstermektedir. “Rab” ismiyle gelen kasem ayetlerinin
ekserisi Mekke dénemi siireleri icinde bulunmaktadir. Bu dénem ayetle-
rinin inis zaman Mekke’de iskencenin son haddine vardig1 bir zamana te-
kabiil eder. Habesistan’a hicretin de bu dénemde yapildigim dikkate aldi-
gimizda Miisliimanlar agisindan bu zamandaki sikintilarin boyutunu tah-
min etmek zor degildir. Ayetlerde gegen “rab” lafzi terbiye eden anla-
minda Allah’in ismidir. Allah, insani yaratip onu terbiye etmis, basibos bi-
rakmamis ve yine kendi i¢lerinden birini onlara peygamber olarak gén-
dermistir. Allah bu uyarilardan sonra insanlarin kendi akibetlerini yine
kendilerinin belirlemesini istemistir.

Yukarida isaret edilen, Meryem sfiresi 68. yetindeki yeminin cevabi
kasemin aym dyetteki, “Biz o kdfirleri seytanlarla birlikte mahserde bir araya
toplayacak, sonra da hepsini diz tistii ¢6kmiis vaziyette cehennemin yam basina
getirecegiz” cimlesidir. Kafirlerin dirilmeyi inkar etmeleri sebebiyle Allah
Teala, inkarcilarin mutlaka diriltileceklerini ve cehennemle cezalandiri-
lacaklarim yeminle te’kid etmistir. Yeminin cevabinda kafirlerin ahirette
birlikte diriltilecekleri kimselerin diinyada da arkadaglari olan seytanlar

% Ragb el-isfahini, el-Miifredat, 184.

% bk. Hadiye Unsal, Erken Dnem Mekki siirelerin Muhteva Tahlili (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2015), 234.

7 el-Hicr 15/92; Meryem 19/68.
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oldugu haber verilmektedir. Bir kimsenin diinya ve ahiret arkadasi seytan
olursa o kimsenin akibetinde cezaya ¢arpilmanin mukadder olacaginda
stiphe yoktur. Yeminle baglayan ayetin siyak-sibakina bakarsak muhatab-
larin 8ldiikten sonra dirilip hesap vermeyi inkér edenler oldugu gériile-
cektir. Bu ylizden yeminin hedefinde, inanmayanlarin ahiret hayatinda
ugrayacaklari akibetin haber verilmesi s6z konusudur. Halbuki Allah,
“rab” isminin tecellisiyle insanlar1 diinyada bu akibetten uyarmak ve ter-
biye etmek icin elgiler géndermisti.

“Rabbine kasem olsun” seklinde ve izafet iislibuyla “muksemun
bih’in” “rab” olarak geldigi bir diger baglam Hicr, 15/92-93 ayetleridir. Al-
lah “rab” sifatini 6ne gikarmakla muhatabi terbiye ettigini, Hz. Peygamber
ve gonderdigi hitap vasitasiyla onlara bilmediklerini 6grettigini, sonra da
onlara sorumluluk yiikledigini haber vermektedir. Nitekim Kur’an’da, “Biz
peygamber gondermedigimiz hi¢bir halki cezalandirmayiz”*® hitkmii yer almis-
tir. O halde toplumlara 6nce peygamber génderilmis, o da gerekli uyarilar:
yapmis, bunun neticesinde toplumlar ya elgiye itaat ederek kazanmis ya
da isyan ederek kaybetmislerdir. Bylece adeta kendi akibetlerini kendi-
leri hazirladiklarina dikkat ¢ekilmistir. Hicr sliresindeki yemin 6ncesi dyet
de hesaba katarak yeminle beraber ayni dyette gelen bir hiikiim belirtilir.
“Bu ¢irkin yakistirmalardan dolay1 onlarin hepsine hesap soracagiz”® de-
nir. Yeminden sonra meseleyi vuzuha kavusturan ve bir hiikiim ifade eden
bu son kisim “muksemun aleyh’dir”. Miisrikler bu dyetlerin 6ncesinde an-
latildig1 tizere Kur’an hakkinda, “siir, sihir, dncekilerin masallar1” diyerek
ona iman etmemekte direnmeleri sebebiyle kendilerine yaptiklarinin he-
sabinin sorulacagiyla tehdit edilmislerdir. Adi gegen Hicr siiresindeki ye-
minin cevabinda, ahiret hayatinin varligima vurgu yapilmaktadir.
Kur’4n'in bir kismina inanip bir kismina inanmayan kimseler i¢in de aym
va'id gegerlidir. Nitekim insan, kalbi, bedent, kavl{ biitiin amellerden sor-
guya cekilecektir. Kur’an’in biitliniine iman ettigini sdyleyen bir kimsenin
ameli konularda heva ve hevesine gére davranmasi onu bu miithis inzara
dahil etmistir.'” Yemin edilenle, cevap arasindaki baglant1 barizdir. Nite-
kim Allah'in gonderdigi kitabina iman etmeleri beklenirken olumsuz

% el-isra17/15.
% el-Hicr 15/92-93.

100 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/3078.



84 | Kur'an Dilinde Yemin Usliibu

sozler sarf etmeleri, Allah’1 ve Resuliinii inkar anlamina geldiginden he-
saplarinin ¢etin olacagi agiklanmistir.

Bir diger dyette “rab” ismi (Sema ve arzin rabbine kasem olsun.) sek-
linde izafet halinde gelmistir. “Feverabbi’s-semdi ve'l-arz”™ Yeminin cevabi
ayni Ayette “Size bu Kur’an’da bildirilen (kiyAmet azap gibi) hususlar, ag-
zinizdan ¢ikan s6zden, kendi adimizdan emin oldugunuz kadar gergektir.”
seklindedir. Bu Ayette adeta te’kid istiine te’kid vardir. Allah, yeminle be-
raber, kendisini “yerin gégiin rabbi” diye vasiflandirmak suretiyle baska
rab olmadigini, kdinatin yegine sahibinin kendisi oldugunu bildirmis,
sonra da hi¢ kimsenin inkir edemeyecegi bir benzetme yapmustir. insan,
agizdan ¢ikan sdzden siiphe duymayacagina gére Kur’an’in getirdiklerin-
den de ayni sekilde emin olmalidir. insani yaratan ve ona konusma kabi-
liyeti veren de Kur'dni gonderen de Allah’tir. Muksemun aleyh’de
kiydmetin gercekligi, ahiret hayatinin mutlaklig: s6z konusu edilmistir.

“Muksemun bih™i “rab” olan diger bir ayet Me’aric 70/40. dyettir. Bu
ayette “glinesin dogus ve batis yerlerinin rabbine” kasemde bulunulmus-
tur. “Feld iiksimu bi-rabbi’l-mesdrik ve’l-megdrib” seklindeki yemin drne-
ginde yukarida agiklamasi gectigi iizere kasem fiilinden dnce “l1a"nin gel-
digini gériiyoruz. Bu yemin sekli de yukarida rneklerine sahit oldugumuz
gibi izafet terkibi icerisinde verilmistir, Muksemun bih’in arkasindan, “Biz
o kafirleri yok edip onlarin yerine iman ve itaat ehli insanlar getirmeye
pekala kadiriz. Glinkii bizim giiclimiiziin yetmedigi hicbir sey yoktur.”**
Bu 4yette “inanmayanlarin yerine daha iyilerinin getirilmesine Allah’in
kadir olmas1” hususu muksemun aleyh’tir. Bu haberi teyid etmek icin
yette de isaret edildigi lizere giinesi yaratip ona hareket yollar1 tayin
eden'® Allah’a yemin edilmistir. Dolayisyla Allah’in bagka insanlar1 yarat-
maya da elbette giicii yeter.' Kasemde “dogularin ve batilarin rabbi” ifa-
desinden “her seyin rabbi” anlaminda liigavi bir mecazdan bahsedebiliriz.
Yeminden sonraki bdliim Allah’'in gliciiniin adeta gdstergesi olan giinesin
hareket yollarinin yaratilmis olmasi, yasayan insanlarin yerlerine baska-
larini getirebileceginin bir kaniti durumundadir. Kevni Ayetler olarak

101 ez-7ariyat 51/23.
102 e]l-Me’aric 70/40-41.
15 yasin 36/38.

104 el-insan 76/28.
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nitelenen kiinat sistemini olusturan parcalar Allah'in varligina delil ol-
dugu kadar O’'nun mutlak giiciine ve hakimiyetine de burhan durumun-
dadir. Goriildiigii iizere, yemin ve cevabi tam bir uyum igerisinde insan
olmanin geregini, Allah ve elgisine itaatin zorunlulugunu agiklamaktadur.
Bu sayede yemin edilenle yeminin asil hedefi olan cevabin ilgisi ortaya
¢ikmistir, Hepsinde ortak cevap ahiret hayatinin mutlaka gerceklesecegi
hususudur.

“Feld ve rabbike” ifadesinin gectigi bir diger dyet Nisd sliresindedir.
“Rabbine andolsun” seklindeki kasem ifadesinden sonra cevabi sdyle gel-
mektedir: “Onlar kendi aralarinda bas gosteren meselelerin ¢oziime ka-
vusturulmasinda senin hakemligine basvurmadik¢a, dolayisiyla senin
verdigin hitkme i¢lerinde hicbir rahatsizlik duymaksizin tam bir teslimi-

1% medalindeki dyet, Me-

yetle uymadikea gercekten iman etmis olmazlar.
dine déneminin ortamini yansitmaktadir. Mekke déneminde Hz. Peygam-
ber’in etrafindaki inananlar, miisriklerin eziyetleri karsisinda her bakim-
dan yekviicut olmuslar, ona asla saygisizlikta bulunmadiklar1 gibi, Hz.
Peygamber’i {izecek en ufak bir davranistan da uzak durmaya gayret et-
mislerdir. Ancak Medine dénemindeki sartlar bu yeknesakhigi bozmus,
Misliiman gdriintiisii altinda imaninda samimi olmayan kimseler bas gos-
termistir. Yukarida kasemin cevabi olarak gosterilen dyette beyan edildigi
gibi, inandik deyip de Hz. Peygamber’e itaatte tam bir baglilik gdsterme-
yip ona saygisizlik yapanlarin gercek anlamda iman etmemis olduklari bir
vakiadir. Bu tip insanlar, Kur'an ifadesiyle miinafik kabul edilmislerdir. Bu
ayetten 6nceki dyetler, miinafiklarin durumunu agiklamis, onlarin hakem
olarak taguta'® basvurduklari, Allah’in dyetlerine kulak vermede ¢ekin-
gen davrandiklari, kendi yaptiklar: yiiziinden baslarina bir felaket geldi-
ginde Allah’a yemin ederek sadece iyilik istediklerini soylemekteydiler.'”’
Kasemle haber verilen husus, bu gibi kimselerin samimiyetsizligini ortaya
koydugu gibi, miiminleri bu konuda bilgilendirip Hz. Peygamber’e karsi
miinafiklarin tavirlar: gibi bir durum i¢inde olmamalari noktasinda uyar-
makta ve onlari egitmektedir. Bu haber, Hz. Peygamber’in Allah katindaki

19 en-Nisa 4/65.
106 Tagut lafzi, “Her azgin Allah’tan baska tapinilan sey anlamina gelir. Rg1b, el-Miif-

redadt, 35.

107 en-Nisa 4/60-62.
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degerini ortaya koymakta, miiminlerin ona itimat/baglhiliklarinin sarsil-
maz olmasir istemektedir. “Biz her peygamberi-Allah’in emri uyarinca-ken-
disine tabi olunsun diye gonderdik™*® ayeti de Hz. Peygamber’in génderilis
amacinin kendisine itaat oldugunu acgik¢a belirtmektedir. Yemin ve ce-
vapla dyetlerin ilgisini arastirdigimizda, Hz. Peygamber’e itaatin ve ona
olan giivenin mutlakligi, yeminden anlasilmaktadir. Allah, kendisini sev-
menin ispatini elgisine tabi olmaya baglamistir.' Yukaridaki 4yet hak-
kinda farkli niizul sebepleri gésterilmis olup onlardan birisi de Ziibeyr b.
Avvam ile ensardan birisinin Harre bahgesinin sulanmasinda ihtilaf et-
mesi {izerine sulama konusunda ensardan olan zatin Hz. Peygamber’e
“halanin oglu Ziibeyr'in tarafini tutuyorsun” seklindeki rivayettir.' Ibn
Astir (81. 1973), bu ayette bahsedilenlerin miinafik oldugunu, s6z konusu
kimselerin anlasmazhiga diistiikleri bir konuda Hz. Peygamber’in degil de
kendi tag(tlarinin hakemligini istemis olmalari, buna ragmen onlarin
kendilerini iman edenler arasinda sandiklarini belirtir. Yeminin basinda
“la"nin bulunmas: hakkinda ise ibn Asur, Araplarin “muksemun aleyh”
menfi oldugunda kasemden once “1a” getirdiklerini, Kur'dn'in da bu

" Clinkii muksemun aleyh’in miinafiklarin

tisltibu korudugunu kaydeder.
durumundan bahsetmis olmasi, onlarin Islim’a ve Hz. Peygamber’e karsi
nasil olumsuz bir tutum ve tavir icerisinde olduklarini géstermistir. flgili
ayetteki yemin te’kidi, Hz. Peygamber’e iman ve ona uymakla alakalidir.
Rab lafzinin kullanilarak yemin edildigi dyetlerin genel 6zelligi muk-
semun bil'in “rab”, muksemun aleyh’in ahiret hayat1 ile ilgili uyarinin
gelmis olmasidir. islam’in temel konular1 arasinda yer alan ahiretteki di-
rilise iman konusu, miisriklerdeki liimden sonra tekrar dirilmenin olma-
digina, 6len kimselerin yok olup gideceklerine dair yanlis inancin bertaraf
edilip, onun yerine dliimden sonra gercek bir hayatin varlig1 inancim
ikame etmektir. Miisriklerin ahiret hayatini siddetle inkar etmeleri sebe-
biyle Kur’an, yeminle oradaki hayatin varligindan bahsetmis ve iyi

18 en-Nisa 4/64.
109 A]-i imrén 3/31.
10 vahidi, Esbdbu Niiziili'l-Kur'dn, 167-168.

U fbn Asfir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 5/110. Ayrica bk. Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-
Taberf, Camiiil-Beyan an Te'vili’Ayi'l-Kur'an, nsr. Abdullah b, Abdulmuhsin et-Tiirk?
(Kahire: Daru Hicr, 2001), 7/200-201.
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kimseleri ahiret hayatinda razi olacaklar1 bir yasantinin bekledigini, iman
etmeyen kimseleri de kétii bir akibetin karsilayacagini haber vermistir.

2.1.2. Allah

Bazi dyetlerde Allah ismi kullanilarak yeminler yapilmistir. Ornegin
Nahl siiresi 56. yet soyledir: “Ve yeca'liine limd 14 ya'lemiine nastben mimma
rezakndhum tallhi le tiiseliinne amma kiintiim tefterin” (O miisrikler kendi-
lerine verdigimiz nimet ve riziklardan bir kismini, gergekte ne ise yara-
diklarim bilmedikleri putlara pay olarak ayirirlar. Andolsun, kendi kendi-
nize uydurup Allah’a isnat ettiginiz bu inang ve ddetlerinizin hesabi siz-
den mutlaka sorulacak.) Ilgili dyette esas olarak nimetlerin hesabinin so-
rulacag: ahiret hayatina vurgu yapilmaktadir. Burada yemin harfi “t3”
olarak gelmistir. Bu harf “vav” harfinden bedeldir. “T4” lafza-i Celalin ba-
sina gelir ve taacciip ifade eder."” ilgili Ayette miisriklerin putlara ilahlik
vasfi vererek onlar1 hak sahibi yapmak suretiyle pay ayirmalar1 Allah ta-
rafindan kinanmis ve bunun karsiliginin cehennem olacagi duyurulmus-
tur. Kasemin cevabu ise ayru dyetin sonundaki “kendi kendinize uydurup
Allah’a isnat ettiginiz bu inang ve Adetlerinizin hesabi mutlaka sorulacak”
kismidir. Buradaki yemin ve cevap uyumu, ahiret hayatinin varhg: ve
orada diinya hayatinin hesabinin sorulacak olmasidir. Yine en-Nahl
16/63. ayette “Tallahi lekad erselnd ila iimemin min kablike” (Ey Peygamber!
Andolsun ki biz senden 6nce de bir¢ok halka peygamber gonderdik. Sey-
tan, o halklara inat¢1 ve inkérci tutumlarim cazip gésterdi. Seytan, geg-
miste o kéfirlerin dostu oldugu gibi bugiin de bu miisriklerin can ciger
dostudur. O kafileri/miisrikleri ¢ok elemli bir azap beklemektedir) buy-
rulmaktadir. Kasemin cevabi, “Hz. Peygamber’den dnce de birgok kavme
peygamberin gdnderilmis olmasidir.” ilgili yette, yeminle vurgulanan
hususlardan biri, Hz. Peygamber’e inanmayip da seytanlarin dostu olan-
larin cehennem ile cezalandirilacak olmasidir. Haliyle bu ifadelerin biitii-
niinde onlarin inanmak istemedigi ahiret hayatinin varlig1 ve oradaki he-
sap dile getirilmektedir. Yeminin te’kid ve hedef noktasi cevaptaki ahiret
hayatinin varligidir.

112 Tallahi seklinde varid olan ayetler icin bk. Yusuf 12/73, 85, 91; el-Enbiya 21/57;
es-Suara 26/97; es-Saffat 37/56; Fussilet 41/53. Yusuf sliresindeki ilgili yeminler,
Hz. Yusuf'un kardeslerinin yeminleridir.
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Allah Teal4, es-Sems 91/5-8. dyette “Ve's-semdi ve ma bendhd, ve'l-ardi
ve md tahdhd, ve nefsin ve md sevvdhd feelhemehd fuctirahd ve tekvahd”
(G8kyiiziine ve onu bir tavan gibi bina edene, yeryiiziine ve onu bir yaygi
gibi serip ddseyene, insan nefsine ve ona kabiliyetler verene, yine ona
hem kétiiliigii hem kétiilitkten sakinmayi ilham edene Andolsun ki) kendi
fiiline yemin etmistir. Ayetlerdeki yemin sekli O’'nun yaratmasi {izerinden
zatina isaret etmektedir. Yeminle te’kid edilen anlatimda, salih ve
muttakilerin kurtulusa, hayatini ¢irkin islerle heba eden kimselerin de
ziyana ugramis olduklari vurgulanmis, bu anlamda kendilerini helake
stiriikleyip Allah’in azabina dugar olan Sem{id kavmine de ibret i¢in kisa
bir atifta bulunulmustur.'”® Peygamberler itaat edilmek i¢in génderilmis
olduklarina gore burada itaat etmeyen, {istelik elgiye ve inananlara zulme
baslayan Sem@d kavminin akibetinin bir benzerinin Hz. Peygamber’i
yalanlayan Mekke halkinin da basina gelebilecegi imasi yapilmustir.

2.1.3. Allah’'in Fiilleri

Glinese ve aya diizen veren Allah, bu kinat icerisinde uyumla yasaya-
cak olan insana da ¢eki diizen vermis ve diger yaratilmiglarin kurulmug
saat gibi hareket etmelerine karsin insana kendi hayatini belirleme hiirri-
yetini bahsetmistir. Bu nedenle, yeminlerle pekistirilip dikkat ¢ekilen he-
def varliklardan biri de insandir. Nitekim insana hem iyi hem kétii yete-
neklerin verildigi agiklanmis ve diinyada kabiliyetlerini iyi yonde kulla-

114

nanlarin ahirette kurtulanlardan olacagi haber verilmistir."** “Biz ona

1115

yolu gosterdik. Ya siikredici ya da nankér olur”" ifadesi geregince Allah,
sadece insan fitratina hidayet ve dalaleti ayirt etme kabiliyeti koymamus,
onu iyilige sevk etme hususunda yardimci olmak i¢in ilk insandan itibaren
rehberler gonderecegini va'd etmis'® ve bu dogrultuda pek¢ok peygam-
ber géndermistir. “Ve ma halaka’z-zekera ve'l-iinsd (Erkek ve disiyi yaratana

kasem olsun)”"" derken de yaratma fiiline veya bizzat zatina kasem ettigi

113 Zemahgserd, el-Kessdf, V1. 383.
114 M, Kamil Yasaroglu, “Sems Sliresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2010), 38/.510.

15 el-insan 76/3.

"¢ el-Bakara 2/38.

W7 el-Leyl 92/3.
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var sayilir. Erkek ve disiden kasit da biitlin mahltkat olarak diistiniilebilir.
Zira kéinat zitlarla kaimdir. Allah’'in fiilf sifatlarindan birisi de yaratmak-
tir. Yukaridaki yeminlerde kullanilan “m4” edatinin mastar olduguna dair
goriise gdre, “Semaya ve bina edilisine kasem olsun.” (Sems, 91/5), “Erkek
ve disinin yaratilisina kasem olsun.” (Leyl, 92/3) veya “ma”nin “men” ye-
rine yani ism-i mevs{l olarak kullanilmis olduguna dair gériise gore ise
“Semaya ve onu bina edene kasem olsun” (Sems, 91/5), “Erkek ve disiyi
yaratana kasem olsun” (Leyl, 92/3) seklinde anlam verilmistir. Aslinda
mana gerek mastar ve gerekse ism-i mevstl anlamini tasisin, sonug yine
Allah’a ve O'nun fiillerine racidir. Zira Allah’in fiiliyle yaptig1 yeminin za-
tina ait oldugu bir gercektir.'*® Kaldi ki bir¢ok dyette “ma”nin “men” ye-
rine kullanildig1 da varittir.""® Fiicur ve takvamin ilham edilmesi, Allah’in
kotuliigiin zararlarini bildirmesi ve ondan kaginma yollarini 6gretmesi-
dir. Insan bundan sonra ya siikreder veya isyan icerisinde olur. Takvanin
verilmesi, insarun kendisini iman ile Allah’n himayesine birakip kotulik-
lerden korunma kabiliyetidir. Takvali olanlar Allah’in nimetiyle, facirler

120

ise Allah'in azabiyla karsilasacaktir.””, Sems s{iresinde “nefsini (iman ve

salih amelle) arindiran kimse kurtulusa erer. Nefsini kirletip giinahlara

7121 medlindeki Ayet bastaki yeminlerin cevabi

bogan ise hiisrana ugrar
olarak gésterilmistir.'? ilgili Ayetteki “kad efleha (muhakkak kurtulmustur)”
ciimlesinde, “kad” edatinin basinda “lAm”in bulunmamasi, “muksemun
bih”le “muksemun aleyh” arasindaki s3ziin uzamasi sebebiyledir. “Kad ef-
leha” 1afizlariyla baslayan ayet bir 6nceki dyetin devami olarak goriilmiis-

tiir.'”? Zemahseri, burada yeminin cevabinmi genel goriisiin aksine

118 Taberd, Camiul-Beydn, 24/438; Zemahserl, el-Kessdf, 6/382; ibn Kesir, Tefstru'l-
Kur'ani’l-Azim, 4/665.

19 en-Nisa 4/3, 22; el-Kafir(in 109/3, 5.
120 Sa’lebd, el-Kesf ve'l Beydn, 10/212.
21 es-Sems 91/9-10.

122 ZeccAc, Medni'l-Kur'an, 5/331; Eb{ Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Bey-
davi, Envdru't-Tenzil, nsr. Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli (Beyrut: Daru
ThyAu’t-Tiirasi’l-Arabi, 1996), 5/315; Yasaroglu, “Sems Siiresi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/510.

123 7eccac, Me'ani’l-Kur'an, 5/331
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peygamberlere karsi gelenlerin akibetini ifade eden mahzaf “liytidemdi-
menne” (Stiphesiz altiist olacaklar) lafzinin oldugunu savunmustur.'*

2.2. Allah’in Zat1 Disindaki Nesnelere Kasem

Kur’an’in bir¢ok ayetinde Allah’in zat1 digindaki varliklara yemin edil-
mektedir. Calismamizin bu kisminda Allah’in mahliikata yeminini genis
bir sekilde ele alacagiz.

3.2.2.1. Kalem ve Kitap Hat (Yaz1)

3.2.2.1.1. Kalem ve Yazdiklar1

Kalem sfiresi ilk inen siireler arasindadir. Bu siirenin vahyedildigi d6-
nemde Hz. Peygamber ve Miislimanlar maddi ve manevi anlamda miis-
riklerin eziyetlerine maruz kalmust1. Sire, 0 zaman igin herkesin bildigi ve
ancak kullanilmasinin yaygin olmadig1 kalem ve yazdiklarina yeminle
baglamustir.

“Ve'l-kalemi ve md yesturtin” (Kaleme ve kalemin yazdiklarina andolsun
ki)."” Burada yemin edilenler; kalem ve kalemin yazdiklaridir. Diger bir
ifadeyle Muksemun bih, kalem ve sahifelerde yazilanlardir. Kalemle neyin
kastedildigine dair pek ¢ok gdriis bulunmaktadir. KiyAmet giiniine kadar
olacak seyleri levh-i mahfuza yazan kalem, “Kirdmen Kaitibin”
meleklerinin yazdig1 kalem, meleklerin kendileri, tiim kalem cinsleri ve
akil, kaleme takdir edilen manalar arasindadir.’®® ibn Abbas’tan gelen
rivayete gore Allah her seyden 6nce kalemi yaratmis ve kiyamete kadar
olacaklar1 yazdirmustir,”” Alak siiresinde ifade edildigi {izere, comert
rabbimizin insana kalemle yazma kabiliyetini vermesi ve kalemi bir
3grenme vasitasi olarak gostermesi,'”® Allah’in insana gizli, asikar, kiilli ve
ciizi bilmedigi konular1 kalemle &gretmesi O'nun kerem sifatinin
tecellisidir.”® Kur’dn’daki bu gibi yeminlere dair ilk d6nem
miifessirlerdeki egilim, bu yeminlerin kendisiyle yemin edilen seylerin
faziletine delalet ettigi yoniindedir. Bu sebeple muksemun bihlerin fazilet

Yasaroglu, Sems sliresi” 38/510.

1% el-Kalem 68/1.

126 Razl, Mefatihu'l-Gayb, 30/78.

27 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 23/141; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 30/78-80.
128 el-Alak 96/3-4.

129 Alfist, Medni’l-Kur’an, 30/180.
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ve faydasini uzun uzadiya agiklamaya koyulmuslardir. Mesela bu stiredeki
yemin edilen kalem hakkinda Zemahser? (6. 538/1143), kalemin sayisiz
faydalarindan sz etmis, onu yiiceltmek icin Allah’'in kaleme yemin
ettigini ve ayrica kalemden maksadin yazanlar ve yazdiklari satirlar
oldugunu belirtmistir.”® Zemahseri’nin bu goriisiine gére kasemdeki
birinci hedef sanki kalemin faziletini ortaya koymak ve onu yiiceltmektir.
Halbuki tiim bu bilgi vasitalarinin da hedefinde insan varliginin oldugu
unutulmamalidir, Gerek bu sfiredeki gerek Alak, 96/4. dyetteki kalemin,
insanlarin kullandig1 kalem oldugu anlasilmaktadir. Zira Kur’an genellikle
drneklemlerinde bilinmeyenden ziyade insanlar tarafindan bilineni
kullanmaktadir. Kalemin yazdiklar1 satirlar yine kalemle irtibath
faaliyetlerdir. Kalem ve satirlardan bahseden ayetler, insan hayatinda
yazma, okuma ve ilmin ne kadar degerli oldugunu gésteren bir delil olarak
sunulmustur.”™ Bu durum, Hz. Adem’e isimlerin &gretildigi haberini
hatirlatmaktadir."** T(r 52/2. Ayetteki “Kitabi'n-Mest{ir” (Satir satir yazilan
kitap), Ademoglunun amellerinin tespit edildigi yer ve amel defteri olarak
anlagilmistir, Ayrica Kur’an, Tevrat, Zebur ve incil olduguna dair yorum-
lar da bulunmaktadir. Tir 52/3. ayetteki “fi rakkin mensur” ifadesi ince deri
lizerine yazilmus kitap seklinde anlasildig1 gibi kiyAmette insanin sagindan
ve solundan verilen amel defteri oldugu da ifade edilmistir. Kalem bilgiyi
hatirlatmaktadir. islam’in ilim terazisindeki 61¢ii imanla hemhal olmus bir
bilgidir. Zira Kur’an’da bilgi ve bilmek tabirleri imanla esdeger olarak kul-
lanilmaktadir. Yeminin hedefinde miisriklerin Hz. Peygamber’e eziyet
vermek i¢in yaptiklar iftiranin tersyiiz edilmesi s6z konusudur. Buradaki
kasem, Hz. Peygamber’in yiice makamina isaret etmekte, miisriklerin Hz.
Peygamber’e “mecnun” yakistirmalarini da siddetle reddetmektedir.
Allah bu yeminiyle, Hz. Muhammed'in mecnun olmadigini, ancak onun
Allah'in nimetiyle ve O’nun terbiyesiyle ¢ok yiice bir ahldka sahip
oldugunu agiklamistir. Nitekim Hz. Peygamber, kavminin icerisinde
yasamis, akilli ve en giivenilir kisi olarak taninmusti. Hz. Peygamber’e “bu
soylediklerin de nereden ¢ikt1” seklindeki kars1 ¢ikislarinin ardinda onun

130 Zemahserd, el-Kessdf, 6/179.

Bl Derveze, et-Tefstrul-Hadis, 1/3543; Muhammed Ali es-Sab{ni, Safvetii't-Tefdsir
(Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1980), 3/424; M. Kamil Yasaroglu, “Kalem sfiresi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/247.

132 el-Bakara 2/31.
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sirkin yerine tevhidi ikame etmek istemesi ve sosyal anlamda adaleti
getirmis olmasi yatmaktadir.

“(Ey Peygamber) Sen cinlerden ilham alan, dengesiz biri degilsin. Bilakis rab-
binin peygamberlik liitfettigi birisin. Peygamberlik ve teblig vazifene karsilik bit-
mez tiikenmez bir miikdfat: elbette hak etmektesin. Hig stiphe yok ki sen tistiin bir
karakter, yiice bir ahlak sahibisin™™ dyetleri matuflariyla beraber buradaki
yeminin cevabr durumundadir.”®* Kasem, miisriklerin Hz. Peygamber’in
sahsina diismanliktan dolayi dile getirdikleri “sen mecnunsun” seklindeki
itham ve iftiralarini bertaraf etmis, ayrica Hz. Peygamber’i tistiin ve 6rnek
ahléki sebebiyle dvmiistiir.”*® Kur’an, miinasebet diistitkce Hz. Peygam-
ber’i drnek vasiflariyla ve alinmasi gereken giizel hasletleriyle methetmis
ve miiminlerin ondaki “Usve-i Hasene”yi rehber edinmelerini istemis-
tir,”

Hz. Peygamber’in ilahi 6vgiiye mazhar olan giizel ahlaki, risalet 6nce-
sini de kapsayan biitiin bir hayat 6vgiisiidiir. Nitekim Allah Te4l4, Hz. Pey-
gamber’in risalet 6ncesi hayatini onun niibiivvetine delil géstermistir.”’
Hz. Peygamber akliyla da dviilmiis ve bununla akil-niibiivvet iliskisine isa-
ret edilmistir. Bu béliimde inkarcilar tarafindan Hz. Peygamber’e y6nelti-
len iftiralara cevap verilmis, onu asagilamak ve gézden diisiirmek isteyen-
lerin iddiasinin aksine onun mecnun olmadigi, giizel bir ahléka sahip ol-
dugu vurgulanmis ve bu cercevede kimin ¢arpilmus, akildan yoksun kal-
mis oldugunu yakinda herkesin gérecegi belirtilmistir.”*® Hz. Peygamber’e
ilk vahyin gelmesiyle beraber Kureys'in ileri gelen miisrikleri onu
“mecn{in”, “sair” ve “sahir” olmakla itham ettiler. Allah, yeminle onun
mecnun olmadigini, ancak kendisine peygamberlik gibi bir biiyiik nimet

verdigini beyan etmistir.”*® ilgili slirenin diger ayetlerinde Hz. Peygam-
ber’i kétiileyenlerin vasiflar: zikredilmis ve bunlarin dengesiz diye nitele-

nebilecek insanlarin vasiflart olduguna dikkat cekilmistir. Hz.

133 e]-Kalem 68/2-4.

13 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 8/5267.
35 Derveze, et-Tefsirul-Hadis, 1/365.
13 el-Ahzab 33/21.

7 Y{inus 10/16.

Yasaroglu, “Kalem siiresi”, 24/247.

139 Raz, Mefatthu'l-Gayb, 30/79-80.
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Peygamber’e “mecn{in” demeleri o dsnemdeki bir anlayisin tezahiiriidiir.
Zira onlar nazarinda mecnun dedikleri kimseler, gériinmez olmakla bir-
likte ancak insana bir sekilde tesir eden ve onun normal diisiinme kabili-
yetini yok eden varliklarla, yani cinlerle iliski ierisinde olan kimselerdir.
Bu inanglarinda muhtemelen meleklerden ayr1 diisiindiikleri cinlere bir
sekilde giic de atfetmektedirler. Nitekim miisriklerin nazarinda cinlerle
irtibat halindeki kimseler gaipten haber verirler, secili sézler sdylerler,
kendilerinin yerini saglamlastirmak icin siirekli yemin ederlerdi. insanlar
nezdinde onlar bu giicii cinlerinden almakta idiler. Cahiliye agisindan
“tecnin”, tabiatiistii bir varligin (cin) vecd halindeki bir kisiye gecici ola-
rak sahip olmasi ve onun agzindan ¢ogunlukla seci’ bicimde normal insa-
nin sdyleyemeyecegi heyecanli, esrarli sdzler sdylemesidir. Bu sézler bii-
yiisel giiclere sahiptir. Bu anlayislarindan dolayi, olaganiistii gordiikleri
Kur’an1 zihinlerinde bir yere oturtamayinca Hz. Peygamber’i mecnun ol-
makla itham ettiler. “O kafirler/miisrikler (alayci bir iislupla), ‘Ey kendisine va-
hiy génderilen adam!’ dediler, ‘Sen kesinlikle cinlerden ilham alan birisin”*** Bu
ithamuin hedefinde, vahyi inkar etmek, Hz. Peygamber’in hareketlerinin
tutarsiz oldugunu dne siirmek, onu sair ve kahinlerle es deger gérmekle
Kur’an ifadelerini beseri sdzler seviyesine indirmek gibi diistinceler bu-
lunmaktadir. Onlara gore haberci konumundaki Hz. Peygamber mecnun,
vahiy/haber ise eskilerin masallaridir.

Miisriklerin Hz. Peygamber hakkindaki “sen mecnunsun ve sen pey-
gamber degilsin” seklindeki ithamlarini ret sadedinde Allah, bu yazlan,
cizilen, okunan, ezberlenen ve tiim elde edilen bilgilere yemin olsun ki sen
mecnun degil, bilakis “bitmez titkenmez bir miikafati hak eden, iistiin bir
karakter, yiice bir ahlak sahibisin” seklinde 6vgii getirmistir. Bu 6vgii
onun peygamberliginin en bilyiik kaniti, ondaki akil-ahlak biitiinligi ve
yiiceliginin géstergesidir.
gdre “Kur’an iizeresin”, ibn Abbas rivayetine gore ise “sen biiyiik bir din

1 “Hulukun azim” ifadesi, Hz. Aise rivayetine

yani Islam iizeresin” anlamindadir. Bu ifade, “Sen Allah’in terbiye ettigi

142

biiyiik bir edep tizeresin” seklinde de anlagilmistir.'** Yine Hz. Aise’nin

140 e]-Hicr 15/6.
141 T3h4 er-Ravi, “el-Kasem fi’l-Kur'an”, 250-251.

12 ibn Kayyim, et-Tibydn, 317.
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“Onun ahlaki Kur’an’di”** ifadesi zikredilen rivayetlerin bileskesi niteli-
gindedir. Yine ilgili yetin niizul sebebi olarak Hz. Aise’den bir rivayet
nakledilir, “Hz. Peygamber’den daha giizel huylu birisi yoktu. Sahabeden
ve ehl-i beytten birisi onu ¢agirdiginda o, “buyurun” derdi. Bundan dolay1
Allah, bu ayeti indirdi™* seklindedir. Hisam b. Amir, Hz. Aise’ye Hz. Pey-
gamber’in ahlakini sordu. O da “Siz Kur’an okumuyor musunuz? Onun
ahlaki Kur’an’d1” diye cevap vermistir.'* Bu ilk gelen yetler, Hz. Peygam-
ber’in giizel ahlakindan bahsetmektedir. Hz. Peygamber’in giizel ahlaki
tamamlamak i¢in génderilmis olmast,** islam’in tiim emir ve yasaklarinin
bu esasa yonelik ve temelinde giizel ahlék oldugunu géstermektedir. As-
linda Hz. Peygamber’in yiice ahlaki Mekkeliler tarafindan ¢ok iyi bilin-
mekteydi. Ona iftira atanlar, onun ahlakini degil Kur’an’i reddediyordu.
Buna gore sliredeki yemin, hakikati drtmeye calisan miisriklere kars: bir
kalkan gdrevi yiiklenmistir. Izutsu, liigat agisindan vahyin bir manasinin
“harf” oldugunu, harfin ise Araplar nazarinda esrarengiz birtakim seyleri
ifade ettigini s6yler. O bakimdan kalem, onlar icin olaganiistii bir anlam
ve 6neme sahipti. N(n harfinden sonra “Kalem ve onun yazdiklarina” ya-
pilan yemin, onlara gizemli gelmistir. Ustelik yine ilk inen ayetler ara-
sinda bulunan ve cdmertliginin bir nisanesi olarak insana kalemle yaz-
may1 §greten rabbinin dyetlerini teblig etmesinin istendigi dyetlerde de'*’
vahyin gizemliligi ile harflerdeki olaganiistiiligii birlestiren kalem, sem-
bolik bir mana ile karsimiza ¢ikmustir.™® Bir diger anlam ise yeminle bilgi
vasitalarinin zikredilmesi, Levh-i Mahf(iz’da yazilmis ve korunmus olan
Kur’4n'in, yeryliziinde de tagyir ve tahriften korunmasi i¢in okunmasi, ya-
zilmasi ve ezberlenmesi yoniindeki ilahi istektir.'*?

3 Zemahserd, el-Kessdf, 4/180; RAz1, Mefatthu’l-Gayb, 30/81
144 vahid?, Esbabu Niiziil-Kur'an, 463.

145 vahid?, Esbabu Niiziili'l-Kur’an, 463.

146 Malik, “Hiisnii’l-Hulk” 1.

17 el-Alak 96/3-4.

148 Tzutsu, Kur'an’'da Allah ve Insan, 200-201.

49 Meydant, Kavdid, 465-466.
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2.2.1. Kitap

Insanin bilgi edinme vasitalarindan birisi de hig kuskusuz kitaptir. Bu
cercevede Hz. Peygamber déneminde heniiz kitap haline getirilmemis,
ancak kitap diye isimlendirilen vahiy parcalar1 yeminin birer vasitasi ol-
mustur. Kitaba yemin edilmesine verecegimiz ilk drnek Zuhr(if 43/2. yet-
teki “ve’l-kitabi'l-miibin” (Hak ve Hakikati ortaya koyan bu kitaba/Kur’an’a
Andolsun ki) yemindir. Bu yeminin “muksemun aleyhi”**® hemen aka-
binde gelen “innd ce’alndhu Kur’dnen arabiyyen leallekiim ta’kilin” (Biz onu
anlayip kavrayasiniz diye Arapga okunup teblig edilen bir hitabe olarak
indirdik)"" dyetidir.

Bu Ayette kendisiyle yemin edilen varlikla {izerine yemin edilenin uy-
gunlugu edebi bir giizellik olusturmustur. Oncelikle Kur'an'm agikligi
onun dil ve iislibundan kaynaklanmaktadir. Kur’an, ilk muhataplarinin
hem lisan hem de lehgeleriyle gelmis olmasi Kur’dn'in anlasilmasini ko-
laylastirmis,”* ama onun muhteviyati inanmayanlarin kafalarini karistir-
mustir, Bu ylizden onlar Kur’an’a sair veya kahin s6zii diyerek reddetmeye
calismiglardir. Yemindeki fesihat ve bel4gat insan {islibundan farkli bir
te’kidi icermektedir. Buradan hareketle Kur’an’in Allah katindan indiril-
mis, insanlarin muhtag oldugu dini hitkiimleri muhtevi bir kitap oldugu-
nun farkina varilmasi gerekirken," inanmayanlar tiirlii bahanelerle ona
kars1 cikmuslardir. Nitekim Kur’n’in essizligini ve yiiceligini anlatan Zuh-
ruf, 43/4. ayette onun, Allah’in sinirsiz ilminden (Levh-i mahftizdan) ge-
len dosdogru bilgiler ve dgiitlerle dolu bir kitap oldugu agiklanmugtir.
Kur’dn1t kabule yanasmayanlarin israrina ragmen, Allah kendi katindan
gonderdigi bu kitabin hak ve dogru oldugunu kuvvetli bir sekilde

150 Zemahserd, el-Kessdf, 5/ 424.

11 ez-Zuhr(f 43/3.

52 Taberi, Cdmiul-Beydn, 20/545-546; Zemahseri, el-Kessdf, 5/424-425; RaZ,
Mefétthu’l-Gayb, 27/193-194. RAz1 kasemin cevabi durumundaki dyetten Kur’an'in
yaratilmis oldugu hitkmiinii ¢ikaranlara, Kur’an’m Arapga harflerle indirilmis ol-
mast bilinen bir seydir derken o meselenin insanlarin icat ettigi harf ve dil mese-
lesiyle ilgili olmadigina isaret eder. bk. Razi, Mefatihul-Gayb, 27/194.

153 Zemahserd, el-Kessdf, 5/425.
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vurgulamstir, Buradaki yeminde kitap ve kitabetin faziletine ve faydala-
rina isaret edildigi kanaati ayr1 bir husustur.”™*

Duhén 44/2. dyette “ve’l-kitabi'l-miibin” (Hak ile batili, dogru ile yanlisi
acik-secik ortaya koyan bu kitaba/Kur’an’a Andolsun ki) yemini zikredil-
mistir. O hak ve batili ayiran ve agiklayan agik secik bir kitaptir. O kitap
Hak din namina her seyi ortaya koymustur. Kasemin cevabi, “Innd en-
zelndhu fi leyletin miibareketin innd kiinnd miinzirin” (Biz onu miibarek bir
gecede ‘kadir gecesinde indirmeye basladik. Ciinkii biz ‘peygambere vah-

)"** dyetidir. Burada muksemun bih

yettigimiz mesajlarla’ insanlari uyaririz
ile muksemun aleyh arasindaki iliski barizdir. Ciinkii agik segik kitabin Al-
lah tarafindan indirildigi haber verilmistir. “Siiphesiz biz onu miibarek bir
gecede indirdik” ifadesi Kur’an’1 indireni belirtmektedir. Kur’an’in Allah ka-
tindan indirilmis olmasi, yine Kur’dn’a yemin edilerek haber verilmistir.
Haberi te’yid eden seyle haber ayni lafizdadir. Buna belagat ilminde “te-
nastip” denir. Kur'dn'in inmeye basladigi gece tamamen rahmet ve
seldmdir. Giinkii o gece “bin aydan daha hayirhdir. O gece Cebrdil ve melekler
rablerinin izniyle her tiirlii is icin (kendilerine verilen her gérevi yerine getirmek
icin) yiicelerden iner dururlar. Iste o gece tan ajarincaya kadar tam bir esenlik
iklimidir.”**¢ lgili Ayette Kur’an hem yemin ve hem de sifatla kuvvetlendi-
rilmistir. Cevap durumundaki dyette Kur’an'in Allah tarafindan belli bir
gecede Hz. Muhammed'e indirildigi belirtilmistir. Bu gece ile farkl goriis-
ler varsa da dogru olanin Kadir gecesi olmasidir.”’” Taberi’ye gore te'vil
ehli, bu gecede sene boyunca 6lecek, dogacak, izzetli ve zelil olacak kim-
selerin tespit edildigi bir hiikiim gecesi olduguna dair goriis beyan etmis-
lerdir.”® Duhén siresinde kitaba ve peygambere inanmanin geregi ve
Snemi, inanmayanlarin diinya hayatinda ugrayacaklar1 sikintilari,

154 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 207/545-546; RAzi, Mefatihu'l-Gayb, 17/193.
155 ed-Duhan 44/3.
156 el-Kadr 97/3-5.

57 Taberi, Cdmiul-Beydn, 21/6; Celaliiddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli,
Celaliiddin Abdirrahman b. Ebi Bekr es-Suy(iti, Tefsiru'l-Celdleyn (Kahire: Matbaatu
istikame, ts., 2/169.

158 Taberd, Cdmi'u'l-Beydn, 21/6-7.
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miiminlerin ise ebedi mutluluga eriseceklerinden bahsedilmektedir.”*®
Yeminle te’kid edilen cevaba gére Kur'an, insanlara miijde verdigi kadar
onlar1 aym sekilde kétii akibetten dolay1 da uyarmaktadir. Zira insanlar
bu kadar uyarilara ramen yine de “siiphe icerisinde oyalaniyorlar”*® hi-
tabini hak etmektedirler. Halbuki peygamber géndermek Allah’in insan-
lara rahmetinin eseridir. Gortldiigii tizere, ilgili kasemler Kur'an'in Al-
lah’a nispetini, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin gercekligini ve kendileri
icin bir rahmet oldugunu pekistiren bir anlatima sahiptir.'

Kur’an’a dair bir baska yemin érnegi Kaf 50/1. ayettir. “Ve'l-Kur'dni’l-
mecid” (Bu ylice Kur’dn’a Andolsun ki) dyetinde Kur’an lafz1 agik¢a s6ylen-

162 olusuna yemin edilmistir. Kafirler, kendi icle-

mis, onun yiice ve serefli
rinden ¢ikan ve o zamana kadar hayatina sahit olduklar: bir kimsenin pey-
gamber gonderilmesine hayret etmislerdi. Allah, bu saskinliklarinin ye-
rinde olmadigim agiklamak maksadiyla Kur’an’a yemin etmistir. Yeminin
vurgu yaptigi Kur'an’la Hz. Peygamber’in el¢iligi arasindaki tenasiibe dik-
kat ¢ekilmistir. Insanlar seref ve san ariyorlarsa onu Kur’an ve onu insan-
lara teblig eden Hz. Muhammed’e tabi olmakta aramalar: gerektigi yemin
te’kidiyle vurgulanan husustur.'®® slirenin basindaki “kaf” harfiyle ilgili
farkli yorumlar yapilmis ve bu harfin Allah'in isimlerinden bir isim ol-
dugu, onunla yemin edildigi veya yeryiiziinii cevreleyen dag oldugu gibi
goriisler serdedilmistir.'® Kasemin cevabi hakkinda da ihtilaf olmustur.
Taberd, Kaf harfi yemin ise onun cevabinin “ve’l-Kur’dni’l-mecid” olabile-
cegi seklinde veya cevabin mahzif “le-tiibasiinne” veya ikinci dyet olabile-
cegi hususunda goriisler zikretmistir. Yine Taberf, ihtimal digi oldugunu
diistinse de Basrali nahiv limlerine gére kasemin cevabinin ilgili siirenin

ddrdiincii dyeti olduguna dair gériisiinii de aktarmistir. Bununla birlikte

159

Emin Isik, “ed-Duhén siiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9/548.

160 ed-Duhan 64/9.

161 Derveze, et-Tefsirul-Hadis, 4/535.

162 Ragib el-isfahan, el-Miifreddt, 88-89.

15 Mii’'minlerin seref ve sanlarinin Kur'an'da zikredildigine dair ayrica bk. Enbiya,
21/10.

164 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 21/400-401; Raz1, Mefdtihu'l-Gayb, 28/146-147; Sa’lebf, el-Kesf
ve'l-Beydn, 9/92-93.
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Taberf, Kur’dn Hz. Peygamber’in risaletini ispat ettigi halde miisriklerin
iclerinden bir korkutucu ve ayni zamanda bir miijdeleyici geldi diye bilgi-
sizce onu yalanlamalarinin saskinlik verici oldugu degerlendirmesinde
bulunmustur.'® Ferra (81. 207/822) da yeminin cevabi hususunda, {igiincii
ayete atfen miisriklerin yeniden dirilmeyi inkar etmeleri sebebiyle ceva-
bin mahz{f “letiibasiinne” (muhakkak dirileceksiniz) seklinde oldugunu
sOylemistir. Delil olarak da miisriklerin ticiincti dyetteki, “Biz 5ldiiglimiiz
ve toprak oldugumuz zaman mi (dirilecegiz)? Bu uzak bir déniistiir” s6z-
lerini géstermistir. Olen kimsenin toprak tarafindan yok edilecegi yéniin-
deki iddialarina dérdiincii dyette, “Evet biz topragin onlarin bedenlerini
nasil ¢iiriitiip yok ettigini iyi biliriz” seklinde cevap verilmis, hicbir seyin
Allah’in bilgisi disinda olmadig1 vurgulanmugtir. Miisrikler, Allah’in varli-
gimi ve tiim kdinati yarattigini kabul ettikleri halde her seyi yaratan ilahin
dldiikten sonra kendilerini yeniden diriltecegine inanmamaktaydi. Bu
yiizden hem yemin hem de cevabinda 6liimden sonraki dirilise vurgu ya-
pilmaktadir. Bir dnceki slirede izahi gectigi {izere ikinci dyetin basinda
“inne” konumunda “bel” gelmis olmasi, onun yemine cevap oldugunun
bir delilidir."*® Zira kasemin Kur’4n’la yapilmasi Hz. Peygamber ve onun
getirdiginin desteklenmesidir. Eb( Hayyan (1. 745/1344) yeminin ceva-
bin1 mahzif kabul edip ikinci dyeti delil gostererek takdirinin, “Andolsun
ki sen onlara, dldiikten sonra dirilme var diye inzir edici olarak geldin,
fakat onlar kabul etmediler” seklinde oldugunu ifade etmektedir.'*” Bizim
bu husutaki kanaatimiz ise “kaf” harfinin yemin olmadig1, yemin vav’in-
dan sonra gelen Kur’dn'in sifatiyla beraber muksemun bih oldugu ve
ikinci dyetin yeminin cevabi oldugu yoniindedir.

Bir diger 6rnek Sad 38/1. Ayetteki “ve’l-Kur'dni zi’z-zikr” (Sanh, serefli
Kur'an'a Andolsun ki) ifadesidir. Bu kasemde sifat olarak “zikr” gelmistir.
Kéfirlerin gurur ve kibir i¢inde olmalarinin anlamsizli§i kasemle te’kid
edildikten sonra, insanin san ve degerini yiikseltmek istiyorsa Kur'an’a
yonelmesi gerektigi belirtilmistir. Buna ragmen miisrikler kendi

15 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 21/400-402; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 4/281.

166 {bn Kayyim, et-Tibydn, 17, 21. Kufeli nahiv alimlerinin gériisleri de bu dogrultu-

dadir. Ebli Tayyib Siddik b. Hasen b. Ali el-Kannfici, Fethu'l-Beydn fi Mekdsidi'l-
Kur'dn, ngr. Abdullah b. ibrahimel-Ensri (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1992),
13/160.

167 Sablini, Safvetii't-Tefdstr, 3/241.
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iclerinden kendilerine bir el¢i gelmesini tuhaf karsilamislardir. Ancak
esas itibariyle onlar tevhidi inkar etmislerdir. “Baksaniza, onca tanriy1 bir
tek tanriya indirmis. Hayret ki ne hayret diyorlar.”** Kasemin cevabi hak-
kinda farkl gériisler ileri siiriilmiisse de ibn Kayyim (5. 751/1350), kase-
min ardindan gelen “kéfirler/miisrikler bu Kur’an'in ¢agrisina kulak ve-
recekleri yerde anlamsiz bir gurur ve muhalefetle ayak diremektedirler”
ayetinin cevap oldugu goriisiindedir. Ona gére Muksemun aleyh olan 4ye-
tin bagindaki “bel” harfi “inne” konumundadir ve kendisinden sonra ge-
len haber te’kid islevi gérmektedir. ibn Kayyim, nahivcilerin kasemin ce-
vabinin bagina “bel” gelebilecegini sdylediklerini, “kem ehleknd” seklinde
baslayan iigiincii Ayetin cevap olmasinin uzak bir ihtimal oldugunu soyle-
mektedir. Clinkii “kem” edatinin cevapla birarada bulunamayacagini, bu
yiizden de “vallahi kem enfaktii malen” (Vallahi nice mal harcadim) dene-
meyecegini belirtir.'”® Yukaridaki kasemde eger cevap hazfedilmisgse'”®
muksemin bih olan Kur'dn'in tazimi icindir. Hazfedilen cevab “letii-
basiinne” olarak takdir edilmistir. Kur'an’a sifat olarak gelen zikr lafzi; an-
mak, arg, hatirlama, bilginin akla getirilmesi, ayni zamanda seref ve san
manasi tagimaktadir.””* Kasem yeti, Kur’dn’a inanan ve onun geregini ya-
pan kimselerin seref ve san kazanacaklarini, inanmayanlarin bu hasletler-
den mahrum kalacagini haber vermistir. Kéfirler, Kur'an’a inanip serefle-
necekleri yerde ondan yiiz ¢evirip ona kulaklarim tikamislardir. Kur’an,
kafirlerin iftira ettigi gibi degil, Allah katindan hak olarak gelmis serefli
bir kitaptir. Miisriklerin seref, gii¢ ve izzet olarak degerlendirdikleri sey-
ler, zenginlik, evlat, asiretin ¢ok olmasi gibi hususlardir. Onlara gére

168 sad 38/s.

19 {bn Kayyim, et-Tibydn, 15.

170 Zerkes! sdziin uzamasi sebebiyle cevabin hazfedildigine dair bir gériisiin varhgin-

dan bahseder ve cevap takdirini “leiiazzibennehum” (kiifiirleri sebebiyle muhak-
kak onlara azap edecegiz) seklinde gésterir. bk. Zerkest, el-Burhdn, 3/45. Suy{iti
ayetteki kasem konusunun Kur’an’i tazimi oldugunu sdyler. Kur’dn'm bu sekilde
vasfedilmesi, kullarin muhtag oldugu seref ve sani onda bulacak olmalariyla ala-
kalidir. Ayette kasemin cevabi mahftiz olup “inne’l-kur'an’e le hakkuntakdirinde-
dir. SuyQti, el-itkan,2/171.

L Ragib el-isfahani, el Miifreddt, 179. Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/4084. el-Enbiya
21/10 ve ez-Zuhr{f 43/44. dyetlerinde de “zikr” seref ve san anlami ifade etmek-
tedir.
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Kur’4n (vahiy) zengin birine gelmeliydi. Kur’an ise gegici seylerle 6viiniil-
mesini kinamus, kalici degerlere isaret etmistir. “Baksaniza, onca tanriyi
bir tek tanriya indirmis. Hayret ki ne hayret!” mealindeki Sad, 38/5. dyetin
niizul sebebine dair sdyle bir rivayet aktarilmigtir: “EbQ T4lib hastalandi-
ginda, Eb{i Cehil ve arkadaslari ona gelerek yegeninden sikayetci olmuslar
ve onu bu davadan vazgecirmesini istemislerdi. EbQ TAlib durumu Hz.
Peygamber’e anlatinca, kendilerinden “Allah’tan bagka ilah yoktur” de-
meleri diginda bir sey istemedigini sdyledi. Bunun iizerine Kureysliler, “bu
kadar ilahi bir ilaha m1 indirmis ne tuhaf sey!” diyerek oradan ayrilms-

172

lardir.””” Miisriklerin anlamadig1 husus, Kur’dn'in ifade ettigi ve Hz. Pey-

gamber’in teblig ettigi “tevhid” akidesidir. Ayette, Kur'dn’a hem yemin
edilmis hem de sifatla ayr1 bir takviyede bulunulmustur. Burada ifadeyi
kuvvetlendirmenin sebebi ise, muhatap kitlenin inkarci tutumlaridir.

Kitaba yemine dair bir diger rnek Yasin 36/2. ayetteki, “ve’l-Kur'dni’l-
hakim” (Ey Peygamber!) Mutlak dogru bilgiler ve &giitler iceren bu
Kur’4n’a andolsun ki) yeminin “muksemun aleyh”i “Elbette sen Allah ta-
rafindan génderilmis bir peygambersin ve kesinlikle dosdogru yol {izerin-
desin”"” dyetleridir. Allah Teal4, burada iki vasif zikretmistir. Bu vasiflar-
dan birisi Hz. Peygamber’in risiletinin tasdiki, digeri onun getirdigi dinin
dogrulugudur. Sanki orada, Hz. Peygamber’in niibiivvetini tasdik i¢in mu-
cize isteyenlere karsi Allah Teala, Ankeb(it 29/51. ayette “Kendilerine teb-
lig edilen bu Kur’an’1 sana géndermis olmamiz (mucize olarak) onlara yet-
miyor mu? Siiphesiz Kur’an’da (iki cihanda bahtiyarligin yolunu gésteren)
dgiitler ve uyarilar var; fakat bunu anlayacak olanlar, iman eden ve imana
ermek isteyen kimselerdir.” buyurarak asil mucizenin Kur’an oldugunu
beyan etmektedir.

“Hikmetli Kur’dn’a” yemin edilmesi ve Kur’an’'in hakim sifatiyla tavsif
edilmesi, onun Allah tarafindan génderilen sam yiice bir kitap olduguna,
mutlak dogru bilgiler ve giitler icerdigine ve onda asla bir eksiklik, nok-
sanlik ve egriligin olmadigina,"” Kur’an’in diinya ve ahirette tam bir fayda
saglayacagina ve nihayet Hz. Peygamber’in risiletine sahitlik ettigine dair

72 ibn Hanbel, el-Miisned, 1/227; Vahidi, Esbabii Niiziili'l-Kur'dn, 380-381; Bekir Topa-
loglu, “Sad stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2008), 35/376.

73 Yasin 36/3-4.
174 el-Kehf 18/1-2.
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bir hatirlatmadir, “Muksemun aleyh” durumundaki haber hem isim ctim-
lesi olarak gelmis, hem de “inne” ile te’kid edilmistir. “Inneke lemine’l-miir-

AN

selin” ifadesinde “inne” edatinin haberinin basina yine bir bakima te’kid
1,175
1

ifade eden muzahldka lam’1'” getirilmistir. Pes pese gelen bu te’kitler Hz.
Peygamber’in de diger peygamberler gibi génderilen bir el¢i oldugunu
kuvvetle vurgulamaktadir.””® Hz. Peygamber’in peygamberliginin bir dizi
te’kidle bildirilmesi, kafirlerin ink4rinin siddeti oraninda agir bir cevaptur.
Béylece kasem, cevabinin sahidi ve kesin delili durumundadur.

Haberin siddetle te’kidine bir baska 6rnek Yasin, 36/14. dyetidir. “innd
ileykiim le-miirseltin” (Siiphesiz biz size génderilmis elcileriz) dyetindeki
te’kit, kafirlerin tutumlarina bagh olarak onaltinci 4yette daha da arttiril-
mug ve dyet “rabbiind ya'lemu innd ileykiim le-miirselin” (Rabbimiz biliyor ki
biz gercekten size génderilmis elcileriz) seklinde gelmistir. Yasin 36/ 18.
ayette sart ve kasem birleserek gelmistir."”” Razi, “Allah ni¢in Hz. Peygam-
ber’in elgiligini bir delille degil de yeminle ispat etmek istemis olabilir?”
seklinde bir soru sorulabilecegini zikrettikten sonra bu soruya sdyle cevap
vermistir: “Araplar, ‘yalan yere yemin etmek diinyay: harap eder’ s6zle-
riyle yemine ¢ok deger verdiklerini gésterirlerdi. Kur’an, miisriklerin bu
dzelliklerine uygun olarak bu metodu kullanmustir. Ayni zamanda yemin
ikna edici bir delildir.”"”® Yésin sfiresinin Mekke déneminin ortalarinda
nazil oldugu goriisii hakimdir. Bu stirede muhteviyat, tevhid, niibiivvet ve
ahiret etrafinda dénmektedir. Bu durum Mekki siirelerin tipik zellikle-

rindendir. siiredeki Kur’dn’a yemin, Hz. Peygamber’in Allah’in hak din

175 Muzahlaka l4mi1 hakkinda bk. Ali Bulut, Beldgat (istanbul: M. U IFAV Yayinlari,
2013), 56; Yiiksel, Kur'dn-1 Kerim'de Harfler ve Edatlarla Te’kid, 19, 61.

176 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/4007; Bulut, Beldgat, 57

77 Yasin sliresinin 14. iyette ciimlenin isim ciimlesi olmasi ile beraber “inne” te’kid

edat1 getirilmis oldugu halde 16. ayette “rabbiind ya'lemu innd”, te’kid 1ami (mu-
zahlaka) ve isim ciimlesi getirilmistir. Bunun da sebebi muhatabin Hz. isa'nin el-
cilerini inkér etmeleridir. Yeminde diger bir husus, sart ve kasemin ictiman hali-
dir. “Vallahi lein lem tentehi” takdirinde oldugu gibi, kasem sarttan dnce gelirse
sart kasemle cevap arasina girer. Bu durumda cevap sartin degil kasemindir.
Sarta dhil olan “lam” kasem 14m’1 degil, “lamu’l-matie” diye isimlendirilen z4it
bir ldm’dir. Bu yemin climlesinin cevabi “le-nerciimennekiim” kisnudur. bk. Bulut,
Belagat, 57.

178 Raz, Mefatthul-Gayb, 26/ 41.
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(sirat-1 miistakim) tizere oldugunu, Kur’an’in gafletten kurtulamayan kit-
leleri uyarmak amaciyla Allah tarafindan indirildigini ifade etmeyi hedef-

17 Hz. Peygamber’in risiletinin kabul edilmesi halinde onun ge-

lemistir.
tirdigi dinin de kendiliginden kabul gérecegi bir gercektir. Bu ylizden
Kur’4n 1srarla Hz. Peygamber’in niiblivvetinin gercekligini te’kidle vurgu-
lamaktadir. Muksemun bih ile muksem aleyh arasindaki ilgiyi su sekilde
belirtebiliriz:

Sinirsiz rahmet sahibi ve her seye giicii yeten Allah tarafindan génde-
rilen mitkemmel bir rehber olan kitap, kendisine kitap verilen ve dos-
dogru yol iizere olan bir el¢i, yakin gegmiste Allah’in emriyle uyarilmayan
ve gaflet icerisinde olan bir kavim. Sadik el¢i, hakim olan kitapla bu kavmi
diinya ve ahiret tehlikelerinden uyaracaktir. inanmayanlar ise Allah'in
azabina mistehak olacaklardir.

2.2.2. Zaman Dilimleri

Kasemle ilgili dyetleri muhtelif bagliklar altinda ele almamizin sebebi
ilgili ayetlerin baglam farkliliklariyla alakalidir. S6zgelimi zamanla ilgili
kasem Ayetleri birbirine benzer gériinse de gerek ifade sekli ve gerekse
siyak ve sibak bakimindan farklilik géstermektedir.

Miiddessir stiresinde gece ve giindiize yemin edilen Ayetler yer alir.
Bilindigi gibi bu stire ilk nazil olan siireler arasindadir. strenin ilk dyetle-
rinde Hz. Peygamber’in kendini risalete hazirlayip teblige baglamasi em-

'8 slirenin 32-34. ayetlerinde ise, “kelld ve'l-kameri ve'l-leyli iz

redilmektedir.
edber, ve’s-subhi izd esfer (Yoo! Gergek, o kifirlerin iddia ettikleri gibi degil!
Aya gecip giden geceye, agaran sabaha andolsun ki...)” seklinde kasem ifa-
deleri yer almaktadir. Burada yemin, gecenin biitiiniine degil, son kismina
ve gliniin agarmasina yapilmistir, Giindiiziin gelisiyle gecenin karanligi-
nin bertaraf edilmesindeki alaka vahyin aydinhigina telmih sayilabilir.

Giinkii diinyanmin karanhiga boguldugu cahiliyede niibiivvet nurunun

179

Bekir Topaloglu, “Yasin sliresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43/340.

180 el-Miiddessir 74/1-7; Yasaroglu, “Miiddessir slresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 30/463.
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dogusu, gecenin zevale yiiz tutusuna, parlamak iizere bulunan hayir/ha-
kikat sabahinin yaklagsmasina ve Islam giinesinin dogus zamanina isaret-
tir,'®

Yeminin cevabi, cehennemin korkunglugunu anlatan ve hem miimin-
ler hem de kéfirlere bir uyar: niteliginde olan 35-37. dyetlerdir. Bu dyetler
mealen s6yledir: “Cehennem korkung bir seydir. O, insanlar i¢in ¢ok ciddi
bir uyaridir. Evet, o, icinizden hem Allah’a iman ve itaate kosanlar hem de
iman ve itaatten sarfi nazar edenler icin bir uyaridir.”

Bu dyetlerde diinya hayatinin akisi igerisinde ahiret inancina ve so-
rumluluguna sahip olmanin geregi hatirlatilmaktadir. Nefsini arzularin
baskisindan kurtulmak igin en giiclii uhrevi miieyyide olan cehennemden
s6z edilmekte ve inangsiz her insamn diinyada yaptiklarinin cezasini
orada cekecegi belirtilmektedir. Kur’an’'in ilk muhataplar: olan Kureysli-
ler, sosyal iliskilerin yaninda tevhid inancindan sapmis ve sirke dalmig-
lard1. Saptiklari bu inang igerisinde, ahiret hayati ve orada hesaba ¢ekilme
anlayisi neredeyse kaybolmus, buna mukabil herkesin diinyada yaptiginin
yanina kir kalacagi diisiincesi hkim olmustu. Kur’an’in ilk mesajlari ni-
teligindeki bu 4yetler s6z konusu yanls inanci bertaraf etmek ve yerine
fitr! inanci ikame etmek istemektedir. Bu miinasebetle Miiddessir stire-
sinde diinyadaki davramislarin karsiiginin goriilecegi ebedi hayat vur-
gusu kuvvetle yapilmigtir,'™ Kalem siiresinde oldugu gibi bu stirede de Hz.
Peygamber ve ona inananlarin islam’in tebliginde kétii karakterli kimse-
ler karsisinda sabir gostermeleri ve hicbir zaman yilginliga ve timitsizlige

'8 stirede yemin temelli anla-

diismemeleri konusunda uyarilmaktadirlar
tim, gece ve sabah figiirii esliginde cehennemin korkunglugunun anlatil-
masidir. Iman edenler agisindan bu korku onlari siirekli iyiliklerin icinde
tutmali, iman etmeyenler agisindan cehennem uyarisi onlar1 imana y6n-
lendirmelidir.

Mekke déneminde nazil olan Sems stresinde cesitli mahlikatin ya-

ninda “Halik”a da yemin edilmistir."®* iman edip salih amel isleyenlerin

181 {bn Kayyim, et-Tibydn, s.191; Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 5462-5463.
182 yasaroglu, “Miiddessir Sliresi”, 463-464.

18 Surede kétii karakterli kisi, Kalem siiresinde de ismi gegen Velid b. Mugiredir. bk.
Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 12/305-306.

181 es-Sems 91/5-8.
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kurtulusa erecegi yeminle te’kid edilmistir. Sem{id kavmi érneginde ol-
dugu gibi hayatini kétiiliiklerde heba eden kimselerin azaba dugar olacak-
lar1 bildirilmistir.'®®

“Ve’n-nehdri iza cellahd, ve'l-leyli izdyagsahd” (Diinyay1 aydinlattiginda
giindiize, onu karanlkla &rttiigiinde geceye, andolsun).’®® Burada yemin
edilenler gece ve giindiiziin tamamidir. insan kendine verilen hayati ye-
min edilen bu iki zaman icerisinde tiiketmektedir. O halde insanin kendi-
sine verilen giizel hasletleri iyi kullanip, ona gére diinyada bir hayat siir-

mesi kurtulanlardan olacagi anlamina gelmektedir.'’

Sems siiresindeki
yemin edilenler ¢ift yeminler kategorisine girer. Diinyadaki zitliklar as-
linda birbirini tamamlamaktadir. Ornek olarak giines ve ay, giin ve gece,
erkek ve kadin gibi."*®

Daha once de belirtildigi tizere, kevni dyetler Allah'in yaraticihigina,
gliciine, her seyi hikmetle yaratmasina delalet etmektedir. Kdinattaki her
nesne bu varligi idare eden mutlak bir yaraticinin mevcudiyetine, her se-
yin O'na ddnecegine, O'nun her seye kadir olduguna sahitlik etmekte-
dir."® Burada kasem edilen gece ve giindiiziin hedefinde “nefsini (iman ve
salih amelle) arindiran kimse kurtulusa erer. Nefsini kirletip giinahlara
bogan ise hiisrana ugrar” seklindeki muksemun aleyh '*° bulunmaktadir.
Kasemde haberin te’kidi vardir. Bu te’kidle haberdeki tehdid, va'ld ve he-

lak etme gibi uyarilara génderme yapilmistir."*

Sems siiresinin ilk dyetle-
riyle beraber, giines, ay, sema, yer, gece, glindiiz'** insana iyilik veya ko-
tiiliik kabiliyetinin verilmesi kasem edilen nesnelerdir. Giinese kasem, is-

lam’in gelismesine bir isarettir. Giines 1s181nin gélgeyi ve karanliklari yok

185 Derveze, et-Tefsirul-Hadis, 139.

186 eg-Sems 91/3-4.

Yasaroglu, “Sems Siiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi, 38/510.
185 Oztiirk, “Abdiilhamid el-Ferahi'nin ‘Kur'an’daki Yeminler’ Adli Caligmasi Uzerine
Bir Degerlendirme”, 59.

89 Taberd, Camiul-Beydn, 24/438; Zemahseri, el-Kessdf, 6/382; ibn Kesir, Tefstru'l-
Kur'ani’l-Azim, 4/665.

190 es-Sems, 91/9-10.

11 Zeccac, Medni’l-Kur'an, 5/331; Beydavi, Envdru't-Tenzil, 5/315; ibn As(r, et-Tahrir
ve't-Tenvir, 30/366; Yasaroglu, “Sems Siiresi”, 38/510.

192 es-Sems 91/1-1-8.
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ettigi gibi, slam’in getirdigi hidayet de dalaleti yok etmistir.'”* Ayrica di-
ger zaman ve gok cisimleriyle ilgili kasemlerle “muksemun aleyh” arasin-
daki ilgiye gelince, insan yeryiiziinde ve {izerini bir tavan gibi kaplayan
semanin altinda hayatini siirdiirmektedir. Giindiiz ve gece giinesin hare-
ketleriyle ilgili zaman dilimleridir. Ay geceleyin esas giizelligini ortaya ko-
yar. Tiim bu 4yetlerin varlig1 Allah’a isaret ettigine gore, kasemin ceva-
bindaki kendini temizleyen insanin degeri apacik ortaya ¢ikmaktadir.
Kendisine verilen bunca nimet karsisinda kendisini temizleyemeyen
kimse, Allah’in peygamberine karsi ¢ikan ve ona eziyete yonelen kimse,
bu davranislart sonucunda Sem{id kavmi gibi azaba miistehak olacaktir.
Gece ve giindiize yemin edilen siirelerden birisi de Leyl siiresidir. Bu
slirede yeminden sonra insanlarin halleri, inanglari, tavirlari ve insani
davraniglarindan s6z edilmis ve sonucta kazananin, Allah’in ve elgisinin
sozlerine kulak verenler, kaybedenlerin ise en giizel s3zii (Islam’1, kelime-
i tevhidi) yalanlayanlarin oldugu aciklanmistir. “En giizeli tasdik” eden
kimseye rizay-1 Bariye giden yol kolaylastirildig1 halde, diger kimselere
sonu helak olan zor yol kolaylastirilacaktir. “Ve'l-leyli izd yagsd ve’n-nehdri
izd tecelld ve ma halaka’z-zekera” (Her yeri karanliga biirliyen geceye, orta-
lig1 aydinlatan giindiize, erkegi ve disiyi yaratan o bilyiik kudret sahibine

19 seklindeki yeminin cevabi, “inne se’yekiim le setta”

yemin olsun ki)
(Sizler hep farkli amaglar, farkli hedefler pesinde kogsmaktasiniz) dyetidir.
Gecenin gelisiyle her seyin gittikce karanliga biirtinmesi, giindiiziin geli-
siyle de her seyin agiga ¢ikmas sebebiyle gece ve giindiiziin bizzat kendi-
sine yemin edilmistir. Yemin ve cevabi arasinda ilgi ise insan hayatinin
birlikte siiriiklendigi ve icinde akip gittigi gece ve glindiiziin insanin ya-
santisindaki dnemidir. Insan kendisine gdsterilen iki yoldan birinde (iyi
veya kotii) 6mriinii harcanmaktadir. Muksemun aleyh insanin halini an-
latmaktadir. Kim neye ve nasil inaniyorsa ona gore hayatini idame ettire-
ceginden ahiretteki hayat1 da diinyadaki yasayisina gére sekillenmekte-
dir. Zira insan hareketlerinin bir karsiligi bulunmaktadir.

Leyl stiresindeki kendisiyle yemin edilen karanlik ve aydinlik, insanin
duyulariyla farkina vardigi hususlardir. Yemin edilen yani séylenecek ha-
bere dayanak gosterilen gece ve giindiiz objesidir. Yemindeki bu 6geler,

9 fbn Asfir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 30/367.

194 el-Leyl 92/1-3.
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insan hayatinin iginden gectigi zaman dilimleridir ve insan onlarla birebir
ilgilidir. insanlarin yeminlerinde muhatabi ikna etme durumu hedef ali-
nirken, Allah’in yeminlerinde akil sahiplerinin sylenen seye dikkatini
cekme, o hususta kanit gésterme s6z konusudur. Gece olumsuzu ¢agristi-
ran bir obje degil, aksine hayatin idamesine vesile olan bir zaman dilimi-
dir. Gece ve giindiiz birbirlerini tamamlayan unsurlardir. “Uykunuzu sizin
icin bir istirahat imkani, geceyi ddeta tistiiniize drtiilen bir yorgan, giindiizii de
geciminizi saglama vakti yapmadik mi?”**® denmekle gece ve giindiiziin as-
linda insan ve tiim canlilar igin ayr1 bir nimet ve liituf oldugu hatirlatil-
mustir. Taberd, Katade’den nakledilen rivayete dayanarak Allah’in yemin
ettigi nesnelerde bir fazilet oldugu gdriisiine varmistir: “Gece ve giindii-
zlin Allah katinda biiyiik bir yeri vardir. Ancak onlar, Allah'in tizerlerine
hakim oldugu iki biiyiik dyetidir. Ayrica fecir, on gece, sef’ ve arafe (vetr)
faziletlerinden dolay1 zikredilmislerdir”."**

Leyl sliresinde bazi tabiat hadiselerine yapilan yeminin arkasindan in-
sanin ¢esitli hareket tarzlarina isaret edilmekte ve bu her iki tavir ara-
sinda irtibat kurulmaktadir. stiredeki sa’y, her is degil, sahibinin ok nem
verdigi ve lizerine sevap ve ikab terettiip eden bir amelin adidir. Miibah
ameller sa’y olarak degerlendirilmemistir. Kimi insanlar iman, itaat ve iyi-
lik; kimileri de kiifiir, isyan ve kétiiliik pesinde kosmaktadir. Sa’y, kalp ve
bedenin bir konuda hazirlanmas ve o isi yapmaya yonelmesidir. “Allah’'in

"7 emri salt adimlarla kosmay degil, di-

zikrine (namaza) kosun (fes’av)
ger isleri birakip ona hem beden hem de kalben hazirlik yaparak ibadet
etmeyi emretmektedir. Hz. Peygamber’in namaza gelirken kosulmama-
sini, bilakis vakarla gelinmesini istemesinde yasaklanan sa’y, bizzat be-
denle kosar adim gelinmesidir.*® Bu siirenin ana temasi, gesitli amaclar
ugrunda sa'yii gayret sarf eden insanin inan¢ bakimindan Allah’in birli-

gine yoneltilmesidir. “Insana ancak sarf ettigi emeklerinin karsiligt

% en-Nebe’ 78/9-11.
1% Taberd, Camiu'l-Beyan, 30/170, 217.

197 el-Cum’a 62/9.

1% “Namaz i¢in mescide giderken oraya kosarak gitmeyip sekinet ve vakar icinde

gidiniz. Namazin yetistiginiz kadarini (imamla beraber) kiliniz. Yetisemediginiz
kismi ise, yalniz tamamlayimz.” Buhiri, “Cum’a” 17; “Ezin” 21; Muslim,
“Mesacid” 28; Ibn Kayyim, et-Tiby4n, 11-12; Elmalili, Hak Dini Kur'n Dili, 8/5874.
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vardir”™ denilirken kastedilen, kisinin hayir ve ser yolunda ne yapmissa
hem diinyada hem de ahirette karsisina ¢ikarilacagidir. Mekke désneminde
Misliimanlar Allah’in verdigi nimetleri diger insanlarla paylasirken; miis-
rikler cimrilik yapip “Allah’in doyurmadigin biz mi doyuracagiz”*® de-
mekteydiler. Vahidi (6. 468/1075), Leyl siiresindeki ayetler hakkinda ri-
vayet edilen niizul sebepleri arasinda Hz. Peygamber’in fakir kimse adina
satin almak istedigi hurma agacini vermeyen cimri bir kimse ile diger ta-
raftan fakir icin hurmalik satin alip hibe eden cémert bir kimsenin tavrim
gostermistir, Bir diger rivayet de Hz. Eblibekr’in Hz. Bilal’i, Umeyye b. Ha-
lef'ten on altina satin alip hiirriyetine kavusturmasidir.”!

Bu drneklerdeki yapip etmelerdeki amaglarin ne kadar farkli oldugu
goriilmektedir. Kur’an anlatiminda hep rastladigimiz karakter tahliline
burada da rastlamaktayiz. Kur’an bu anlatimlarda olay sahsilestirmekten
ziyade tipolojiler iizerinden gitmektedir. Buradaki anlatim, siirenin de

A

ana mihverini olusturan “hiisnd”’nin tasdiki veya inkr1 meselesidir. Zira

“hiisn4”, insanin inancini, hareketlerini, niyetlerini, karakterlerini ve ta-
virlarini yonlendiren bir hakikatin adidir. Diger ifade ile “hiisnd”’nin tas-
diki, iman edip ibadetlerin en giizelini yerine getirmek ve giizel ahlak ile
bezenmektir. Yani hiisna, iman, kelime-i tevhid, islam; namaz, orug ve
zekattir, Bu kavram, islAm'in inang ve davranis ilkelerini icmali anlamda
icine aldig1 sGylenebilir. Hiisné (en glizel)'in tasdiki “rahat ve mutluluk
yoluna ve en kolay yola, cennete ve Allah’in rizasinin oldugu yola kilavuz-
lamakta, insana daha fazla iyilik yapma ve erdemli olma &zelligi kazandir-
maktadir.””Bu ifadelerden de anlasilacag tizere “hiisniyi tasdik”, samimi
olarak teslimiyet, imanin fiilen ispat1 ve ihsan tizere bir yasantinin ifadesi,
kendisine verilen nimetleri ihtiyag sahipleri ile paylasma, takva sahibi ol-
maktir. Bu tasdik, insan ilim, giizel amel ve giizel ahlaka gotiiriir. Hiisnd’y1
tasdik etmeyenin ise sonu, helak ve hiisran olan zor bir yolun tercih edil-
mesidir. Netice itibariyle, Allah’a iman, Allah’in vaat ettiklerini tasdik, sa-
lih amel gibi isleri yaparsa kurtulusa eren kisi oldugu gibi aksini yapan

19 en-Necm 53/39.

20 yasin 36/47.

201 vahidi, Esbabii Niiziili'l-Kur'an, 479-480.
22 fbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 4/518; Kamil Yasaroglu, “Leyl Stiresi”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 27/156.
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hiisrana ugramis mutsuz kisi olacaktir.”® Bu agiklamalardan sonra Leyl
sliresindeki yemin yetlerinin insanlarin hallerine yénelik vurgular ol-
dugu séylenebilir.

Zamana kasem edilen bir diger dyetler grubu Fecr slresinin ilk dort
ayetidir. Besinci dyette akil sahipleri i¢cin bu yeminlerin kafi gelecegi be-
lirtilmistir. “Ve'l-fecri veleydlin asrin ve’s-sef’i ve'l-vetri ve'l-leyli izd yesr” (Sa-
bahin aydinhigina, zilhiccenin ilk on gecesine, zilhiccenin dokuzuncu ve

onuncu gecesine, Miizdelifede gecen geceye andolsun ki)**

ayetlerinde
fecrin anlaminin sabah namazinin vakti veya gece karanliginin sabah ay-
dinligina dénmesinin baslangig vakti, namaz, glindiiz vakti, zi'l-hicce sa-
bahi oldugu seklinde farkl goriisler ileri siiriilmiistiir. Fecr, ilk vahyin gel-
digi Kadir gecesinin fecri olarak da yorumlanmistir. On gece Muharremin

*% Veya zi'l-hicce’nin ilk on

ilk on giinii, ramazan ayinin son on gecesidir.
gecesidir. Zi'l-hiccenin ilk sekizinci gecesine tevriye gecesi, dokuzuncu
geceye arife, onuncu geceye de nahr gecesi denmistir. Hz. Peygamber,
“Allah katinda giinlerin en efdali Kurban Bayrami giiniidiir” demistir.**
Burada yemin edilenler vesilesiyle, kdinattaki diizenlilige dikkat ¢ekilmis
oldugu gibi, gegmiste peygamberleri yalanlayan ve yeryiiziinde bozgun-
culuk yapanlarin akibetlerinin hiisran olduguna dair de dikkat ¢ekilmistir.
Giinkii stirede anlatilan tarihi olaylarin dikkat ¢ektigi olgu, hangi zaman
diliminde olursa olsun, zalimler diinya ve ahirette cezasiz birakilmams-
lardur.

“Bu siirenin evvelinde kaseme basvurularak birtakim seylere dikkat
cekilmistir ki bunlar 4lemdeki degisikliklere delélet eyleyen ve insaru

23 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1/527.
24 el-Fecr 89/1-4.

25 TaberiFecr sliresinde yemin edilenlerle alakali olarak genis bir rivayet zinciri ser-
detmistir. Bu durum, giin ve gecelerin faziletinden dolay1 yemin edildigi gorii-
stinii benimsedigi anlasilmaktadir. “Fecr” hakkinda sabah aydinhg, giindiiz ve
sabah namazi seklindeki gériisleri belirtmis; “On gece” ile alakali olarak, zi’'l hic-
cenin kurban giiniine kadarki ilk on gecesi olduguna dair rivayetleri siralamis,
sef’i kurban, vetri ise, arefe giinleri olarak 6ne ¢ikarmustir, Taberd, Camiii’l-Beydn,
30/168-170; Zemahserd, el-Kessdf, 6/367; ibn Kesir, Tefsirul-Kur'dni’l-Azim, 4/505-
507; Sevkani, Emin Isik, “Fecr sliresi”, TDV Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/290.

26 ibn Hanbel, el-Miisned, 4/350.
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zulmetten nura, kederden siirura gétiiren ve bu siiretle kendilerinden ev-
vel kendilerini ihd4s eden Halik Te4l4'nin rububiyetini isar eyleyen zaman
hadiseleridir”*” diyen Elmalili, insan hayatinin zamanla olan ilgisine dik-
kat cekmistir. Yukaridaki yorumlara ilave olarak tek ve ciftle ilgili su go-
riislere de yer verilmistir. Safd ve Merve cift, Beytullah tek, cemerét tek,
Mina ve Miizdelife ¢ift, Arafat tek, cift olan mahl{kat, tek olan Allah’tir da
denmistir. Hz. Peygamber’in “Bunlar namazlardir. Bildiginiz gibi bazis
cifttir, bazis1 da tektir”*® hadisi delil gosterilerek tek ve giftten kastedile-
nin vakit namazlari oldugu da sdylenmistir. Cift ve tek konusunda her
mahlikun bir benzeri ve bir de zitt1 oldugu sdylenmistir. Kiifiir-iman, sa-
adet-sekavet, hiida-dalalet, gece-giindiiz, aydinlik-karanlik, soguk-sicak,
sema-arz, giines-ay, deniz-kara, cin-insan, kis-yaz gibi. Allah bazen ilmini
gostermek i¢in isim ve sifatlariyla, bazen de giiciinii géstermek igin fiille-
riyle yemin etmistir.”” Bu yemin edilenlerle ilgili olarak hac menasikinin
icra edildigi zaman ve mekana delélet ettigine dair bir baska gériis de var-
dir. Razi, yemin edilenlerle ilgili benzer bir dizi goriisleri siralamistir.”*
Bu husustaki goriisler, tefsirlerin bircogunda gereginden fazla uzatilmus
ve adeta muksemun bih olan bu seyler anlasilmazliga mahk(im edilmistir.
Zira bilinmeyen bir seyin muhatap tizerinde tesiri ne kadar miimkiin ola-
caktir. Bu gibi yeminlerin dil iislibundaki roliinii bir sekilde icra edecek
ifade sekilleri olarak gérmek lazimdir. Yoksa yemin edilen seyleri miip-
hemlige mahkim etmek mesajin kaybolmasina neden olmaktadir.

27 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 8/5791; Zemahser?, el-Kessdf, 6/367; ibn Astir, et-Tahrir
ve't-Tenvir, 30/312.

% Tirmizi, “Tefsir”, 19. “Tek” ve ¢ift” konusunda imran b. Husayn’dan gelen bu ri-

vayet, zayif goriilmiis olacak ki bunun tizerine birgok gériis beyan edilmistir.
slirenin Mekki olusu ve heniiz o sirada namazin farz kilinmamis olmasi, bu yo-
rumlara neden olabilir. Ancak Hac menasikine yonelik yorumlar, bu ibadetin de-
vam ettigini géstermesi agisindan Snemlidir.

% Kurtubd, el-Cami’, 22/258-259.

10 bk. Razl, Mefitihul-Gayb, 31/163-165; Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 8/5795. Fecr
sliresindeki yemin edilen seylerle ilgili yirmi kadar goriis beyan edilmis; bu go-
riislerin ekserisi bazi giin ve geceler, namaz, Adem ve zevci veya biitiin yaratiklar
etrafinda temerkiiz etmistir. bk. Ebii'l-Ferec Abdurrahman ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-
Mesir fi llmi’t-Tefstr (Beyrut: el-Mektebu’l-islam{, 1984), 9/104-107.
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Suy(t? (911/1505), bu 4yetlerin haccin menasik ve se’airi gibi biiyiik
ibadetleri ihtiva eden zamanlari gésterdigini, bu ibadetlerin bizzat Allah’a
kullugu ve O’nun azameti karsisinda husuyu ifade ettigini ve hac adina Hz.
ibrahimve Hz. Peygamber’in getirdiklerinin yAdi ve onlara gésterilen hiir-
metin s6z konusu oldugunu dile getirir.”". Bu slirede yeminle cevabinin
arasina, Ad, Semf(id ve Firavun halkina yapilanlarin zikri gibi uzun ciimle-
ler girmistir. Yeminin cevabinin mahftz “letiibasiinne” oldugu goriisiin-
den ¢ok, cevap olarak “Inne rabbeke lebi’l-mirsad” (Siiphesiz rabbin her seyi
gormekte, gdzetlemektedir) Ayeti de gosterilmistir.?'? ilgili Ayette, Al-
lah’tan baska siginilacak ve kacacak hicbir yerin olmadigina isaret etdil-
mistir.*"* Zemahseri, yeminin cevabinin mahz{f, kéfirlere mutlaka azap
edilecegini belirten “li yiiazzibenne” oldugunu sdylemis, bunun delili ola-
rak 6-13. ayetlerdeki yeryiiziinde fesat ¢cikaran Ad, Semfid, Firavun kavim-
lerinin {izerine “azap kamgisinin saklatilmas1” gosterilmistir.”** Zemah-
ser’nin bu goriisiiniin isabetli olmasi ihtimal d&hilindedir. Ciinkii “Al-
lah’in kullarini gzetlemesi” ya kullar i¢in rahmete ya da azaba sebep ola-
caktir. Bu duruma gore Zemahseri’nin mahz(f dedigi bu cevapla ondor-
diincii dyete cevap diyenlerin goriisiiniin birlestirmesi miimkiindiir. Za-
ten Allah’in gozetledigini bildirmesi bir sekilde tehdid ve dolayisiyla azap
icermektedir. insan fert ve toplum olarak zaman igerisinde hayatini de-
vam ettirirken, her hal ve sartta Allah’in miilkiinde ve O'nun gézetiminde
bulunmaktadir. Onddrdiincii dyette “mirsad” lafziyla, Allah'in gozetle-
mesi, insanlarin gézetleme yerinden bir sey goz hapsine almasina benze-
tilmistir. Muksemun aleyh, o immetlere yapilanin cinsinden olmalidir.
Altinci dyetten on ikinci Ayete kadar adeta cevaba bir hazirlik yapilmak-
tadir, Ad, irem, Sem{id ve Firavun kavimleri alabildigine azip da her tarafi

2 suyltl, el-itkdn, 2/171. Kurdn'm ilk muhatap kitlesi Mekkeli miisriklerdir.
Kabe'nin Mekke’de bulunmasi ve Mekke’'nin de emin yer olmasi dolayisiyla ora-
nin sakinleri bu durumdan faydalanmaktaydi. Bu nedenle Kur’an’nin daha ilk va-
hiylerinde hacdan bahsetmesi normaldir. Bu mesajin sonucunda onlardan bekle-
nen tutum ve davranis “Bu beytin rabbine ibadet etsinler” (Kureys 106/3) hiik-
miine uymalaridir.

212 Zecclc, Medni'l-Kur'an, 5/321; Razl, Mefatthul-Gayb, 31/166; Derveze, et-Tefsiru’l-
Hadis, 1/ 533.

3 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 196.

24 Zemahserd, el-Kessdf, 6/368.
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fesada bogunca Allah’in azab tizerlerine inmistir. Fecre yemin edilme-
siyle cevap arasindaki ilginin Kur’an’da helak edildikleri haber verilen
toplumlarin ¢ogunlukla fecir vaktinde azaba ugradiklarini hatirlatmakta-
dir.”® Bu hazirlik ve ara ifadelerden sonra Fecr s{iresindeki yeminle des-
teklenen bu dyetler, Allah’in her daim Hz. Peygamber ve ona inananlarin
yaninda oldugu ve her zaman onlara yardim edecegi yoniinde bir teselli-
dir.”* Besinci ayette, “Hel fi zdlike kasemun li zi hicr” (Akl-1 selim sahipleri
icin yemin edilen seylerde alinacak dersler vardir) denilirken muksemun
bih’e oldugu kadar muksemun aleyh’e de bir o kadar dikkat ¢ekilmektedir.
“Hicr” lafz1 liigat olarak, “menetmek, nefse hikimiyet, yakinlik akrabalik,
himaye ve akil (liib)” anlamlarina gelmektedir.”” O halde buradan hare-
ketle aklin kétiiliiklerden menetme gibi fonksiyonel bir gérevinin oldugu
unutulmamalidir. Akil, sahibini, hevi ve hevesinin pesine diismekten en-
gelledigi gibi®'®
gamberi yalanlama bedbahtlhigina diiserek Firavun, Semiid ve Ad kavimle-

peygambere itaate de ydnlendirmelidir ki o kimse pey-

rinin diistiigii felaketle karsi karsiya kalmasin, Bir kimsenin akliyla elde
ettigi bilgilerin ayni zamanda kendini kétiiliikklerden koruyor olmasi,
onun aklini kullandiginin bir gostergesidir. Bu climleden hareketle aklini
kullanan kimse inkirda muannit davranmaz, yeminle belirtilen seylerden
ders cikarir, her seyin Allah’in miilkii oldugunu bilir. Allah miilkiinde her
seyi bilir ve goriir. Zira slirenin baslangicindaki te’kid ifadeleri, sunu ke-
sinlikle anlatmaktadir ki insanlik tarihinin her déneminde Allah’in ver-
digi nimetlerle azan ve azginlasan kimseler Allah’in azabina engel olama-
muglardir.

Zaman kavramina yeminin bulundugu siirelerden birisi de Duha stire-
sidir. Bu slirede bazi zaman kesitlerine kasem edilmistir. Kasem edilen
seyler, duhi ve leyl’dir. Bu sirenin muhteviyati onun Mekke déneminin
baslarinda nazil oldugunu géstermektedir. siirede, teselli, miijde, nimet
hatirlatma ve teblig goreviyle ilgili anlatimlar mevcuttur. Yeminin

5 Meydani, Kavdid, 484.

216 fbn Kayyim, et-Tibydn, 40-43; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 9/109; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur'dni'l-Azim, 4/505; ibn AsGr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 30/312-313; Meydan,
Kavaidii't-Tedebbiiri’i-Emsel li Kitabillahi Azze ve Celle, 468.

217 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 108-109; Cevherd, es-Sthdh, 1/515.

28 Elmalil, Hak Dini Kur’'dn Dili, 8/5799.
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siddetinden anlasilan, Allah, Hz. Peygamber’i her zaman desteklemekte ve
onu asla yardimsiz birakmamaktadir. Bu durum, Hz. Peygamber’in sah-
sinda tiim Miisliimanlarin kendilerine verilen nimetleri diger insanlara
ulastirmada hem nazik hem de cémert davranmalarini gerektiren bir so-
rumlulugu yiiklemektedir.

“Ve'd-duhd, ve'l-leyli izd secd” (Andolsun kusluk vaktine, Andolsun ka-

)219

ranlig1 ¢oken geceye ki)*" seklinde yemine karsin cevap olarak, “Ey Pey-
gamber!” Rabbin seni ne terk etti ne de sana darilip giicendi” mealindeki dyeti-
nin geldigini gérmekteyiz. Burada Hz. Peygamber’e olan nimet ve ikrama
yemin edilmis ve yemin ayni zamanda Hz. Peygamber’in risaleti ve
kiydmet giinliniin tasdikini hedeflemistir.”*® Yemin edilenler; “kusluk

” @

vakti ve karanlig1 ¢oken gecedir.” “Duhj, giinesin dagilmaya basladig: gii-
nesin tam olarak ortaya ¢iktig1 giiniin baslangicidir, Kurban i¢in udhiye
denilmesi, bayram giinii o saatte kurban kesilmesi sebebiyledir. Duh3, gii-
nesin parlayip yikselmeye basladigi giindiiziin genclik zamarudir.
Duhénin anlami olarak hakikat giinesinin ufuk-u Muhammediden dogup

‘rahmeten li’l-alemin’ olarak tiim insanlig1 aydinlatmaya bagsladigi zamana
221 «

A

isaret ettigi kabul edilebilir.”*' “Velleyli izd secd” dyetinde seci, siik(in, bir

seyin sakin ve dingin halidir. Buradaki anlami gecenin iyice durgunlugu
ve tam kararmasidir.””* Seciye de buradan alinmis olup insanin nefsinde

2 Vedde’a, ilginin kesilmesi, bir zor-

sabitlesen huy ve meleke demektir.
luktan dolay1 miicadeleden vazge¢mek, terk etmek anlamindadir. Bu keli-
menin mastari olan “tevdi”, yolculuga ¢ikan kimse igin dua etmek, Al-

AN

lah’in ondan yolculugun zorlugunu gidermesini dilemektir.”** “Kala” lafz,

siddetli kin anlamindadir.”*

219 ed-Duhi 93/1-2.

20 suyltf, el-itkan, 2/171.

2! Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5887.
222 Ragb el-isfahani, el-Miifredat, 225.
223 Flmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 8/5887.
24 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 517.

5 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 412; ibn Manz(ir, LisAnu’l-Arab (Kahire: Daru’l-Ma-
rife, ts.), 3731.
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Ayetlerin niizll sebebi olarak farkl rivayetler gelmistir. Bu rivayetle-
rin birinde vahyin on bes giin kadar kesilmis olmasindan dolay1*® “Ku-
reys’ten bir kadin Hz. Peygamber’e ‘Seytaninin seni terk ettigini goriiyo-
rum’ demesi lizerine bu dyetler nazil olmustur”.*” Vahyin bir miiddet ke-
silmesi tizerine miisrikler, “rabbi Muhammed’i terk etti, ona kiistii, ona
kizd1” gibi dedikodu ¢ikardilar. Hz. Peygamber’in bu duruma {iziilmesi
lizerine bu s{ire nazil olmustur. Bunlarin disinda stire hakkinda niizul se-
bebi olarak gosterilen rivayetlerin bazisinin giivenirliligi tartismalidir. Bu
rivayetlerden birine gére Cebrail’in gecikmesi {izerine Hz. Peygamber’in
rahatsiz olmasi ve bu durumdan sikayet etmesi tizerine Hz. Hatice’nin Hz.
Peygamber’e, “Senin bu sikdyet etmeni, sizlanmani gérdiigiinden Rabbin
sana darildi”® demistir. Bu rivayetin dogru kabul edilmesi halinde, Hz.
Hatice'nin sozlerinin Hz. Peygamber’i teselli etmek icin sdylemis olabile-
cegi diistiniilebilir. Aksi halde bu s6z bir garabete isaret eder. Nitekim Hz.
Peygamber’e daha ilk vahyi miiteakip onu hemen tasdik eden ve onu 6v-
gliyle teselli eden birisinin Hz. Peygamber’i iizecegi muhakkak olan bir
s6zii sdylemesi beklenemez. Ustelik vahyin kesilmesi iki ii¢ giin veya en
fazla on bes giin stirmiis olmasi ¢ok uzun bir zamani da ifade etmemekte-
dir.””®

Misriklerin zanlarinin aksine bu siire, Hz. Peygamber’in rabbi tarafin-
dan terki sdyle dursun yeminle beraber ona teselli ve miijdeler vermekte
ve onu rahatlatmaktadir.”®® “Bil ki gelecekte yasayacaklarin gegmiste

226 Mahalli-Suy(iti, Tefstru'l-Celdleyn, 2/268.

227 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an” 1; “Tehecciid” 4; Miislim, “Salat” 82, 84, 91, “Cihad” 115;
Tirmizi, “Tefsir” 82.

228 vahidi, Esbabii'n-Niizdli'l-Kur'dn, 482.

9 Derveze, et-Tefsirul-Hadis, 1/552. ibn Kesir, vahiy kesikligi sirasinda Hz. Hatice'nin

“Rabbin sana darildi ve terk etti” sdziinii naklettikten sonra bu s6ziin onun tara-
findan soylediginin kesin olmadigin, eger bu sdzii séylemisse iiziintiisiinden sdy-
lemis olabilecegi ve bunun da sebebi, Hz. Peygamber’in iiziilmemesi i¢in vahyin
bir an dnce gelmesini arzu etmesinden kaynaklanmus olabilecegi yoniindeki go-
riisiinii beyan etmistir. bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 4/674-675.

0 Bu sliredeki Hz. Peygamber’e miijde ve tesellinin yaninda bu ayetlerde onun

“itab” edildigine dair yorum da yapilmistir. Bu yoruma sebep, “rabbin seni terk
etti” sdzlerine iiziilmesi ve bu yolla miisriklerin sevinmelerine firsat vermis ol-
mas! gosterilmistir. Bu yorum sahibine gére “diinya” ve ahiret” ifadeleri
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yasadiklarindan daha iyi olacaktir. Ciinkii rabbin sana ilerde bir¢ok nimetler ve-

71 seklindeki dyet, risilet gdrevinin basariya

recek, sen de hosnut olacaksin
ulasacagina dair miijde vermektedir. Miigrikler, Hz. Peygamber’in terk
edilmesini, yalmz kalmasini sonunda adi sani1 bilinmez olarak yok olup git-
mesini hep beklediler ve arzuladilar. Bdyle bir hayal onlarin kiifiirde ayak
diremelerinden baska bir ise yaramad.

Gecenin karanligina giindiiziin aydinhig ile son veren Allah Teél4, va-
hiy aydinlig ile cehaletin karanligini aydinlatmugtir. Stre, “Islam giinesi-
nin yiikselisini sembolize eden kusluk vaktiyle kiifiir ve sirk déneminin,
bitmeye yiiz tutmus karanlik bir geceyi andiran haline yeminle baslar. Al-
lah’in Hz. Peygamber’i terk etmedigi ve kendisine darilmadig bildirilir.
Hz. Peygamber’i yakin bir gelecekte biiyiik basarilarin bekledigi, peygam-
berlik gdrevinin sonunun baslangicindan daha hayirli olacagi miijdele-
nir.”*** Kasem ve cevabi arasindaki uyum vahyin bir miiddet kesilmesiyle,

«

Hz. Peygamber’e “rabbin sana kizd1 ve seni terk etti” bithtaninda bulunan-
larin yanilacagini, gelecekteki giinlerin daha iyi ve giizel olup kendisini
memnun edeceginin bildirilmesidir. Allah, Hz. Peygamber’e atilan iftiray1
yeminle reddedip kendisine verilecek olan nimetlerin insan tasavvuru-
nun {izerinde gerceklesecegini ve onun bundan tam razi olacagini haber
vermistir. Giindiiz ve gece birbirini takip ettiginden, geceyle kaybolan
glindiizden, giindiizle kaybolan gecenin gelmeyeceginden endise edilmez.
0 halde vahiy kisa bir miiddet kesilse de sonra birbiri pesi sira tekrar ge-
lecektir.”*® Gecenin gelmesi nasil Allah’in mahliikatina kiistiigiinii goster-
mezse ve aksine bu durum mahl{ikat icin bir rahmet, istirahat vesilesi olu-
234

yorsa,”** Hz, Peygamber’e vahyin bir miiddet kesilmesi de ilah{ iradenin
onun icin takdir ettigi bir vahye alisma ve alistirma devresi olmustur.

“cocukluk yillar1” ve “peygamberlik yillar1” olarak anlasilmalidir. Kanaatimizce
buradaki “el-tila”dan maksat, diinya olabilecegi gibi risaletin baslangici da olabi-
lir. “el-Ahiret” lafz1 ise gergek ahiret anlamina gelebilecegi gibi risaletin sonun-
daki basariya da isaret etmesi muhtemeldir.

»1 ed-Duh4 93/4-5.

#2 Emin Isik, “DuhA slresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 1994), 9/546; Ayrica bk. ibn Kayyim, et-Tibyan 111; SuyGti, el-itkdn,

2/172.

3 Meydan, Kavdid, 486.

% en-Nebe’ 78/9-10.



Kur’an’daki Kasem Usltibu | 115

Giinkii Allah, “Biz sana (son derece énemli, degerli ve aym zamanda) sorumlu-
lugu agir bir kelime/soz vahyedecegiz"* buyurmustur. Ayetteki “agir bir s6z”
ifadesi manevi sorumluluk anlamina geldigi gibi vahyin Hz. Peygamber’in
bedenine agirlik vermesine de hamledilebilir.”** Bu agiklamalardan muk-
semun bih’le muksemun aleyh arasinda daima bir ilginin oldugu miila-
haza edilir. sirenin 6-11. 4yetleri Allah’in Hz. Peygamber’e verdigi nimet-
lerin salt hatirlatilmasinin 6tesinde onun Allah’in himayesinde nasil ye-
tistiginin bir ifadesi olarak goriilebilir. Allah, Hz. Peygamber’in sahsinda
tiim inananlardan verilen nimetlerin siikriinii istemektedir. Buradaki siik-
riin edast; fakirin, muhtag olanlarin ihmal edilmemesi, sosyal yardimlas-
manin gergeklestirmesi seklinde anlasilmistir, Bu tavrin toplumda kay-
nasmay!1 saglayacagi ve karsilikli sevgi, saygi ve gliveni artiracagi muhak-
kaktir. Nimetin anlatimi, dncelikle Hz. Peygamber’in vahyi tebligi, mii-
minlerin slim’t anlayip anlatmada tiim imkanlarini kullanmalari sek-
linde de yorumlanabilir. Bu siire igerisinde Hz. Peygamber’e nimet olarak
hatirlatilan hususlardan birisi de “Senin arayis ve bocalayis icinde oldugunu

1237

goriip de sana vahiyle dogru yolu gostermedik mi?I”’ ayetidir. Hz. Peygam-
ber’in risaletten 6nceki hayati onun elgili§ine rnek gdsterilmistir.”*®
Béyle olunca ilgili dyetteki “dallen” lafz1, Hz. Peygamber’in bir arayis ige-
risinde oldugunu ifade eder. Buradan bu anlamin disinda olumsuz anlam
tiretmek, kelimelerin vuctth y6niinden de habersiz olmak demektir.
“Dalal” lafzi; “kiifiir, kaybetme, azginlik, hiikiimsiiz kilma, bozma, kal-
dirma, hata, cehalet, unutma, unutkanlik, arayis ve bocalayis” gibi anlam-
lara gelmektedir. Bu anlamlar icerisinde Hz. Peygamber’in yasadig1 risalet
dncesi hayata hangi lafiz uygun diiser diye baktigimizda en uygun olanin

7#9 jcinde olmasidir. O, toplumunun diistiigii gerek

“arayis ve bocalayis
inang gerek sosyal anlamdaki ¢cikmazdan nasil kurtulacagini diisiinmiis ve
bu endise kendisini Hira’'da inzivaya ¢ekilmeye kadar gétiirmiistiir. Yani
buradaki “dalal” ifadesini heniiz vahiy bilgisine sahip olmamis ama arays

icerisinde biri olarak anlamak miimkiindiir. Bu lafzi, Allah’a en uygun

25 el-Miizzemmil 73/5.

26 bk, Zeki Duman, Vahiy Gergegi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1997), 47.
7 ed-Duha 93/7.

8 Ylnus 10/16.

29 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 850.
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ibadetin nasil yapilacag: hususunda heniiz bilgilendirilmemis olmakla da
aciklamak miimkiindiir. Kendisine risalet verilerek, din adina nasil hare-
ket edileceginin 6gretilmesi hidayet edilmesi anlamina gelmektedir.** Al-
lah, Hz. Peygamber’i yetimken barindirdigini, ona dosdogru yolu gdster-
digini, fakirken zengin kildigini hatirlatmus, bu yiizden de kendisinin de
dncelikle fakirleri ve kimsesizleri gozetmesi gerektigini haber vermistir.
slirenin son 4yetindeki nimetin anlatilmasi meselesi, kendisine verilen en
biiyiik nimet olan Kur’an’in tebligine ve diger anlatilmasi gereken tiim ni-
metlere samildir.

Zaman dilimi icerisinde kendisiyle kasem edilen kavramlardan birisi
de “asr”dir. Kur’an'in en kisa stirelerinden birine adini veren bu lafiz, var-
lik hayatinda bir zamana isaret etmektedir. Zaman icerisinde belli bir siire
verilen insanmin kurtulusunda iman, salih amel, hakk: ve sabri tavsiye et-
mekten bagka bir yolun olmadig1 bir yeminle vurgulanmustir. Yani insan
ilmini imanla, amelini salih olaruyla biitiinlerse hayatini heba etmemis
demektir.*!

“Ve'l-asr (Andolsun asra, su gibi akip giden zamana ki)”*** ifadesindeki
yeminin cevabi, “Inne’l-insdne leff husr” (insanoglu (en degerli sermayesi
olan zamani heder etmekle) biisbiitiin zarar ve ziyanda)** ayetidir. Stre-
nin son yeti, “Fakat iman edip imanlarina yarasir giizellikte isler yapan, birbir-
lerine hep Allah yolunda yiiriimeyi ve bu yolda sebat etmeyi diitleyenler asla za-
rar ve ziyana ugramayacaklardir” kismi yeminin cevabina istisna getirmek-
tedir.”** Yeminin cevabindaki insandan kasit Kureys miisriklerinin ileri

#0 ed-Duha 93/7. ayeti hakkinda su gériislere yer verilmistir. 1. Niibiivvetin 6zellik-

lerini bilmiyordun, sana dgrettik. 2. Mekke vadilerinde kaybolmustun, seni tekrar
deden Abdulmuttalib’e iade ettik. 3. Sen yaninda Meysere de oldugu halde deve
tizerinde iken kaybolmustun. 4. Seni sapikliga diismiis bir kavim icinden ¢ikarip
tevhid ve niibiivvete nail ettik. bk. ibnii’'l-Cevzi, Zadii’l-Mesfr, 9/108-109; Mahalli-
Suy(ti, Tefstru'l-Celdleyn, 2/268. Bu ifadeler arasinda kanimizca en dogru goriis,
tevhid ve niibiivvete nail olmasidir.

1 fbn Kayyim, et-Tibydn, 136. Imam Safii’ye gére Kur'an’da Asr slresinden baska

slire inmeseydi insan i¢in bu siire yeterdi. Clinkii bu slirede tiim Kur’4n ilimleri
mevcuttur. Al(st, Ruhu’l-Medni, 30/227.

22 e]l-Asr 103/1.
3 el-Asr 103/2.

4 Zeccac, Medni'l-Kur'dn, 5/359; Kann{cl, Fethu'l Beydn, 15/ 376.
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gelenleri olabilecegi gibi genel anlamda insan cinsi de olabilir, Bununla
insanin akibeti tizerine yemin edilmistir. Son 4yet, kimin kaybetmedigini
agiklamaktadir. “Insanin kaybettigine” dair genel ifadenin miiphemligi
bdylece acikhiga kavusmus olmaktadir. Mefhumu muhalefet cinsinden
kaybedenlerin iman etmeyenler oldugu son dyetle vuzuha kavusmustur.
Kaseme konu olan “asr” hakkinda farkh gériisler ileri siiriilmiistiir. Asrin,
zevalden giines batimina kadar olan zaman, giinesin batimina yakin za-
man, ikindi namaz1,*** glindiiz vakitlerinden bir vakit, Hz. Peygamber’in
yasadig1 dénem, bu goriisler arasinda yer almaktadir. Asr’a ¢ogu miifes-
sirler, icinde insanin hayir veya ser bakimindan hareketlerinin gercekles-
tigi mutlak zaman anlami vermislerdir. Tercih edilen gériis de budur.**
Bir baska goriise gdre asr, gece ve gilindiizii kapsayan zaman dilimidir. Bu
manada gece ve giindiize “asrdn” denmistir.**’” “Allah mahlikattan bir
seye yemin ettiginde o seyin biiyiikliigii, kemali ve garabeti dolayisiyla de-
gil, s6z konusu meseleyi ispatlamak icin yemin edilen seyin delil olarak
ileri siirtildiigiinti anlamaliy1z. Burada da zaman iizerine yemin edilmesi-
nin anlami, zaman, insanin biiyiik hiisran i¢inde olduguna ve ondan ancak
dort ozellik sahibinin kurtulacag: gercegine sahit olmasidir.”* Raz,
dehri; rahatlik, sikinti, sthhat, hastalik, zenginlik ve fakirlik gibi insanin
yasarken karsilasabilecegi seyleri igine alan bir zaman dilimi olarak ifade
eder. Omriin kiymetlisi bir an da olsa hiisrana diismeden yasanilan za-
mandir, R4zi, zamanin mekindan daha serefli oldugunu ve bu sebeple en
kiymetli olanla yemin edildigini belirtir. Kusurlu olan zaman olmadig
halde cahiliye Araplarinin bel4 ve musibetleri ancak zamanin getirdikleri
olaylar olarak kabul ettiklerini kaydeder. R4zi, “asr” lafziru da agiklarken
Allah’in bu Ayette Hz. Peygamber’in zamanina, Beled 90/2. dyette onun
mekénina, Hicr 15/7. dyette de émriine yemin etmis ve bdylece Allah

5 Zemahserd, el-Kessdf, 6/427; ibnit'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 9/224-225; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, 9/6068.

6 fbn Keslr, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 4/710.

247

Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 24/612; Zemahseri, el-Kessdf, 6/427; ibn Kayyim, et-Tibydn,
s133; Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'anil-Azim, 4/710; ibn As(r, et-Tahrir ve't-Tenvir,
30/528-529.

8 Ebu'l-A’1a Mevd(di, Tefhimu'l-Kur'an, cev. Muhammed Han Kayan? vd. (istanbul:
insan Yayinlari, 1988), 7/222.
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nezdinde Hz. Peygamber’in ne kadar degerli olduguna isaret etmistir.”*’
Asr siiresiyle ilgili olarak imam Safif (1. 204/820), “Baska stire inmeseydi
insanlara bu stire yeterdi. Clinkii bu s@ire tiim Kur’an ilimlerini ihtiva et-
mektedir”**° derken, sfirenin kisa olmasina ra§men muhteva bakimindan
nasil icazkar oldugunu teslim etmektedir. “Muksemun bih” ve “mukse-
mun aleyh” arasindaki ilgi gece, giindiiz ve asr gibi zamanla ilgili husus-
lardir. Zamana dair bu yemin, insanlara verilen zaman sermayesinin her
an eridigi ve azaldigina dair dikkat cekmekle beraber, zamanla kayitli olan
hayatin Allah’in istedigi sekilde kullanilmasi ySniinde uyari icermektedir.
Zira “husr” kelimesi, “sermayenin azalmasi, batmasi, zarar ve ziyana ug-

! Husr, ayni zamanda “noksanlik” olarak

ramas1” anlamina gelmektedir.
da anlamlandirlmistir. Zamanin iyi kullanilmasiin 6lgiisti; hayatin,
imana bagli giizel islerle bezenmesidir. Bu giizel islere “salih amel” diyo-
ruz. Beraberinde iman olmayan hicbir amel, salih amel degildir. Giizel
amel, imanin ispatidir, “Imanin salih amelden énce gelmis olmasi, salih
amelin imandan kaynaklanmis olmasina isarettir.”*** Hakkin ve sabrin

3 emri buna isa-

tavsiyesi giizel islerin miitemmimidir, “yiliklerde yarisin
rettir. Hakkin tavsiyesi Allah’a tevhid {izere imana, Allah’'in dini tizere ya-
samaya yOnelik bilgi, tesvik, 6rnek olma ameliyesidir. Sabir, musibetlere
katlanmak oldugu kadar Allah’in yasaklarindan kaginmak, yapin dedikle-
rini de yapmak i¢in gayret sarf etmenin ve bunun i¢in nefsi zapt ve rabt
altina almanin adidir.*** Sa’lebi (61. 427/1035), hiisrana diisenle Eb{i Cehil,
iman edenle Hz. Eb{ Bekir, salih amel isleyenle Hz. Omer, hakk: tavsiye
edenle Hz. Osman, sabri tavsiye edenle de Hz. Ali’nin kastedildigi gorii-
stindedir.”® Burada zikredilen kisiler ilgili sifatlara miistahak olmakla be-
raber, dyetin sevkedilis gayesini dikkate aldigimizda genele isaret ettigini

9 Razl, Mefatih-Gayb, 32/81, 84-86; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 9/6070.
0 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 4/547; Muhammed Eroglu, “Asr Slresi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/502.

»1 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 147.

»2 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1/.562.

3 el-Bakara 2/148; el-Maide 5/48.

»1 Taberd, Cdmiu'l-Beyan, 24/613; ZeccAc, Medni'l-Kur'dn, 5/359. ibn Kayyim, et-Tibydn,
136-137; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 4/710.

5 Sa’lebd, el-Kesf ve'l-Beydn, 10/283-284; Kann(ici, Fethu'l-Beydn, 15/ 376.
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%6 Her sey zaman icerisinde ol-

diistinmek daha isabetli goriinmektedir.
maktadir. Gegen zaman geri getirme gibi bir durum da s6z konusu olma-
digina gore hayati yaratilis gayesi dogrultusunda tiikketmek yemin ve ha-
ber arasindaki en agik ilgidir. Bir buz saticisinin séyledigi su s6z zamanin
nasil gectigini ve hayatimizi adeta sicak havanin buzu erittigi gibi nasil
eksilttigini ne giizel anlatmaktadir: “Sermayesi eriyip giden su adama aci-
yin!"*’, bu sézil sdyleyen satici kdrmin pesinde kosmaktadir. insanin da
stirekli akan zaman igerisinde hayatini heba etmemesi ve hayirda yaris-
masi onun i¢in kérli bir aligveris olacaktir. Kanaatimizce asr, tiim zaman-
larin bileskesi her canlinin 6zellikle insanmin yasama siiresidir. insan ken-
disine zaman olarak verilen bu sermayeyi ya giizellikle kullanir ya da onu
heba eder. Omiir sermayesini giizel kullanmanin yolu bu stirede miinde-
mig olan su dort esastan gecmektedir: Iman, salih amel, hak ve sabirdir.

Zamanla ilgili kasem iceren bir diger ayet grubu, safak, gece ve onun
karanhginda kalan her sey ve yine gece karanlhifina ragmen onda parlayan
dolunay halindeki aya yapilan yemindir.

“Felaiiksimu bi’s-sefak ve’l-leyli vema vesak, ve'l-kameri ize’t-tesak” (Aksa-
min alaca karanligina, geceye ve onun karanlik drtiisii altinda barinan her
seye, dolunay haline gelen aya andolsun ki)™ 4yetinde safak, giinesin git-
mesiyle semada kalan giines 1s181mn kalintisi olan kizillik, gece ve onun
adeta kanatlarinin altina alarak orttiigii insan dhil tiim mahlkat yemin
objesidir. Gece ve giindiiz ayr1 birer ayettirler. Geceleyin biitiin giizelligi
ile goriinen dolunay halindeki ay da baska bir dyet olarak degerlendirilir.
Miiddessir ve Tekvir*® slirelerindeki yeminler de ayri kevni 4yetlere isa-
ret etmistir®® ingikak s@iresindeki yeminin cevabinin mahz{f olduguna

261 «

dair goriisiin yaninda,”' “Sizler kiydmet ve hesap giiniinde halden hale

6 Zemahserd, el-Kessdf, 6/427; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 5/336.
»7 RaZ, Mefatihu'l-Gayb, 32/85.

8 el-ingikak 84/16-18.

»  el-Miiddessir 74/33-34; et-Tekvir 81/17-18.

%0 fbn Kayyim, et-Tibydn, 175-178.

61 fbn Kayyim, et-Tibydn, 111; Feraht, Im’an, 37.
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gireceksiniz; (o giin cok sey gdreceksiniz)™* dyeti cevap olarak gésterilmis-
tir.”®® Yemin ve cevap irtibatinda, hesap giiniiniin gercekligi yeminle
te’kid edilmis ve bu gercege ragmen hala kafirlerin iman etmeye yanas-
mamalari, Kur'dn okundugu zaman onu duymazhktan gelmeleri kinan-
mustir, Buna karsin insanlar, halden hale gecerken onlar1 hesabin sikinti-
sindan kurtaracak olanin iman ve imana yarasir isler oldugunu bilmeliler
ve bunun i¢in akillarini kullanmalidirlar. insanlar ruhlar dleminde var

olusundan®**

itibaren ana rahmi, diinya hayati, kabir, mahser, cennet ve
cehennem cizgisinde halden hale gecerek degisiklik géstermislerdir.”®® in-
sanlar halden hale gecerken birbirinden daha korkung ve daha siddetli
durumlarla yiiz yiize geleceklerdir. Oliim, kiyAmet ve onun sikintilar in-
sanin ahiret hayatinin seriiveni icerisinde yer almaktadir. Kéfirlerin iddia
ettigi gibi hayatin sadece diinya hayatiyla sinirh olmadigi®* bilinmelidir.
Halden hale gecmek “cocukluk, genclik ve yashlik gibi insan hayatinin
farkli devrelerine veya diinya hayatindan ahiret Alemine yahut fakirlikten
zenginlige gecis” olarak da yorumlanmugtir,*”

Bir diger goriise gore bu ifade ile “Hz. Peygamber’in bir halden/mer-
tebeden baska bir mertebeye yiikselmesi” kastedilmistir.® Haller ara-
sinda, korku, kuvvet, 8liim, dirilis, hesap veya fakirlikten zenginlige veya

%2 el-ingikak 84/19.

23 Eb{i Bekir Ahmed b. Ali er-Raz1 el-Cessas, Ahkamu’l-Kur'dn, nsr. Muhammed es-

Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, 1992), V. 371; fbn Astr, et-
Tahrir ve't-Tenvir, 30/226. Halden hale gegme hususunda su gériisler ileri siiriil-
miistiir: insanin yaratiigindaki nutfe, alaka, mudga, 6liim, tekrar dirilme zengin-
lik, fakirlik miikafaat ve ceza gibi hallerdir. insan, siirekli rabbine kavusuncaya
kadar didinip durur (el-insikak, 84/6). Yaratilisin baslamasindan 8liinceye kadar
gecirilen haller insanlarin derece derece Allah’a yaklasmalaridir. Insanligin tarih
boyunca gecirdigi, medent, kiiltiirel, siyasi farkhlasmalar, degisik asamalar. bk.
Hayrettin Karaman ve digr. Kur'dn Yolu (Ankara: DIB Yayinlari, 2020), 5/ 587.

24 el-A'raf 7/172.
25 el-Bakara 2/28.
%6 e]-Miimin{in 23/37.
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T{sl, et-Tibydn, 10/313; Kamil Yasaroglu, “el-insikak siiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/343; Elmalili, Hak Dini Kur'dn
Dili, 8/5679-5683.

%8 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 14/ 251.
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zenginlikten fakirlige, rahathk, rahatsizlik, hastalik veya sihhat bulun-
maktadir, insan ¢ocukluktan genglige ve yashiliga gecmek suretiyle, hal-
den hale gecerek, kendisini ahiretteki hayatin kucagina atmaktadir.*® Bu-
rada yemin edilenden birisi olan ay, dolunay haline gelinceye kadar nasil
halden hale geliyorsa, insanin da gerek diinyada gerek ahirette farkl se-
viyelere, derecelere ugrayacaklarina dair miisahhas bir 6rnek verilmistir.
Diinya yasantisi, ahiret hayatindaki yasantiy: sekillendirmektedir. Bu se-
beple ilgili yeminin muksemun aleyhini ahiret hayatimin hatirlatiimasi
olarak gdrmek isabetlidir. Yemin ve te’kid ettigi konu insani, diinya haya-
tinda iken yaratan ve yaratilan karsisinda daha dikkatli olmaya yonelt-
mektir.

2.2.3. Yer ve Gokyiizii (K4init)

2.23.1.  Yildizlar ve Sema

Yildizlarin dogusu, hareketi ve batisina dair yemin, kasem formati ice-
risinde ayr1 bir yer tutmaktadir.

“Feld iiksimu bi’l-hiinnes, el-cevdri’l-kiinnes, ve'l-leyli izd a’s a’s, ve’s-subhi
izd teneffes, innehl le kavlii resuliin kerim zi kuvvetin inde zi'l-arsi mekin” (Y6-
riingelerinde akip giden, geceleri kaybolup giindiizleri ortaya ¢ikan yildiz-
lara, kararan geceye, agaran sabaha yeminle sdyliiyorum ki Kur’an ¢ok de-
gerli giiclii ve arsin (mutlak hiikiimranligin sahibi Allah nezdinde itibarli

)77° Buradaki yemin 4yetlerinin cevabi, “inneh le kavlii

bir elginin s6ziidiir
restiliin kerim” seklindeki dyettir. Yemin edilen yildiz, mekén olarak nasil
yiiksekte ise Kur’dn'in mevkisi de dyle yiiksektir. Yemin objesiyle ispat
edilen, gece ve giindiiziin birbirini tamamlayan varliklar oldugunun ger-
cekligi kadar, Kur’an'in Allah’in kelami olmasi da o kadar gercektir. Ayette
gece karanlik, giindiiz aydinlik yonleriyle zikredilmistir. Zaman kavra-
muyla ilgili yukarida genis agiklamalar yapilmistir. Ancak bu dyetteki bag-
lam gece ve glindiiziin “yildiz” ile irtibatidir. Ferr4, ceylanin yuvasina gir-
digi gibi glindiiz kaybolup gece gériinen “Behram, Zuhal, Utarid, Ziihre ve
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miister? yildizlar1” oldugunu belirtmistir.””* Miisriklerce kutsal sayilan,

ulasilamayacak derecede azemetli varliklar olarak goriilen yildizlara

29 ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 9/67-68;
20 et-Tekvir 81/15-16.

#1 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 30/47.
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yemin edilmesi, onlarin yanls inancinin dniine ge¢ilmis ve o varliklarin
yaraticisinin Allah oldugu hatirlatilarak tevhid inanci vurgulanmustir. Ye-
minin destekledigi haber, Kur'an'in Allah kelami oldugu, giivenilir bir
elci/melek olan Cebrail tarafindan, yine giivenilir bir resul olan Hz. Pey-
gamber’e getirildigidir. Mecazen Kur'dn’a, “vahiy getiren melegin sozii”
denmistir. Vahiy melegi, Allah katinda itibarlidir. Vahyi génderen, geti-
ren belli/giivenilir iken vahyi alana “mecnun” denmesi akillica olmadigt
aciktir. Kur'an, bir kahin ve sair s6zii olmadigi gibi, Allah’in rahmetinden
kovulmus seytanin da s4zii degildir. Buna gére Kur’an ancak, iman ve itaat
yolunu tutacaklar igin bir dgiittir.*”

Yildiza kasemle baslayan siirelerden birisi de Necm s{iresidir. “Ve'n-
necmi izd hevd (Kayip giden yildiza andolsun ki)"** Yeminin cevabibir son-
raki dyettir”’*; “Arkadasiniz Muhammed ne yolunu sasirdi ne de aklini.” Allah,
kayip giden yildiza yemin etmis ve elgisini diismanlarinin “hak yoldan
baska bir yola gitti, sapitti ve sasirdi” iftiralarindan tenzih ve tebriye et-
mistir.””® Bu cevap, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin gercekligine delildir.
Bu agiklama ayni1 zamanda onun gergegi bildigi halde baska bir yola giren
bir kimse olmadigina sahadettir. Kendisine yemin edilen “necm (yildiz)”
hususunda, islam alimleri cesitli gériisler zikretmislerdir. Kelbi (&l
146/763), ibn Abbas rivayetine dayanarak bu siirede yemin edilen yildizin
“pargalar halinde inen Kur’an ayetleri” oldugunu, Allah’in onu risaletin
basindan sonuna kadar iicer, dérder, dyet veya stireler halinde indirdigini
nakletmistir, Bu gdriis (Miicahid (8l. 103/721), Dahhak (8. 105/723), Ata
(8l. 114/732), Mukatil (8. 150/767), tarafindan da ayni sekilde rivayet edil-
mistir. Necm ile kastedilenin Araplarin “Siireyya” ismini verdikleri yildiz
oldugu da aktarilmistir. Siireyya’nin yedi yildizdan olustugu, bunlardan
altisinin gdzle goriilebildigi ve birinin gézlerden gizli kaldig1 ve Araplarin
bu toplu gok cismine yildiz tabir ettikleri, dolayisiyla bu Ayette buna isaret
ederek yemin edildigi belirtilmistir. ibn Kuteybe, “Siireyya yildizinin bat-
masi onun da diger varliklardan ve yildizlardan farki olmadiginin bir

22 et-Tekvir 81/15-28.
3 en-Necm 53/1.
74 Zeccéc, Medni'l-Kur'dn, 5/69; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ni’l-Azim, 4/313.

775 KannQcl, Fethu'l-Beydn, 13/244.
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gostergesidir” demektedir.”® Yildizin yolcuya karada ve denizde yol gos-
termesi gibi, benzer sekilde Hz. Peygamber de elgilik vazifesinin geregi
olarak insanlara rehberlik etmistir. Yukarida da ifade edildigi gibi, muk-
semun bih olan “necm”in anlamlarindan biri olan yildiza yeminle, Hz.
Peygamberin Allah katindaki degerinin yiiceligi, Kur'dn'in insanlar icin
bir hidayet rehberi oldugunun te’kidi s6z konusu edilmistir. Stiredeki ye-
min ve sonrasindaki tisl{ip munis bir anlatimdir; bu ifade, arkadasiniz sii-
rekli gézliniiziin dniinde olan kimse, sizin gibi bir insan olan Hz. Muham-
med, ne sasirmus ne de aklini kaybetmistir, diyerek, Hz. Peygamber’in
risdletinin ispatina ydnelik bir anlatimi icermektedir. Hz. Peygamber,
miisriklerin iddiasinin aksine dogru yoldadir ve onun teblig ettigi husus-
lar kendisinin duygu ve diistincesinin tirlinii degil, Cebrail vasitasiyla gén-
derilen ilahf vahyin bir neticesidir. Ayrica Hz. Peygamber ve Cebrail ara-
sindaki tinsiyet kasemle te’kid edilmis ve bu konudaki kuskularin yersiz

277 «

oldugu belirtilmek istenmistir.””” “O heva ve hevesine gére de konusmuyor.

Onun konustuklari, kendisine indirilen vahiyden baska bir sey degildir™”’® dyeti,
3zelde Kur’an dyetlerini genelde “hikmet” kavramini kapsayacak sekilde
Hz. Peygamber’in elgi olarak davranislarin kastettigi diisiiniilebilir. Hz.
Peygamber, Cebrail’i semanin ufkunda bizzat gérmiis ve melek ona ¢ok
yaklagmisti. Hz. Peygamber’e Cebrail'in yaklasmasindan maksat, Hira da-
gindaki veya Mi'rac’daki goriintiisti mii olduguna dair tam bir agiklik yok-
tur. Kaldi ki Hz. Peygamber, Cebrail’den vahiy aldi§1 miiddet icerisinde
onunla bir sekilde goriisiiyordu. Diger insanlar i¢in gizemli olan bu bulus-
malarin (vahyin) nasil gergeklestigi hususunu Hz. Peygamber’in Allah ile
olan yakinliginin sirr1 igerisinde degerlendirilmesine baglamak miimkiin-
diir.

Bur(ic sQiresi de semadaki burglara (yildiz kiimesi), kiyamet giiniine ve
oradaki sahitliklere yeminle baglamistir. Kendisne yemin edilen olayla il-
gili farkli rivayetler bulunmakla birlikte iki rivayet 6ne ¢ikmaktadir. Bun-
lardan biri, sihirbazdan sihir 6grenen bir cocugun hak dini kabulii ve bunu
etrafina yaymas: {izerine devrin hiikiimdarinin iman sahibi bu ¢ocugu ve
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Zecchc, Mednil-Kur'dn, V. 69; ibn Kayyim, et-Tibydn, 357; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur'ani'l-Azim, 4/313.

#77 M. Kamil Yasaroglu, “Necm S{iresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/495.

8 en-Necm 53/3-4.
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ona inananlari ici ates dolu gukurlara attigi seklindedir.”® Diger rivayet
ise, Yahudiligi benimseyen Himyer krali Ziniivds'in Hiristiyan inancina
sahip Necrin halkini dinlerini degistirmeye zorlamasi ve bu durumu red-
dedenleri ici ates dolu cukurlara atmasi seklindedir.”®

“Ve's-semdi zati'l-buriic, ve'l-yevmi’l-mev’id ve sahidin ve meshiid” (Burg-
larla/yildiz kiimeleriyle dolu gokyiiziine, mutlaka gelip catacag bildirilen
kiydmet giiniine, Kiydmet giinii sahitlik edenler ile haklarinda sahitlik edi-

7% jfadelerinde gecen “buriic” lafzi, “saraylar” anla-

lenlere andolsun ki)
mina gelmekte olup tekili “burc”tur. “Burc”, glinesin de i¢inde bulundugu
on iki burc halinde yildiz kiimelerinin olustugu gok cisimleridir. Ciinkii
bunlarin her birinin kendine has bir yeri ve hareket alani vardir.?* S6zliikk
anlamu, “agik-secik” sey demek olan burc, uzaktan géze carpacak sekilde
yapilmus yiiksek binalar, 3zellikle Tiirkgede kale surlarinin yiiksek yerleri,
hisar ve kuleleri i¢in kullanilir.”® Yemin edilenler, yildiz kiimeleriyle dolu
gokylizii,”** gelecegi bildirilen kiydmet, kiyimet giinii sahitlik eden ve edi-
lenlerdir. Burfic kevni dyetlerin en biiyiigii olan yildizlarin menzilleridir.
0 sebeple sema ile beraber yemin edilmistir. Galaksi olarak da ifade edilen
bu yildiz kiimeleri, yeryiiziine gre yiiksekte ve insanlarin sayamayacagi
kadar ¢ok olmasi nedeniyle hem Allah’in kudretini hem de insanlarin aciz-
ligini hatirlatan varliklardir. Burglarla dolu semaya yeminle tiim peygam-
berlerin ortak mesajlari icerisine giren kiyimet giinii vurgulanmaktadur.
Vaat edilen Kiydmet giinii, her seyi acik olarak géreceklere ve onlarin

779 Taberd, Cdmiu’l-Beyan, 24/273-275.

%0 Eb{i Muhammed Hiiseyn b. Mes'(id el-Begavi, Me'dlimu’t-Tenzil, ngr. Muhammed

Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Tayyibe, 2003), 8/383-385; ibn Kesir, Tefsiru'l-
Kur'ani'l-Azim, 4/634.

1 el-Bur(ic 85/1-3.
%2 Ragb el-isfahani, el-Miifredat, 41.

%3 Emin Igik, “el-Bur(ic sliresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Anssiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 1992), 6/463.

%1  “Nerede olursamz olun, 3liim mutlaka kapinizi ¢alacaktir. Sarp yamagtaki kalele-

rin burclarinda ve hatta gokteki yildizlarda (bur{icin miiseyyedetin) olsaniz bile
Sliimden kagip kurtulamazsiniz.” (en-Nis4 4/78); “Gokte yildiz kiimeleri/burglar
meydana getiren... (ellezi ce’ale fi’s-semai bur{icen)” (Furkan, 25/61) mealindeki
ayetlerde gecen “buriic” kelimesindeki ortak yon, gerek kale burglar: gerek gok-
yiiziindeki yildiz kiimeleri ulagilamaz yiikseklikte olmalaridir.
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gozleri 6niinde cereyan edecek seylere yemin edilmistir.”®® “Sahid” ve
“mesh{id”, muayyen bir seyin ifadesi degil anlayan, anlasilan, bilen, bili-
nen, goren, goriinen gibi genel mana kavram icerisinde kabul edilen ta-
birlerdir.”* “Sahid”, “Allah, Cuma giinii, hafaza melekleri”; “mesh(id” ise
“kiyamet glinii, arefe giinii, insan” seklinde de yorumlanmistir.”®” Bu hu-
susta yapilan yorumlardan birine gore sahit ile ates dolu hendeklere ati-
lanlar1 gérenler, meshd ile de zikri gecen olayin yani atese atilanlar kas-
tedilmistir. Kasem edilenlerin hepsi Allah’in kudretinin 4yetleri ve vahda-
niyetinin sahitleridir.”®® “Sahid” ve “mesh(id” ifadeleri, Tekvir stiresinde
gectigi tizere kiyamette “diri diri topraga gémiilen kiza hangi giinahindan
dolay1 ldiirtildii” diye sorulmasindan hareketle bu stirede anlatilan kim-
selerin ates dolu gukurlarda nigin yakildigimin yakanlara sorulmas: diye
anlasilmasi kanaatimizce daha isabetlidir. Netice itibariyle, suclari Allah’a
iman etmek olan insanlari ates gukurlarina atan kimseler hem diinya hem
de ahiret hayatinda kaybedenlerden olacaktir. ilgili slirede miiminleri
atese atarak bu olayi izleyen kéfirleri Allah'in lanetledigine dair yemin
edilmistir.”® Zaten bu ifadelerin hemen 6ncesinde “va'dedilen kiydmet
giinii” gecmektedir. Yeminin cevabinin mahz{(f “letiibasiinne” olduguna

290 ¢«

dair goriisle beraber®® “Vaktiyle cukurlar kazip iclerini atesle dolduran
(sonra da o ¢ukurlara miiminleri atan) o kahrolasi zalimler/kafirler (As-
hab-1 Uhd(id) melundurlar™" dyetleri de cevap olarak gésterilmistir.”* il-

gili dyette yemin ve cevap arasindaki baglanti su sekilde kurulabilir:

5 TIsik, “el-Burfic siiresi”, 6/462.

%6 fbn Kayyim, et-Tibydn, 139-140.

%7 Taberl, Camiu'l-Beydn, 14/270; ibni’l-Cevzi, Zzadii'l-Mesir, 9/70-72; ibn Kesir,
Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, 4/633-634.

%8 fbn Kayyim, et-Tibydn, 9; Feraht, im’an, 36.

%9 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 2/144.

20 Feraht, im’an, 36.

21 el-Burfic 85/4-5.

22 Elmalili, Arapga birtakim teknik izahlar1 &ne siirerek, kasemin cevabi olarak on

veya on ikinci dyetlerin olabilecegine kéil olmus, bu arada “kutile” ctimlesinin de
cevap olabilecegi veya bu climlenin cevap konumunda kabul edilebilecegine dair
goriisleri de zikretmistir. Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 8/5689-5690. Ayrica bk. ibn
Kayyim, et-Tibydn, 143; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mestr, 9/73-74.



126 | Kur'an Dilinde Yemin Uslibu

“Allah’in yiice kudretiyle, kiyAmet giinii tiim zalimler hem ge¢miste hem
de su anda miiminlere zulmetmesinden dolay1 miistehak olduklar1 azabi
tadacaklardir. inanglarindan dolay: insanlar ici ates dolu cukurlara atan-
lar ne kadar zalimse Mekke’de islam inancim benimseyen miiminlere her
tiirlii eziyeti reva gérenler de o kadar zalimdir. Yeminin cevabinda, kis-
sada atese atildiklar1 belirtilen kimselerin imani muhafaza etme konu-
sunda Ornek gosterilmislerdir. Zira 6liim pahasina da olsa o kimseler,
imanlarindan vazgegmemislerdir. Onlarin bu hali inancin 8liim korku-
suna nasil iistiin ve galip geldiginin bir ispatidir. O halde esas olan, mii-
minlerin tiim sikintilar karsisinda imanlarimi muhafaza etmeleri, sabir ve
sebat gostermeleridir. Uhd{id olayinin anlatilma sebebi, dnceki iimmet-
lerde de sadece iman etmelerinden dolay: iskence edildiginin belirtilmesi,
iskence edilen kimselerin bu sebeple asla dinlerinden dénmedikleri, so-
nunda hem Allah’in rizasini kazandiklari hem de O’nun dvgiisiine mazhar
olduklarini hatirlatilarak Hz. Peygamber ve miiminlere teselli vermektir.
Uhdd kissasinda olaylar tipolojiler tizerinden anlatilarak mesajin evren-
selligi vurgulanmus olmaktadir.””

Tarik slresinde “ve’'s-semdi ve't-tarik” (Andolsun gokyiiziine ve
Tarik'al)** seklinde gk ve gok cisimlerine yemin edilmistir. Bu yeminle,
Allah’in yiiceligine isaret edilmis, cevap kisminda ise herkesin bir gozet-
leyicisinin oldugu haber verilmistir. Allah, insan sorumlu bir varlik kilmig
ve onu hicbir zaman bagibos birakmamugtir. Allah, kdinattaki herseyi ya-
ratmis ve bu nimetleri insanin istifadesine sunmustur. insandan hem
kendi yaratilisini hem de kainattaki mahliikat: g6zlemleyerek Allah’in yii-
celik ve kudretini tefekkiir etmesi istenmistir.

Vahid? (61. 468/1075), slirenin basindaki yemin ayetlerinin Eb{ Talib
hakkinda indigini haber vermistir. Rivayete gére, “Bir giin Eb{ Talib Hz.
Peygamber’e siit ve ekmek getirmis, bunlari yerken yildiz kayms ve yildi-
zin kaydig1 yerde bir kivilcim olusmustu. Ebd Talib bu durumdan korkmus
ve ne oldugunu sormustu. Hz. Peygamber de ‘bu, kendisiyle seytanlarin
vuruldugu bir yildizdir ve o Allah’in 4yetlerinden bir dyettir’ demisti.”***
Niizul sebebinin 6zel olmasi, sirede verilmek istenen mesajlarin genel

25 fbn As(ir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 30/237; Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 2/147.
¥4 et-Tarik, 86/1.

25 vahidi, Esbabu Niizili'l-Kur'dn, 476, Zemahser?, el-Kessdf, 6/352.



Kur'an’daki Kasem Usltbu | 127

olmasim engellemez. Her Mekk{ slire gibi burada da tevhide giden yolda
istidlal esas alinmustir. Stirede insanin yaratilisi ile tabiat olaylarinin aym
ve mutlak kudrete isaret ettigini gozlemlemek miimkiindiir.

Yildizlarin yol géstermesinden hareketle Elmalili (61. 1942), semi ve
yildiza yemin edilmesini mecazen insanlarin kalplerine iman nurunun
niif(iz edip kalpleri aydinlatmasina benzetmis ve “Semaya ve sizi zulmet-
lerde tenvir igin yildiz gibi suurunuza ¢arpan ve maddiyatinizi delip g6-
niillerinize niifuz eden hak nuruna kasem olsun” ifadelerini kullanms-
tir.”® Yeminin cevabi ise dordiincii dyette, “Ger¢ek su ki, yam basinda gézcii
bir melek bulunmayan hi¢ kimse yoktur.” seklinde gelmektedir.””” Bu 4yet, in-
sanoglunun sorumlu bir varlik oldugunu hatirlatmaktadir,”® stirenin bas-
langicinda “tarik ve sema”ya yemin edilmesiyle Kur’an'in ilk muhatapla-
rinin gokytiziindeki cisimlere ilgi duymalar: sebebiyle gozlerini Allah'in
yiice kudretinin nisanesi olan o cisimlere ¢evirmeleri istenmistir.”® Ye-
minle insanin bakislari nasil gékyiiziine gevrilmisse bu defa da muhatabi
kendi yaratiligina yénlendiren su ayeti gérmekteyiz: “Insan neden yaratil-
digina bir baksin.”® ayet, insanin kendi yaratilisi iizerinde diisiinmeye ve
buradan Allah’in birligine ve yiiceligine sahitlik etmeye davet etmistir.
Akil i¢in tiim bu sahitler, insanin yaptig1 islerin kaydedildigini ve musrik-
lerin inanglarinin aksine mahserde hesabin oldugunu gostermektedir.

Viékia siresinde “feld uksimu bi-mevak’in-niicim ve innehi le kasemun lev
te’'lemiine a’zim” (Ey Miisrikler!) Yildizlarin dogus ve batis yerlerine yemin
olsun, eger bilirseniz bu ¢ok biiyiik bir yemindir.)*** Burada yildizlarin do-
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gus ve batis yerlerine yemin edilmistir.’®® Kasemin desteklemek istedigi

2% Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 8/5700.

#7 Zemahserd, el-Kessdf, 6/352.

8 Mi'min{in 23/115; Ankeb(t 29/24; Casiye 45/21; Tlr 52/35 KiyAme 75/36; el-in-
fitar 82/10-12.

9 el-Miilk 67/3-4.

300 e]-Tarik 86/5.

0 el-vakia, 56/75-76.

%2 Elmalili bu dyetin yildizlar olarak degil, yildizlarin mevkileri olarak anlasilmast

gerektigini hatirlattiktan sonra, “niicumun mevkilerinin siimuliine Melekler,
Peygamberler, hafizlarin kalpleri, Kur’4n’in yazih sahifeleri, manalari, dyetlerin
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husus, bizzat Kur'an’dir. “innehd le Kur’'aniin Kerimun™” Bu 4yet, yeminin
cevabi durumundadir. Kur'an ve yildizlarin dogus-batis yerleri arasindaki
miinasebet Kur’an'i nazil eden ve yildizlar1 yaratanin ayni kudret oldugu-
dur. Yildizlarin ydriingelerine yemin edilirken “muksemun bih” ve “muk-
semun aleyh” arasinda bir mu’teriza ciimlesi gelmistir. Bu climle eger mu-
hataplar: tarafindan bilinebilir akil erdirilebilirse bu yeminin biiyiik bir
yemin oldugu anlasilir. Yeminde isaret edilen hedef konu, 4lemlerin rabbi
tarafindan vahiy yoluyla indirilen Kur’an’dir. O halde Kur’an’'in insanliga
gonderilmis olmasi bash basina bir nimettir. Nimet ise siikrii gerektirir.”**
Yeminin cevabi, “le-Kur’dniin Kerim” seklinde sifat1 ile beraber gelmistir.
Kur’an, diger kitaplar arasindan siiziilmiis bir kitap oldugu kadar aym
zamanda tim dini menfaatleri i¢inde toplayan bir kitaptir. O Levh-i
Mahflz'da kayitlidir. Ona ancak temiz olanlar erisebilir. O Allah tarafin-
dan indirilmistir.*® Kur'an'in hepsi Kadir gecesinde Levh-i mahf(iz’dan
diinya semasina sefere meleklerine indirilmistir. Kur’an’a, miisriklerin id-
dialarinin aksine seytanlar yaklasamaz ve el dahi siiremezler. Ona ancak
tertemiz melekler dokunmus ve Hz. Peygamber’e de ancak onlar vasita-
styla vahyedilmistir. Ferra, “Ona temiz olanlardan baskas: dokunamaz” dye-
tine dair iki yorumda bulunmustur. Biri, “onun tadini ve faydasini ancak
iman edenlerin gorecegi”, digeri ise “Kur’an'in tefsirini/te’vilini sirk ve
nifaktan kendini temizleyenlerin bilebilecegi” seklindedir. Yeminin ba-
sindaki “14” edatinin 76. dyet delil getirilerek sila oldugu kanaatini tagi-
yanlar bulunmaktadir. Ayrica “18” edatinin kasemin nehyi degil, yemin
dncesi kelamin nefyi olduguna dair goriisler de zikredilmistir. Yine “13”
edatinin “fe le ene uksimu” seklinde baslangic te’kid 1ami oldugu da belir-
tilmistir.**® Kur'dn’a herkesin dokunmasi hususunda nefly edatinin
hitkmii yoksa da Kur’dn1 seytanlarin indirdigi meselesini red hususnda

niiziiliine sebep olan vakialar ve ahkidm da dahildir” der. bk. Elmalili, Hak Dini
Kur'dn Dili, 7/4722-4723.
305 el-vakia, 56/77.
3% Bekir Topaloglu, “el-Vékia sliresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlar1 2012), 42/471.
305 Kur'an'in bu sifatlari, el-Vakr'a, 56/77-80. dyetlerde zikredilmistir.

3% Kurtubf, el-Cami’, 20/217-218.



Kur’an’daki Kasem Usltbu | 129

IA Y

37 Ayetlerde zikredilen husus, miiminlerin Kur'an’a say-

hitkmii vardir.
giyla yaklagmalary, siikiir icerisinde olmalari ve ondaki giizellikleri kendi-
lerine rehber edinmeleridir.** At4, Sa’id b. Ciibeyr (5. 95/713), Kelbi, Mu-
katil ve Katade (61. 117/735), Necm s{iresindeki yeminle ilgili ibn Abbas’in
“yildizdan kasit Kur’an'in parcalar halinde inmesidir” seklindeki sozii ay-
niyla bu ayetler icin de rivayet edilmistir. Ebli Ubeyde (51. 276/889) ise,
“niiciimu” yildizlar, “yerlerini” de batig anindaki mevkileri olarak anlam-
landirmugtir.*® Sonug olarak, daha 6nce de zikrettigimiz tizere, yildizlar ve
Kur’dn arasindaki miinasebet rehberliktir. Yildizlarin insanlara kara ve
denizde pusula gérevi gérmesi gibi Kur'an da cahiliyet karanliklarini yok
eden bir rehberdir. Yildiz hisst karanliklari, Kur’an ise manevi karanhklar:
gidermis ve her ikisi de insanlara rehberlik etmistir.*™

2.2.3.2. Yeryiizli ve Bulutlar
Tarik siresinde diger bir yemin gurubunda Kur’an'in hak oldugu hu-

susuna isaret olunmaktadir. “Yagmur yiiklii bulutlara ev sahipligi yapan gok-

17311

yiiziine, bitkilerin ¢ikmast icin ¢atlayip yarilan topraga andolsun ki”'' yemini-

nin muksemun aleyh’i “Bu Kur’dn hak ile batili birbirinden, neyin dogru neyin
yanlis oldugunu ortaya koyan ilahi bir kelamdir. O bos, anlamsiz eglenceye konu

17312

olacak bir kelam degildir™** ayetidir.’”® Bu ikinci grup yeminin hedefinde

Kur'anm hak ve hakikat olmasi bulunmaktadir. Bunlar Allah'in

307

Seyid Kutub, Fi Zildli'l-Kur'dn, cev. M. Emin Sarag vd. (istanbul: Hikmet Yayinlari,
1971), 14/264.

% Topaloglu, “el-Vakia stiresi”,42/471.

% bn Kayyim, et-Tibydn, 321. Yeminin, yildizin battig1 yerlere tahsis edilmesi, ese-

rinin zevalinde daim olan miiessirin varligina delalet etmesindendir. Bundan do-
lay1 Hz. Ibrahim, yildizlarin kaybolmasindan Allah’in varligini bulma hususunda
kavmine istidlal yolunu gdstermistir. Yahut “Mevdkun-niicim” dan murad, yildiz-
larin menzilleridir. Zird bu hususta Allah’in kudretinin biiyiikliigiine ve hikmeti-
nin keméline beyanlarin kavramayacag stirette delalet vardir. Veya bu ifadeyle
Kur'an'm pargalar halinde indirilmesine isaret bulunmaktadir. bk. Altst, Ridhu'l-
Mednt, 27/152; Gantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medli Kerim, 3/1002.

310 fbn Kayyim, et-Tibydn, 138.

31

et-Tarik, 86/11-12.
312 et-Tarik, 86/13-14.

313 ibnii’l-Cevzl, Zadii'l-Mesir 9/84.
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rub{biyyetine ve ayni zamanda yeniden dirilise delildir. Kur’dn'in getir-
digi esaslar, asla bir eglence vasitasi degildir. O esaslar, hakki batildan
ayirt etme vasfina sahiptir. Yemindeki yagmur yiiklii bulutlar, bulutlarin
bulundugu gékylizii, yer ve bitkilerin ¢ikmasi insanlarin ne kadar da asina
oldugu hususlardir. En azindan insan bunlara ni¢in yemin edildigini dii-
stinlip kendisinin bunlarla ne kadar ilgisinin oldugunu tefekkiir etmelidir.
Bu ikinci grup yeminde yagmur getiren ve toprag sulayan bulutlara ye-
min edilmistir. Yeminin amacindaki “Kur’an hak ile batili ayiran sézdiir”
ifadesiyle yemin edilen seyler arasindaki miinasebet bulut, yagmur, yer-
yiizii ddngiisiinde oldugu gibi yeniden dirilis ve hesap konularinin da
Kur'4n'in haber verdigi sekilde gerceklesecegi, yagmur sonrasi bitkinin
yeri yarip yeryliziine ¢cikmasi gibi kiyamette insanlarin dirilisi de ayn1 se-
kilde gerceklesecektir. “Fasil” olan Kur’dn'in anlattiklar: ciddi meseleler
olup oyun ve bos s8z (hezl) olmadigi yeminle vurgulanmustir.

2,23.3. Glines ve Ay

Sems siiresinde “ve’s-semsi ve duhdhd ve’l-kameri izd teldhd” (Giinese ve
15181na, glines battiktan sonra kendini gosteren aya Andolsun ki)** ifade-
leriyle giines ve aya kasem edilmistir. Bu slirede bu iki nesnenin diginda
“glindiize, geceye, gokyiizii ve onu bina edene, yeryiizii ve onu yayip dé-
seyene, insan nefsine ve ona kabiliyetler verene ve yine ona hem kétiiltigii

7 315

hem de kétiiliikkten sakinmay1 ilham edene”*"” seklinde kendisiyle kasem
edilen bir dizi nesne siralanmistir. Bu yemin ifadelerinin bir kismyla ilgili
yukarida daha genis agiklamalar yapilmsti. Burada kisa bir hatirlatma ya-
pilmaktadir. Bu stiredeki tiim bu “muksemin bih”lerin sonunda “Kad efleha
men zekkdahd@” (Nefsini arindiran kurtulusa erer)**® denilerek yeminlerin
hedefi (muksemun aleyh) belli edilmistir. Bu ifadeler insanin yapip ettik-
lerinden sorumlu oldugunu agiklamaktadir. Kur'an fitrat delillerini tarihi
delillerle bir arada sunmustur. Yemin de bash basina bir delildir. Daha
dnce de ifade edildigi gibi, kevni dyetler Allah’in yaratici olduguna ve her
yaratisinda bir hikmet ve diizen bulunduguna delalet eder. Allah, bu var-
liklar1 tamtarak yasadigimiz kainat icerisindeki varhigimizi, degerimizi,
gliclimiizii ve zayifligimizi bize hatirlatmaktadir. Bir baska yerde ayin

34 es-Sems, 91/1-2.
35 es-Sems 91/3-8.
316 es-Sems 91/9.
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dolunay haline yemin edilmistir.*”” Dolunay halindeki ay, parlakligini ge-
cede gdsterir. Gecenin zifiri karanlhi§ina karsin o alabildigine pariltisini et-
rafa yayar ve adeta karanligin karamsarlik olmadigini gésterir.

2.3. Soyut Varliklar

2.3.1. Melekler ve Riizgérlar

Miirselat siiresinin basinda bir dizi nesnelere yemin edilmistir. “Ve’l-
miirseldti iirfd, fe'l-dsifdti asfd, ve n-ndsirati nesrd, fe’l-farikati ferkd, fl-miilkiyati
zikrd@” (Birbiri ardinca génderilen, esip savuran, yaydikca yayan, ayirdik¢a
ayiran (kéfir) insanlara mazeret birakmamak ve onlar1 uyarmak i¢in vahiy
getirenlere andolsun ki).*"®

Miirselat kelimesine riizgir anlaminin yaninda melekler anlami da ve-
rilmistir. “Asifat”, riizgar; “nasidat,” yagmur getiren riizgar; “farigat” he-
lal ve haramu ayiran; “miilkiyat”, peygamberlere vahiy getiren melekler
anlamlar1 verilmistir.’** Burada kasem edilenlerin melekler oldugunu ka-
bul ettigimizde bunlarin yemine deger ytice varliklar olduklarini ve bu de-
gerlerini Allah’in emirlerini hemen ve eksiksiz yerine getirmelerinden al-
diklarini bilmek gerekir.*”® Buna mukabil miisriklerin melekleri Allah’in

%! nedeniyle onlarin bu yanls inanglarimn reddi de di-

kizlar1 saymalari
stintlebilir. Burada kendisiyle yemin edilenlerin riizgarlar olduguna dair
goriis, “riizgirlarin dagittig1 bulutlar yine riizgarlarla bir araya toplayan

Allah, bedenin dagilmis parcalarini bir araya getirmeye de kadirdir”,**

anlayisina dayanmaktadir. “Fe’l-farikdti ferkd” ayeti icin hak ile batili, helal
ile harami birbirinden ayiran Kur’an ayetleri oldugu da s6ylenmistir.**’

Yeminin hedefinin, kiydmet ve 6lim sonrasi dirilisin hatirlatilmas:

37 el-ingikak 84/18.
318 el-Miirselat 77/1-6.

19 Ferra, Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni’l-Kur'dn nsr. imadiiddin b. Seyyid

Ali ed-Dervis (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 2011), 3/222; EbGi Hayyan, el-Bahru'l-
Mubhit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-llmiyye, 1993) 8/395.

320 Rz, Mefatihu'l-Gayb, 30/ 265.
21 bk, en-Necm 53/21.
322 RaZA, Mefatihu'l-Gayb, 28/193.

33 Mahalli-Suy(itd, Tefstru'l-Celdleyn, 2/249.
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oldugu dikkate alindiginda en uygun cevap yedinci dyet goziikmektedir.
“(Ey kdfirler!) Tehdit edildiginiz kiydmet mutlaka gelip catacaktir”. Bu cevab,
miisriklerin ahiret hakkindaki yanlis inancini kirmak ve dogrusunu ikame
etmeye ydnelik olduguanlagilmaktadir. Yemin kalibi icerisinde vahiy ge-
tiren meleklere isaret edilmesi, insanlarin bu konudaki bahanesini orta-
dan kaldirmaya matuftur. Clinki Allah vahyini peygamberlere melekler
vasitasiyla indirerek insanlar1 uyarmis ve onlara hak ile batili, haram ve
helali bildirmistir. Boylece insanin bu husustaki “duymadik, bilmiyorduk”
seklindeki 6ziir beyanini gecersiz hale getirmistir.***

Saffat sliresinin bagndaki sifatlar zikredilerek kasem edilen ii¢ nesne
bulunmaktadir. Kasemin sonunda da “flahiniz birdir” hitkmii gelmekte-
dir. Tlk ii¢ Ayette yemin edilen seylerde neyin kastedildigi hususunda ihti-
laf varsa da genel goriis, bunlarla kastedilenin melekler oldugudur.

“Ve's-sdffati saffd, fe’z-zdcirdti zecrd, fe't-taliyati zikrd” (Allah’in emrine
amade olarak saflar halinde duran, seytanlarin vahye miidahalesine engel
olan, Allah’in dyetlerini okuyup onlari peygamberlere ulastiran meleklere

)325

andolsun ki)**® seklindeki dyetlerde sifatlarla zikredilenlerin melekler ol-

dugu anlasilmaktadir. Meleklere yapilan kasemin “muksemun aleyh”i

17326

“Siiphesiz sizin ilahiniz birdir™* seklindeki tevhidi ifade eden Ayettir. Zira
slirede iki iman esasina vurgu yapilmaktadir. Bunlardan biri tevhid, digeri
diinyada sorumluluk bilincinin olusmasinda etkin olan ahiret inancidir.*”
“Muksemun aleyh” olan tevhid hiikmii, Allah'in melekler d&hil olmak
tizere hicbir varligi kendi miilkiine ortak etmediginin bir kanitidir. Bura-
dan ayni zamanda meleklerin de insanlar gibi Allah’in yarattig varliklar
oldugu hitkkmiine varilir. Melekler, kdinat sisteminde gérevli varliklardur.
Meleklere yemin edilmesiyle insanlara soyle bir mesaj verilmek istenmesi
ihtimal dhilindedir: Melekler kendi yaratilislarina uygun gorevleri eksik-
siz yerine getirmektedir. O halde sizler de O’nun kullar1 olarak peygam-
berlerin size tebligini kabul edip onlar1 6rnek almalisiniz.

31 Derveze, et-Tefstrul-Hadis, 2/209; Bekir Topaloglu, “ZAriyat Shresi”, Tiirkiye Diya-

net Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/137.
35 es-Saffat, 37/1-3.
326 es-Saffat 37/4.

327

Bekir Topaloglu, “es-Saffat Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2011), 43/465.
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Bu yeminde ayrica saglam bir bina gibi saf halinde Allah yolunda sa-

*% jlim yolunda gayret edenlere telmihte bulunulmustur.’” R4z,

vasanlara
bu slredeki yemin {izerine miilahazalarini siralarken Kur’an’daki bu
tisltibu, Araplarin 6nemli konulari konustuklarinda yemine bagvurmalar:
sebebine baglar ve bu sebeple Kur’an’in tevhid, niibiivvet ve ahiretle ilgili
konularda yemini sik¢a kullandigini belirtir. Saffat stresinde yemin edi-
len {i¢ seyin ayni mevsufun ti¢ sifat1 olabilecegi gibi, bunlarin her birinin
miistakil ifadeler olmasini da miimkiin gérmektedir. O, bu sifatlarin me-
leklere ait sifatlar olmasi halinde, “meleklerin saf saf durmalarin, ya se-
mada ibadet i¢in saf olmalar1 veya Allah’in emrini beklemek iizere kanat-
larini agarak saf seklinde durmalar: seklinde izah etmistir. Bu sifatlar, me-
leklerden her birinin fazilet ve seref bakimindan yahut zat ve yiicelik ba-
kimindan belirli mertebelere ayrilmalar: seklinde de anlasilmistir. R4z,
bu ii¢ lafza, meleklerin disinda Allah yolunda birbirine kenetlenerek mii-
cadele edenlerin ve onlarin atlarinin dahil olabilecegini agikladiktan
sonra yeminle kastedilenin Kur’n 4yetlerinin vasiflar olarak da anlasil-
masinin muhtemel oldugunu ileri siirmiis ve ayni zamanda R4zi, yeminin
te’kid i¢in oldugunu da belirtmistir.”*® “Sevk-ii idare edenlere” gelince;
bulutlar bir yerden diger bir yere gotiiren melekler; insanlar1 diinya ve
ahirette zor duruma diisiirecek kétii islerden koruyan ve men eden me-
lekler olarak da agiklanmistir. Ayrica bu meleklerin kdinatin diizeni ve y6-
netimiyle gdrevli olan melekler oldugu da sdylenmistir. Meleklerin
tiglincii vasfi, Allah’in 4yetlerini okuyan ve vahyi peygamberlere ve dola-
yistyla insanlara ulastiran varliklar olmalaridir.”®* S&f siiresinin bagindaki
yeminde bulunan muksemun bih’in miiennes olmasi nedeniyle kendisiyle
yemin edilen seyin melekler olmadig1 ve meleklerin te’nisten beri oldugu
soylenmisse de lafzin miiennese isaret etmedigi ancak cem’ul cem’ oldugu
yoniinde cevap verilmistir.*** Yeminin hedefinde “tevhid” oldugu aciktir.

38 es-Saf 61/4.

%9 Beydavi, Envaru't-Tenzl, 5/5.

30 RAZ, Mefatthu'l-Gayb, 26/114-115, 117-118; Begavi, Me'dlimu’t Tenzil, 7/33-34; EbQ
Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 8/199; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dnil-Azim, 4/5; Feraht,
Im’dn, 29; Topaloglu, “es-Saffat siiresi”, 43/466.

31 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, IV. 4/208.

32 Eb( Miislim el Isfahin{’nin bu lafizlarin miiennesi ¢agristirdig1 gerekgesiyle me-

leklere nisbetinin caiz olmadigim belirtmesine karsihik R4z1, bu lafizlarin cem’u’l-
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Muksemun aleyh olan tevhid, Kur’dn'in temel amacidir. Kur’an, Allah’in
varliginin her toplum tarafindan soyle veya bdyle kabul edilmesi sebe-
biyle o hususta bir tartisma agmaz. Kur’dn'in tartistii, daha dogrusu de-
liller ortaya koydugu husus, Allah’'in birligi, yani tevhididir. Bu dyetlerde
cok giiclii bir girizgah oldugu kadar miiminlerin bakiglarini Allah’'in yiice-
ligine cevirmek suretiyle O’nun rubibiyeti ve birligi iizerine deliller sun-
mak da hedeflenmektedir.**

Insanlarin her zaman sahit olduklari ve hissettikleri bazi nesnelere ye-
minle baslayan siirelerden birisi de Zariyat slresidir. “Ve'z-zdriyati zervd,
fe'l-hamilati vikra, fe'l-criyati yiisrd, fe'l-mukassimati emrd” (Esip savuran,
tozu topraga katan riizgérlara, yagmur yiiklii bulutlara, gékytiziinde akip
giden yildizlara, kendilerine verilen gorevleri icra eden meleklere andol-
sun.)**, Hz. Ali, mescitte minberde iken kendisine Allah’in kitab1 ve Resu-
lullah’in siinnetinden ne sorulursa cevaplayacagini sdylemis, bunun {ize-
rine fbn Kevva kalkip ona, Zariyat slresinin bu ilk dyetlerinden ne kaste-
dildigini sormustur. O da “esip savuranin” riizgar, “yiikiinii yiiklenenle-
rin” bulut, “kolayca siiziilenlerin” gemiler, “isi ayiranlar” ise melekler-
dir.” seklinde cevap vermistir, Hz. Omer de Sabig et-Temimi'nin bu ayet-
lerin anlamlariyla ilgili sorusuna benzer cevaplar vermis ve bu bilgileri
Hz. Peygamber’den isittigini sdylemistir. Hz. Omer, kendisine bu sorulari
soran kimsenin iyi niyetli olmadig1 kanaatine vardigi i¢in onun déviilme-
sini istemistir,* Beydavi (61. 685/1286), “Zariyat” lafzina riizgir manasini
verdikten sonra ayni lafza “dogum yapan kadmlar” anlamini da yiiklemis,

cem’ oldugunu, meleklerin manevi miienneslikten beri olmakla birlikte lafizda
miiennesiligin sdz konusu olabilecegini sdylemistir. bk. Razi, Mefatthu’l-Gayb,
26/115; AlGist, Ruhu'l-Mednt. 23/64-65.

33 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 4/208.

31 ez-Zariyat 51/1-4.

35 Ferra, Mednil-Kur'dn, 3/82; Zeccic, Meani'l-Kurdn, 5/51; Zemahser, el-Kessdf,

5/608; ibn Kesir Hz. Omer’in Hz. Peygamber’den duydugunu sdyledigi rivayetin
zayif oldugunu kaydetmekte, rivayetin Hz. Omer’e ait olabilecegine dikkat ¢ek-
mektedir. bk. ibn Keslr, Tefsirul-Kur'dnil-Azim, 4/294; Topaloglu, “Zariyat”,
43/137.
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sonra da “el-hdmilat” lafzina “himile kadinlar” anlamim uygun gérmiis-

” o«

iir.** “Hamilat”, “yagmur yiikli bulutlar” seklinde de anlagilmistir.”’

tir

Maturid? (8l. 333/944) burada iizerine yemin edilen nesnelerin Al-
lah’in birligini, kudret ve azametini kanitladigini, tabiata hakim olan dii-
zenin insanin diinyada yasamasina zemin olusturdugunu ve yemin edilen
nesnelerin yeminin vasitalari durumunda oldugunu, bu tiir dyetlerde ye-
minin tabiata ait nesne ve olaylara degil, onlar1 yaratana y6nelik olabile-
cegini belirtmistir.*®® Yemin edilen varlklar, Allah’in insanlara yeryii-
ziinde hayat siirebilmelerinde liitfettigi nesneler olarak sunulmus, aym
zamanda insanlar, onlarin menfaatlerinden istifade ederken zararlarin-
dan da sakinmalar1 konusunda tembihte bulunulmustur. Riizgarlar, yag-
mur bulutlarini olusturmaktadir. Sonra fezada dagitip ve toplayarak
“mu’sirat™* durumuna getirmekte ve boylece aralarindan yeryiiziine ha-
yat bahseden rahmet damlalar1 diismektedir. Buhardan buluta dénen,
sonra yagmur olarak yeryiiziine diisen damlalar, nasil nehirlere veya de-
nizlere ddniiyorsa, insanlar da ayr1 birer damla gibi goziikseler de so-
nunda bir araya gelecekler ve Allah’in huzurunda mahserde toplanacak-
lardir. Zariyat sliresinin 22. dyetindeki “Rizkiniz ve size vaat edilenler gokler-
dedir” ifadesi, insan hayatinin gok cisimleriyle ve vakalariyla ne kadar i¢li
dislt oldugunun bir baska isaretidir. “Fe’l-cdriydti yiisrd” dyeti gemiler ve
emsali, “fe’ll-mukassimati emrd” dyeti “Allah’in emirlerini taksim ve tevzl
eden Melaikeye, Cebrail, Mikail, israfil, Azrail gibi meleklerine kasem ol-
sun™** seklinde anlasilmistir, Yeminin cevabi olarak, islim’in inang te-
mellerinden biri olan ahiret inancina ceza ve miikafat giiniiniin mutlaka
vuku bulacagina dair “Ey Miisrikler! Size bildirilen 6liim sonrast dirilis mutlak
gercektir ve mutlaka gerceklesecektir. Yaptiklarimizin hesabt da elbette

336 Beydavi, Envdru't Tenzil, 5/146.

37 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 21/482.

38 Topaloglu, “Zariyat sliresi”, 43/137.

* en-Nebe’ 78/14.

0 Ferra, Medni'l-Kur'an, 3/82; Ebl Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 8/132; Elmalili, Hak Dini
Kur'dn Dili, 6/4527. Ferra burada melekleri getirdiklerine gére tasvir ederken
Mikail'in rahmet, Cebrail'in sikint, zorluk (gilzat) getirdigi ifadesine yer vermis-
tir. Cebrail'in sikint1 getirdigi meselesini Israilt goriis olabilecegi diisiincesinde-
yiz. Yahudilerin Cebréil’e olan diismanliklari (el-Bakara 2/98) da belirtilmistir.
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11341

sorulacaktir.””" meélindeki ayete isaret edilmistir.*** Bu dyet ba’s, niisr,

hesap, sevab ve ikabin inkir edenlerin karsisina ¢ikarilacagim haber ver-

343

mektedir.**® Yemin ve cevabi arasindaki uyuma sfire sonundaki, “Gteden

beri uyarildiklar: o miithis kiydmet giinii gelip ¢attigi zaman vay haline o kafirle-
rin”* medlindeki 4yet de eklenmistir. Stirede riizgarlar, yildizlar ve me-
lekler, ahiret hayati i¢in bir burhan olarak yeminle sunulmus olup bu ye-
min edilen esyanin bagina Allah’in “rab” ismi getirilerek “rabbu’z-zdriydti
zerven ve rabbu’r-riydhi’z-zdriydt, Rabbu’s-sufuni’l-criydt ve rabbu’l-meldi-
seklinde anlagilabilecegi de ifade edilmistir. Mevsufu
belli edilmeden sifatlarin dizildigi bu gibi yerlerde zikredilenlerin diginda

keti'l-miikassimat™*

muksemun aleyh’e uygun baska hususlarin konuya dahil olmasinin muh-
temel oldugu da dikkate alinmalidir.

Zariyat slresinin yedinci dyetinde yildiz kiimelerine sahip gokyiiziine
yemin edilmesi, siire baslangicindaki yemin edilenlerle olan ilgi ve tena-
stibii gostermektedir: “Yildiz kiimeleriyle ddeta bir nakis, hareli bir kumas gibi
stislenmis gékyiiziine andolsun ki” mealindeki dyet, yemini ve muksemun
bih'i teskil ederken hemen sonra gelen Ayet, “Siz ey miisrikler, Peygamber ve
Kur’an hakkinda her giin farkli bir iddiada bulunmakla tam bir tutarsizlik icinde-
siniz.” yeminin cevabim olusturmustur. Yedinci dyette gecen “hubuk”
lafzi, riizgdrin kumda ve durgun suda meydana getirdigi yol olarak acik-

lanmigtir.**¢

Miisriklerin ¢ollerde yolculuk yaparken gokyiiziiniin 1s1lda-
yan yildizlarini temasa ettikleri hesaba katildiginda boyle bir hitap gayet
anlasilir durumdur. Gokyiiziindeki bu gésterisli durumun onlara Allah’in
yiice kudretini hatirlatmasi beklenmekteyken onlar hem Allah’a sirkte 1s-
rar etmisler, hem de elcisine sair, k4hin, sihirbaz; vahyine de siir, sihir ve
evvelkilerin masallari diyerek iftirada bulunmuslardir. Ayette ifade edilen
“sozlerin muhtelif olmasi” bazisinin tasdik, bazisinin tekzip igerisinde

1 ez-Zariyat 51/5-6.

32 Zecclc, Medni'l-Kur'dn, 5/51; Zemahser?, el-Kessdf, 5/609; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan,
9/109; Beydavi, Envdru’t Tenzil, V. 146; Eb(i Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 8/133.

33 T4ha er-RAvi, “el-Kasem fi’l-Kur’an”, 251.

3 ez-ZAriyat 51/60.

35 Zeccac, Medni'l-Kur'dn, 5/51; Razl, Mefatthu’l-Gayb, 28/193.

36 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 21/486.
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oldugu seklinde anlagilmistir.*”” dyetlerde Allah’in gékleri uyumlu bir bi-
¢imde ve kusursuz olarak yarattigi, defalarca gokyiiziine bakilmasi isten-
mekte ve neticede orada goziin herhangi bir kusur géremeyecegi belirtil-
mektedir. Ayrica yeryiiziine yakin olan gogiin lambalarla (yildizlarla) do-
natildig ve siislendigi agiklanmaktadir.**® Ttim bu dyetler diisiinen kimse-
ler igin O’'nun yiice varligina ve tekligine ulasmada birer delil olarak su-
nulmustur.**

2.3.2. Nefis ve Kiydmet

Kur’n’da yemin edilen soyut kavramlardan birisi de dmiir/hayattir.
Daha 8nce gectigi tizere bu konu siirlerde kullanilmistir. O halde Kur’an’in
mubhataplar1 bu yemin formuna aligiklardir. Hicr stiresinde zikredilen Lut
kissasinda meleklerin Hz. Lut’u teselli etmek i¢in onun hayatina bereket
ve iyilikler dileme adina 6mriine yemin ettigi anlatilmaktadir. Kasem ige-
risinde gecen bu lafiz, bir sefkat ve iltifat ifadesidir. “Le-amruke innehum le
1 sekratihim ye’mehiin” (Bunun {izerine el¢i melekler Lit’a soyle dediler:
“Canui sag olasical Bu adamlara laf anlatacagim diye kendini yorma. Giinkii

)*° anla-

sehvet bunlarin géziinii doldurmus ne yaptiklarini bilmiyorlar
mina gelen Ayette “Cani sag olasica” diye Hz. Lut'un Smriiniin bereketine
yemin edilmistir. Zemahserd, bu yeminin melekler tarafindan Hz. Lut'un
dmriine yapildigini sdylemistir.”' Ilgili yetin devaminda, cevap mahiye-
tinde Lut kavminin iflah olmaz halleri agiklanmustir. Buradaki yeminin Hz.

Peygamber’in  émriine yapilmis oldugu goriisi de ayri bir

7 Ferra, Medni'l-Kur'dn, 3/83; Zemahserd, el-Kessdf, 5/610; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan,
9/110; ibn Kesir, Tefsfru'l-Kur'ani’l-Azim, 4/232.
38 el-Miilk 67/3-5.

9 Beydavi, Envdrii't-Tenzil, 5/146. Kur'an, kdinat olgularina yemin ederek onlardaki

muhtesem diizene dikkat geker ve onlardan her bir olgu, Yaraticinin giiciinii gos-
termesi bakimindan ahiret hayati ve dirilisin varhigina delalet eder. Yeminler, in-
sana sanki 6nce i¢cinde yasadig1 bu koskoca kdinati tanitiyor. Giinkii kdinat diizeni
hayatin devami agisindan birinci derecede etkendir. Riizgarlar da bu sistemin
Snemli bir unsurudur. Diiz mantikla diisiinecek olursak, riizgérlar nasil tozu top-
rag1 savuruyor, yagmurlarin olusmasi i¢in bulutlari yénlendiriyorsa, diinya ha-
yat1 da insani riizgar gibi savurup, ahiret hayatina dogru gétiirmektedir.

30 el-Hicr 15/72.

31 Zemahserd, el-Kessdf, 3/414; RAz1, Mefdtihu'l-Gayb, 19/207.
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degerlendirmeyi gerektirmektedir. Yemin, fiili diismiis, haberi mahfiiz
miibtedadir. S6yle ifade edilebilir: “Senin émriin benim yemin ettigim sey-
dir”**? Suytti’ye (6l. 911/1505) gore buradaki yemin edilen sey, ibn Ab-
bas’tan gelen rivayet cergevesinde degerlendirilmis, Hz. Peygamber’in Al-
lah katindaki degeri ve mekan: bilinsin diye onun nefsine yapilms bir ye-
mindir. Zikri gecen ibn Abbas rivayeti, “Allah, Hz. Peygamber’den daha
miikerrem birini yaratmarmustir. Allah’in onun hayatinin diginda kimse-

7353 seklindedir. Kanaatimizce, si-

nin hayatina yemin ettigini gérmedim
yak-sibak dikkate alindiginda “le-umruke” ifadesiyle Hz. Lut’a iyilik dilen-
mesi daha uygun gériinmektedir.® ilgili dyetteki yemin ifadesi, Hz.
Lut’'un kavminin sapkinliklarinin artik 1slah edilemez boyutlara geldigine
isaret etmektedir.”** Bu 4yette kasem, “inne” ve “lam” {i¢ te’kid birlikte
gelmistir.** Bu durum, Lut'un kavminin artik laf anlamaz bir duruma gel-
diklerinin kesin ifadesidir. Kur’an kissalari salt nceki topluluklardan ha-
ber veren bir anlatim degil, esas itibariyle Allah ve O'nun peygamberleri-
nin uyarilarini dinlemeyip siifli arzularinin pesine takilan kimselerin aki-
betlerini yansitma agisindan canli birer tablo gibidirler. inangsizligin ya-
ninda zulme bagvuran kimseler, Allah katinda cezay1 hak etmistir. Onceki
timmetlerin helakinde inangsizlik ve zuliim esas etken olarak gériilmek-
tedir.

Kasem edilen bir baska soyut kavram “nefistir”. Kiydme siiresinin ilk
ayetinde kiyAmete, ikinci dyetinde kiyAmette pisman olacak nefse yemin
edilmistir.

“La tiksimu bi-yevmi'l-kiydme ve 14 iiksimu bi'n-nefsi’l-levvame” (KiyAmet
gliniine ve o giin pismanlikla d6viinecek nefse andolsun ki)*” seklindeki
dyette kiyamete ve nefse yemin edilmistir.®® Yeminle dikkat cekilen

2 Rz, Mefatihu'l-Gayb, 19/207.

3 Zerkesi, el-Burhdn, 3/42; Suy(ti, el-itkdn, 2/170. Ayrica bk. Razi, Mefatihu'l-Gayb,
19/207; Kurtubi, el-Cami’, 12/ 228.

1 el-Gasiye 88/22.

Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/361.

%6 Fethi er-Razi, “Kur’an-1 Kerim'de Te’kid Usluplari”, 135.
37 el-KiyAme 75/1-2.

38 Elmali, “nefis” hakkinda agiklama icin bk. Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/5473. Ne-
fis, “bir seyin kendisi ve hakikati, benlik, can, ruh, kalp insandaki manevi giig, kan
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husus, miikéfat ve cezanin sabitligidir. Kur’an iislibunda muksemun bih
olarak kiydmet ve diger ahiret konular1 bu érnek diginda kullanilmarmg-
tir. Ahiretle ilgili hususlar yemin biitiinliigii icerisinde muksemun aleyh
olarak kullanilmistir. Bu strede de diger Mekki sirelerde oldugu gibi
ulGihiyyet, niibiivvet ve ahiret konular: 6n plandadir. Esas itibariyle Mekki
slirelerdeki yeminlerin muksemun aleyh’i, bu {i¢ temel iman esasidir. Hz.
Peygamber’e de bu temel esaslar {izerine yemin etmesi emredilmistir.”*
ikinci bir yemin olarak insandan kinaye olan nefis, belig bir sekilde ifade
edilmistir. Bu slirede yemin edilenler, yeminin hedefinde 6ldiikten sonra
dirilis oldugunu gostermektedir. “Ne o, yoksa kdfir insan bir giin kendisini di-
riltip kemiklerini yeniden bir araya getiremeyecegimizi mi santyor?!”™® Ayrica
bu ayetin de delaletiyle “Insanlar mutlaka diriltilecekler, bir araya getiri-
lecekler ve hesaba gekilecekler” seklinde takdir edilen ciimle veya mahfiiz
“letiibasiinne” lafzi, muksemun aleyh olarak da dile getirilmistir.**!
Dordiincti dyette soyle buyurulmustur: “Yoo! Biz onun degil kemiklerini,
parmak uclarindaki ¢izgileri bile yeniden eski haline getirmeye kadiriz.”*** Bu
ayette miigrikler, Slen insanin toprak olacagi ve tamamen topraga karisa-
cagl ve onun neticesinde de Slimden sonra bir hayatin olmayacagina
inanmakta ve bu yiizden ahirette hesaba cekileceklerine inanmamaktay-
dilar.** Miisriklerin hesaba inanmamalarindaki temel etken olarak, “Al-
lah’in 8ldiikten sonra ¢liriiyen kemikleri tekrar yaratamayacagina yonelik
zanlar’” yatmaktadir’® Nitekim misriklerden Adiy b. Rabia, Hz.

gibi anlamlara” gelmektedir. Mutasavviflar, seytana uyarak sehevi isteklerin ye-
rine getirilmesini emreden “Nefs-i emmare” hari¢ diger nefis mertebelerini mak-
bul olarak nitelenmistir. Bu mertebeler sdyle sirlanmistir: Nefs-i levvime, nefs-i
miilheme, nefs-i mutmainne, nefs-i tezkiye, nefs-i raziye, nefs-i marziyye, nefs-i
kamile. bk. Karaman vd., Kur'dn Yolu, 5/504-505.

%9 Y{inus 10/53; Sebe’ 34/3; et-Tegabiin 64/7.
%0 el-Kiyame, 75/3.
361 ZeccAc, Medni’l-Kur'an, 5/251; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, .8/5473-5474.

362 Bu 4yetin isaretinden anlagilan insanin kendi benligini ahirette aynen bulacak

olmasidir. Parmaklardaki bir nevi kisilik sifresi durumunda olan ¢izgileri olustu-
ran en ince kemiklerin yaratilacak olmas: digerlerinin daha kolay yaratilmasin
gerektirir. bk. Mahalli-Suy(ti, Tefstru'l-Celdleyn, 2/245.

*% Yasin 36/78.

%1 el-KiyAme, 75/3.
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Peygamber’e gelerek, “bana kiyAmet giiniinden, nasil olacagindan,
kiyAmetin halinden bahset” demis, Hz. Peygamber’in cevaplarina ragmen,
Adiy “Bugiinii géziimle gérsem dahi seni tasdik etmem. Allah su kemikleri
bir araya getirebilir mi?”** diyerek inkirda israr etmistir. Allah, onlarin
bu yanlis inanglarim yeminle reddetmis ve aksine diinyadaki yasayislari-
nin hesabinin kendilerine muhakkak sorulacagini kesin bir hitkiimle agik-
lamus, tistelik orada bu hakikati géren kimsenin diinya yasantisinda katii-
litk isleyenin bunu nigin yaptigini, hayir yapanin da neden daha fazla yap-
madig1 hususunda pismanlk duyacagini yeminle bildirmistir.**® Béylece
“kendini kinayan nefis” hayatini kontrol altinda tutar ki ilerde pismanliga
diismesin. Ayni zamanda “kendini kinayan nefis”, hicbir mertebeye razi
olmadan siirekli her seyin artmasini isteyen nefistir. Buradan istidlal edi-
len sey, mademki nefis, bu gecici hayat icin siirekli bir fazlasim istemek-
tedir. O halde bu hirsini ve tamahini ahiret hayati icin de gstermelidir.
Ahirette pismanlik duymamak icin “Yarabbi bizi geri génder de yapmadi-
gimz iyilikleri yapalim” demeden 6nce heniiz hayattayken yapmadigimiz
iyilikler i¢in nedamet duyup onlar: telafi etmenin yollarini arastirmak gibi
diinya ahiret ilintisini kurmak gerekir.**’ Pismanlik duyan nefis, yani in-
sanin kendisi, iyi ise nigin daha fazla iyilik yapmadigi, kétii ise nigin kotii-
likten dénmedigine dair pismanlik duyacaktir.’® Nitekim Sems slire-
sinde, insanin yaratihisinda iyilik ve kétiilikk yapabilme kabiliyetinin ol-
dugu bildirilmistir.** Insandaki bu dzelligin yaninda ona peygamberler
vasitasiyla iyilik ve kétiiliik yollarinin neler oldugu da gdsterilmistir.””
Ahiretteki dirilise ve oradaki hesaba inanmayan veya onu ¢ok uzak géren
kimse sanki yanina kir kalacak anlayisi icerisinde kétiilik islemeye

365 vahidi, Esbabu Niizili'l-Kur'dn, 469; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 30/217.

%6 Ferra, Medni'l-Kur'an, 3/208 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, 10/82; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur'dn, 4/.575; ilyas Uziim, “KiyAme siresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklo-
pedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/516.

%7 Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiril-Kur'ani’l-Kerim (Misir: Matbbati{i Mustafa
elbabf el-Halebi, 1351/1930), 24/299.

%8 fbn Kayyim, et-Tibydn, 23.

39 es-Sems 91/7-10.

370 el-insan 76/3; el-Beled 90/10.
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devam eder ve sonunda da pismanlik girdabina diiser.””* Kiyime siiresi,
adeta kasemin gélgesinde ultihiyet, niibiivvet ve ahiret gibi islam'in temel
konulari tizerinde durmustur. Allah’in yaratmasindan, niibiivvetle ilgili
vahyin alinmasi ve korunmasindan ve &zellikle ahiret yolcugunun baslan-
gic1 olan 8liim halinden ve ahiret hayatinda Allah’in huzuruna gikarilaca-
gindan bahsedilmis ve insanin basibos birakilmadigi hususunu 6zellikle
vurgulamugtir.’”

2.4. Peygamberler ve Mekin
Kur’an’da bir kisim yeminler yenilecek, dokunulacak nesneler {izerine

AN

yapilmistir. Bunlardan en bariz olani “tin ve zeyt(in” lafizlariyla yapilan
yemindir. Tin slresi bu iki nesneye yeminle baslar. Sina dag1 ve Mekke
sehrine yeminden sonra, insanin en giizel siirette yaratildigina ve bir¢ok
yeteneklerle donatildigina isaret edilir. iman ve salih amelin insanlarin
kurtulusuna vesile oldugu, bu yetenek ve davramislari iyi kullanamayan
kimselerin asagilarn da asagisina distiikleri vurgulanir. sirenin
Medine’de indigine dair rivayetler bulunmasina ragmen ekseri goriis
Mekki oldugu yoniindedir.’”® Stirenin {islibu, Mekki oldugunun acik bir
kamitidir. slirenin baginda yemin olmasi “Emin Belde” olan Mekke'ye
yemin edilmesi, diger peygamber kissalarina atifta bulunulmasi, Hz. Musa
ve Hz. Isa ile ilgili mahallere ve dolayisiyla onlara yapilan vahye isaret
etmesi, Mekke donemindeki sikintilara bir teselli tiiriindendir. Bu
dzellikler de onun Mekki oldugu goriisiinii giiglendirmektedir. Burfic
sliresinde Ashabii’l-Uhd{d, Firavun ve Sem@d kavimlerine; bu siirede ise
Mekke, Suriye ve Filistin bolgelerine isaret edilmistir. Zikredilen bu yer-
ler, Mekke sakinleri tarafindan bilinmekteydi. Bu bahsin sebebi, Kur’an
tiim peygamberleri ayni ailenin fertleri olarak gordiigii icin onlarla ilgili
kissa ve isaretlere sik sik yer vermistir.

“Ve't-tini ve’z-zeytini ve Tari Sinine ve haze'l-beledi’l-emin” (Andolsun
(Isa’nin vahye mazhar oldugu) incir dagina ve Zeytin dagina, Andolsun
(Musa’nin vahye mazhar oldugu) Sina dagina, Andolsun (Muhammed'in
vahye mazhar oldugu) bu giivenli Mekke sehrine””* Uzerine yemin edilen

7 Kaf 50/3; el-KiyAme, 75/5.
72 (ziim, “Kiyame siiresi”, 25/516.
7 Elmalili, Hak Dini, 8/5910.

% et-Tin 95/1-3.
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“tin, zeytlin, T{ri Sin4, emin belde” tabirleri kitap verilen peygamberlerin
yasadigi yerler olarak anlasildigi gibi, ayni zamanda “tin (incir) ve zeytlin
(zeytin)” bilinen iki gida cesidine de isaret ettigi seklinde yorumlar da
mevcuttur. Bu yorumlar, Ibn Abbas’in “O sizin yediginiz su inciriniz ve

37 rivayetine dayanmaktadir.

kendisinden yag ¢ikardiginiz zeytininizdir
Ayette meyveden bahsedildigi halde mahalden séz edilmemistir. Eger in-
cir ve zeytin mahal olarak anlasilacaksa onlarla kastedilen yerin Beyt-i
Makdis bdlgesi olmasi muhtemeldir. Giinkii o mahal, daha ¢ok zeytin ve
incirin yetistigi yer olarak bilinmekle beraber orasi Hz. isa ile de anilir ol-
mustur. Tin ve zeytlnun Sam’da iki dag oldugu da sGylenmistir. Bu yemin,
vahiy ile sereflenmis mukaddes yerlere isaret etmektedir.

Bu siirede yemine konu olanlar seyler fazilet ve fayda acisindan da de-
gerlendirilmistir. S6zgelimi fazilete konu olanlar, “Ve Tdr-i Sinin ve haze'l-
beled’i-l emin” diye isaret edilenlerdir. Bunlar T{ir dagi, Hz. Musa ile iligki-
lendirilmis, “belde” (Mekke), faziletlerinden Hz. Peygamber’le irtibatlan-
dirilmustir. Faydasina gore ise gida olarak kullarulan “tin ve zeytina” ya-
pilan yemindir.*”® “T(r” lafzi, Stiryanicede dag anlamina gelmektedir.””
Siiryancada “Tlru teyna” ve “tliru zeytd” olarak da isimlendirilmistir.*”®
“T{r”, Medyen’de Hz. Musa’nin Rabbiyle konustugu dagdir. Allah, bu daga
serefli ve degerli oldugu i¢in yemin etmistir. “Zeyt(n”, Beyt-i Makdis’te;
“Tin” ise Sam’da bulunan bir dagdir. Bu duruma gére yemin edilen bu dért
sey, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed ve bunlarin getirdigi
vahyi simgelemektedir.”””. Diger bir ifadeyle bu siirede yemin edilenler,
Yahudiligin, Hiristiyanligin ve islamiyet’in dogdugu yerlerdir. Tar ikidir,
biri Tlri Sin digeri Turi Zeytln, ikisinde de zeytin ve incir yetismektedir.

375 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 3/276; Kurtubt, el-Cami’, 22/363.

76 RaZ, Mefatihul-Gayb, 32/8-9; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 9/169; Suy(ti, el-itkan,
2/170; Feraht, bu konuda, kendisiyle yemin edilenlerin fayda, zarar ve tazimi nok-
tasindaki goriislere mesafeli durmustur. bk. Feraht, im’an, 33. ibn Asur (61. 1973)

77 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 21/560.

78 fbn Kuteybe, Garibu'l-Kur'dn, 532.

79 Ferra, Medni'l-Kur'dn, 2/808; Eb(i Ca’fer b. Hasen et-T{isl, et-Tibyan fi tefsiril-Kur'an
(Beyrut: Daru Thydu't-Tiirasi'l-Arabi, ts.)9/402; ibn Kesir, Tefstrul-Kur'ani’l-Azim,
4/671; Sevkant, Fethu'l-Kadir, 1411.
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Her meyveli daga Tlr dendigi de olmustur.*® Allah’in yemin ettigi isim ve
mekéanlar arasinda bir uyum vardir. Zira Allah, risalet ve vahyi ile seref-
lendirdigi bu ii¢ bdlgeye yemin etmistir.*®' Daha 6nce ifade ettigimiz
lizere, Fil ve Kureys slirelerinde Mekkelilerin, Emin Belde (Mekke) hiirme-
tine Ebrehe ve ordusuna karsi korunmustur. Mekkeliler ticaret icin farkli
bolgelere gittiklerinde de karsilastiklar: insanlardan kendilerine saygi du-
yulmus ve giivende olmuslardir. Oyleyse Kur'dn'in ilk muhatabi olan
Mekke halki “Bu evin Rabbine kulluk etsinler* Kullugu da Kur’an’in ve Hz.
Peygamber’in gosterdigi sekilde yapsinlar. Aksi halde kotii tercihleri se-

*% mesaj1 ilk muhataplar

bebiyle asagilik duruma diismeleri kaginilmazdir
lizerinden tiim insanligadir. Bu durum, Kur’an’da verilen ana mesajdur.
Yemin edilen nesneler, mekanlar ile stirenin diger dyetleri ve yeminin ce-
vabi olan insanin yaratihigi arasinda bir irtibat gézlemlenmektedir. insan
yaraticisi nezdinde inancina gére deger kazanmaktadir ve yemin edilen
mekanlarin her biri tevhidin sembolii olan yerlerdir, Burada “emin belde
(Mekke)” semboliiyle Hz. Peygamber’e isaret edilmis olsa da mecazi olarak
hem diinya hem de ahirette “emin” ve siinilacak merciinin islam oldu-

AN

guna isaret bulunmaktadir. Burada “tin” ve “zeyt(in” lafizlar1 lizerinden

bir metodun agiklamasini yapmak isteriz. Allah’in “tin” ve “zeytln”a ye-
min etmesi sebebiyle bu iki ismin aynm zamanda bir yiyecege ad olmasi,
bazi miifessirlerin bu nesnelerin faziletlerini ve faydalarinmi agiklamala-
rina neden olmustur. Bu durumda yeminin asil hedefi olan cevap gz ardi
edilmis ve yorumlar sadece yemin ve muksemun bih ile sinirlandirilmig

olmaktadir. Halbuki her yemin lafz, séylenmemis (mahz(if) de olsa bir

380 KannQcl, Fethul-Beydn, 13/217: ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, 5/485-486.

81 Zecclc, Medni’l-Kur'dn, 5/343; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 32/ 8; Eb(l Hayyan, el-Bahru’l-
Mubhit, 8/485; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-Azim, 4/526-527; Derveze, et-Tefsiru'l-
Hadis, 12/164; Abdiilhamit Birigik, “Tin” Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklope-
disi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/189; ibn Kesir i semavi dinin dogus yer-
lerine isaret kabilinden Tevrat’taki su ifadeleri misal getirir: Tanri Tur-i Sin&’dan
geldi. (Bununla Hz. Musa’nin Allah ile konustugu dag kastedilmistir). Sair’de par-
lad:. (S4lr, Nésira yakinlarindaki Hz. isa’ya peygamberligin verildigi dag). Ve
Faran daglarinda agik¢a gériindii. (Bununla Hz. Muhammed'in el¢i olarak génde-
rildigi Mekke daglari kastedilmistir). bk. ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l Azim, 4/681.

82 Kureys 106/3.
3 et-Tin 95/5.
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haber (muksemun aleyh) gerektirir. Yeminden sonra bazen bir dyet bazen
de slirenin tamamu seklinde bu haberin yeminin sdylenme sebebi olarak
bilinmesi, yeminin biitiin §geleriyle anlagilmasinda 6nemli bir merhale-
dir. O halde yemin ancak cevabiyla tamamlanabilir.

Tin sliresindeki yeminin cevabi, “Biz insami (beden ve ruh) yéniinden en
giizel sekilde yarattik” dyetidir.”** Burada mesele, insanin yaratiligindaki du-
rumdur, insanin sorumluluk yiiklenecek bir varlik olarak fitraten aklinin,
anlayisinin, edebinin, ilminin mitkemmel olmasi “ahseni takvim” diye
aciklanmaktadir. Allah’in insam “ahsen-i takvim” tizere yaratmis olmasi,
diger canlilar arasindan secip ona akil ve anlama yetenegi vermesi, so-
rumlu bir varlik oldugunu géstermektedir.*® Ayrica anlayip kavrama ye-
tenegi verilmis olmasi, belini dogrultup dik durabilme, ayaklarimn {ize-
rinde durabilmesi seklinde de yorumlanmistir. Sems siiresinde, iyilik ve
kotuligii insana ilham edildigi buyrulmustur. Buradan insanin iyi ve ko-
tilyli secme kabiliyetine haiz olarak yaratildig1 anlagilmaktadir. Iyiligi se-
gen, yaratilisina uygun hareket etmis oldugundan iyi insan olmayz, kétii-
ligii secen kimse yaratilisina aykir1 hareket etmis olacagindan asagilarin
en asagisina atilmayi hak etmisdir. Tin 95/5. Ayetteki “esfel-i safilin” tabiri
hakkinda farkli yorumlar bulunmaktadir. Bu yorumlardan biri, insanin
yaslilig1, aklin ve duyu organlarinin zayiflamast; bir diger goriis de insanin
yaratilis fitratim kaybedip kafir olmasidir.**

Benzer bir dyette, insanin anne rahmindeki evrelerinden, dogumun-
dan, gencliginden ve sonunda viicudunun giiciinii kaybetmesinden ve hig-
bir sey bilmez hale geldiginden bahsedilmektedir.*®” O halde bir insan en
glizel sekilde yaratildiktan sonra maddi-manevi giiciinii kétiiliik igin kul-
lanirsa Allah da onu kétiilige muvaffak kilar ve insan asagilik duruma dii-
ser. Ayni zamanda birer davranisa doniisen asir1 hirs, tamah, bencillik ve
benzeri diger olumsuz ozellikler, insanin “esfel-i sfilin” derecesine

1 fbn Keslr, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 4/527; Birigik, “Tin s{iresi”,24/189.
35 RaZ, Mefatihu'l-Gayb, 32/8; Ragib el-isfahini, el-Miifredat, 418.

386 Ferra, Medni'l-Kur'dn, 2/995; Zeccic, Medni'l-Kur'dn, 5/343; Eb{i Hayyan, el-Bahru’l-
Mubhit, 8/486.

387 el-Hac 22/5.
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diismesinde biiyiik rol oynar.*® Esfel-i safilin, insanin “hiisran”**
$ y Y’

iceri-
sinde olmasidir. Tin, 95/6. dyette “ahseni takvim” ve “esfeli safilin” ayrimi
aciklanmis ve Asr, 103/3. dyette de belirtildigi gibi hiisrandan kurtulanlar
icin iman ve salih amele vurgu yapilmistir, iman ve salih amelin yoklugu,
insanin “esfel-i safilin” derekesine diismesine yol acacag bildirilmistir.*”
iman ve salih amel konusu, dneminden dolay1 Kur'an’da tekrar tekrar vur-
gulanmustir, Kur’an’in nazil olmasi ve Hz. Peygamber’in gonderilis gayesi,
insam yaratihgindaki temiz fitratinda tutmak, bdylece insanin diinya ve
ahiret mutlulugunu kazanmasini saglamaktir. Yemin ve cevabindan anla-
sildig1 kadariyla, neye yemin edilirse edilsin Allah katinda insan1 degerli
kilan, inanci ve ona uygun davranislar sergilemesidir. Tin 95/1-3. yetler-
deki yemin nesnelerinde peygamberle ve immetlerine isaret edilmesi ne-
deniyle vahye tabi olan ve olmayanlarin tipoloji ve akibetlerini burada
gormek mimkiindiir.

Tin sliresinde yeminle insanin “ahsen-i takvim” {izere yaratildigi be-
lirtilirken, Beled sfiresindeki yeminin hedefinde de insanin sikintilar
icinde yaratildig1 ifade edilmistir. Beled s{iresi, insanin bu haline ve yara-
tihis 6zelligine isaret etmek icin Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin eziyete
maruz kaldigi beldeye (Mekke), baba ve ogula kasem ederek baslamistir.
Hayatin yaratilmasi hususunda “Hanginizin (iman edip) giizel ameller isleye-
cegini snamak i¢in 6liimii ve hayati yaratan O'dur. O, iistiin kudret sahibidir, ama
aym zamanda ¢ok affedicidir™ buyrularak, hayatin sorumluluk icerisinde
gecirilmesi gerektigi, nitekim bu diinyanin sikintilarla dolu oldugu bildi-
rilmistir. Kur’dn bir¢ok &yetinde bu sliredeki “kebed” (zorluk, mesak-
kat)*? gibi insan karakterine dair ifadeler kullanmaktadir. Bu ifadeler ara-
sinda aceleci,®® hirsl, aggdzlii, darda kalinca feryat eden, cimri,***

388 Mevd(di, Tefhimu'l-Kur'dn (istanbul: insan Yayinlari, 1986), 7/166.
3% el-Asr 103/2.

3% fbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 4/681.

¥ el-Miilk 67/2.

2 Diinya ve ahiret sikintisi. bk, Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ant, Tefstru’l-Kur'an,
thk. Mustafa Miislim Muhammed (Riyad: Mektebetii'l-Riisd, ts.), 2/373.

393 el-isra17/11.

39 el-Medric 70/19-21.
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tartismaci (hakka kars1)**, nank6r** olma gibi olumsuz insan tavirlari bu-

lunmaktadir. insan hakkindaki yukaridaki ifadeler, 6zelde Mekke déne-
minde Islam’a siddetle karst koyan ve onu yok etme pahasina her imkanini
seferber eden kafir insandir. Genelde tiim insanlarin karakterinde bu gibi
kotii hasletlerin olusabilecegidir. Miimin sorumluluk suuru igerisinde ol-
sumsuz karakter yapilarina kars: kendini koruyabilecektir.

“La iiksimu bi-hdze’l-beled ve ente hilliin bihdzel-beled ve validin ve ma ve-
led” (Ey Peygamber!) Bu sehre, sana her tiirlii eza ve cefanin reva goriil-
diigii bu Mekke sehrine, o degerli babaya ve evladina yani (Adem ve ziir-
riyetine veya ibrahim ve ismail’e yeminle sdylityorum ki)”**” Beled sfire-
sindeki bu dyetler beldeye (Mekke) yeminle baslamistir. .**® Mekke sehri
emin bir yerdir. “Ummi'l-Kurd”dir.*”* Mekke vahyin ilk geldigi yer, Hz.
Peygamber’in dogup biiylidiigii sehirdir. Mekke miisrikleri, bu sehrin hay-
vanlarini avlamayi, otlarimi koparmay: haram kabul ettikleri halde sana
ve inananlara bu hiirmeti géstermediler.*® Sen simdilik mesakkatlere go-
giis ger, ¢linkii insan zorluklara ve sikintilara gogiis gerecek sekilde yara-
tilmis ve kendisine o kabiliyet verilmistir. “Baba” ve “ogul” tabirleri hak-
kinda da babanin Hz. Adem, Hz. ibrahim; ogulun Hz. Adem’in ziirriyeti,
Hz. ismail ve Hz. Muhammed oldugu sdylenmektedir.** Bir baska goriise
gore ise “baba” ile cocugu olan veya olmayan tiim babalarin kastedildigi
belirtilmistir.*** “Ve ente hillun bi hdze'l-beled” 4yetinden bir giin gelecek,
bu sehre tekrar gireceksin ve o zaman yapmak istediklerin helal olacak
seklinde bir ¢ikarim da yapilabilir. Dolayisiyla burada Hz. Peygamber’e y6-
nelik bir tesellinin oldugu da diistiniilebilir. Bu teselli, Mekke'nin fethi si-
rasinda gerceklesmis, kendisine savas kurallari dihilinde Mekkelilere

3% el-Kehf 18/54.

3% el-Adiyat 100/6.

7 el-Beled 90/1-3.

3% Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 24/401, ibn Kayyim, et-Tibydn, 57.

¥ fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 4/660.

0 RAZA, Mefatthl-Gayb, 31/163.

! fbn Kayyim, et-Tibydn, 57; ibn Kesir, Tefstrul-Kur'dni’l-Azim, 4/660; Ebussuud,
Irsadii’l-akli’s-selim ila mezdye'l-Kitabi'l-Kerim (Riyad: Mektebetii’r-Riyad el-Hadise,
ts.), 5/535.

02 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 30/195-196; Sa’lebt, el-Kesf ve'l-Beydn, 10/207.
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kars1 yapacagi muamelede serbest birakildigina dair ruhsat verilmistir. Bu
ruhsat ne bundan once ne de bundan sonra kimseye verilmemistir.*”
“Hill” kelimesiyle Hz. Peygamber’in icerisinde yasadigi Mekke sehri oviil-
miistiir. Bu lafizla ayni zamanda zulmedilmesi yasak olan o bélgede Hz.
Peygamber ve miiminlere iskence etmeyi ve onlari yurtlarindan ¢ikar-
may1 helal sayan Mekkeliler kinanmaktadir.*** Bu yeminle Allah, mekanin
serefinin o mekinda bulunanlarla ilgili olduguna isaretle, Hz. Peygam-
ber’in orada bulunmasi sebebiyle Mekke’ye yemin etmigtir.**

Yeminin cevabi, insanuin hal ve karakterini agiklayan “Biz insani zorluk
ve stkintilarla bogusabilecek giite yarattik”*® ayetidir. Bu dyetteki “kebed”
kelimesi liigatte, “karaciger ve karaciger agrilari, sikinti, siddet, bir seyi
cok tizmek, yikmak, orta, her tiirlii mesakkat ve yorgunluk, giines ve yil-
dizlarin tam tepeye gelmesi, semanin ortasi, ayaklarinin {lizerinde dos-
dogru durmak, giicliige gogiis germek” gibi anlamlara gelmektedir.*”’
Diinyada bir miicadele igerisinde olan insanun zorluklara gogiis gerebile-
cek sekilde yaratilmis olmasi, onun beseri 6zelliklerindendir. Miisliiman-
lar agisindan, zorluklara ve sikintilara karsi nasil hareket edilecegi Hz.
Peygamber Srneginden hareketle olacag: izahtan vAreste bir hakikattir.
At&’nin (81, 114/732), ibn Abbas’tan naklettigine gére insanin anne rah-
minde tasinmasi, dogumu, emmesi ve siitten ayrilmasi, diglerinin ¢ikmast,
hayati, kazanci, gengligi, erzeli’l-6mrii ve 6liimii hepsi sikinti icerisinde
olur. Allah, “kebed” lafziyla insanin dar gecidi gegmeden ve karar kilacaga
yurda varmadan zorluklardan kurtulamayacagini agiklamistir.*® insan
stirekli kendini bir ugras icerisinde bulacaktir. “Ey insan sen rabbine

% Hz. Peygamber, “Siiphesiz Allah Mekke’yi haram kild1. Ne benden énce ne de ben-

den sonra kimseye helal kilinmadi. Benim i¢in de sadece glindiizden bir saat ka-
dar helal kilindi.” buyurmustur. Buhéri, “Sayd” 9. A¢iklamalar icin bk. Ferr3,
Medni'l-Kur'dn, 111, 262-263; Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 30/193-194; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-
Beydn, 10/206; Zemahser?, el-Kessdf, 6/375; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 8/5825.

4 fbn Aslir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 30/347; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 2/253.

05 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 5/313; Ebussuud, Irsadiil-Aklis™-Selim, 5/535.

206 el-Beled 90/4.

07 Cevherd, es-Sthah, 1/447; ibn Manz{ir, Lisanu'l-Arab, 5/3806-3807.

8 Ferra, Medni'l-Kur'an, 3/276; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 420; ibn Kayyim, et-
Tibydn, 53; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, 10/207.
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kavusuncaya degin didinip duracaksin ve sonunda O'na kavusacaksin.™® Beled
90/4. dyette beyan edilen zorlugun ve sikintinin her bir insan igin olabile-
cegi gibi Hz. Peygamber’in risdlet gorevi sirasinda karsilasabilecegi gii¢
sartlara ve miisriklerin ona uygulayacaklar1 zuliimlere de isaret edildigi
anlasilmaktadir. Ciinkii insanin olgunlagmasi, yiice hedeflere ulasabilmesi
ve hakk: ayakta tutabilmesi icin sikintilara gégiis germek zorunda oldugu
hatirlatilmistir.*™ Buradaki “kebed” lafz1 da bu anlamda diinya hayatinin
her tiirlii sikintilarina kars: sabirla ve fitratinin geregi istikamette yiiriir-
ken karsilasabilecegi zorluklardir. insan mutlak manada aradigi rahati
diinyada bulamayacaktir. Diinya yasantisinda {iziintii ve seving i¢ ice ge¢-
mis bir hayat gercegidir. inanan insanin istikametinde yaratammi tani-
mak, O'nun istedigi sekilde bulundugu yeri ahléki bir ortama gevirmek ve
bdylece hiisrandan kurtulus olmalidir.

Beled 90/4. dyetteki “insandan” maksadin miisriklerin ileri gelenleri
veya “insan” tabirinin cins ismi olarak kullanilmasi halinde tiim insanlar
kapsayabilir. Esasen her iki anlam da Kur’4n’in muhatabi olma itibariyle
Nitekim Beled 90/5-6. dyetlerde islim’a karsi yiginla mal har-

aymidir.*"

cayan ve Ustelik bu harcamalarin Allah tarafindan sorulmayacagina ina-
nan bir miisrik tipolojisi gdrmekteyiz. Beled 90/11. dyette beyan edildigi
gibi “o sarp yokusu asamadi” da zorluklar icerisinde didinip durdugu gay-
retleri bosa gitti. Mekke'nin Allah katinda degerli ve haram belde olmasi-
nin sebebi, Kabe'nin varligidir. Goriildiigii tizere dyette de Kabe'yi yapan
Hz. ibrahimve Hz. Ismail’e isaret edilmistir. Mekke'nin ¢ok eski zamanlar-
dan itibaren emin bir belde olmasina ragmen Hz. Peygamber ve ona ina-
nanlar eziyet ve iskencelere maruz kalmislardir. Bununla birlikte,
Mekke'nin fethinden sonra tiim insanlar i¢in orasi yeniden giivenli bir
belde olmustur. Bu durum da zorlukla beraber bir kolayligin olduguna isa-
ret etmekte ve hayat miicadelesinin devamli olduguna dair yemin ve ce-
vabi arasindaki irtibati da gostermektedir.*” Sirenin beldeye yeminle

109 el-ingikak 84/6.

10 Muhammed Eroglu, “Beled sfiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi ({s-

tanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/398.

1 “Insan” kelimesinin mana ve medlulii icin bk. Kilingh, “Kur’an-1 Kerim'de (Ek-

serii’'n-N4s) Lafzinin Baglamlari ve Muhataplar1”, 165-201.

412 el-ingirah 94/5-8.
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baslamis olmasi, belki de mekénla insan yasayis1 arasindaki irtibattir. Ni-
tekim slrenin ilerleyen kisminda sosyal meseleler dile getirilmektedir.
Sahip olunan mal, insanin yasadig1 bslgede (vatanda) kendisine ve gevre-
sine faydali olmuyor ve iyilikler getirmiyorsa, o kimsenin “sarp yokusu”
asmasi ve kurtulusa ermesi miimkiin olmayacaktir.

2.5. Miibhem Varliklar

2.5.1. Beytii'l-Ma'mir, Sekfu’l-Merfu’, Bahru’l-Mesc(ir

Tir sliresindeki yemin edilen nesnelerin ilk bakista miibhemligi goz-
den kagmamaktadir. “Ve'l-beytil-ma’'mir, ve's-sekfi'l-merfd’, ve'l-bahril-
mesciir” (ibadet igin gelenlerle senlenen Kabe’ye, kubbe gibi duran gkyii-
zline, dalgalanp kabaran denize andolsun ki).*” Kébe, gokyiizii ve deniz
gibi nesnelere yemin edilmis ve arkasindan su cevap gelmistir.*"* “Rabbi-
nin kiydmet ve azap uyarist mutlaka gerceklesecek; onu hicbir giic 6nleyemeye-
cektir.”*** “Muksemun bih”le “muksemun aleyh” arasinda nasil bir ilgi ola-
bilir. Ahiret hayatindaki biiyiik hesap ve ceza birtakim nesnelere yemin
edilerek hatirlatilmis ve insanlardaki sorumluluk duygusu gelistirilmek,
ayni zamanda harekete gecirilmek istenmistir. ilgili Ayette yemin edilen-
ler, Allah’in birer dyeti olarak O'nun kudretine, rububiyetine delalet et-
mekte, ayni zamanda hikmetini ve vahdaniyetini de tazammun etmekte-
dir.**® “Beytii’l-Ma’'miir”, K4be'nin hizasinda bulunan semadaki ev ve ma-
kamdir. Hz. Peygamber’in Isrd hadisesiyle ilgili olarak “yedinci semay1
gectikten sonra Cebrail'in kendisini Beytii'l-Ma’'mfir’a yiikselttigini, ken-
disinin yiikseltildigi bu eve her giin yetmis bin melegin girip bir daha dén-
memek lizere oradan ¢iktigini ve bu durumun devaml oldugunu”

13 et-Tir 52/4-6.
4 ZeccAc, Medni’l-Kur'an, 5/ 61; ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 8/ 48.
5 Thr 52/7.

416 fbn Kayyim, et-Tibydn, 399; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 4/304; Bekir Topa-
loglu, “T{r siiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2012), 41/404.
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soyledigine dair rivayetler bulunmaktadir.*” Semadaki bu makamin ha-
ramligi Kdbe'nin haramligina benzemektedir. Bu ikisine “Beytu’l-
Ma'mir” denilmesinin sebebi, “Durah” da denilen semadaki ev, nasil me-
leklerin ibadetiyle ma’'miir oluyorsa, Kibe de onu tavaf eden ve orada iba-
det edenlerle ma’'miir olmaktadir.*”® Sufi bir anlayisla ibn Acibe (5l
1224/1809), “Beytu’l-Ma'mur” tabiriyle kalbin kastedildigi yorumunu ge-
tirmistir. Ona gore, kalp “rabbin evi” konumundadir, onun mamur edil-
mesi ise ilim ve onun 15181 vesilesiyle olmaktadir. “Sekfu’l-Merf(’, yiiksel-
tilmis tavan, cati1 anlamindadir. Yeryiiziiniin tavan1 durumundaki sema-

k" dyeti de bu manaya

dan mecazdir. “Gokyiiziinii korunmus bir tavan yapti
delalet etmektedir. Diinya semasinin kandillerle (yildizlarla) donatilmig
oldugunu beyan eden 4yet,*”® bu manay1 destekleyen bir baska sahittir.
“Ve'l-bahri’l-mesciir” kabaran, tutusturulmus denizdir.”! Bundan da mak-
sat kiyAmet giinii denizlerin yanacagidir. “Denizler kaynatildiinda™** yeti

de bu manaya isaret etmektedir.

2.5.2. Adiyat

Adiyat stiresinin ilk bes ayetinde mevsufun zikredilmedigi, baz sifat-
larla yapilan bir kasem Srnegi gérmekteyiz. Boyle bir durumda kasemin
isaret ettigi ismin milbhem olmasi kaginilmazdir. Kasemin ardindan insa-
nin nimetler karsisinda ne kadar nankér olduguna dair bir hiikiim gel-
mektedir. Yine bazilarinin imanlarinin geregini yerine getirmek igin can
ve mallarini ortaya koyduklari; bazilarinin ise hem Yaraticisina hem de
mabhliikata kars1 gorevlerini yerine getirmedikleri ve cimri davrandiklar
anlatilmaktadir. Onlarin bu durumunun sosyal baris agisindan olumsuz
bir tavir orataya koyduklar: ve miilkiin esas sahibinin Allah oldugundan

7 fbn Hanbel, el-Miisned, 4/210; Taberi, Cdmiu'l-Beyan, 21/562; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-
Beydn, 9/124; ibn Kesir, Tefsirul-Kur'ani'l-Azim, 4/304; Kann{ici, Fethu'l-Beydn,
13/218-219.

18 Zeccac, Medni'l-Kur'dn, 5/61; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 8/143; ibn Kayyim, et-
Tibydn, 402; Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 7/4550-4552.

19 el-Enbiy4 21/32.
120 el-Miilk 67/5.
21 Ragib el-isfahani, el-Miifredat 224.

422 et-Tekvir 81/6.
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bahsedilmektedir. Adiyat sfiresinin niizul sebebine dair sdyle bir rivayet
aktarilmaktadir: “Hz. Peygamber, Kindne’den bir topluluk iizerine seriyye
gondermis, seriyyenin basina da Miinzir b. Omer’i kumandan tayin et-
misti. Ancak uzun bir zaman gectigi halde bu seriyyeden bir haber alina-
madi. Bunu firsat bilen miinafiklar etrafa onlarin hepsinin 8ldiiriilmiis
olacagina dair haber yaydilar. Miinafiklarin bu dedikodular1 Miisliimanla-
rin o seriyye hakkinda endiselenmelerine neden oldu ve Miisliimanlarin
endiselerini gidermek i¢in bu siire nazil oldu.”**

“Ve'l-adiyati dabhan, fe'l-miriydti gadhan, fe'l-mugirdti subhan, fe eserne-
biht nek’an fe vesatnebihf cem’an” (Nefes nefese kosan, kosarken kivilcimlar
sacan, sabahin erken vaktinde baskin yapan, tozu dumana katan ve diis-
manin tam ortasina dalan atlara andolsun ki)*** seklindeki dyette gecen,
“4diyat”, el-adv’den ism-i fail ve cem’i miiennestir. Hizli kogmak anlamina
gelir. At ve develere 1tlak olunur.*” “Kadh”, atlarin kosarken tirnaklarinin
carpmast; “miriyat”, tirnaklarin carpmasiyla ates bocegindeki 1siltt gibi
atesin ¢ikmasidir.*”® Yemin edilen, diigmana karsi kosan atlardir, zira
“dabh” atlarin kosarken karinlarindan veya bogazlarindan isitilen sesler
olup kisneme sesi degildir.””” Hz. Ali ve Ibn Mesud’dan nakledilen bir gs-
riise gore, “nefes nefese kosanlar” tabiriyle kastedilen hacilarin Arafat’tan
Miizdelife’ye, Miizdelife’den Mina’ya kosan develeridir. Bu durumun se-
bebi olarak bu 4yetlerin nazil oldugu Mekke déneminde miiminlerin savas
icin kosturacak atlara sahip olmamasi gésterilmektedir. Ustelik o sirada
savas da emredilmemisti. Bu rivayete gére Bedir harbinde yanlarinda
Mikdad'in atindan baska at bulunmamaktaydi. Ancak ibn Abbas'in
“adiyat” ile atlarin kastedildigine dair bir rivayeti bulunmaktadir. Ciinkii
“dabh” sesini kosan kdpek, at ve tilkiden baska bir hayvan ¢ikarmaz.**® Bu
durum 4yet ve sirelerin, durum ve sartlara uygun bir sekilde nazil

23 Taberi, Cdmiul-Beydn, 24/570-571; Vahidi, Esbdbu’n-Niiziilil-Kur'dn, 489; Razi,
Mefétthu’l-Gayb, 32/63-64; ibn Kayyim, et-Tibyan, 117-118.

24 el-Adiyat 100/1-5.

25 ibn As(ir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 30/498.

26 Ferra, Medni'l-Kur'an, 2/1005; Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 9/6016.

27 Zemahserd, el-Kessdf, 6/417; RAzi, Mefatihu'l-Gayb 32/63.

8 Ferra, Mednil-Kur'dn, 2/1005; Sa’lebl, el-Kesf vel-Beydn, 10/268; Razi, Mefatthu’l-
Gayb, 32/63; Ebli Hayyan, el-Bahru'l-Muhtt, 8/499.
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oldugunu géstermektedir. Adiyat'm atlar olduguna bir delil de kosarken
tirnaklarinin tasa carpmasi sonucunda ates ¢ikarmasidir. Bu durum deve-
ler i¢in s6z konusu olmaz. Ayrica gazilerin diisman iizerine sabah vakti
baskin yapmalar1 da yemin edilen bu varligin atlar oldugunu ggstermek-
tedir.”” Adiyat, her ne olursa olsun Allah’a ve onun rizasina yénelerek ko-
san, sa’y eden her bir vasitadir diyebiliriz. Vasitalar degisir, fakat hedef
aynidir. Diin savas veya haberlesmede kullanilan at iken, bugiin hem ile-
tisimde hem de savas aletinde ileri diizeyde gelismeler olmustur. Ad tize-
rinde bunlar birer vasitadir. Allah insana bunlar1 icat etme kabiliyetini
vermis, asil olan bu malzemelerin nasil ve nigin kullanildigi meselesidir.
Allah, Miisliimanlarin kuvvet hazirlamasini emrederek** giiclii olmalarini
istemektedir. Kendisine verilen imkAnlarin, kétii maksatlar igin kullanil-
masi nankdr olmay: gerektirir, Adiyat'in siingii ve silah oldugu yéniinde
goriisler de mevcuttur. Buna gore zamanimizin ates sagan silahlari hicbir
mecaz miilahazasina hacet kalmaksizin evleviyetle bu kapsama girer.”*!
Bu goriislerin ortaya koydugu gibi, zaman ve sartlara gére degisen ve ge-
lisen silahlarin ve vasitalarin bu kapsama (adiyat) girmesi tabidir. Raz1 (1.
606/1209), Adiyat stiresi baglaminda, hayvanlara nicin kasem edildigine
dair gériislerini siralamus ve bu hususta Gasiye, 88/17. Ayetini “Deveye bak-
mazlar mi?” zikrederek, devedeki ibrete ve menfaate dikkat cekmistir. Ay-
rica bu yeminde, hayvanlarin insanlarin emrine verilen bir nimet oldugu
halde insanlarin serkeslik yapmalarinin nimete sitkretmeme anlamina
geldigi ifade edilmistir. Ayrica R4z], burada hacca tesvikin oldugu hiik-
miinii de ¢ikarmistir.**? Yeminin cevabi olarak, “(Kdfir) insan rabbine karsin
gercekten cok nankordiir ™ ayeti gésterilmistir.*** Muksemun aleyh olan bu
ayette insanin sifati {izerine yemin edilmistir. insanin “kentid” olmasi,
kiifran-1 nimet icerisinde bulunmas, sekizinci dyette beyan edildigi tizere,
diinya malina agir diiskiinliigiindendir. Bu sifatlara sahip olanlar, diinya

9 Zemahserd, el-Kessdf, 6/416

30 el-Enfal 8/60.

1 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 9/6017.
2 RaZ, Mefatihu'l-Gayb, 32/63.

3 el-Adiyat 100/6.

4 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 5/331;
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hayatini ahirete tercih edenlerdir.”®® Ken(id sifat1 igerisinde olanlar, bu
durumu bilir ve buna sahit olurlar.**® Buradaki sahitlik, KiyAmet giinii in-
sanin kendi aleyhine sahitlik etmesi seklinde de anlasilmistir.**” Diger ta-
raftan, Allah’in onun nankérliigiine sahit olmasidir ve bu durum Allah’in
va'idini olusturur.”® “Kenlid” lafzinin ash, “hakkin ve hayrin menedil-
mesi” anlamina gelmektedir. Yer bir sey bitirmedigi zaman ona da
“kentid” denilmektedir.**® “Ken(id” lafz1 ayni zamanda Kinde ve Hadra-
mevt lehcesinde 4si, Rabi’a ve Mudar lehgesinde “keftr (cok nankér)”,
KinAne lehgesinde “behil (cimri)” anlamlarina gelmektedir.*® Sosyal ha-
yatta insanin kendisine iyilik edene tesekkiir etmesi ahlaki bir erdemdir.
Allah katinda da insan, nimete siikrederse erdemli; nankérlitk ederse
ken(id bir diger deyisle erdemsiz olur. Kur’n kavrami igerisinde “kentid”,
kiifrii hatirlattigi gibi, siikiir de imanla es deger olan bir kabulii hatira ge-
tirmektedir.**" Goriildiigii gibi, insandaki bir olumsuz 6zellik, bir baska
olumsuzlugu tetiklemektedir. Bu siire, Allah yolunda canlarim bile feda
etmekten ¢ekinmeyen inanmis ve fedakar insanlarla kiigiik bir ¢ikar1 icin
baskalarinin hakkini ¢igneyen, aggdzlii ve nankér insanlar arasindaki ce-
liskiyi, inanglar1 ve manevi degerleri ugruna miicadele edenlerle, hak hu-
kuk ve mukaddesat tamimadan toplumu sémiirenler arasindaki farki gz-
ler dniine sermektedir.**” Yeminle baslayan siire, sanki iki tavrin hareket
ve karakterin karsilastirmas: seklinde bir goriintii sergilemektedir. Bun-
lardan birincisi, Allah’in rizasina kosan kimseler, digeri ise diinya malim
tercih edenlerdir. insan, her durumda Allah’in nimetlerini hayirda kullan-
mali ve ken(id sifatina muhatap olmaktan kurtulmalidir. Strenin son
ayetlerinde ahiret ve hesap vurgulanmaktadir. Agiklamalarda gérildigi
lizere dogrulugu te’yld edilmek istenen haber ile yemin arasinda bir

5 el-KiyAme 75/20.

6 el-KiyAme 75/14.

7 Yasin 36/65; el-Kiyame 75/14.
% Beydavi, Envaru't-Tenzil, 5/331.
9 fbn Kayyim, et-Tibydn, 125.

0 Ferra, Medni'l-Kur'dn, 3/285; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 8/499.

L 1zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 295-297.

“2 Emin Itk “Adiyat stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/386.
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baglant1 vardir. Yani savas sahnesini canlandiran ayetler, neticeyi nimeti
vereni hatirlatip sozii sitkreden bir kul olmanin 6nemine getirmistir. Ni-
meti tanima onu vereni bilmektir. Aksi, insani ve iman{ birtakim meziyet-
lerin yok olmasina sebep teskil eder.

2.5.3. N4ziit

Kasemle baslayan slirelerden birisi de Naziat siiresidir. Bu slirenin ilk
bes dyetinde, Allah’'in emrini yerine getiren varliklara farkl hiikiimler,
gorevler yiiklenerek kasem edilmistir.

“ve'n-ndzidti garkd, ve’n-ndsiddti nestd, ve’s-sibihdti sebhd, fe’s-sabikati
sebkd, fel-miidebbirdti emrd” (Gokyiiziinde ortaya ¢ikip gdzden kaybolan,
burglar arasinda diizenli sekilde hareket eden, fezada akip giden, hizli bir
sekilde birbirini izleyen ve boylece Allah’in kanununu icra eden yildizlara

andolsun ki)*

seklinde gecen Ayette yeminin cevabi mahz(f “letii-
bastinne” (Oliimden sonra mutlaka diriltileceksiniz), lafzi olabilecegi*** gibi
“Inne fi zdlike le ibreten limen yehsd” (Siiphesiz bunda Allah’tan sakinip kor-

445

kan kimseler icin biiyiik bir ibret vardir)*** dyetinin de olabilecegine dair

goriisler mevcuttur.**

slirede bes adet olguya yemin edilmistir. Bu lafiz-
lar, mahz{f bir mevsufun farkli sifatlar: da olabilecegi gibi farkli mevsufun
farkli sifatlar1 da olabilir. Kendisiyle yemin edilen bu bes nesnenin te’nis
alameti tagimasi toplulugu (cemaat) temsil etmesindendir.*”” Ndzidt, nezi’
kokiinden gelen bu lafzin anlaminda, “bir seyi yerinden koparip ¢ekip
alma, hayati ¢ekip almak, yerinden koparilma, bir seye meyletme, bir sey-
den geri ¢ekilme” gibi bir zorluk ve siddet iceren anlamlar bulunmaktadir.
“NAziat” ile meleklerin,*® ufuktan ufka kosan atlarin ve yildizlarin kaste-
dildigi zikredilmektedir. Hasen Basri (1. 110/728), Ahfes (6. 177/793) ve

Eb{i Ubeyde (6 210/825) yildiz anlamini kabul etmektedir. Ayrica bu lafza

3 en-Naziat 79/1-5.

4 Ferra, Medni'l-Kur'dn, 3/230; Zemahserf, el-Kessdf, 6/304-305.
5 en-Naziat 79/26.

6 fbnii'l-Cevz, Zadii'l-Mesir, 9/17-18.

“7 fbn As(ir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 30/61.

8 Taberd, Cdmiu'l-Beydn, 24/57; T{sl, et-Tibydn, 10/251-252; Ragib el-isfahani, el-Miif-
reddt, 488; Razl, Mefatthu'l-Gayb, 30/26.
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“gazvede diismana ok atanlar” manasini takdir edenler de olmustur.*’
“Gark” lafz1, “suya daldirip bogmak” manasinda bir mastardir.*** Burada
lizerine yemin edilen ve bes sifatla nitelendirilen varliklar gok cisimleri
olabilecegi gibi klasik dénem islam alimlerinin belirttigi {izere insanlarin
ruhunu kabzeden ve evrenin yonetiminde gdrevlendirilen melekler de
olabilir.*' “Nasidat” lafz1 “kovay1 kuyudan kolaylikla ¢ekmek, bir diigtimii
kolay ¢dzmek, burctan burca, dogudan ¢ikip batiya giden yildizlar” anlam-
larina sahiptir. Nesdd'in goniil hoslugu anlamindan hareketle, 6liim
aninda bedenden miildyemetle ¢ikarilan miiminlerin ruhlari olarak da yo-
rumlanmustir.*?, Nasidatin anlaminda bir miildyemetin oldugu suhuletle
bir akma ve hareketten s6z etmek miimkiindiir. “ve’s-sabihdti sebhd” yeti,
meleklerin yiizer gibi semadan inislerini ifade etmektedir. Araplar, iyi
cins atlarin yiiriiytisiinii “sbih” kelimesiyle adlandirmiglardir.*** stirenin
basinda mead, tevhid ve peygamberlerin dogruluguna delélet olunca bu-
rada zahir cevaba ihtiya¢ olmamistir. Zaten “nez”in kendisi ismi fail ola-
rak maksad: ifade etmektedir. Kasemden sonraki 4yetler, kiydmet ve

9 Ferra, Medni'l-Kur'dn, 3/231; Ebli Ubeyde, Mecdzu'l-Kur'dn, 2/284; San’ant, Tefsiru’l-
Kur'dn, 2/345; Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 14/58; ZeccAc, Medni'l-Kur'dn, 5/277; Zemah-
serd, el-Kessdf, 6/304; Sa’lebl, el-Kesf ve'l-Beydn, 10/122; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir,
9/14-16; Kurtubi, el-Cami’, 22/207, 209; ibn Kayyim, et-Tibydn, 36, 40; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 4/599; Nazidt, muayyen seyrinde akip giden yildizlardir.
“Garaken”, uzak mesafeleri kisa zamanda kateden atlar, “nasidat” bir burctan di-
gerine giden gezegenler, “sabihat” hicbir diizensizlik olmadan yildizlarin kendi
ydriingesinde yiizmesi, “sabigt” ayin, diinyann ve diger gok cisimlerinin kendi
devrini tamamlamasi anlamina gelmektedir. Miidebbirat kapsaminda, gok cisim-
lerinin kendi iginde veya yeryiiziinde hayatin devam etmesi icin ne gibi tesirleri
oldugu, giin ve ayin hesaplanmasi, denizlerdeki hareketlerin idaresi gibi hususlar
ele alinmigtir, Meragi, Tefsiru'l-Merdgi, 30/21-22.

50 Ferra, Medni'l-Kurdn, 3/230; Ragib el-isfahini, el-Miifredat, 360

451

Abdulhamit Birigik, “Naziat Sliresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 2006), 32/451.

2 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 493; Zemahser?, el-Kessdf, 6/304; Sa’lebt, el-Kesf ve'l-
Beydn, 10/122; RAZ1, Mefdtihu'l-Gayb, 31/26; Elmalili, burada nziat ve nasitat lafiz-
laryla ilgili anlamlari siralarken, bunlarin “melekler” veya en genis anlamiyla
“kuvvetler” olabilecegini sdylemis, bu iki lafiz i¢in bunlarin disindaki manalari
zahir bulmamustir. bk. Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 8/5552-5556.

3 Ferra, Medni'l-Kur'dn, 3/230; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 31/27
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dirilisten s6z ettigine gore kasemin cevabi konumundadir. Yemin edilen
hangi varlik olursa olsun onun insanoglu ile irtibatlidir. Allah, insana gék
kubbe altinda yasama nimeti vermis ve semay1 yildizlarla siislemistir.**
Varliklara yeminle te’kid edilen husus, KiyAmetin kopacagimn ilani ile be-
raber iyilik ve kétiilikk pesinde kosan insanlarin ahiretteki varacaklar
mekanlarin haber verilmesidir.**® “Fe’l-miidebbirati emrd”dan maksat, dort
biiylik melek ve onlarin yaptigi islerdir. Cibril vahiyle, Mikail yagmur ve
bitkilerle, Israfil stirla, 5liim melegi ruhlari bedenden almakla gérevlidir-
ler.** ictimai tefsir anlayisinin temsilcilerinden Mustafa el-Meragi (6l.
1952), bu sfiredeki kasemlerle ilgili su ifadeleri kullanmistir; “Allah, bu-
rada mahliikatindan bazi siniflara yemin etmistir. Bu yemin edilen seyler
tizerinde diisiiniirsek iki durum ortaya cikar: Birincisi, bu gibi seyleri in-
sanlarin gozlerinde ¢ok bilyiittiikleri ve hatta ay, giines, vb. mahliikata
ibadet ettikleri, halbuki bu varliklar, bir halden digerine gecen ve Allah’'in
mahliku olduguna delalet eden seylerdir. Kaldi ki, yok olan, zeval bulan
varliklar ibadete layik olmaz. ikincisi bu gibi varliklarin faydalarindan ga-
fil olan insanlarin dikkatinin bu y6ne ¢ekilmis, bu nesnelerin yaraticinin
sanatini ve yiiceligini gosteren birer delil olduklar1 ortaya konulmus-
tur.”*” Yemin edilen varliklar, kdinatin Allah’in kontroliinde bir diizen
icerisinde varligini siirdiird{igiinii ortaya koymaktadir. Yine yeminlerden
hareket Yemin edilen varliklar, Allah’in varliginin birer sahidi durumun-
dadir. Biitiin uyarilara ragmen Hz. Peygamber’e karsi ¢ikanlar, yeryii-
ziinde taskinlik yapan Firavun ve benzerlerinin akibetlerine baksinlar.
Giinkii akibet, inang ve fiil cinsindendir. ilgili dyette kasem edilen varlik,
kevni ayetlerden yildiz veya melekler olabilir. Yemin ciimlelerin arkasin-
dan kiydmetin halleri hatirlatilmistir. Yeminden sonra kiyAmete isaret
edilmesi, cevabi kendiliginden agiga ¢ikarmaktadir. Cevap olarak takdir
edilen “miisriklerin uzak gérmelerine ragmen tekrar dirilmenin gercek-
lesecek olmasidir” Daha &nce firavun da diriltilecegine inanmadi. O, Hz.
Musa’y1 yalanladi ve her tiirlii asirihga bagvurdu. Simdi Hz. Peygamber’e
karsi ¢ikan miisrikler de aymi agirilik igindedirler. Stirenin basindaki

1 el-Miilk 67/5.
5 Bingik, “NAziat Sliresi” 32/451.
6 ZeccAc, Medni'l-Kur'dn, 5/277; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 31/27.

7 Meragi, Tefsiru'l-Merdag, 30/23.
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kasem nesneleriyle muksemun aleyh’in irtibati, diinya ve ahiret 4leminin
rabbi Allah’tir, hitkkmiine ulasilmasidir.

Hakka sfiresindeki 69/38-43. dyetlerde genel bir ifade kullanilmis gé-
rilebilen ve goriilemeyenlerle yemin edilmistir, “Feld tiksimu bimd tiibsiriin
ve md 14 tiibsirtin innehii le kavlii restilin kerim ve ma hiive bi kavli sdir, kalilen
ma tezekkerdin, tenziliin min rabbi’l-dlemin” (Ey miisrikler!) Gérebildiginiz ve
goremediginiz seylere yeminle s6yliiyorum ki bu Kur’an sanli-serefli bir
el¢inin dilinden ddkiilen bir kelamdir. Dolayisiyla o bir sair sozii degildir.
Ne var ki siz bu gercege hi¢ inanmiyorsunuz. (Bilin ki) o kahin sézii de
degildir. Aman siz bunu hi¢ diistinmilyorsunuz. O dlemlerin rabbi Allah
katindan indirilmistir) seklinde tiim mahl{ikata yemin edilmistir. Burada
miisahede olunan veya olunamayan tiim mahlika yemin s6z konusudur
“Goriilen ve gdriilmeyen” ifadesi tilviyyat, siifliyyati, diinya ve ahireti,
melekleri, cinleri, insan, ars1, kiirsiyi hasili tim mahltikati i¢ine almakta-
dir. Zira bunlarin hepsi Allah’in kudretinin ve rublbiyetinin delilleridir.
Ayrica bu kasemin zimninda gdriinen ve gériinmeyen seylerde Hz. Pey-
gamber’in sidkina, getirdigi vahyin sair, mecnun ve kahin s6zii degil Allah
katindan olduguna delil vardir.**® Muksemun bih, “goriilen ve goriilme-
yendir”. Kasemin cevabi ise, “Bu Kur'dn sanli-serefli bir el¢inin soziidiir”.**°
kismidir. Kur’an'in séz olarak elciye (Cebrail’e) nispeti, Allah'in sdzii ol-
masindan kinayedir. El¢i kendisinden bir sey katmadan kendisiyle génde-
rilen s6z veya emaneti aynen nakil ve teblig ile miikelleftir. Ayet grubu-
nun sonunda bu sdz agilarak “0, Alemlerin rabbi Allah katindan indiril-
mistir.” seklinde asil hitkiim bildirilmistir.

Inceledigimiz tiim érneklerde goriildiigii iizere, Allah, islAim’'in esas-
lar1 ve Hz. Peygamber’in dogruluguna kendi zat1 ile beraber mahliikat: sa-
hit kilmaktadir. Zaten yerde ve gékte olanlar, tek Allah’in miilkii olduguna
sahitlik etmektedir.*® Bu acik yeminler, insanlar1 yemin edilenler tize-
rinde tefekkiire davet ettigi kadar yeminin cevabi olarak gelen yeminin
diger dge ve unsurunun da hesaba katilmas: geregini hatirlatmaktadur.
Yeminin cevabini (muksemun aleyh) hesaba katmadan yeminin anlagil-
mast hem giic hem de giic eksik anlayisa gétiirmesi muhtemel bir

458

ibn Kayyim, et-Tibydn, 264.
459

ibn Kayyim, et-Tibydn, 266.

460 Al-i imrén 3/18.
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durumdur. Kur’an iislibunda 6nemli bir yere sahip olan yemin konusunda
ilgili kisimlar arasindaki irtibati kurmak da gerekmektedir.

2.6. Hz. Peygamber’e Kasem Emri

Kur’an’da yer verilen kasem tislibundan birisi de Allah’in Hz. Peygam-
ber’den yemin etmesini istemesidir. Bu tiir yeminlerde Allah Te4ld Hz.
Peygamber’e nasil yemin etmesi gerektigini 6gretmektedir. Bu yeminler,
“Kul iy ve rabbi” ve “Kul beld ve rabbi” ifadeleriyle gelmektedir.

Yunus siiresinde; “Kul iy ve rabbi” (De ki: Evet rabbime yeminle soylii-
yorum ki)*' seklinde bir yemin kalibi ile kasem edilmistir. Yemininin ce-
vabi ayni dyette “O azap stiphe gotiirmez bir gercektir ve siz (bu hal iizere devam
ettiginiz siirece) ondan asla kurtulamayacaksimz” seklinde gelmektedir. Bu-
rada da ahiret azabi ve oradaki hesap hatirlatilarak dikkat ¢ekilmis ve ye-
min te’kidiyle insamin diinya hayatindaki sorumlulugu vurgulanmstir.
Ozel olarak yeminlerde ve genel olarak Kur'an'in tamaminda siirekli
diinya ve ahiret ilgisi kurulmakta ve bu iki hayata dikkat ¢ekilmektedir.

Sebe’ 34/3. dyette gecen “Kul Beld ve Rabbi” (Ey Peygamber!) De ki on-

lara: Yoo gecmis ve gelecege dair her seyi bilen rabbime yeminle sdyliiyo-
)462

wn_

rum ki)*” ifadesinde, “iy” lafz1 yerine ayr anlama gelen “bela” lafzi kulla-
nilmistir, Bu Ayetin basinda miisrikler, “Biz kiydmet, dirilis ve hesap diye bir
seyle asla karsilasmayacagiz” seklindeki inkarlarina, yeminle “Kiydmet ve
oliimden sonra dirilis gercegiyle mutlaka yiizleseceksiniz” seklinde cevap veril-
mistir. Burada onlarin ahirete dair yanlis inanglar1 agiklanmis ve yemin
te’kidiyle 8liimden sonra dirilisin vuku bulacagi belirtilmistir. flgili dyette
Allah’'in gaybi bilmesinin iki hususa isaret ettigini belirten Elmalili’'ya
gore, biri gelecegi haber verilen saatin ne vakit gerceklesecegini yalmz
O’nun bildigi; digeri ise dagilmus, topraga karismis insan pargalarinin bir
araya getirilmesine dair bilginin de O’na ait oldugudur.***

Tegablin, 64/7. dyette de “Kul Beld ve Rabbi” (De ki onlara: Yoo Rabbime
andolsun ki) yemininden sonra, dyetin devaminda “Kesinlikle dirileceksiniz.
Iste 0 zaman Allah size yaptiginiz her seyi bildirip hak ettiginiz karsihgi verecek-
tir. Bu Allah igin pek kolay bir istir.” denilmis ve hem yemin hem de cevabi
ayni Ayette gelmistir, Bu dyetlerden §liimiin bir son olmadigy, aksine yeni

1 Y{inus 10/53.
2 Sebe’ 34/3.
3 Elmalil, Hak Dini Kur’'dn Dili, 6/3943.
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bir hayatin baslangici oldugu, 5liimle baslayan hayatin kisinin diinya ya-
santisiyla irtibath oldugu, zira orada diinyada nasil yasadiginin hesabinin
sorulacagi ve bu hesap neticesinde ahiretteki hayatinin ona gore sekille-
necegi seklinde ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir. Bu sQirenin Medeni
oldugu*** kabul edilirse ilgili Ayetin de miisriklere hitap ettigi diistintiliirse
aralarini nasl telif edecegiz. Medine déneminde igerde miinafiklar oldugu
gibi, Medine disinda da miisriklerin varhigindan bahsedilebiliriz. Ayrica
Kur’an slirelerinin Mekki ve Medent oluslarina dair kesin ¢izgilerin olma-
dig1 hususu da ayr1 bir degerlendirmedir.

Hz. Peygamber’e yemin etmesi emredilen dyetlerde ortak ifade “evet”
anlamina gelen “bela veya ly” lafizlaridir. Bu kalip yeminlerin muksemun
bihi ise “rab” olarak gelmistir. Bu ¢esit yeminlerde Allah’in bizzat kendi-
sinin degil de “sen sdyle” seklindeki yemin ¢esidi farkli bir vurguyu ortaya
koymaktadir. Yemin kaliplarinin farkliligi ve burada kasemin Hz. Peygam-
ber’e sdyletilmesinin izahi, Kur’an'in sifahi olmasindan kaynaklandigim
dile getirebiliriz. S8zl hitap olarak niteleyebilecegimiz Kur’an mesajini,
Allah’1 tenzih ederek canli konusma sirasinda duruma gére muhatabin an-
layisina uygun ifade kaliplarinin secilmesine benzetebiliriz. Zira muha-
tapla bizzat konusmak ona deger verildiginin bir nisanesi oldugu kadar
kendisinin konusma imkani oldugu halde biriyle konusmayi baskasina ha-
vale etmek, igiincii sahsa olumsuz bir tavir iletisi olarak da goriilebilir.
S6z konusu yemin tislibundan bu tarzdaki yeminlerin muhatabinin genel
itibariyle miisrik veya miinafiklar oldugu anlagilmaktadir. Allah kendisine
sirk kosan, ayni zamanda elgisine kars1 gelen, ona eziyet edenlere gazabim
yansitan bir hitap sekli kullanmustir. Hz. Peygamber’in yemin etmesiyle
ilgili Ayetlerin ortak cevaplari inkércilara kiydmet ve ahiret hayatinin var-

liginin hatirlatilmasidir.*®

4 Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 7/4994.

65 Kasem ifadeleri “kal(i beld ve rabbind” seklinde de ge¢mektedir. bk. el-En‘dm
6/30; el-Ahkaf 46/34. el-A’raf 7/172. dyete gore, “Allah, insanlar1 babalarmin
sulblerinden varlik 4lemine gikarirken onlara ‘elestii birabbikiim” (Ben sizin rab-
biniz degil miyim?) diye sormus, onlar da, ‘kal(i bela ve sehidna’ (Elbette rabbi-
mizsin, biz buna sahitlik ederiz) diye karsilik vermislerdir.
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2.7. Kur’4n Kissalarinda Kasem

Kur’an kissalarinin 6zelligi, genis hal terclimelerine girilmeden, za-
man ve mekandan ri bir anlatim tarzidir, Kissalarda asil mesele, peygam-
berlerin Allah’a davet miicadeleleri ortaya konurken ortak noktalara dik-
kat cekmektir. Kur’an, agiklamalarinda hangi misali getirirse getirsin esas
hedef hidayet acisindan yol gostermedir. Kasem konusunun da Kur’an’da
genis olarak yer almasinin hedefinde bu gayenin oldugu bir gercektir. Ca-
lismamizin bu kisminda Kur’an kissalarindaki kasemlerden bazi érnekleri
ele alip incelemeye ve degerlendirmeye ¢alisacagiz.

2.7.1. Adem’in Ogullar:

Kur'an'in ifadesine gdre Hz. Adem’in iki oglu Allah’a kurban sunmak
istemis, bu hususta samimi olanin (Habil) kurbani kabul edilmis, digerinin
(Kabil) kabul edilmemisti. Buna icerleyen Kabil, diger kardesine “ahdim ol-
sun seni oldiirecegim” dedi. Burada Kabil, Habil’e kars: niyetini kasem ile
pekistirerek o fiili yapmada ne kadar kararli oldugunu ortaya koymustur.
Buna kargilik Habil, 4lemlerin rabbi Allah’tan korktugunu ve kendisine el
kaldiramayacagini sdylemistir.*® Habil’in bu s6zii, kardesine Allah’t hatir-
latarak onu bu ¢irkin isten vazgecirmeye ydnelik bir gaye icermektedir.
Habil, amellerin kabuliinde Allah’a olan bagliligin (ittik4) geregini agikla-
mustir, Ayrica ahdi bozmanin ve ziilmiin, kétiiliikle neticelenecigini hatir-
latmustir.*” Habil kardesine yaptigi bu uyarilarda, béyle bir is yapar ve bu-
glinahi isledigin takdirde Allah’in cezasiyla karsilasacagini da 1srarla be-
lirtmistir. Fakat kardesi onu dinlemeyerek kendisini (Habil'i) ldiirmiis ve
kendine yazik etmisti.**® Bu dyetlerin baglaminda Ehl-i Kitaba (Yahudiler)
mesaj bulunmaktadir. Kabile, babasinin peygamberl olmasi fayda sagla-
madig1 gibi Yahudilerin peygamber soyundan olma iddialar1 da bir sey

469

saglamayacaktir.*® Ciinkii onlar Allah’a verdikleri ahdi bozmuslardir.

%6 bk, el-Maide 5/27-29.

7 Taberd, Cdmiu'l-Beyan, 8/317, 319-320.
68 el-Maide 5/30.

9 Rz, Mefatihu'l-Gayb, 11/208.
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2.7.2. Hz. Ibrahim

Hz. Ibrahim, her peygamber gibi insanlar arasinda sirk yerine tevhidi
ikame etmek istemistir. Once kavmine tevhidi s6zle 1zhar etmis, sonra
sozii fiille tamamlayarak putlarini kirmistir.*’® “Andolsun ki biz Musa’'dan
¢ok énce Ibrahim’e de izleyecegi yolu géstermistik. Ciinkii biz onun Tevhid inanci
ugrunda miicadele verecegini biliyorduk.”” Hz. ibrahim, kavminin Allah’1 bi-
rakip putlara tapmasina igerlemis ve o putlari kiracagina yemin etmisti.
“Ve-tallahi le-ekidenne ba'de en tiivellii miidbirin” (Bu arada ibrahim icten ice
soyle dedi: “Ahdim olsun, siz gittikten sonra putlariniza yle bir oyun ede-
cegim ki)*”* Hz. Ibrahim kavminin bu yanlis yoldan dénmeyecegini anla-
yinca, onlar1 bagka tiirlii ikna yolunun olmadigini da gériince putlar: kir-
maya karar vermis ve kararligim da yemin ile te’kid etmistir. Giinkii ye-
min gerekgesi genellikle muhatabin séyleneni kabul etmemesiyle alakali-
dir.

2.7.3. Hz. Yusuf

Kenan’da bas gosteren yiyecek sikintisindan dolay1 Hz. Yusuf'un kar-
desleri, cdmert olarak duyduklar: Misir Aziz'inden yardim almak igin Mi-
sir’a gittiler. Hz. Yusuf, kardeslerini tamdi, ancak belli etmedi. Dniisle-
rinde onlarin haberi olmadan 6z kardesinin yiikiiniin igine kiymetli bir su
tas1 koydurttu. Onlar yola ¢ikmislardi ki, arkalarindan bir kisi “Hiikiimda-
rin su tasini/kupasint kaybettik, onu artyoruz...” diye seslendi. Yusuf'un kar-
desleri “Vallahi biz bu memlekete hirsizlik, yankesicilik gibi isler yapmak icin
gelmedik. Bunu siz de pekald biliyorsunuz. Ayrica biz hirsiz falan degiliz.” dedi-
ler.*”” Yusuf'un kardesleri kendilerini zan altinda birakan bu aramayi red-
detmek igin her inanan gibi onlar da Allaht sahit tutmak suretiyle
“tallahi” diyerek yemin etmislerdir. Boylece iizerlerindeki bu itham
uzaklastirmak istemislerdir. Ciinkii kendilerini hirsizlikla suglayan kimse-
leri ikna etmenin yeminden bagka bir yolu yoktu. Nitekim yukarida ifade
edildigi iizere insanun bir hususu anlatirken muhatabinin kabul etmeme
yo6niindeki direnci karsisinda ilk basvuracag yontem ve ifade iislibu

70 Rz, Mefatihu'l-Gayb, 12/182.
Y1 el-Enbiy4 21/51.
72 el-Enbiy4 21/57.
73 ylsuf 12/70-73.
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yemindir. Adeta yemin burada bir can simidi gibi devreye girmektedir.
Zemahserd, buradaki yeminin taaciib manasinda oldugunu séylemistir.
Zira bu yemini eden kardesler, bizim halimizi siz bildiniz, biz hirsizlik ya-

474 Kissanin

pabilir miyiz diye durumlarini yeminle ortaya koymuslardir.
devam eden kisimlarinda Hz. Yusuf'un kardesleri yine “tallahi” diyerek
babalarini ikna etmeye ve kendilerine inandirmaya ¢alismislardir, Hz. Ya-
kup, “Vah Yusufum” deyip ah-1 figan ediyordu. Ogullari ona, “Baba! Vallahi, sen
“Yusufum’ diye diye kederinden eriyeceksin yahut éliip gideceksin™” dediler.
Yakub’un ogullari, babalarinin Yusuf’a kars1 hasretinden kendisini yiyip
bitirdigini goriince onu sakinlestirmek i¢in yemine bagvurmuslardir. Kis-
sanin bir yerinde Hz. Yusuf kendisini tanitmis ve “Evet ben Yusufum, iste
bu da kardesim.” dedi ve ekledi: Ger¢ekten Allah bize liitufta bulundu. Yu-
suf’un kardesleri, “Vallahi tiim samimiyetimizle séyliiyoruz” dediler. Allah ha-
kikaten seni bizden iistiin kilmis. Ger¢ekten bizler ¢ok yanlis isler yapmigiz.”*’¢
Kissanin devaminda Hz. Yakub’un “Vallahi ben Yusufun kokusunu altyorum”
demesine karsilik “Onun yamindaki kisiler, “Vallahi, senin o eski aliskanli-
gin/saskinhigin devam ediyor™” dediler. Hz. Yakub'un etrafinda bulunanlar,
onun Hz. Yusuf hakkindaki soziinii kabul etmediklerini yeminleriyle pe-

kistirmek istemislerdir.

2.7.4. Sihirbazlar

Hz. Musa ile Firavun, davalarin ispat etmek amaciyla belli bir glin icin
anlastilar. O giin geldiginde Firavun, Hz. Musa’nin karsisina sihirbazlarin
cikardt, “Sihirbazlar iplerini ve degneklerini yere attilar ve ‘Firavun’un serefine
yemin deriz ki mutlaka biz galip gelecegiz’ diye haykirdilar.”*’® Kissa uzun bir
anlatimu icermektedir. Ancak biz burada sihirbazlarin yemini hususunu
aciklayacagiz. Firavun, Hz. Musa’ya meydan okurken sihirbazlarina giive-
niyordu. Sihirbazlarin onun hakkindan gelecegine kesin goziiyle bakmak-
taydi. Clinkii Hz. Musa’y1 da ayni sekilde bir sihirbaz olarak gérmekteydi.

71 Zemahserd, el-Kessdf, 3/308.
5 Y{isuf 12/85.

76 Y{isuf 12/90-91.

77 Y{isuf 12/94-95.

78 es-Suara 26/44.
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Kararlastirilan giin geldiginde sihirbazlar tam bir itminan icerisinde “Fi-
ravun’un izzetine, serefine” yemin ettiler. Yemin edilen seyin kutsal ve
herkesin itibar edebilecegi nesneler olmasi gerekmektedir. Cahiliye anla-
yisinda yemin nesnesi, dogrudan veya dolayh tapindiklar: seyler veya
kendilerinde yine tapindiklariyla alakasi olan zaman ve mekanlardir. Iste
Firavun’un sihirbazlar1 da kendilerince en kutsal varlik olan ve ilah konu-
munda gordiikleri Firavun’a yani yoneticilerine yemin etmis ve bunu ya-
parken kendi zanlarinca galip geleceklerini te’yid etmislerdir. Hz. Musa ve
sihirbazlarin bu karsilasmalar1 Hz. Musa’nin zaferiyle sonuglanmus, sihir-
bazlar da Hz. Musa’nin dogru soyledigine inanmuslardir.*”

2.7.5. Cennette Bir Miimin

Miiminler cennette sohbet ederken i¢lerinden birisi, dirilise inanma-
yan bir arkadasini hatirlayip onun ne durumda oldugunu merak ederek
cehenneme baktiginda arkadasini cehennem atesinin ortasinda gordii ve
“Bunun lizerine ona sdyle seslenecek: Vallahi az kalsin diinyada iken beni de mah-
vedecektin. Rabbim bana liitfedip dogru yolu géstermeseydi simdi ben de cehen-
nemi boylayanlar arasinda olacaktim.”*® Kur’an iislibunda ahiret 4lemine
go¢ eden kimselerin de diinyada yasayan kimseler gibi konustuklarini 6g-
renmekteyiz. Kur’an ahirete gd¢miis birinin konusmasini diinyada yasa-
yan insanin anlayabilecegi ifadelerle vermektedir. Nitekim cennete gir-
mis bir kimsenin agzindan yeminle ifade edilen husus, diinyada iken k-
tiiliikler pesinde kosan arkadasina uymus olsaydi, kendisinin de cehen-
nemde olabilecegidir. Mesaj heniiz diinyada yasayanlaradir.”*' O halde in-
san kiminle arkadaslik yaptigina dikkat etmelidir. “Kim Rahmanin zikrin-
den (Kur’dn’dan) yiiz cevirirse biz ona seytani, seytan tabiath birini musallat ede-
riz; boylece o seytan onun yoldast olur” buyuran Allah Teal4, “insanlarin

479 bk, el-A’raf 7/109-125.

80 es-Saffat 37/50-57. Kur'dn’dan yiiz cevirmesine sebep olan arkadasiyla birlikte

getirildiginde o kimse pismanligini, “Keske seninle aramizda dogu ile bat1 kadar
uzak bir mesafe olsaydi. Meger sen ne kétii bir arkadasmigsin!” (ez-Zuhruf 43/38)
diye ifade edecektir.

81 Yasin 36/70.

82 ez-Zuhr(f 43/36.
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7% olabi-

kalplerine vesvese veren sinsi seytanin gerek cin gerek insan cinsinden
lecegini agikca beyan etmistir. Bu uyarilara dikkate almayip seytani arka-
das edinen miigrikler cehennemde, “Vallahi biz diinyada iken biisbiitiin dala-
let icindeymisiz™** diyerek birbirlerini, tapindiklar1 nesneleri ve seytam
suclayacaklar, fakat o esnadaki pismanlik kimseye fayda vermeyecektir.
Kur'an’da gecen peygamber ve miiminlerin yeminleri incelendiginde
muksemun bih’in Allah oldugu gériiliir, onlar, Allah’in zatimin digindaki
mahliikatla yemin etmemislerdir.

2.7.6. Bahge Sahipleri

Bahge sahipleri irtinlerinin olgunlastigi bir zamanda kimseye haber
vermeden erkenden gidip o tiriinleri devsirmek istediler. “Sabahin ilk 151k-
lariyla birlikte bahgelerindeki iiriinleri devsirecekleri hususunda s6z bir-
ligi etmisler, “insallah (Allah izin verirse)” demeye gerek gérmemislerdi.”***
Kissanin devaminda Allah’in onlari snadigindan habersiz bir sekilde bah-
celerine gitmek {izere yollara diismiisler, “sakin fakirler duymasin!” diye de
birbirine ihtarda bulunmuslardir. Bahgelerine gidip onun mahvoldugunu
goriince taniyamamusglar, yanlis bir yere geldiklerini diisiinmiislerdi.
Sonra meseleyi anlayarak sinandiklarinin farkina varmislar, sonunda da
Allah’a iltica etmislerdir.**® Burada yemin lafz1 “iz aksami” seklinde gelmis
olup tiriinleri devsirecekleri sirrim digar1 yansitmamalar konusunda bir-
birlerine kesin tembihte bulunmuslardir. Yemin hem iyilik hem de kétii-
likler i¢in yapilmaktadir. Onemli olan yeminle desteklenen sz ve davra-

nuslarin, iyilikler getirmesi ve iyiliklere kap1 agmasidir.

2.7.7. Tblis
iblis lafz, siddetli zorluktan dogan tiziintiidiir. Bu durumda olana “eb-
lese” denir. iblis kelimesinin buradan tiiredigi sdylenmektedir.*’

83 en-Nas 114/4-6.
84 es-Suara 26/97.
%5 el-el-Kalem 68/17-18.
%6 el-Kalem 19-32.

%7 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 60. el-En‘4m 6/44, er-RGim 30/12 ve 49. yetlerde
“yiiblisii, miiblisin, le miiblisin” lafizlar1 timitsizlik anlamina gelmektedir. Bu
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Hz. Adem’in yaratilmasiyla beraber, iblis/seytanla insan arasindaki
miicadele baslamis gériinmektedir. Allah’in ilk insana secde (varhigini ve
iistlinliigiinii kabul etme) emrine muhalefet eden seytan,® kendi yarati-
lisinin Gistiin oldugu diistincesinden hareketle*® insana diismanligini ilan
etmistir. Allah’tan dirilis giiniine kadar yasamak icin miihlet isteyen sey-
tana bu miihlet verilmistir.*® ilk firsatta Hz. Adem ve Havva'ya kars1 ye-
min ederek, “ben sizin iyiliginizi istiyorum” diye onlar1 kandirmistir.*!
Kiydmet giiniine kadar miihlet aldig: takdirde, insanlarin ¢ogunu kendi
tarafina ¢ekecegine dair yemin etmistir.”* Ancak iblis, “Senin sanina ye-
minle soylityorum ki tiim insanlart yoldan ¢ikaracagim. Ancak sana yiirekten
bagh, ihlash kullarin harig; (¢iinkii onlar tizerinde yaptirim giicii yoktur)™** di-
yerek Allah’a yiirekten bagli insanlar1 kandirmaya giiciiniin yetmeyece-
gini de itiraf etmistir. [blis’in bu isyani ve insanlar1 sirat-1 miistakimden
saptiracagini sdylemesi ve bu iddiasini “fe bi-izzetike” diyerek, Allah’in yi-
celigine yemin edip isyanini ve inkdrini en ug noktaya tagimustir. iblis’in
bu isyanina Allah Teal4, “Ama bilesin ki benim su vaadim de mutlak dogrudur;

77494

Cehennemi seninle ve sana uyan insanlarin tiimiiyle dolduracagim™°* seklinde
mukabelede bulunmustur.

iblis’in sézlerinin Allah katinda bir degeri olmamasina ragmen o, séz-
lerine destek vermek i¢in yemine bagvurmustur. Kur’an iislibu icerisinde
seytanin sdzleri ve yeminleri bdylece zikredilmistir. Bunun izahini dildeki

konusma tislibu icerisinde anlamak miimkiindiir. Kur'an’da, Allah’in ve

anlamlardan hareketle iblis, Allah'in rahmetinden {imidini kestiginden insanlari
da ayni duruma diisiirmeye calisan kétiiliiklerin kaynagi oluvermistir. Daha genis
bilgi icin bk. Ali Osman Ates, Kur'dn ve Hadislere Gére Seytan (Istanbul: Beyan Ya-
yinlari, 1996), 21-22.

88 el-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11.

489 el-A'raf 7/12.

0 el-A'raf 7/14-15.

1 “Bensize iyiliginiz i¢in 6git veren biriyim’ diye de yeminler etti.” (el-A’raf 7/21).

% el-isrd 17/62. Seytan, Allah’a kas1 isyaninda kendisini azdirilmasina karsi, 0'nun

dogru yolunda oturacagini ve insanlar1 o yoldan déndiirecegini yeminle soyle-

mektedir (el-A’raf 7/16).

% sad 38/82-83.

% sad 38/84-85.
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peygamberlerin yemininden bahsettigi gibi; kendi iddialarini giiclendir-
mek i¢in Tblfs, miisrik ve miinafik gibi kimselerin kétiiliik adina yemin et-
tiklerini de haber vermektedir.

Onceki bdliimde anlatilanlar hakkinda bir degerlendirme yapmak ge-
rekirse, Kur’an vahyinde genis bir yer tutan kasem, Allah’in yemin ettigi
“muksemun bih” agisindan bakildiginda kendi zat1 ve mahltkat: olmak
lizere lizere iki kismda incelenebilir. Kasem edenler agisindan inceledigi-
mizde, peygamberler basta olmak iizere bazi kimselerin ve iblis’in yemin
ettiklerini gézlemlemekteyiz. Yeminlerin slire baglamindaki rolleri, o
slirenin inis zamanindaki olaylarla birebir ilgilidir. Allah’in zatina yeminle
ilgili inceledigimiz 6rneklerde, “muksemun bih” Nahl slresindeki
“tallahi” drnegi disinda diger dyetlerde “Rab” seklinde gelmistir.*® Bu
tiirle ilgili yeminlerin cevabi Hz. Peygamber’e itaat; Mekki siirelerde ise
Sliimden sonra dirilis, hesaptan ve cehennemden sakindirma seklindedir.
Allah’in mahltikata dair yemininde, yemin edilen nesneler insanlarin gor-
diigii ve bir kismina dokundugu seylerdir. Bu sirelerdeki kasem forma-
tinda “muksemun bih” degisse de “muksemun aleyh”in degismedigi go-
rilmektedir. Yeminle hedeflenen, Hz. Peygamber’in niiblivvetinin ger-
cekligidir. Mekan olarak Mescid-i Haram drneginde oldugu gibi bir yere,
zamana kutsallik ve deger veren yine Allah'tir. Allah'n yer ve gok
(kdinat), kdinatin icindekilerden bahsetmesinin sebebi, onlarin insani il-
gilendirmesi ve onun yasamini etkilemesidir. Tazim hususunda her varlik
Allah’in mahliku olmasi hasebiyle degerlidir. Bu hususta Feraht, bir yon-
den bakarak varliklara kasem edilmesinin, onlarin taziminden ziyade sa-
hitligini gosterdigini diisiinmektedir. S6zgelimi yer ve goktekiler kaseme
vasita kilinmigsa Kur’an’in birgok yerinde o varliklarin Allah’a ait olduk-
lar1 ¢ok kere ifade edilmistir. Nitekim birtakim nesnelerin kasemde zikre-
dilmesi, tevhide isaret eden bir anlam tasimaktadir.*® Kur’dn’da yedi kat
goklerin “miikemmel bir uyum ve ahenk icinde” yaratilmasi ve “Rah-
man'm yaratmasinda hicbir kusur, hicbir uyumsuzluk géremezsin!”*”’

5 Allah'in zatina iliskin kasem yetleri i¢in bk. en-Nisa 4/65; el-Hicr 15/92; en-Nahl
16/56, 63; Meryem 19/68; Zariyat 51/23; Mearic 70/40.

46 Ferahi, Im’an, 45.

97 el-Miilk 67/3-4.
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seklindeki uyari, yaratilma isini Rahman’a baglamakta ve her yaratilmigin
O’na isaret ettigini haber vermektedir.

Bir diger grup ayetlerde yeminin isaret ettigi konu, kiydmet ve ahva-
lidir. Ahiret hayatina vurgu yapilmis, Szellikle ahiret hayatina inanma-
yanlarin akibetinin cehennemle sonlanacagi kasemlerle pekistirilmis-
tir.*”® Bu tiir yeminlerin soyut bir alana yonelik te’kidi, somut ve miisah-
has nesnelerle yapiyor olmasi, insam diigiinmeye sevk etmesi agisindan
Snemlidir.

% “muksemun aleyh” olarak Kur’dn'in Allah tarafindan

Bazi slirelerde
gonderilen ilahi kelam oldugu farkli ifadelerle dile getirilmistir. Yeminin
te’kid ettigi haberlerden de anlagilacag tizere istidlal ve delalet 6zelligi-
nin dne ¢iktig1 goriilmektedir. Kur’an'in akli mu’cize oldugu da diistinii-
liirse dyetler tizerinde tefekkiir ve tezekkiir insana i¢ derinligi saglayacak-
tir.

Kasemlerin degerlendirilmesinde genel bir hedeften bahsedilecegi
gibi, her yeminin ayr1 bir anlam ve maksadi {izerinde de durulabilir.
Kur'dn'daki tekrarlarin farkli yetler oldugu ve dolayisiyla her birinin
farkli anlamlar icerdigi yoniindeki anlayis yeminler igin de gecerlidir. S6z-
gelimi, Adiyat stiresindeki kasem, hayvanlardaki faydaya isaret etmekte-
dir. Benzer sekilde Tin siiresindeki kasemde hem yiyecek olarak kullanil-
masindaki faydaya hem de bu nesnelerin yetistigi yerlerin kutsallig1 ve
peygamberlerin ortak mesajlara sahip olduguna isaret etmektedir.

Allah’'in Hz. Peygamber’e yemin etmesini emrettigi kasem “Kul iy ve
rabbi”** ve “Kul beld ve rabbi”*** ifadeleri formatindadir. Bu tiir yeminlerin
cevabinda dliimden sonra dirilis, hesap ve ahiret azabi konularina yer ve-
rilmistir. Kissalardaki yemin 6rneklerini veren kimseler, kendi haklilikla-
rini yeminle karuitlamak ve pekistirmek istemislerdir.

% Muksemun aleyh “ahiret” olan siire ve dyetler: Kaf 50/1; ez-Z4riyat 51/ 1-4; Tq,

52/ 1-6; el-Miiddessir 74/33-34; el-KiyAme 75/1-2; el-Miirselat 77/1-5; en-
Naziat 79/1-5; el-insikak 84/16-18; el-Burfic 85/1-3; el-Fecr 89/1-4.
9 Muksemun aleyh’in “Kur’dn’in hak olusuna” dair Ayetler: Sid 38/1; ed-Duhén
44/2; ez-Zuhr(f 43/2; el-Vakia 56/75; el-Hakka 69/38-39; et-Tekvir 81/15-18; et-
Tarik 86/1.

50 y{inus 10/53

0 Sebe 34/3; et-Tegabiin 64/7.



DORDUNCU BOLUM

KUR’AN’DAKI KASEMLERIN SEBEPLER{, HEDEFLERI ve
NETICELERi

1. Allah’in Kasem Etmesi

Allah’in kasem etme meselesinde birtakim gériisler ileri siirtilmiistiir.
Bu konuyla ilgili goriislerde iki temel yaklasim s6z konusudur. Birincisi,
Allah ni¢in yemin etsin?! O'nun sozii zaten te’kide mahal birakmayacak
kadar giiclii ve agiktir. Ayrica Allah’in mahl{ika yemin etmesi O’nun yiice-
ligine yakismaz, seklinde, digeri de yemin etme hususunda Allah’in iradesi
sinirlandirilamaz. O diledigine diledigi sekilde yemin eder, seklindedir.
Zaten Ayetlerin zahiri gdriiniisleri bunu ispat eder. Allah mahlika cesitli
hikmetlerle yemin etmistir."

Fahreddin er-Razi, Allah’in kaseminden maksadin muhatabi ikna ol-
madig1 goriisiindedir. Zira Allah yakini delillerle tevhidi, kiydmet ve diri-
lisin dogrulugunu agiklamis ve delilleri agiklanan hususlar sonradan ye-
minlerle te’kid edilmistir. Nitekim Saffat sliresinde siralanan yemin ifade-

lerini miiteakiben zikredilen, “Gercekten sizin ilahiniz birdir”

ayetindeki
hitkmiin dogrulugunu, “0, géklerin ve yerin ve bunlarin arasinda ne varsa hep-
sinin rabbidir” seklindeki yet ispat etmektedir.* Kur’dn'in indigi dili ko-
nusan insanlarin, kasem islibunu yadirgamadiklar1 asikardir. Mahlika
yemin, sorumlu bir varlik olan insanin bu dleme dikkatlerini ¢cekmektir.
Bu bakimdan Kur’an’daki yemin ifadeleri, vahiy mesajinin tabiri caizse

ayaklarinin yere bastigimi ve muhatap buldugunu géstermektedir.

' Alib. Muhammed b. Abdil Muhsin el-Haris?, Uslibu’l-Kur'anil-Kerim (Mekke:
Cami’atii Ummii’l-Kurd): 1991), 1/87, 95.

? es-Saffat37/4.
* es-Saffat37/s.

* Rz, Mefatihu'l-Gayb, 26/117-118; Suy(iti, el-itkdn, 2/169; Ferahi, im'dn, 27-30.
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Kur'dn'da yeminlerin bulunmasinin, insanlarin giinlik konusmala-
rinda sozlerini pekistirmek icin bu lafiz ve edatlar1 kullanyor olmalarin-
dan kaynaklandigim diisiinebiliriz. Esasinda Kur’an, insaru muhatap almig
ve ona anlayacag bir dil ve tislupla seslenmistir. Diger taraftan miigrikler,
Allah’'in yemin etmesini yadirgamamuslardir. Bu durumu bir acizlik ve sa-
dece bir ikna metodu olarak anlasalardi, bu hususta da Kur'an’a saldir-
maktan ¢ekinmezlerdi. Fahreddin er-R4zi, Allah’in yemin etme meselesi
hususunda goriislerini su sekilde beyan etmistir.

(1) Araplar, yalan yere yemin etmekten sakinirlardi. Hz. Peygamber’in
Kur’4n’dan teblig ettigi yeminleri duyduklarinda ilahlarinin onu ¢arpaca-
gini diistindiiler. Bunun olmadigini gérmeleri, onlar1 bu konuda timitsiz-
lige sevk etti ve Hz. Peygamber’in durumunu giiclendirdi.

(2) Tartisan iki taraftan biri digerini delillerle susturursa, kars: taraf
yine de kabul etmeye yanasmadiginda, hakli olan kimse “is séyledigim gi-
bidir. Bu durumda yemin etmekten baska care kalmadi” der. Hz. Peygam-
ber’in durumu da béyledir. O, deliller ileri siirdiigii halde miisrikler inan-
mamakta israr etmislerdir. Miiriklerin bu tavri karsisinda care olarak ye-
min kalmistir,

(3) Bu sirf bir yemin degil, ayni zamanda yemin seklinde gelmis birer
delildir.?

Miisliimanlar agisindan Allah’tan baskasi adina yemin etmenin yasak-
landig1 4sikar oldugu halde, Allah’in kendi zatimin digindaki seylere yemin
etmesi hususunda Suy{itf, bu konudaki farkl: diistinceleri telif ederek “bu
kasemlerde muzafin hazfedildigi, aslinda kasem edilen seylerin basinda
“rab” lafzinin oldugu, tevhide aykiri olmayan 6nceden beri Araplarin ka-
sem i¢in kullandiklar1 lafizlarin kullanildig1 ve esasen mahliikatin varlig:
Allah’in yaratici olduguna delalet eden bir durumdur™ diyerek izah et-
mistir. Ferahi bu meseleyle ilgili olarak, “yeminlerin Kur’an’daki baz1 kav-
ramlarin kullanilisina benzedigini” diisiinmektedir. Baz1 kavramlar, Allah
veya kulun kullanigina gore farkli anlamlar icerir. Bu baglamda, “salat”
kavrami kul hakkinda kullanildiginda “dua,” Allah hakkinda kullanildi-
ginda “rahmet” anlami tagimaktadir. “Siikiir” kelimesi, kul i¢in “nimetin
itirafi”, Allah hakkinda kullanildiginda “kulun yaptig1 iyiliklerin kabulii”

RAZ, Mefdtihu'l-Gayb, 32/9-40.

¢ Zerkesi, el-Burhdn, 3/180; SuyQt, el-itkdn, 2/170.
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seklinde anlasilmaktadir. Ferdhi, “Allah’in yemininde, yemin edilen
mahlikatin tazim ve tebcil edilmesinin s6z konusu olmadig1” gériisiinde-
dir. Bu sebeple Allah’in yaptig1 yeminler, icerik, anlam, hedef ve sonug ba-
kimindan O’nun yiiceligine uygun olarak anlasilmalidir. Ayni zamanda
Ferahi, “yeminlerin kendi icinde ta’zZim anlami icermedigini, Allah’in yiice
kudretine birer delil teskil ettigini” diislinmektedir. Yine ona gore, muk-
semun bih olan lafizlar séylenmek istenen haberlerin dogruluguna delalet
eden ve dogrulugunu ispat eden isaret ve aldmetleri icermektedir. insan-
larin yemini, ta’zZim ve takdis anlamu igerisinde degerlendirmeye tabi tut-
malar1 yanlis anlayislarimin bir sonucudur.” Mevdidi de bu mesele de
Ferahi ile ayni sekilde diisiinmekte ve goriislerini “Allah, mahl{ikattan bir
seye yemin ettiginde o seyin biiyiikliigii, kemali ve garabetinden dolay1
degil, s6z konusu meseleyi ispatlamak icin yemin edilen seyin delil olarak
ileri siirtilmesindendir.” seklindeki ifadeleriyle agiklamaktadir.?
Ebu’l-Kasim el-Kuseyri'ye (3l. 465/1072) gore Allah, sahadet veya ye-
minle hiiccetin kemali ve te’kidini murat etmistir. Nitekim hiikiim iki sey-
den biri olan ya sahitlikle ya da yeminle neticelenir; Allah’in sdziine karst
hicbir delil ileri siirtilmesin diye Allah, her ikisini de belirtir. Sahadete &r-
nek olarak Al-i imran 3/18. ayetini, yemine 6rnek olarak da Y{inus 10/53.
ayetini gostermistir. Sehadetle ilgili 6rnekteki ayet, kendinden bagka ilah
olmadigina sahitlik etmis ve muhatap igin aksini savunacak hicbir delil
birakmarmustir. Yeminle ilgili gosterdigi ayet, “Evet rabbime yeminle soylii-
yorum ki o azap siiphe gotiirmez bir gercektir ve siz (bu hal tizere gittiginiz siirece)
ondan asla kurtulamayacaksiniz” seklindedir.’® Bu 6rneklerden anlagilan
husus, cevap durumundaki ve ayni zamanda yeminin hedefindeki miisrik-
leri bekleyen ahiret hayatindaki akibettir. Yemin, bu cevab: kesinkes
te’kid etmistir. Buna gore Kur’an’daki yeminler, insanlarin yeminlerinden
farkli olarak bash basina birtakim delillerdir. Kuseyri’ye gére yemin, bir
seyin ya faziletinden ya da faydasindan dolay1 yapilir. Faydasindan dolay1
yapilan yemine “tin ve zeytini”, faziletine isaret eden yemine ise, T{ir-i

Ferahi, Im'dn, 83-84; Yilmaz, “Aksamu’l-Kur’an Baglaminda ‘Allah Nelere, Nigin
ve Neden Yemin Eder?’” Sorularini Yeniden Diisiinmek”, 136

8 Mevdidi, Tefhimu'l-Kur'dn, 7/222.
°  Y(nus 10/53.

10 el-Harist, Uslidbu’l-Kur’dn, 1/87.
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Sind ve emin belde Mekke misal verilebilir." Ancak burada zikredilen fa-
zilet ve menfaat Allah igin degil, kullara yoneliktir. Cogu kez insanlar, Al-
lah’in yeminle verdigi drneklerden hareket ederek somut anlamlar ¢i-
karma yoluna gitmislerdir. Oysa Allah, bu tiir ifadeleri insanlarin dogru
diisiiniip tefekkiir etmelerine vesile kilmistir. Aslinda bu yeminlerle vur-
gulanan O’nun katinda muhtesemi yaratmakla basiti yaratmak arasinda
bir farkin olmadigidir. Esyaya farkli degerleri yiikleyen insandir. Giinkii
ondan faydalanacak ve onun zararindan korunacak da ondan etkilenecek
deyine insandir.”” Kur’an’in anlatimdaki tiim 6rnekleri insanin hidayetine
yonelik agiklamalardir. Yeminler de bu gayeden vareste degildir.

Allah’in mahliikatindan bazilarina yemin etmis olmasi, bir kisim in-
sanlarin onlar1 gézlerinde biiyiiterek ibadet edecek hale getirmis olmala-
rini bertaraf etmektir. Ornek olarak, Allah’in ay, giines ve yildiza yemin
etmesinin maksadi, musriklerin bunlar ylice goriip ibadet etmelerinin
asilsizhini ortaya koymaktir. Meragi, bu husustaki goriisiinii Kur’an’in
tiim anlatimlarinin hedefinde tevhid olmasina dayandirmistir. Mahlikat
ne kadar biiyiik ve insan i¢in erisilmez olursa olsun hepsi Allah’in miilkii-
diir. Yalruz ve sadece ibadete layik olan Allah’tir.”® Bu husustaki bir bagka
yorumda kendisiyle yemin edilen seyle, cevabi durumundaki haber ara-
sinda (muksemun aleyh) siki bir ilginin olmasidir.** O halde her yeminin
biitiin kisimlari, kendi igerisinde bir anlam biitiinliigiine sahiptir.

fbn Kayyim, “Allah, sifatlariyla mevsuf olan mukaddes zatina, zat ve
sifatlarinin geregi olan ayetlerine veya ayetlerinin azametini gdsteren
mahliikata yemin etmistir”*® derken, Kur’dn’daki yeminlerde O'nun za-
tina, zat ve sifatlarinin geregi olan fiillerine ve sair mahl{ikata yemin edil-
digini belirtmistir. Ayrica bu tiir yemin formu, teden beri Araplarin de-
ger verdikleri, asina olup kullandiklar: yemin sekilleridir. Yeminler, ye-
min edenin deger verdigi seyler tizerinden olacag gerceginden hareketle
Allah'in mahlikata yemin etmesi, yaraticimin yaratmadaki hikmet ve

11 Zerkest, el-Burhdn, 3/41-42; Suy(ti, el-itkan, 2/169.
Yilmaz, “Aksamu’l-Kur’an Baglaminda...”, 144-145.
B Merag], Tefsirul-Merdgt, 30/23

1 Ebiissulid, frsadii’l-Akli’s-Selim, 5/196-197.

ibn Kayyim, et-Tibydn, 5.
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yiiceligine birer aldmet ydniinde bir ¢ikarim da yapilabilir.’® Allah’in ye-
mini hususunda su goriisler 6ne ¢ikmaktadir: Allah’'in mahl{ikata yemi-
ninde muksemun bih’in dniine “Rab” lafz1 takdir edilir. Diger bir goriis,
Allah, diledigini yapar ve diledigi sekilde yemin eder. Baska bir goriis, ken-
dileriyle yemin edilen seylerin 8nemini vurgulamak icin yemin edilmis-
tir."” O halde Allah’in yemin etmesi, muhatabi iknadan aciz kaldig1 icin de-
gil, insanlarin dil ve kiiltiirii icerisinde alisa geldikleri ve kullandiklar
te’kid metotlarindan birisi oldugu icin gerceklesmistir.

Kur’an’daki yeminler de Kur’ant kelamlardir. Kur’an, Allah’in mutlak
iradesi ve kelam sifatinin tecellisidir. Keldmullah olarak yeminler,
Kur’4n'in diger Ayetleri gibi insana hitap etmektedir. Allah’in yemin et-
mesi hususunda farkli gériisleri telif etmek gerekirse buradaki esas me-
sele, Allah’in yemin etmesinde O’na bigilen roldiir. Allah’in yeminini bir
insanin yemini gibi degil, ancak bu yeminleri insan diisiincesine indirgen-
mis bir keldmullah olarak kabul etmek daha yerinde olur kanisindayiz.
Boyle kabul edersek Allah’in yemin ettigi nesnelere insanlarin nasil bak-
t1g1, o nesnelerle onlarin ilgileri, menfaatleri sz konu edilecektir. insana
kendilerinin icat ettikleri harflerle ve tiim konusma iisliibu ile hitab eden
Allah, adeta insanin frekansindan yine insana konusmaktadir. Bu agidan
yeminlerden insaniistii birtakim anlamlar, sifreler ¢ikarmanin isabetsiz
oldugu kanisindayiz. Yemin ederken insan hangi amaci giidiiyorsa
Kur’4n’daki yeminlerin de Syle anlasilmasinda bir mahsur olmadigin dii-
stinmekteyiz. Bu sebeple yeminlerde muksemun bih ve hatta muksemun
aleyh’in durumuna gére te’kid, ta’zim, delil, delalet, isaret, ibret, menfaat,
sahit olma gibi gayelerin olmasi da dogaldir. Bu anlatimlarin hepsinin he-
definde tevhidin oldugu agikca gériilmektedir.

Allah’in kasem etme meselesinde diger semavi dinlerin de islam’la or-
tak noktalarinin oldugunu gérmekteyiz. Yahudilikte Allah yemin ederken,
kendi ismine, kuvvetine, Hz. Yakub’un azamet ve saltanatina; Hiristiyan-
likta da sadece kendi iizerine yemin etmistir. islam’da ise Allah, sahadet
ve gayb aleminin varliklari (yildizlar, giines, ay, gece, giindiiz, sabah, fecr,
bazi sehirler ve yemisler, riizgar, v.s) {izerine yemin etmistir.

6 Zerkesi, el-Burhan, 3/41-42; Kirca, “Aksamii’l-Kur’an”, 2/290; Turan, “Kur’an-1
Kerim’deki Yeminler (Aksimu’l-Kur’an)”, 97; Sen, Kur’dn-1 Kerim'de Tekrarlar,

Yeminler ve Mesellerin iletisim Agisindan Degerlendirilmesi, 144.

7 ibn Kayyim, et-Tibydn, 26-27, 40; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, 4/ 303.
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2. Kasemin Hedefi

Kur’an'in amaci, tevhid merkezli dini anlayis1 Hz. Peygamber 6rne-
ginde ortaya koymaktir. Yeminlerin gayesinin Kur’4n'in genel gayesinden
ayr1 olmayacag: gerceginden hareketle konuyu ele aldigimizda daha isa-
betli bir neticeye varmamiz miimkiin olacaktir. Yukarida da ifade edildigi
gibi, Kur’an’in ana konularim besleyen konular bulunmaktadir. Ana konu-
larin anlasilabilmesi i¢in onlar1 destekleyen diger konulara ihtiyag bulun-
dugundan tiim konular: biitiinlestirerek Kur’dn’t anlamaya calismak en
dogru metottur. Kur’dn’in hedefi, insanin hidayeti olduguna gére yemin-
lerin gayesini bundan uzak gérmemek gerekir. Yemin, insanlarin kalbinde
tesir meydana getiren hidayete giden yolda etkin bir role sahip bir iletisim
aracidir. Goniillere hitabeden Kur’an'in iisliibu icerisinde yeminin kulla-
nilmasi Allah’'m kullarini ¢ok iyi tamdigin gostermektedir.’® Baginda ka-
sem bulunan bir slireyi okumaya baslayan kimsenin dikkati, 6nce kasem
edilen seyler lizerinde odaklanacak ve sonra yeminin hedefine ydnelecek-
tir. Bu dikkat, stire biitiinliigiinde anlatilan konulara daha fazla ilgiyi arti-
racaktir. Kur’an Uslibundaki yeminlerin muhatabin durumuna gére az
veya ¢ok lizerinde etki edecegi; zihnindeki kusku ve siipheleri bertaraf et-
mede yardimci olacaginda siiphe yoktur. Her dil ve kiiltiirde rastlandig
gibi, Arap dilinde de farkinda olarak veya olmayarak adeta her meselede
yeminin kullaruldig1 gériilmektedir. Allah, Kur’an’'in ilk muhataplarinin
inatci olmasi sebebiyle bazi siirelerde onlarin ¢ok 6nemsedigi yemine yer
vermistir. Yeminlerin gayesiyle ilgili grisleri siralayacak olursak;

(1) Muhatabin siiphesini gidermek i¢in “Muksemun aleyh” hakkinda
verilen haberin dogrulugunu te’kid eder. inkar siiphesi olan yerde yemi-
nin devreye girip haberi te’kid etmesi anlatima giizellik kattig1 kadar mu-
hatabin iknast i¢in de giizel bir metottur. Kur’an’daki yemin, hiiccetin ke-
mali ve te’kidi i¢in getirilmistir. Zira her hiikiim ve haber, sahadet veya
yeminden birine ihtiya¢ duyar. Bu gériisii te’kid eden Ebu’l-Kasim el-Ku-
seyrd, “Allah’in kasemi, Kur’an dilinin eksiksiz olmasi ve manayi te’kid et-
mek i¢in gelmistir. Zira hiikiim ya sahadet ya da kasemle neticelenir. Al-
lah, inkarcilara s6yleyecek s6z kalmamasi igin Kur’an’da ikisini de zikret-
mistir”* demektedir.

8 el-Miilk 67/14.

¥ Zerkest, el-Burhdn, 3/ 40.
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(2) Yeminle, muksemun bil'in biyiikligiine isaret edildigi gibi, ayni
zamanda salt bir te’kid unsuru da olabilir. Bu durum, kasemin anlam bag-
lamindan anlagilir. Bu diisiince, “Allah ancak biiyiik bir is i¢cin yemin et-
mistir” anlayisindan kaynaklanmaktadir. Miifessirler, 6zellikle yemin edi-
len seylerin fazileti hakkinda bir dizi agiklamalar yapmuslardir. Fakat ye-
minde hedefin sadece yemin edilenlerin biiyiikligii ve fazileti olmadig
aciktir,

(3) Muksemun bih, tefekkiir eden bir kimse agisindan ilmf bir hiikme
ulasabilecegi yiice ayetlere delalet edecek bir delil olabilir. Ayetler dik-
katle takip edildiginde yemin edilenle muksemun aleyh’in irtibati ortaya
cikacak ve yeminlerdeki kevni dyetlerin hedefinde Allah’in rububiyetine,
vahdaniyetine, ilmine 151k tuttugu ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in nii-
biivvetini ispat ettigi anlagilacaktir. Yeminlerdeki “muksemun bih”ler sa-
hit tutularak, Allah'm birligi, giicii, yaratic1 ve yarattiklarini tedbir edici
olusu, 8ldiikten sonra dirilmenin, hesabin hak oldugu beyan edilmistir.

(4) Hz. Peygamber’e ydnelik yeminin amaci, onun Allah nezdindeki
konumu ve degerini gosterir. Nitekim Allah, onu nasil yetistirdigini, ko-
rudugunu, onu tercih etmesini ve dnceki sikintili hallerinden nasil kur-
tardigini Duha sliresinde sevgi, sefkat ve merhametle hatirlatarak yemine
konu etmistir.”

“Kasemin Kur’dn’da bulunus gayesi, bir yoniiyle Kur’dn'in indigi top-
lumun belagat ve dil anlayisiyla ilgili, bir diger yontiyle de Kur’dn'in haki-
katlerini kuvvetlendirerek anlatmak icin, zaman zaman, bdyle bir {islibu
se¢mis olmasiyla alakalidir. Kasemlerin keyfiyetini, Kur'an’da bulunan di-
ger hususiyetler ciimlesinden saymak lazimdir”** diye anlamay1, yeminin
hedefi acisindan dogru bir perspektif yakalamak olarak kabul edebiliriz.
Bu baglamda yeminin bir diger hedefi de “kendisiyle yemin edilen ve ce-
vabi durumundaki kisimlar1 birlestirmek suretiyle séziin etkili olmasim
saglamak” oldugu sdylenebilir. Yeminlerin etkileyici ve s6zii kuvvetlendi-
rici olmasina bakarak yeminle dyetlerin muhatap tizerinde adeta baski uy-
guladigim diisiinmek uzak bir ihtimaldir. Ancak Allah’in kendisiyle yemin
ettiklerini (muksemun bih) inanmayanlarin aleyhine sahit tutmus olmasi

2 Meydani, Kavdid, 463-464; Ebu’l-Futth, Uslibu't-Tevkit fi'l-Kur'ani’l-Kerim, 239.

2 sadik Kilig, Yemin Olsun ki, 18-19.
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muhtemeldir.”” Allah yemin etmekle hem kendi zatim hem de tim
mahlikati sahit tutarak, 6liimiin, sorgu-sualin, hasrin, cezanin hak oldugu
ve bu gerceklerden yiiz ¢evirmenin insani hiisrana ugratacagin beyan et-
mek istemistir, Oyleyse kasem, O'nun (Kur’an’in) kemalini tamamlayici
bir islev gérmektedir. Bizleri pesinden siiritklemesi gereken de kasemin
te’kid ettigi hakikattir. Yeminin keyfiyeti insanlarin goniillerinde derin
bir tesir icra etmesi bakimindan tiim bu kasem edilen seyler sahit tutula-
rak, Allah’in insana y6nelik bir hidayet delilidir.” Yemin iisl(bu, sifahi ile-
tisime agirlik veren toplumda ayri bir egitim aracidir. Kur'dn'in biitii-
niinde oldugu gibi, yeminlerde de asil hedef, insanlarin yanlis inanglardan
vazge¢meleri yoniinde egitilmeleridir. Vahyin ilk gayesi tevhittir. Acik ye-
minlerin Mekki stirelerde olmasi da gayenin tevhid oldugunun anlasil-
masi bakimindan Snemlidir. Netice itibariyle, yeminleri Kur'dn egitim
metodunun bir pargasi olarak degerlendirmenin saglikli bir yol oldugunu
diisiinmekteyiz. Bu metotta yeminler, te’kid, istidlal, tazim, dikkat cekme
islevine sahiptir. Bu manada tek bir yemin 6rneginin ele alinip yeminlerin
gaye ve hedefinin onun iizerinden belirlenmeye ¢alisilmasinin dogru ol-
madig1 gercegini de gdz ardi etmemek gerekir.

Bazi oryantalistler dzellikle Mekki dyetlerdeki siirsel akicilik ve ye-
minlerin bulunmasindan dolay1 Hz. Peygamberin bu tislibu kahinlerden
aldigini ve bu anlatimla miicadele giiciinii artirmak istedigini iddia etmis-
lerdir.* Halbuki Kur’4n, cahiliyedeki yeminle beraber bir¢ok sosyal 4deti
alarak onlari tevhide uygun hale getirmis ve kendine has kilmistir.

2 Ferahi, Yemin edilen seyle (muksemun bih) yeminin hedefledigi sey (muksemun

aleyh) arasinda bir ilgi vardir. Ancak bu ilgi ne yemin edilen seyi yiiceltmek ne de
kendisine yemin edilen seyi desteklemek degil, yeminle bir delil ve sahit sunmak-
tir. Kur'an'daki yeminler kamt tiiriinden yeminlerdir. Ferdhi bu goriislerini
Kur’4n 4yetlerinin siyak ve sibak olarak birbirini tamamlayan ve agiklayan 6zel-
liginin kabuliine dayandirmustir. bk, Ferahi, im'dn, 32; Oztiirk, “Abdiilhamid el-
Ferah'nin ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adli Galismasi Uzerine Bir Degerlendirme”, 38;
Coskun, “Aksdmu’l-Kur’an...”, 46-47.
# Kilig, Yemin Olsun ki, 19.

Oztiirk, “Abdiilhamid el-Feraht'nin ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adli Galismasi Uzerine
Bir Degerlendirme”, 55-56. R4zi, Zariyat siiresindeki yemin hakkinda agiklama
yaparken, miisriklerin delil hususunda Hz. Peygamber’in kendilerine galip geldi-
gini kabul ettiklerini ancak bunu miinakasa giiciine bagladiklarin
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Kanaatimizce yeminlerlerin hedefi, Kur'dn'in genel amaci igerisinde
degerlendirilmelidir. Kur'an’in ana amaci insani yaraticiya yoneltmek ol-
duguna gdére yeminler de bu amacin gerisinde degildir

3. Kasem ifadelerinin Muhatap Uzerindeki Etkisi

Hem tek hem de ¢ok tanrili dinlerde yemin nesnesi 6ncelikle tanri,
daha sonra da kutsalligina inanilan objelerdir.”* Cahiliye Araplar1 politeist
bir inang icerisinde olduklar1 igin yeminlerini tanrilara veya onlara yakin
kutsallik atfettikleri yerlere ederlerdi. Bu sebeple yemin ederken icinde
putlarimin bulundugu Kabe gibi kutsal mekanlar tercihlerinde birinci de-
recede rol oynamustir. Ayrica Allah’a, atalarinin adina ve kutsal saydiklar:
diger nesnelere yemin ederek yeminlerinin tesirini artirmak istemisler-
dir. Kahinler ise daha ¢ok tabiat varliklarina yemin etmeyi tercih etmis-
lerdir.”® Cahiliye Araplari, soze kuvvet vermek veya bir agiz aliskanlig ola-
rak sozleri arasinda yemin lafzirn kullanmuslardir. Daha 6nce de zikri gec-
tigi tizere, kendisiyle yemin edilenler herkesce malum olan ve kutsallifi
veya bir sekilde degeri kabul edilen seylerdir. Esasen cahiliye, haniflik ve
tevhid binasini zedeleyen unsurlarin peyda oldugu bir dénemdir; islam
ise bu binay1 8zgiin ve asli yapisina kavusturmay1 hedefleyen bir renovas-
yon ddnemidir.” Cahiliye kendine has bir inang, adet ve gelenek olustur-
mustur. Cahiliyedeki yemin sekilleri de bu anlayis dogrultusunda uygula-
maya konmustur. Cahiliye toplumunda yeminin bozulmasina birtakim
yaptirimlar getirilmistir. Bunlardan biri, halkin dniinde elbisesinin bazi
kisimlarim koparip yirtmasidir.”®

islami dénemde de yemin lafz1 kullanilmaya devam etmistir. islam,
yeni esaslar getirirken cahiliye donemi sdz ve davraniglarina ait her ne
varsa hepsini ortadan kaldirmamustir. isldm, tevhid ve temel ahlak

zikretmektedir. Onlar, cedelde galip gelmek ve onlari susturmak i¢in Hz. Peygam-
ber’in yemine bagvurdugunu iddia ediyorlardi. Razi, Mefatihu'l-Gayb, 28/193.

% Qztiirk, “Ilah? Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, 168.

% Ferahi, Im'dn, 62-66; Pedersen, “Kasem”, 6/.375; Toprak, “Klasik Arap Siir ve Nes-
rinde En Sik Rastlanan Yeminler”, 77; Gedikoglu, Arap Dilinde Kasem, 15.

27

Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 17.

8 Pedersen, “Kasem”. 6/377; Oztiirk, “ilah? Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”,
169.
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kurallarina aykir1 olmayan sosyal davramislari islah ederek birakmugtir.
inceledigimiz ayetlerde, yeminin insan iizerinde etkisinin oldugu inkar
edilmez bir gergektir. Bu etki yemin eden ve yemin edilen kimseler ara-
sinda ortaktirlar. Yemin ifadelerinde inangla i¢ ice olmus bir durum s6z
konusu oldugundan, insanin dindarlik algisina gére etkisinin az veya ¢ok
olmasindan soz edilebilir. Kur'dn'in ifadeleri genel itibariyle indigi done-
min hususiliginin 6tesinde genellemeler igerir. S6zgelimi Allah yere ve
goklere yemin ederek pesinden baska hususlar siralamaktadir. Bunu din-
leyen az veya ¢cok yemin ve isaret ettigi hususa dikkat kesilecektir. Yemi-
nin tabiatinda muhatabi ikna anlayisi bulunmaktadir. Ancak yeminde
ikna meselesini Allah’a yakistirmayanlar, Kur'an’daki yeminlerin, sahit
getirmek ve istidlal oldugu diisiincesini ileri siirerler. Kur’dn'in hedefinde
insanlar1 hidayete y6nlendirmek olduguna gére bilindik metot kullanila-
rak deliller ortaya serilmek istenmistir.

Yemin eden kimse, karsisindakini ikna giiciine gore etkileme kapasi-
tesine sahiptir. Bu yiizden yemin, haberin dogru olduguna muhatabi inan-
dirmak i¢in her zaman bagvurulan bir metottur. Séziin muhatap tizerinde
etkili olabilmesi i¢in yeminle beraber o kimsenin kabul edebilecegi seyleri
sahit getirmek mantikli bir etkileme yoludur. insanlar arasinda giiven
duygusu zedelendigi zaman birtakim ikna metotlarina basvurma zorunlu-
lugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Tarih boyunca insanlar arasindaki anlas-
malarda bir sekilde yemin devreye girmistir. Bugiin de insanlarin giinliikk
aliskanlik veya zorunlu yeminlerinin yaninda mahkemelerde, miitercim-
lik islerinde yemin ayr1 bir yere sahiptir. Bu yiizden yemin, fert ve toplum
lizerinde her zaman tesiri olan bir ifade ve davranis unsurudur.

4. Kasemin Fikhi Boyutlar

Kasemin kuralci (normatif) boyutundan fikhi hiikiimler ve sonuglar
akla gelmektedir. Fikih, Miisliiman’in yasamas: gereken hayat pratikleri-
dir. Bu bakimdan fikhi yorumlarda somut kurallarin olmasi kaginilmaz bir
durumdur. Bundan dolay: fikhi kavramlar, boyutlari kesin ¢izgilerle ¢izil-
mis veya genel bir ¢erceveye oturtulmus kurallar biitiinii olarak gériin-
mektedir. Clinkii normatiflik diisiince ve davranisa yon veren bir ilke ve
nizamlar biitiiniidiir. Normatif kalip, beraberinde objektifligi getirmekte-
dir. Emredici degerler ve davraris standartlari insan, bir seyin ne oldu-
gundan &te nasil olmasi gerektigi bir dizi durumla kars1 karsiya birakabi-
lir. Bu yiizden, bir fikih terimi olarak “kasem” igerisinde pek ¢ok kuralin
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oldugu bir sistemdir. Fikih bu kurallari, Kur’an’1 ve siinneti yorumlayarak
elde etmeye caligir.

Fikhi bir terim olarak yemin, “azmetmek” ve “karar vermek anlamina
gelmektedir. Ciinkii yeminler, yemin eden kisinin bagimsiz iradesi ile be-
lirli bir seyi yapma veya terk etme azim ve kararini ortaya koymaktir.*’
Yemin lafzi, “gii¢ ve kuvvet” anlami icermesi sebebiyle digerine nispetle
daha giiclii olan sag ele de “yemin” denilmistir. Yukarida drneklerini gor-
diiglimiiz, Allah'in kendi zatina ve mahllkuna yaptig1 yeminler Allah’a
mahsustur. Misliiman ancak, Allah’in zatina, isim veya sifatlarindan bi-
rine yemin edebilir.*® Bunun disindaki dini figiirlere yemin edemez. Hz.
Peygamber, “Yemin edecek kimse Allah disinda hicbir sey {izerine yemin
etmesin™! buyurarak bu konuda bir cerceve cizmistir. Alimler, Allah’a ya-
pilan yeminin diginda baska objelere yapilan yeminlerin gergekte yemin
olarak degerlendirilmeyecegini ve hatta bu sekilde yemin eden kimsenin
yeminini bozsa bile “hanis” olmayacagin séylemislerdir.”* Aslinda yemin
mubah olmakla beraber islam hukukculari yemine karsi ihtiyath

#  Vehbe Zuhayli, [sldm Fikhi Ansiklopedisi, gev. Ahmet Efe vd. (istanbul: Risale Yayin-
lar1, 1994), 4/197.

Pedersen, “Kasem”, 6/377. Peygambere yemin etmek, yalniz bazi Hanbeliler ta-
rafindan kabul edilmis, fakat digerlerince miiteber sayilmamistir. “Yemin vallahi,
billahi, tallahi; rahmana yemin olsun ki, canim elinde bulunan Allah’a yemin ol-
sun ki, Allah'in kudreti tizerine yemin ederim ki ifadeleriyle yapilir. Allah’in ke-
lam sifatindan kaynaklandig i¢in Kur’4n-1 Kerim iizerine yemin de gegerli sayl-
mustir. Allah’in isim ve sifatlarindan rab, mevl4, melik gibi insanlar icin de kulla-
nilabilenler tizerine yemin etmenin gegerliligi ise bazi alimlerce niyete baglan-
mistir.” Boynukalin, “Yemin”, 42/417. Ayrica Allah’in Rahim, Halik, Razik isimle-
riyle, Allah kastedilerek, Sems, Mevciid, Alim, Hay gibi ismlerle de kasemin ta-
hakkuk edecegi belirtilmistir. bk. Sirbini, Mugnil-Muhtdc, 9/430-433.

Nesal, “Eymén” 4. Hz. Omer’den gelen bir rivayette, “Ben babama yemin etti-
gimde Rasulullah bana: Babalariniza ve taguta yemin etmeyin. Sayet yemin ede-
cekseniz Allah’a yemin edin” seklinde uyardigim nakleder. bk. Serahst, el-Mebsilt,
8/143. Baska bir rivayette ve ayni konuda Hz. Peygamber, “Tagutlarla ve babala-

A

rinizla yemin etmeyin” diye uyarmustir. Buhér, “Eymén”, 4; Miislim, “Eyman” 6;
Nes4, “Eyman” 10. Yemin “Vallahi, billahi, tallahi, carum elinde olan Allah’a ye-
min olsun ki” seklinde olursa islam bunlara cevaz verilmistir. Mahl{ikata yemini
ise caiz gdrmemistir.

32 P P

Kasani, Bedd’iu’s-Sand’i, 4/3.
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davranmuslar, Allah’in isminin anilarak gereksiz yere yapilan yemini ke-
rih gérmiisler ve hatta Miisliimanlar arasinda yemin etmeyenler daha fa-
ziletli olarak kabul edilmistir. Nitekim Allah, hicbir iyilige sebep olmaya-
caksa yeminlere Allah’in siper yapilmasini yasaklamistir.”* Dil ve Islam hu-
kuku alimleri arasindaki ihtilaf, dil alimlerinin haberi te’kid eden her s6zii
kasem saymalaridir.** Yemin ancak Islam &l¢iisiinde bir iyiligin celbi ve bir
kétiiliigiin terki i¢in yapilir. Insanlar hakliliklarini muhataba kabul ettir-
mek i¢cin yemine bagvurmaktadirlar. Fakat bu hususta zamanla dil aliskan-
lig1 olmakta, gerekli gereksiz her yerde yemin siklikla s6ylenen bir lafiz
olabilmektedir. Yeminde hakliliginu ispat icin Allah’in adini kullanan kim-
senin bu iletisimden her zaman sonug alamadigi unutulmamahdir. Ye-
minde Allah’'in adina gerekli sayg gosterilmezse, yemin ciddiyetten uzak
kalir ve sozler dikkate alinmaz. Bu sebeple yemin konusunda da dinin ku-
rallar1 dahilinde hareket edilmelidir. Dinin sakindirdig1 her sey de insanin
iyilik ve maslahati oldugu bilinmelidir.

ibn Omer’den Hz. Peygamber’in “Ld ve mukallibi’l-kuléib” (Hayir, kalp-
leri ¢evirene yemin olsun ki) sekilinde yemin ettigi aktarilmistir.®® fbn
Omer’in bir baska rivayetinde Hz. Peygamber “Ve eymullah” (Allah’a ye-
min ederim) seklinde yemin etmistir. Bununla birlikte Cabir b. Abdillah'in
rivayetine gdre “Vellezi nefst bi yedihi” (Carum elinde olana yemin olsun ki)
diye yemin etmistir.”* Ebli Hureyre’nin rivayet ettigi bir baska hadis de
“Vellezt nefst Muhammed'in bi yedih” (Muhammed'in nefsi elinde bulunana
yemin ederim)*’ seklindedir. Hz. Peygamber, bir baska yemininde “EbQ
Kasim'in cani elinde olana yemin olsun ki”** demistir. Yine Hz. Peygam-

ber’in, “Hayir! ibrahim’in rabbine yemin ederim”*
Y y

seklinde de yemin et-
tigi olmustur. Hz. Peygamber’in yeminlerinin Allah’'in zat ve sifatlarina
yapilmis oldugunu gérmekteyiz. O, Allah’tan baskasiyla yapilan yeminleri

menetmistir, Tbn Omer’in naklettigi bir rivayette Hz. Peygamber,

3 el-Bakara 2/224.

3 Zerkest, el-Burhdn, 3/45

*  Buhéri, “Eyman” 3, “Kader” 13; ibn MAce, “Keffaret” 1; Nesai, “Eyman” 1.
¢ Buhari, “Eyméan” 3; ibn Mice, “Keffaret” 1.

7 BuhAr{, “Eymén” 3.

% Eb(iDavid, “Eyman” 11.

3 Buhari, “Nikah” 108; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe” 80.
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babasiyla yemin eden Omer b. Hattab’a, “Siiphesiz Allah sizleri babalari-
nizla yemin etmenizden nehyediyor. Artik kim yemin edecekse, Allah'in
adiyla yemin etsin yahut sussun” buyurmustur.® Hz. Peygamber’in kul-
landig1 yemin kaliplarindan birisi de “Nefsime ve Muhammed’in nefsine
sahip olana yemin ederim ki” seklidir.*'

5. Sosyal iligkilerde Kasem

Sosyal icerikli olarak kabul edebilecegimiz yeminler, yukarida 6rnek-
lerini gérdiigiimiiz iizere, Allah’in kendi zati da d4hil olmak {izere gesitli
nesnelere yaptigi yeminin disinda bir formdur. Bu dyetlerdeki yeminler
peygamberler, miiminler, miinafiklar veya miisrikler tarafindan yapilan-
lardir. S6zii edilecek dyetlerde yemin lafziyla beraber yemin eden kimse-
lerin tavirlar da dile getirilmis ve ortaya miispet veya menfi bir hiikim
konmustur. Islam, yeminin sdylenmesine bir disiplin getirmistir. Yemin
ancak Allah’in isim ve zati sifatlarindan birisi ile yapilabilir. Bunun digin-
daki 6rfi yeminler, 6zel sartlara baglanmistir. Mesela Hz. Peygamber, ba-
balar ve putlar iizerine yemin edilmemesini, yeminin ancak Allah adina
yapilabilecegini ya da hi¢ yemin edilmemesini istemistir.* Hz. Peygam-
ber’in bu uyarisindan ¢ikan sonug, yeminin islam’in temel anlayisina ve
gelisindeki asil gayesi olan tevhide uygun olmasidir. Ayrica her firsatta
yemine bagvurulmamasi da ayr1 bir uyaridir.

islam, tevhide uygun sosyal meseleleri i1slah ederek bu gibi meselele-
rin toplum yasantisi i¢inde kalmasinda bir beis gormemistir. Islam’in ka-
bul etmedigi meseleler, tevhid ve insan menfaatine aykir1 olanlardir. Al-
lah’in zimmeti, misaki ve ahdi demek olan, diger bir ifade ile Allah’a kars:
bir miikellefiyeti kabul etmekten ibaret bulunan yemin, bunu yapan kim-
senin biitiin gli¢ ve samimiyetini ifade eder ve o kimse, sdyledigi sdzde
biitiin varli§in ortaya koymus olur. Bu itibarla bdyle bir ahde giren kisi,
yalan sdyler ve veya soziinii tutmazsa hem kendi ruhunu mahvetmis hem
de Allah’1 giicendirmis olur.* Yemin Allah’1 sahit tutmak ve kisinin kendi-
sini maddi ve manevi bir sorumluluk altina sokmasidur.

0 Buhéri, “Eyméan”, 4; Miislim, “Eyman”, 27.
1 bn Hanbel, el-Miisned, 4/16; ibn Mace “Kefaret”, 1.
2 ibn Hanbel, el-Miisned, 2/7; Buhari, “Sahadet” 52; Tirmizi, “Nuziir”, 8.

* Sahinoglu, “Yemin”, 13/384.
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5.1, Zina isnadinda Kasem (Miildane)

Lian, sozliikte “kovmak, Allah’in rahmetinden uzaklastirmak” anla-
mina gelmektedir. Miildene de “karsilikli lanetlesme” demektir. Fikih te-
rimi olarak lian, karsinin zina ettigini iddia eden kocanin hakim huzu-
runda bunu yeminle teyit etmesi, kadinin da kocasinin yalan soyledigine
ve kendisinin bdyle bir sucu islemedigine dair yemin etmesidir.* Eslerine
zina isnadinda bulunan kimselerin nasil davranacaklarina dair N{r 24/6-
9. ayetlerde agiklik getirilmistir.*® Bu hususta kendilerinden bagska sahit
olmazsa hakim huzurunda koca, dort defa Allah1 sahit gdstererek esinin
zina ettigini, besincide “eger yalan soyliiyorsam Allah’in laneti iizerime olsun”
demelidir. Zina ile suglanan kadin kocasinin yalan soyledigine ve kendisi-
nin suglu olmadigina dair dért defa yemin eder, besincide, “eger kocam
dogru soyliiyorsa Allah’in gazabina ugrayayim” seklinde yeminini ta-
mamlar, Bu dyetlerdeki yemin lafz1 “sahadet” kelimesiyle ifade edilmistir.
Zira bu kelime mecazi yemin lafizlardan biri sayilmistir. Buradaki yemin,
Allah’1 sahit tutma ve onun adiyla sézii kuvvetlendirme sekliyle varit ol-
mustur.

Miildene ayetinin sebebi niizulii olarak aktarilan rivayete gore, “Bir
giin Hilal b. Umeyye, Hz. Peygamber’e gelerek hanimina zina isnadinda
bulunmus, Hz. Peygamber de bu hususta dért sahit getirmezsen zina iftira
1746

cezasi (kazif cezasi) uygulayacaginm kendine bildirmistir.”* ilgili dyetin

hitkmii dihilinde esleri hakkinda zina isnadiyla gelip de doért sahit

*“  Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 451; M. Akif Aydin, “Liin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/172.

Miil4ene Ayetleri meilen soyledir: “Kocalar karilarina zina isnadinda bulunur ve
kendilerinden bagska bir sahitte getiremezlerse, bu suglamada bulunan koca (ge-
rek iftira cezasindan kurtulmak gerek karisindan ayrilmak icin) dogru sdyledi-
gine dair dort defa yemin etmelidir. Besincide ise, ‘Eger yalan sdyliiyorsam Al-
lah’in laneti {izerime olsun!” demelidir. Zina ile suglanana kadina gelince, bu du-
rumdaki kadin, kocasinin yalan sdyleyip iftira ettigine dair dért defa yemin
ederse cezadan kurtulur. Besincide ise, ‘Eger kocam dogru sdyliiyorsa Allah’in ga-
zabina ugrayayim’ demelidir. Allah size bu sekilde litufta bulunup merhamet
gostermeseydi haliniz nice olurdu?! Fakat O, tévbeleri ¢okca kabul eden, her seyi
yerli yerince yapip edendir”. en-N{ir 24/6-10.

% ibn Hanbel, el-Miisned, 1/273; Buhari, “Sehadet”, 21; “Talak”, 28; Ebi Dav(id, “Ta-
lak”, 27.
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getiremeyenlerin karsilikli lanetlesmeleri gerekir.”” Bu durumda kocaya
kazif cezasi, kadina da zina cezasi verilmez. Ancak, evlilikleri hakim tara-
findan sona erdirilir. Bir kadina zina isnadinda bulunan kimse, o hususta
dért sahit getiremedigi takdirde o kimseye iftira (kazif) cezasi uygulan-
mast lidn hitkmiiniin geregidir.* Diger hususlarda iki sahit yeterli oldugu
halde burada dort sahit yerinde yeminin olmasi, namuslu bir kadina zina
iftirasinda bulunmanin sonucunun vahametini ve ayni zamanda bu mese-
lenin ¢ok netameli bir durum oldugunu da géstermektedir.

Bu 4yetlerin bulundugu stire Medine dénemine aittir. Bu kesit islam
toplumunun sosyal birligini kurma dénemidir. Bu dénem siirelerinde top-
lumu diizenleyen sosyal kurallarin varlig1 géze carpmaktadir. Mekki stire-
lerde imanin temel kurallar1 bastan itibaren nasil konmussa, Medine dé-
nemde de toplum olmanin kurallar1 ilmek ilmek dokunmakta ferdi ve top-
lumsal problemlere dair ayetler nazil olmaktadir. iste yukaridaki hadise
bu problemin ¢dziimiine dair bir uygulamay1 ortaya koymaktadir. Burada
ilging olan yeminin, sahitlik yerine kaim olmasidr.

5.2, 114 Yemini

11, “eliyye” seklinde de telaffuz edilen bu kelimenin s&zliik anlami,
“lizerine yemin edilen seyde kisinin kimi haklarindan vazge¢me veya
azaltma yoluna gitme, bir isten mahrum birakma” anlamlarina gelen ye-
mindir. Ayrica bu lafiz, eslerle beraber olmaya engel olan yemin anla-
minda da kullanilmaktadir.* Eslerini bir bakima cezalandirmak igin on-
larla iliskiye girmemek iizere yemin edip ve bu siireyi dort ay uzatan er-
keklerin® eger evliligi devam ettirme niyetleri yoksa onlara daha fazla za-
rar verilmemesi adina eslerinden ayrilmalar: istenmistir. Bdylece kadin-
lar da boslukta kalmaktan kurtulmus olurlar. Cahiliyede erkekler kadin-
lara zarar vermek igin 1l siiresini istedikleri kadar uzatirlardi. Bunu ya
ondan bir miktar mal alabilmek ya da ona duydugu kin sebebiyle yapmak-
taydilar, Islam buna bir sinirlama getirmis dért ayin sonunda erkeklerin
ya esine dénme ya da onu bosamasi gerektigi seklinde iki secenek

47 bk. Vahid1, Esbabii’n-Niizilil-Kur'dn,327-328.
% Aydin, “Lian”, 27/172.

“  Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 22; Ferah, el-im’dn, 49; Hamdi Déndiiren, “la”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/61.

50 el-Bakara 2/226.
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sunmustur. “Karilariyla iliskiye girmemek tizere yemin eden kocalar dort ay bek-
lemek zorundadir. Bu siire sona ermeden vazgegip donerlerse bunda bir sakinca
yoktur. Siiphesiz Allah ¢ok affedici, ok merhametlidir. Dért aylik siirenin sonunda
eslerinden ayrilmaya kesin karar verdikleri takdirde onlari bosasinlar. Allah her
s6ziiniizii isitir, her niyetinizi bilir.”** Bdylece Islam, cahiliye anlayisindaki ve
sirf kadinlara zarar vermeye yonelik uygulamay: adalet ilkesi {izere 1slah
etti. la’nmn dért ayla smirlandirilmas: eslere bu siire icerisinde diisiinme
zamani tarimak ve 6zellikle kadinin magduriyetini gidermek icindir. Bu
stire bitiminden once 1la’dan déniilebilecegi gibi siire tamamlandiginda
iki husustan birisinin tercih edilmesi zorunlu hale getirilmistir. Kocanin
esine dénmesi halinde diger yeminlerde oldugu gibi kefaret 6demesi ge-
rekir.”” {lgili yetin niiz{ll sebebine dair Ibn Abbas rivayetine gdre, “Cahi-
liyye devrinde insanlarin kadina yaklasmamak iizere yaptiklar: yeminin
miiddeti, bir, iki y1l veya daha ¢oktu. Bu sebeple Allah, bu vaktin siiresini
dort ay olarak belirledi. Artik kimin yemini dért aydan az olursa o 114 (ye-
min) sayilmaz.”*® Tahrim sQresinin ilk Ayetinin inis sebebi olarak gésteri-
len husus, haimlarinin Mariye hakkindaki tavirlari nedeniyle Hz. Pey-
gamber’in dnce Mariye'yi kendisine haram kildigini sGylemesi sonra da
bir ay kadinlarina yaklasmamaya yemin etmesi ve onlardan yirmi dokuz
gece uzak kalmasidir.* ilgili Ayet Mariye hakkindaki yeminin bozulmasina
yoneliktir.

5.3. Vasiyet Yemini

Oliimiin yaklagtigini hisseden veya &liim désegine diisen kimselerin
vasiyetleri sirasinda® iki adil sahit bulundurulmasi ve gerektiginde o sa-
hitlere asla “yalanci sahitlik yapmayacagiz” diye yemin ettirilmesi, sonra-
dan sahitlerin yalan sdyledikleri anlasildig1 takdirde bir baska iki sahide
“hakkaniyetten ayrilmayacagiz” diye yemin ettirilmesi buyrulmustur. Bu
uygulama, sahitleri yalanci sahitlikten sakindirmaya yénelik bir

1 el-Bakara 2/226-227.

52 Qztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 52-53.
% vahid1, Esbabii’n-Niiziili'l-Kur'an, 80-81.

5 vahid1, Esbabii’n-Niizilil-Kur’'dn, 459.

> Vasiyetle ilgili olarak bk. el-Bakara 2/180.
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tutumdur.® islam, sosyal iliskilerde insan hak ve hiirriyeti konusunda
adaleti ne almakta, bu yiizden de bir miiminin her kime sahitlik ederse
etsin adaletli davranmasi gerektigi emredilir.”” Aksi halde kardeslige, ak-
rabaliga zarar verecek durumlar ortaya ¢ikabilir. Kur’an, mirasin sahiple-
rini agiklamustir.®® Hz. Peygamber de “vArise vasiyet yoktur”’ hadisiyle
mirasa konu olan kimselerin 4yetle hisselerinin belli oldugunu ortaya
koymustur. Vasiyetle ilgili agiklamalar, mirasa hak sahibi olmayan ve an-
cak gozetilmesi gereken kimselere ydneliktir. Bunlar arasinda yemin ak-
diyle miras¢i olanlar da bulunmaktadir. “(Ey miiminler!) Biz gerek ana-ba-
baya gerek akrabalara, miras biraktiklart mallar hususunda varisler belirledik.
[Evat ve kardes edinme, tazminat ve miras sézlesmesi gibi] bir anlasma yoluyla
yakinlik bag kurdugunuz kimselere de paylarini verin. [Unutmaymn ki] Allah her
seye sahittir.”® Islam’in 6n gérdiigii sosyal hayatta, éncelikle akrabalarin
birbirini gézetmesi s6z konusu oldugu gibi yemin akdiyle yakinhik bagi ku-
rulan kimselerin de haklarinin verilmesi istenmistir.*!

5.4. Zihar Yemini

Cahiliyye déneminden intikal eden ve ancak islam’in 1slah edip ken-
dine has bir hiikiim haline getirdigi bosama kastiyla yapilan yeminlerden
birisi de zihir yeminidir. islam sosyal meselelerle ilgili olarak eger sz ko-
nusu mesele {slam’in temel inang ve ahlakiyla ters diismiiyorsa tamamen
kaldirma yerine 1slahi tercih etmistir. Ciinkii insanlarin Steden beri yasa-
diklar1 birtakim &rf ve adetleri vardir. islam hayati kolaylastirmak i¢in
geldigine gdre bu orf ve adetleri kendine has 1slah etmesi en tabi olandur.
ifade edildigi gibi, insanlarin zarar gérmemesi icin diizeltilen hususlardan

% el-Maide 5/106-108.
7 en-Nisa 4/135.

% en-Nisi 4/11-12.

*  Darimi, “Vasiya”, 27.

€ en-Nisa 4/33.

' Yemin akdi veya bir sekilde bir anlasma ile baglanmus kisiler, vasiyete dahildir.

Bu sekilde baglanmus kisiler, “veld akti” yoluyla vasiyete hak kazanmis olmakta-
dir. “Kan hisimlarinin ne miktar miras alacaklarini beyan eden ayetler yeminli
mevlalarin miras¢iligim neshetmemis ancak zevi'l-erhdm dahil 6lenin kan hisim-
lariin  bulunmamasi halinde miras¢i olmalarini kabul etmistir”. Cessis,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 3/145.
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birisi de zthar meselesidir. Zihar konusundaki dyetin sebebi niizuliine dair
olay Hz. Aise rivayetine gore sdyle gerceklesmistir. “Birgiin Havle binti
Sa’'lebe Hz. Peygamber’in yanina gelmis, ona esini sikdyet ederek ‘Ey Al-
lah’in Resulii! Gengligim elimden gitti. Ona ¢ocuk dogurdum. Nihayet ya-
sim gecip, cocugum kesilince bana ziharda bulundu [Sirtimi anasinin sir-
tina benzeterek beni bosadi] Ey Allah’im! Durumumu sana havale ediyo-

%2 Her ne kadar bu s6z ve davranista dogrudan bir yemin lafzina

rum’ dedi
rastlanmasa da neticesi itibariyle te’kid edilmis bir yemin oldugu muhak-
kaktir. Zihar kelimesi “sirt” anlamina gelmektedir. Ziharla esinden uzak-
lasmak isteyen kimseler, esine “sen bana anamin zahr1 yani arkasi gibisin”
demesi veya onun bir uzvunu kendine mahrem olan kadinlardan birinin
karin, bel, kasik gibi bakilmasi haram olan bir uzvuna benzetmesidir ki
helali haram kilan ¢irkin bir sézdiir. Cahiliyede zihar séziiyle esler birbi-
rinden uzak kalirlardi. Buna ragmen kadin kocasinin himayesinde kal-
maya devam ederdi. Aslinda bu durum kadinin muall&kta kalmas: anla-
mina geliyordu. Bu adet daha ¢ok kadinin kiz dogurmas: halinde uygula-
niyordu.®® Ziharla ilgili Ahzab 33/4. Ayette, “Allah analariniza benzeterek
kendinize haram kildiginiz eslerinizi sizin gercek analariniz yerine koymamis”
diye ifade edilmistir. MiicAdele 58/2-4. dyetlerinde ayni konu daha detayli
yer almis ve zihar yapan kimselerin yeminin hiikiimsiiz kalabilmesi igin
bir kéle azad, esine yaklagsmaksizin iki ay arka arkaya orug tutmasi, buna
da giicii yetmeyen kimselerin altmis fakiri doyurmas: emredilmistir.

5.5. Akitler

“(Ey Miiminler!) Bir anlasma/sézlesme yaptigimizda Allah’'m adim anarak
verdiginiz séze sadakat gosterin. Allah’t kendinize/niyetinize sahit tutarak pekis-
tirdiginiz yeminlerinizi sonradan bozmaymn. Siiphesiz Allah biitiin yaptiklariniz:
¢ok iyi bilir.”** Fert ve toplumun faydasina olan yeminlere antlasmalara
bagl kalinmasi miiminin siarindandir. Fertler arasinda giivenin bozulma-
mas1 adina yemin edilerek akdedilen hususlara sadik kalinmas: esastir.
Baski veya daha cok kér elde etmek amaciyla, “Yeminlerinizi aranizda bir
aldatma araci olarak kullanmayin. Ipini kuvvetlice egirip sardiktan sonra onu
bozmaya calisan kadimin bu aptalca durumuna benzer durma diismeyin. (Bilin ki)

2 vahid1, Esbabii n-Niizli'l-Kur’'an, 428-429.
¢ Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 7/4778.

¢ en-Nahl 16/91.
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Allah siz yeminleriniz konusunda 6zellikle sintyor”®® denmistir. Yeminde Allah,
sahit tutularak bir sézlesme yapilmaktadir. Bu sayede yeminin de artisiyla
karsilikli bir gliven olusmaktadir. Bu sonugtan sonra karsi tarafin zararina
olacak sekilde verilen bir sézden vazgecmek Allah’in hosnut oldugu bir
durum degildir. Anlagmayi bozan Allah’in adini ve onu sahit tutulmasini
bir istismar araci olarak kullanmis olur. Ayette anlasma “Allah’in ahdi”
diye ifade edilmis ki, birtakim diinyevi menfaatler ugruna yapilan sozles-
meler bozulmasin. Vasiyetin yerini bulmasi hususunda sahitlere yemin
ettirilmesi istenmistir. Hak kaybina mahal verilmemesi adina bu hususta
titiz davranilmasi Kur’an tarafindan ¢okga vurgulanmugtir.*

Islam'in iizerine adeta titredigi hususlardan birisi de toplumda giiven
ve emniyetin gerceklesmesidir. Hz. Peygamber, yeminin hilafinin hayirh
goriilmesi halinde bozulmasini istemistir: “Kim bir sey hususunda yemin
eder, sonra da bozulmasini hayirl gériirse, derhal kefaret vererek yemin-
den vazgegsin ve yemin ettigi husustan daha hayirlisini yapsin.” ¢ Aym
manada “Ben Allah’a yemin ederek séylityorum: insallah herhangi bir
seye yemin edince, yeminimin aksini yapmay1 daha hayirh gérecek olsam,
yeminimi kefaretler, hayirli gérdiigiim seyi yaparim.”*® Miiminin yaptig
tiim islerde Allah'in rizasim gozetmesi, ferdl ve sosyal faydalar1 goz
Sniinde bulundurmasi onun ferasetinin geregidir.

5.6. Miibdhele

Miibahele, sozliikkte “yalanci ve zalim olana birlikte beddua etmek,
lanetlesmek” demektir.* Hicretin dokuzuncu yilinda Necran Hiristiyanla-
rindan yetmis kisilik bir kafile Hz. Peygamber’in yanina gelip Hz. Isa hak-
kinda tartismaya girmeleri {izerine Necran heyeti, Al-i imran 3/61. ayeti
geregince “miibaheleye” davet edildi. Buna gdre hangi taraf yalanci ve
haksiz ise Allah'in lanetinin onun tizerine olmasi dilenecekti. Fakat Nec-
ran heyeti, Hz. Muhammed’in peygamber olma ihtimalini diisiinerek bu

®  en-Nahl 16/92, 94.
¢ el-Maide 5/106-108.

¢ Miislim, “Eyman”, 12; Tirmizi, “Eyman”, 6.

¢ Buhari, “Eyman”, 14; Miislim, “Eyman”, 10; Eb(i Dav(id, “Eyman”, 17; Nes4i, “Ey-

man”, 15.

¥ Cevherd, es-Sthah, 2/1605; Mustafa Fayda, “Miibahele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/425.
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yeminlesmeye yanasmadilar. Cizye 6demek sartiyla anlasma yaptilar ve
tilkelerine dondiiler.”® Miibahele iislibunun tek 6rnegi bu hadisedir. Hi-
ristiyan heyetin miibahele yapmaktan ¢ekinmesi tizerine bu yeminlesme
gerceklesmemistir. Hz. Peygamber’in Hiristiyan heyetini ¢agirdig1 iman
esast, hak dinlerin 6ziinde var olan tevhittir. Hiristiyanlarin tartistiklary
ve o konuda kendilerince taviz vermedikleri mesele, Hz. isa'nin babasiz
diinyaya gelmis olmasi ve babasinin Allah olmasinin gerektigi inancidir.
Allah, isa’nin yaratilisiin Adem’in yaratilisina benzedigini, onun da ba-
basiz ve anasiz yaratildigini haber vermektedir. Adem, Allah’in oglu olma-
digina gére Hz. isa da aymi sekilde Allah'in igine huldl ettigi O’nun bir par-
cast degil, Allah’in “ol deyip oluverdigi” bir kulu, el¢isi ve ruhudur.”

6. Kasemin istismari

6.1. Miisrikler

“Miisrikler kendilerine bir mucize gdsterildigi takdirde ona mutlaka inana-
caklart hususunda cok biiyiik yeminler ettiler. (Ey Peygamber) De ki onlara: “Mu-
cize gondermek Allah’in elindedir. O kdfirler, istedikleri tiirden mucize gelse bile
yine inanmazlar; bunu fark etmiyor musunuz?””* Cahiliye inancini yasayan
misrikler, kendilerince ¢ok kuvvetli yemin ederek mucize gosterildigi
takdirde inanacaklarin soylediler. Sozlerini yeminle desteklediler. Ancak
ayetin devaminda mucize gelse bile inanmayacaklari haber verilmektedir.
0 halde mugriklerin sézlerine yemini ilave etmeleri sadece bir agiz alis-
kanlhg veya karsilarindaki kimsenin yani, Hz. Peygamber’in Allah’'in adi
anildiginda onlarin sdzlerine inanacag diisiincesidir. Mucize gelse bile
inanmayacaklari ortadayken yemine bagvurmus olmalari, onlarin inanan-
lar1 kandirmaya yéonelik bir davranisidir. Halbuki onlar kendilerine bir
peygamber geldiginde onun rehberligini kabul edeceklerine dair kuvvetli

7 Fayda, “Miibahele, 31/425.

Ehl-i Kitab1 Allah'in birligine ¢agiran dyet syledir: “(Ey Peygamber!) De ki: “Ey
Hristiyanlar ve Yahudiler! Gelin, dnce su temel ilkede birleselim; O'ndan baska
bir varh ilah/tanr1 olarak olarak tammayalim; Allah'm yam sira insanlari
ilah/tanri yerine koymayalim.” (Al-i imrén 3/64). Bu konudaki ayetlerin agikla-
mas i¢in bk. Taberd, Camiu’l-Beydn, 5/464-465; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 8/86.

2 el-En‘4m 6/109.
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yemin etmislerdi.”® Simdi o peygamber gelince bir aligkanlik eseri olan o
yeminlerini unuttular da ona karsi ¢iktilar, Miigrikler, miiminlerin ahiret-
teki hallerini goriince kendilerine, “Allah’in kendilerini hicbir merhamete
erdirmeyecegine dair yemin ettiginiz kimseler bunlar mi, denecektir.””
Ve bdylece onlara yeminleri hatirlatilmis olacaktir. Miisriklerin yeminle-
rinin aksine miiminlere “Girin cennete, bundan bgyle size ne bir korku ne
de hiiziin”® denilmektedir. Miisriklerin iman etmeye yanasmama sebep-
lerinin basinda miiminleri kiigiikk g6rmeleri yatmaktadir. Nitekim
Kur’an'in bildirdigi gibi onlar, “Miiminlere giilerler, yanlarindan gecerken
birbirlerine kas g6z isareti yaparak onlarla alay ederler. Kendi yandaslari-
nin yanina zevkten dort kdse olmus bir halde dénerler. Miiminleri gor-
diiklerinde bunlar kagik adamlar! derler.””® Kendilerini biiyiik ve akilli g6-
ren kifirlere Allah, “bizden bir taahhiit (eyman) mii aldimiz”” buyurmakla
onlarin miiminlere kars1 tavirlarim kinamaktadir., Miisriklerin biiyiiklen-
melerinin sebebi diinyevi konumlarin kendilerince miiminlere gére daha
ileride kabul etmeleri ve ahiret hayatini imkinsiz gérmeleridir. “Onlar,
son derece ciddi yemin ederek, Allah 6len kimseyi diriltmez” dediler. Ha-
yir, bilakis diriltecek! Bu Allah’in mutlaka gerceklesecegini taahhiit ettigi
bir vaattir. Ne var ki Mekke halkinin miisrik cogunlugu bu ilahf vaadin

78 Clinkii Miisrikler, ahiret hayatina inan-

ciddiyetini anlayip kavramaz.
maz. Bu inangsizliklari kendilerinin putlariyla beraber cehenneme atilma-
lariyla sonuglanacaktir. Miisrikler, “orada birbirlerini suglayarak séyle diye-
cekler: ‘Vallahi biz diinyada iken diipediiz sapitris bir haldeydik. Ciinkii biz sizi
tanrt kabul edip biitiin varliklarin rabbi Allah’la aym seviyede tutuyorduk.””
Miisriklerin (tallahi) seklindeki yeminleriyle pismanliklari, suglamalari ve
feryatlari, putlar1 ve kendilerini sapitan dnderlerine olacaktir. Orada ya-
pilan bu pismanhk ve serzenisin hicbir fayda vermeyecegini gordiikle-

rinde, “Onlar tam bir caresizlik icinde, ‘Rabbimiz Allah’a yemin ederiz ki biz

> Fatir 35/42.

7 el-A'raf 7/49.

5 el-A'raf 7/49.

76 el-Mutaffifin 83/29-32.
77 el-Kalem 68/39.

8 en-Nahl 16/38.

7 es-Suara 26/96-98.
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miisrik degildik’ demekten baska bir mazeret/yalan uyduramayacaklar.”® Bu
uyarilardan sonra heniiz yasayan kimselerin kendilerini sapitan nesne ve
kimselerle daha diinyada yiizlesmeleri gerekmez mi? Ayrica inanmayan-
lar, diinyada ¢ok kisa kaldiklarina dair yemin edip oradan bir mazeret bul-
maya calisacaklardir.®! Ragib el-isfahani, “mahserde yeterince bize émiir
verilmedi” diyenlerin hak yoldan batila, dogru sézden yalana, giizel dav-
ranislardan kétiiye evrildiklerini sdylemektedir.** Halbuki onlara diin-
yada iken hesap, mahser hatirlatildiginda kendileri i¢in béyle bir sonun
olmayacagina inanmakta ve imana sirt gevirmekteydiler.*

Insanlarin cehenneme siiriiklenmelerine sebep olan giinaha batmis
dnderlerden birinin tipolojisi séyle ortaya konmaktadir: “(Ey Peygamber!)
sen sen ol, durmadan yemin ederek yalanlarini drtmeye calisan seref ve haysiyet-
ten nasipsiz olan, her daim onun bunun ayibini arayan,, sz getirip gotiirerek ko-
vuculuk yapan, diinya malina tapan, ve kimseye zirmk koklatmayan, hak hukuk
tammayan, isi giicii gtinah islemek olan, son derece kaba, tistiine tistliik soysuzun
teki olan adama boyun ejme ™ Bu tipolojide bir resim ¢izilmekte, 5zelde Hz.
Peygamber’in genelde tiim miiminlerin uzak duracag bir karaktere vurgu
yapilmaktadir. Kotiilenen &zelliklerin basinda her seye yemin etme ve bu
yeminini yanlis inancina alet etme gelmektedir. Miiminler, bu tablodaki
vasiflardan uzak dururken kendisi de neye ve nicin yemin ettigine dikkat
etmelidir. Bunun sonucunda yeminlerini bozup diismanlik pozisyonuna
gecen miisriklerle miicadele edilmesi istenmistir.®® Nitekim Mekkeli miis-
rikler anlasmay1 bozduklari icin Hz. Peygamber ve ashabi Mekke’nin fet-
hini gergeklestirmislerdir.

8  el-En‘am 6/23.

er-R(im 30/55. Ahirette hesabi gériince tekrar diinyaya dénmek isteyene soyle
denecektir: “Peki biz size, diisiiniip dogru yolu bulmak isteyen bir kimseye yete-
cek kadar émiir vermedik mi? Ustelik size bir peygamber de gelmisti.” (Fatir
35/37).

8 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 19
8 fbrahim14/44.

8 el-Kalem 68/10-13.

& et-Tevbe 9/12-13.
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6.2. Miinafiklar

Kur’an’da miiminler, miinafiklar, miisrikler ve ehl-i kitap olmak iizere
inan¢ bakimindan dért grup insandan bahsedilmektedir. Medine déne-
minde ortaya ¢ikan miinafiklar, kalben inanmamisken zahiren Miisliiman
goriinen kimselerdir. Cok sayidaki 4yet onlarin tavir, diisiincelerini dile
getirmis ve miiminleri onlar hakkinda dikkatli olmaya ¢agirmistir. Onla-
rin igleri ¢ikmaza girdiginde, “derhal senin yanina gelip, “Allah’a yeminle
soylityoruz ki bizim senden baskasimin hakemligine basvurmamiz, iyi niyetten ve
hasimlarimizla uzlasma arayisindan baska bir amag tasimiyordu” derler.”®* Mii-
nafiklarin bu tavirlarinda kendilerinin menfaatlerinin pesine olduklar:
anlagilmaktadir. Miinafiklar yeminleriyle Allah’in ismini istismar ederek
gliya muhatabi ikna etmeye yeltenmislerdir. Miinafiklarin, Miisliimanlara
kars1 icten pazarliklar1 Miislimanlarin akillarini kullanmadiklarina ve
kendilerinin akilli olduklarina inanmalaridir. Allah, akilsizhig1 onlara iade
etmis ve onlarin akillarini kullanmadiklarini da bilmediklerini belirtmis-
tir.¥” Bu anlayistan dolayidir ki miinafiklar, “Allah bunlart liitfuna mazhar
kilmaz™ diye yemin ettikleri kimselerin cennete girdiklerini gordiikle-
rinde kahrolacaklardir. Miinafiklar, kendileri icin zor ve akil almaz gor-
diiklerinden Tebiik seferine katilmamislardi. Déniiste, “dayanma giicii-
miiz olsaydi elbet sizinle beraber sefere ¢ikardik” diye yeminler edecekler.
Oysa Allah biliyor ki onlar diipediiz yalan sdyliiyorlar.”® Burada da yemin-
lerine si§inarak giiya ¢ikilan sefer icin mazeret {iretmisler ve yeminlerini
her zaman yaptiklar1 gibi kendilerine kalkan yapruslardir. Giinkii onlarin
bu sefere katilmak icin yeminle soyledikleri “giictimiiz yoktu” iddialar:
yalandir. Onlar yeminleriyle yalanlarinin iizerini 6rtmek istemektedir-
ler.”

Miinafiklar, zahiri kurtarmak i¢in yine yemine sarilarak, “Biz hep sizin
yarmmizda yer aldik, hep sizi destekledik” diye) Allah adina yemin edip du-
rurlar. Halbuki onlar gercekten iman etmis olsalardi her seyden &nce

8  en-Nisa 4/62.
87 el-Bakara 2/13.
8 el-A’raf 7/49.

8 et-Tevbe 9/42.

% el-Miicadele 58/16; el-Miinafik(in 63/2.
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Allah1 ve elgisini hosnut etmeyi 6nemserlerdi.”" Miinafiklar “Mescid-i
Dirdr”” diye bilinen binay1 Miisliimanlara zarar vermek icin yaptiklart
halde “tilvi amaglar i¢in inga ettik” diye de yemin ederler. Lakin Allah sa-
hittir ki onlar katiksiz yalan sdylemektedirler.” Allah, miinafiklar1 mii-
minlere tanutirken onlarin giivenilmez olduklarini siirekli vurgulamakta-
dir. “(Ey Peygamber!) Miinafiklar, kendilerine emir vermen halinde sa-
vasa katilacaklarina dair yemin iistiine yemin ederler” denilmek sure-
tiyle onlarin yeminlerine giivenilmemesi gerektigi belirtilmistir. Miina-
fiklarin kendileri agisindan yalan da olsa yeminle kendilerini gizlemek ve
ona tutunmak gibi bir tavirlarimin oldugu ayetlerde agikca ortaya kon-
maktadir. Miinafiklar “biz de miiminiz"* diye her firsatta yemin ettikleri
halde is birligi icinde olduklar1 kimseleri de islam diismanligina ortak et-
mek istemislerdir. Miinafiklar, yalan sézle anildiklarindan Allah, “(Ey Pey-
gamber!) Miinafiklar sana geldiklerinde yemin-billah ederek, ‘Biz senin ger-
cekten Allah’in elgisi olduguna sahadet ediyoruz’ derler. Evet, Allah biliyor ki sen
elbette O'nun elgisisin. Fakat Allah sahittir ki miinafiklar bunu sdylerken yalan
kesinlikle yalan soyliiyorlar. Miinafiklar bir taraftan yeminlerini kalkan olarak

b et-Tevbe 9/62, 96.

Amr b. Avf Ogullari Kuba mescidini kurmus, Hz. Peygamber orada namaz kilmisti.
Glinm b. Avf Ogullar1 bu mescidin yapilmasina haset etmis ve o civarda bir mescit
yapmaya karar vermislerdi. Bu ikinci mescidi yapmak isteyenlerin niyeti Hz. Pey-
gamber’e diismanlig ile taninan cahiliyede Hiristiyan rahibi olan, Sam tarafina
kagmis bulunan ve Hz. Peygamber'in “el-Fasik” diye nitelendirdigi Eb(i Amir na-
mina bir iis kurmakt1. O binay1 yapanlar miinafiklardi. Hz. Peygamber’i oraya da-
vet edip orada namaz kilmasini teminle Miisliimanlarin da emniyetini kazanmak
istiyorlardu. Tebiik seferine ¢ikmadan 6nce Hz. Peygamber’e orada namaz kilmasi
icin davette bulunmuslar, sefer doniisii davetlerini tekrarlamislardi. Onun tize-
rine Allah, Hz. Peygamber’i “Biz bu binayi/mescidi sirf (namaz kilmak ve Allaht
anmak gibi) ulvi amaglar icin insa ettik, diye de yemin ederler. Lakin Allah sahittir
ki onlar katiksiz yalan sdylemektedirler. (Ey Peygamber!) Sakin o sézde mescitte
namaz kilayim deme.” (Tevbe, 9/108), diyerek uyardi. Daha sonra Hz. Peygamber
miinafiklarmn fitne icin yaptiklar: bu binay1 yiktirds. bk. Vahidi, Esbabii Niizili'l-
Kur'dn, 264-265; RAzi, Mefatthu'l-Gayb, 16/197-200; Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili,
4/2616-2617.

»  et-Tevbe 9/107.

*  en-Nr 24/53.

% el-Maide 5/53; et-Tevbe 9/56; el-MiicAdele 58/14.
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kullanip size karst kendilerini korurlar, bir taraftan da iki yiizliikleriyle insanlari
Allah yolundan alikoyarlar. Onlar gercekten ¢ok kétii isler pesinde kosuyorlar™®
buyurmaktadir. flgili ayetlerde anlatilan miinafiklarin halleri, daimi 6zel-
likleridir. Ayette miinafiklarim “neshedii inneke le restilullah (Biz senin ger-
cekten Allah’in elgisi olduguna sahadet ederiz)” demeleri, hem de te’kid
listiine te’kit getirerek bu sozii sdylemeleri adeta suclu kimsenin sugunu
bastirmak i¢in yemin etmesine benzemektedir. Burada “sahadet” kelimesi
yemin manasinda kullamlmistir.”

Kur’an’da kullanilan miinafiklarla ilgili yemin kelimesi daha ¢ok “h-1-
f” lafzindan tiiremis fiil sekilleridir ve genellikle olumsuz bir ¢agrisima sa-
hiptir. Kur’an’in miinafiklar hakkinda bu yemin seklini kullanmasi, miina-
fiklarin diger dostlari ile anlagma icerisinde yeminin te’kid edici, kuvvet-
lendirici ve etkileyici roliinden her zaman faydalanmak istemis olmala-
rindandir. Bu durum en azindan Medine toplumunda yeminin miiminler
arasinda her firsatta kullanilmadigimin gostergesidir. Miinafiklarin ahi-
retteki ortalikta kalmis hallerini géren miiminler “Birbirlerine soyle diye-
cekler: ‘Hayret! Bize gelip, sonuna kadar sizinle beraberiz diye yemin billdh eden
adamlar bunlar degil miydi?! (Bilin ki) onlarin sézde iyilik adina yaptiklart her sey
bosa gitmis, boylece hiisrana mahkdm olmuslardir”®® diyerek onlarin ikiytizlii-
liklerini ve kétii hallerini yiizlerine vuracaklardir. Miinafiklar 6zellikle
Medine déneminde Hz. Peygamber ve miiminlerin baglarina olay agmis ve
onlari sikintiya sokmuglardir, Zira miinafiklarin anlayisinda zahiri ve ge-
¢ici menfaatler 6n planda olunca, toplumun bir¢ok degerlerini yipratmak
onlar i¢in onemsiz hale gelmistir.

6.3. Kasemi Iyilige Engel Kilmak

Miiminler, yemini bir perde olarak kullanip da iyiliklere mani olma-
mast hususunda uyarilmislardir. “Ey Miiminler! Allah’im adini anarak ettiginiz
yeminleri iyilik yapmaya, giinahlardan sakinmaya insanlar arasinda baris sagla-
maya engel saymaymn. Allah gerek dil aliskanligt yiiziinden gerekse dogru oldu-
Gunu sanarak yanlis yere ettiginiz yeminlerden sizi sorumlu tutmaz; ama bile bile

% el-Miinafik(in 63/1-2.
7 Zerkest, el-Burhdn, 3/45.
% el-Maide 5/53.
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yalan yere ettiginiz yeminlerden dolay: sorumlu tutar.” ayetlerin agik ifadele-
rinden anlagildig1 kadariyla bir yemin iyilige méani oluyor da insanlar ve
esler arasinda birtakim uzaklagmalara sebep oluyorsa o yeminden vazgeg-
mek dogru olandir.'* Zikredilen her iki dyette de yeminlerle ilgili miimin-
lere hiikiim getirildigi goriilmektedir. Bu hiikiimlerden biri, dil aliskanhg:
geregi veya yanlislikla yapilan yeminlerden sahibinin sorumlu tutulma-
yacagy; digeri de kisinin bilerek yalan yere yapilan yeminlerden sorumlu
olunacagidir. fyiliklerde yeminlerin engel kilinmamasi ile ilgili Vahid? (1.
468/1075), Kelbi’den su niizfil sebebini nakletmistir: “Besir b. Numan’in
damadiyla alakay1 kesmekten kendisini menettigi Abdullah ibn Revaha
hakkinda inmistir. ibn Revaha, bir kirginlik sebebiyle damadinin yanina
gitmeyecegine, konusmayacagina ve onunla haniminin arasini bulmaya-
cagina dair yemin etmisti. Bunun iizerine o ‘Allah’a yemin ettim artik ye-
minimi bozmam caiz olmaz’ demekteydi.”** ilgili dyetin sebebi niizuliine
dair bir diger rivayete gore, Hz. Ebu Bekir, fakirligi ve akrabaligi nedeniyle
yardim ettigi Mistah hakkinda Hz. Aise’ye yaptig1 iftiradan dolay: “vallahi
ona ebediyen infakta bulunmayacagim” diyerek yemin etmistir. Onun
lizerine “(Ey Miiminler!) Sizden varlikli kimseler akrabaya, diiskiinlere, Allah yo-
lunda (bu insanlar tarafindan iftiraya ugrasalar bile) yardim kesme hususunda
yemin etmesinler.”"* dyeti nazil olmustur.

Burivayetlerden de anlasilacag tizere, bir hakkin ihlali s6z konusu ise
as1l olanin yemin edilmemesi, yemin edilmisse doniilmesi gerekmektedir.
Ayrica buradan islam’in hiikiimlerinin maslahat (insanlarin maddi ve ma-
nevi faydalarinin gézetilmesi) {izerine oldugu, salt ¢ikar veya kin iizere
olmadig1 anlasilmaktadir.

el-Bakara 2/224-225. Ayni konu ve bilerek ve sarta bagli (miinakide) yeminlerin
kefaretiyle ilgili bk. el-Maide 5/89.

100 et-Tahrim 66/2. Hz. Peygamber bu hususta; “Kim bir seye yemin eder de sonra

ondan daha hayirhsini gériirse, onu yapsin ve yeminin kefaretini de 8desin” sek-
linde tavsiyede bulunmustur. Miislim, “Eymén” 27.
101 Niiz(il sebebi icin bk. Vahid1, Esbabii Niiziili'l-Kur'dn, 80.

102 en-Nfr 24/22. Buhard, “Tefsir” 219; Niizul sebebi icin bk. Vahidi, Esbabii Niizili’l-
Kur’dn, 332.
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7. Normatif Sonuglar

7.1. Yemin-i Gdmus

Gam(s kelimesi liigat olarak; “batirmak, daldirmak, drtmek” anlamin-
dadir. Hz. Peygamber, “Sizden birisi uykusundan uyandiginda elini kaba
sokmasin” derken “daldirmasin” anlamindaki “feld yegmis” lafzini kullan-
mistir.'® GAmus ayn1 zamanda gegmisteki veya o andaki bir mesele ile il-
gili olarak, kasith olarak yalan yere yapilan yemindir. Bu sekildeki bir ye-
min, sahibini giinaha sokacagi' icin “gamiis” kelimesiyle taumlanmustir.
“Veldkin yiidhizikam bima kesebet kulttbukum (Bile bile yalan yere ettiginiz ye-

17105

minlerden dolay: sorumlu tutar)™® mealindeki 4yet, yanilarak yapilan ye-
minden sorumlu olunmayacaginin yani sira kasten yalan yemin etmenin
sorumluluk gerektirdigini agiklamaktadir. Aslinda yemin destekli yalan
olarak sylenen bir s6z, yemin olmayip, mecazen yemin kabul edilmistir.
Zira yemin, dinin kabul ettigi bir husus icin gecerlidir. Yalan sdz, yemin
seklinde ise biiyiik bir giinah s6z konusudur.' Yani biiyiik bir giinahi ye-
min ile irtikAp etme anlamina gelen yalan tizere yemin, Hanefi goriisiinde
ortada kasten yalan sdyleme oldugu i¢in bu hatadan dolay kefaret gerek-
mez, ancak yalan yemine tevessiil eden kimsenin t3vbe etmesi gerekir.
Safii goriisiine gére yeminin sartlari olustugu icin kefaret gerekir."”” Al-
lah’a verdikleri s6zii yalan yeminle, yani kafirlikle degistirenlerin ahirette

nasibi olmayacak ve orada elem verici azapla karsilasacaktir.'®

Hz. Pey-
gamber de “Bir Misliiman’in maliyla ilgili haksiz yere yemin eden kisi Al-
lah’a kavustugunda O'nun gazabiyla karsilasir™'® seklindeki hadisinde bu

tiir yeminlerin vebalinin agirligim vurgulamistir. Yukarida isaret edildigi

19 ibn Faris, Mu'cemii Mekdytsil-Liiga, 4/394-395; Cevheri, es-Sthdh, 1/757.
104 Kasant, Bedd'i‘u’s-Sand’i, 4/6.

105 el-Bakara 2/225.

1% Abdullah b. Omer rivayetine gére Hz. Peygamber “Biiyiik giinahlar: Allah’a ortak

kosmak, ana-babaya isyan etmek, insan éldiirmek, yalan yere yemin etmektir”

buyurmustur. Buhari, “Eyman”, 16; ibn Mace, “Ahkdm”, 7; Tirmizi, “Biiyu”, 42.
197 Maliki ve Hanbelilerin tercih ettigi goriise gore de kefaret gerekmez. bk. Zuhayli,
Islam Fikhi, 4/201.
108 Al-i imran 3/77.

19 Buhar, “Eyman”, 17; Miislim, “iman”, 218-219.
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lizere, yalan yere yemin etmek biiyiik giinahlar arasinda zikredilmistir."°
Ayni konuda bir baska hadis, “Kim (mahkeme geregi, yapmast icap eden)
bir yeminde yalan yere yemin ederse bu yemini sebebiyle cehennemdeki
yerini hazirlamis olur.”™ Yemin eden kimse, sdyledigi sozii Allah"1 sahit
tutmak suretiyle O’nun azametini araci yaparak bir taahhiit altina girmek-
tedir. Yeminde bdyle bir taahhiit gerceklestigine gore yalan yere yemin
etmenin neticesindeki sonucun vahimligi yeteri kadar agiktir."* Ancak ki-
sinin canini ve malini korumak adina yalan yere yapilan yeminlerin gii-
nah olmadig1 da ayrica bir hakkin teslimini géstermektedir."* Hanefi mez-
hebine gére bu nevi yeminin kefaretinin olmamasi vebalinin ve sorumlu-
lugunun biiyiikliigiindendir. Bunun sebebi, Allah’a verilen s§ziin yalan ye-
minle az bir pahaya ve bir menfaat karsiliginda degistirildiginin diisiintil-
mesindendir."™

Cahiliyede insanlarimin yeminlerini kutsal kabul ettikleri bir yerde
veya yakininda yapmaya énem verdiklerini belirtmistik. islam agisindan
bdyle bir durumun zorunlulugu veya gerekliligi yoktur. Ancak hadislerde
bazi zaman ve mekanlarda yapilan dualarin veya gilinahlarin ayr1 bir de-
gerlendirilmesinin s6z konusu oldugu bildirilmistir. Hz. Peygamber’in “Su
minberimin yaninda kim giinaha sebep olan bir yemin ederse, hatta bu,
yesil bir misvak ¢ubugu icin dahi olsa mutlaka cehennemdeki yerini ha-

zirlamis olur™”

seklinde bir rivayeti bulunmaktadir. Daha dnce ifade edil-
digi gibi, kasten yalan sdyleyerek yapilan yeminlerin kefareti olmamakla
beraber Allah ve kul hakki terettiip ettiginden vebali biiyiiktiir. Cahiliyede
bu yemin sekli daga benzetilerek, vebalinin agirligina isaret edilmistir."*
Yalan yere yapilan yemin sonucunda birilerinin haklari zayi olmus ise
kaybin bu yanlis1 yapan tarafindan telafi edilmesi ve karsihiginda helallik

alinmasi gerekmektedir.

1 bk. Buharf, “Eyman”, 16, 18; Miislim, “Iman”, 220-221.

M Eb{i DAvid, “Eyman”, 1.

12 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 2/780.

113 Boynukalin, “Yemin”, 42/417-418. Ayrica bk. Serahsi, el-Mebsiit, 8/126.

14 Al-i imran 3/77.

115 Malik b. Enes, “Akdiye”, 10; Ebi Dav{id, “Eyman”, 3; ibn Mace, “Ahkidm”, 9.

¢ Niiceyrami, Eymaniil-Arab, 27.
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7.2. Yemin-i Lagv

Lagv, sozlitkte “bir sey ifade etmeyen, kale alinmayan sz, ¢irkin ve
rastgele séylenen sdz, dogrudan ayrilmak, ugultuyu andiran kus sesleri”
gibi anlamlara gelmektedir."”” Bu yeminde kasit ve bir amag yoktur. Bu
yemin tiirii herhangi bir sézlesme olmadigi halde rastgele sGylenen ve bir
aligkanlik haline gelen yemin seklidir. Bu lafiz Ayetlerde “lagv” olarak gel-
digi gibi"® “lagiye
sedilirken “14 tesme’u fihd lagiye” (Orada bos bir soz isitmez.

118 “l ”119

seklinde de gelmistir. Miiminler i¢in cennetten bah-
)'"?° denmistir.
Borcunu 3dedigini sanan birinin “Vallahi borcumu 8dedim” demesi, an-
cak daha sonra bunun yalan oldugu ortaya ¢ikan kisinin yemini de bdyle
bir yemindir. Konusma sirasinda agiz aliskanligindan dolayi siirekli yemin
eden kimse de yemininden dolay1 sorumlu olmaz ve kendisine kefaret ge-
rekmez.””! Bu agiklamalar dogrultusunda “yemin-i lagv” ikiye ayrilabilir.
Bunlardan biri, kasitsiz ve amagsiz dil aligkanligiyla yapilan yemin; digeri
zannedildigi {izerine yemin edilip de aksinin otaya ¢ikmasidir. ikincisine
yanlislikla yapilan yemin de denilebilir.'* Ayette acikca bu tiir yeminler-
den dolay: sahiplerinin sorumlu tutulmayacag ifade edilmistir. Yani Al-
lah, yalan kast1 bulunmadan dogru sanilarak yemin yapilip da isin hakika-
tinin farkli oldugu ortaya ¢ikinca kisiyi o yeminden dolay1 sorumlu tut-
maz. “Allah lagv yeminlerinizden dolay: sizi sorumlu tutmaz.”"” Sorumlu tutu-
lan yemin ifade edilecegi lizere bir sarta baglanarak yapilan yeminlerdir.

17 Cevherd, es-Sthdh, 2/1802; RAgib el-isfahani, el-Miifredat, 451-452. Daha genis bilgi
icin bk. Kilingli, “Kur’4n-Kerim’de Lagv kelimesinin Kullanimi,” 127-148.

18 e]-Bakara 2/255; el-Miimintin 23/3; el-Furkdn 25/72; el-Kasas 28/55; en-Nebe
78/35.

19 el-Gasiye 88/11.
120 el-Gasiye 88/11.

2 Buhar{, “Eyman” 14. imam Safii, Lagv yeminini “hayir vallahi, evet vallahi” gibi

miicerret tekid icin sdylenen ve yemin kast1 olmayan lafizlara hamletmis ve
bunda kefaret olmayacagina kail olmustur. Kasin, Bedd’i'u’s-Sand’i’, 4/9.

22 ibn Kudime, el-Kdf}, 6/6.

12 “Gerek dil aliskanlig: yiiziinden gerekse dogru oldugunu sanarak yanlis yere etti-

giniz yeminlerden sizi sorumlu tutmaz.” el-Bakara 2/225; el-Maide 5/89.
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7.3. Yemin-i Miin’akide

Sarta bagh yapilan yeminler bu sekilde isimlendirilir. Zamana bagh
yeminlerde genis zamanli veya zaman kaydiyla yeminler yapilabilir. Bu
yemin ¢esidinde kasten bir sarta baglayarak yemin edilmektedir. “Vallahi
seni yarin ziyaret edecegim” dediginde yeminini gelecege ait bir zamanla
sinirlamistir. O giin geldiginde yeminini yerine getirmeyen kimse “hanis
(yemini bozmus)” olur. Ona ceza terettiip eder. Miin’akide yemini iice ay-
rilmaktadir:

(1) Miirsel Yemin

Bir fiili zamana baglamadan yapilan yemindir. Buna “mutlak yemin”
de denir. Bu ¢esit yeminin siiresi miir boyudur.

(2) Muvakkat Yemin

Bir zamana bagl olan yemindir. “Vallahi bugiin seni ziyeret edece-
gim” gibi. “Bugiin” ifadesi yemini muvakkat kilmistir. Kastettigi zamanin
dolmastyla yeminin hitkmii sona erer. Bir seyi belirli bir zaman iginde ya-
pacagina yemin eden kimse o zamani igerisinde yeminini bozarsa hénis
olur ve kendisine kefaret gerekir. Bu yemine “mukayyed yemin” de denir.

(3) Fevr Yemin

Bir sebebe bagl olarak yapilan yemindir. Yeminin yapildig an ile ilgi-
lidir. O an gectiginde yemin de gecersiz olur."

islam fikhinda yemin kefareti, on fakiri doyurmak veya giydirmek, bir
koleyi hiirriyetine kavusturmak, bunlari bulamayan kisi i¢in {i¢ giin orug
tutmak seklinde gerceklesir.'” Kisi, kefarete konu olan bu hususlardan is-
tedigini yapma konusunda muhayyerdir. islam’in bu konuda getirdigi
sartlar hem yemin edenin, agizdan ¢ikan sdze dikkat etmesi gerektigini
ortaya koymakta hem de fakirin gdzetilmesi ve sosyal barisin saglanma-
sina yonelik ilke koymaktadir. Bu kefaretlerin delili el-Maide 5/89. dyettir:
“[Ey Miiminler!] Gerek dil ahskanhgt yiiziinden gerek dogru oldugunu sanarak
yanlis yere ettiginiz yeminlerden Allah sizi sorumlu tutmaz; fakat bilerek, isteye-
rek ettiginiz yeminlerden sizi sorumlu tutar. Bu tiir bir yemini bozmanin kefareti,
kendi ¢oluk cocugunuza genellikle yedirdiginiz tiirden yiyeceklerle on fakiri do-
yurmak yahut onlarin giyecek ihtiyaglarin karsilamak veyahut bir kéleyi 6zgiir-
liigiine kavusturmaktir. Bunlar: yapmaya giicii yetmeyen kimse ise [pes pese] ii¢

124 Boynukalin, “Yemin”, 42/418.

125 el-Maide 5/89.
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giin orug tutmahdur. Bilerek ve isteyerek ettiginiz yeminleri bozmanin kefareti iste
budur. 0 hdlde [hayirl bir isi yapmamak iizere ettiginiz yeminler haric] yeminle-
rinizi bozmayin ve sikga yemin etmekten kaginin. Iste Allah size emirlerini byle
agtkliyor ki iman ve itaat tizere 0’na minnettarlk gosteresiniz.”

Allah’in zatina mahsus olan isimlerden biriyle yemin edildiginde bu
sarth yemindir. Akdedilen yeminler yemin edeni baglar. “Allah’a kasem
ederim veya dlemlerin rabbine kasem ederim” demek gibi. “Razika yemin
ederim veya Alime yemin ederim” seklinde yapilan yemin, kinayeli ye-
minlerdir. Birincisinde s3yleyen agisindan yemin kesin olmakla beraber,
ikincisinde yemini kastetmedigini séylemesi durumunda yemin kesinles-
mez. Daha dnce de ifade edildigi {izere, yemin sadece Allah’'in zatina ve
sifatlarina yapilir. Hz. Peygamber’in, “Babalar ve putlar adina yemin et-
meyin. Yemin edecekseniz Allah adina yemin edin veya hi¢ yemin etme-
yin”"*® seklindeki hadisi, cahiliyede yapilan yemin seklini ortadan kaldir-
mis ve ayni zamanda dilin yemine aligtirilmamasi konusunda uyarida bu-
lunmustur. Yine bu konuda bazi hadisler dogrudan Kabe'ye degil
“Kébe’nin Rabbine” diye yemin edilmesini, islam’dan baska bir din adina
yemin edilmemesini emretmistir.'”” Yukarida gectigi izere Hz. Peygam-
ber yemin ederken daha ¢ok “Nefsimi elinde tutan Allah’a yemin ederim
ki"?® ifadesini kullanirdi. Hanefilere gore nebi, Kur’an ve K4be gibi kutsal-
lar tizerine yapilan yeminler gecerli degildir."

Yeminin hitkmiine gelince, Islam’in yasakladig1 bir fiili yapmak icin
yapilan yeminler haramdir. Bir hakkin tesliminde yeminin yerine getiril-
mesi farzdir. Sevap islemeye sevk etmek veya bir giinahtan sakindirmak
adina yapilan yeminler ise mubah goriilmiistiir. Daha 6nce ifade edildigi
lizere, Allah adina da olsa ¢ok yemin etmekten miiminler menedilmisler-
dir. Giinkii béyle davramldiginda yeminin agirhg: kalmayacag gibi cok
yemin eden kimsenin inandiricilig1 da azalir. islam, yemini, yemin edenin
niyetine, sdyleyis tarzina, sonucuna gore degerlendirmistir. Kur'an’da ve
Hz. Peygamber’in bazi hadislerinden gordiigiimiiz drnekler bunu ispat et-
mektedir. Hz. Peygamber’in su hadisinde de davaci ve davali arasindaki

126 fbn Hanbel, el-Miisned, 2/7; Tirmizi, “Niiziir”, 8.
Nesat, “Eyman”, 6-7, 9.
128 ibn MAce, “Keffaret”, 1.

129 Kasani, Bedd'i‘u’s-Sand’i, 4/3.
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meselenin hallinde ve neticelendirmesinde yeminin rolii agikca goriil-
mektedir. “Haydi! Kendinden bagka ilah olmayan Allah’a kasem ederek o
kimsenin yani iddia sahibinin sende hicbir seyi olmadigina yemin et.”
Yemine sadakat gdsterme konusunda Hz. Peygamber, “Bir seye yemin
edip de baskasiri daha hayirli géren kimse yeminini bozup yemininden

"B seklinde yeminin ge-

dolay1 kefaret 6desin, sonra da o hayirli isi yapsin
rekli hallerde bozulabilecegine dair yol géstermistir. Ozellikle yasak olan
bir seyin yapilmasi konusunda yemin eden kimsenin o yemini bozmasi ge-
reklidir. S3zgelimi anne ve babasiyla gériismemeye yemin eden kimse, si-
lay1 rahim gibi bir farzin terkine sebep olacagindan séz konusu yeminini
bozmasi zorunludur. Anlasma yapilip yeminle de te’kid edildikten sonra o
anlasmanin bozulmamasi hususunda gereken titizligin gosterilmesinin de
zaruri oldugunun bilinmesi gerekir."’

Yemin giiniimiizde de fert ve toplum hayatinin her safhasinda bagvu-
racag bir ifade sekli olarak agirhigini korumaktadir. Yemin giinliik konus-
malarin iginde oldugu kadar ant icme diye de ifade edildigi sekliyle bazi
gorevlerin baslangicinda tdren diizenlenerek yapildigi gibi mahkeme-
lerde de bir davanin halli yolunda yemine bagvurulmaktadir. Yemin, ye-
rine gore aligkanliktan kaynaklanan bir sdylem bigimi oldugu kadar ayni
zamanda rfi, hukuki bir yaptirim giicii de olan bir nevi ispat metodudur.
Oyle anlasiliyor ki yemin niyetiyle Allah’1 sahit tutarak sdylenen her séz
yemin hitkmiindedir. {slam’in yasakladig1 unsurlari tasimadiktan sonra
edilen yeminin Arapca olmasi da gerekmemektedir.

% Eb( David, “Akdiye” 24.

3L Nesal, “Eyman” 41; Eb(i Dav(id, “Eyman” 12.
32 “(Ey Miiminler), Bir antlasma/sdzlesme yaptigimzda Allah'm adini anarak verdi-
giniz séze sadakat gosterin Allah’s kendinize/niyetinize sahit tutarak pekistirdi-
giniz yeminlerinizi sonradan bozmayn. Siiphesiz Allah biitiin yaptiklarimizi ¢ok

iyi bilir.” (en-Nahl 16/91).
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Kur’an, Arap dilindeki cesitli ifade ve iislup tarzlarini igeren bir
hitap ve kelamdir. Kasem de bu ifade ve iislup tarzlari arasinda yer
alir. Kur'an’da kasem kelimesinin yaninda benzer anlamlara gelen
yemin, hilf, sahadet ve eliyye lafizlar1 da kullanilir. Kasem
sozii/haberi tahkik ve te’kit islevine sahiptir. Baska bir ifadeyle,
kasem, bir kimsenin kararliligini pekistirme ve baskalarini ikna et-
mek amaciyla Allah’'in adini veya sifatini zikrederek sziini kuv-
vetlendirmesidir.

Bu baglamda kasem, sadece yemin edilen nesnelerin 6nemine
veya kutsalligina dikkat cekmek icin degil, ayn1 zamanda anlatil-
mak istenene giiven duyulmasini saglamak i¢in kullanilan bir ifade
seklidir. Cahiliye toplumunda kasemin énemli bir yer tuttugu bi-
linmektedir. O dsnemdeki Arap toplumu hem Allah’a hem de kut-
sal saydiklar1 diger varliklara sik sik kasem etmislerdir. Cahiliye
devri Arap kiiltiiriinde 6zel bir yeri olan kihin ve sairler; 6lciili,
ahenkli ve secili s6z sdylerlerdi. Bunlar ayni zamanda karanlik-ay-
dinlik, gece-gilindiiz gibi soyut kavramlarin yaninda gok cisimle-
rine de sik sik yemin ederlerdi. Kahinler ile sairlere ait kasemler
arasindaki bazi farklar s6z konusu edilebilir. Daha agikcas, sairler
kasemleri bir habere (muksemun aleyh) dayandirdiklari ve isnat
ettirdikleri halde kahinler secili sézlerinde kasemle (muksemun
bih) yetinmislerdir.

Kur’an’daki yeminlerle ilgili, Allah’in Kur’dn’da yemin edip et-
medigi hususunda farkli goriisler ortaya atilmigtir, “Allah hak-
kinda yemin etmesi caiz midir” seklinde bir sorunun zait oldugu
diisiincesindeyim, Zira Allah, Kur’dn’da yemin etmistir, Hem de in-
sanlarin sltbunu kullanarak. Zira Kur’an, Arap diliyle nazil ol-
mus, ilk muhataplari olan Araplarin dil tislibunu biitiiniiyle koru-
mus ve Kur’an'in anlagilmasinin kolaylastirilmasi icin biitiin hita-
bet araglarim etkin bir sekilde kullanmistir. Nitekim Allah’in bu
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kitab1 hidayet rehberi kilmasindaki niikte, onun kolay anlagilir ol-
masidir. Bu sebeple ilk muhatap kitle Kur’an'1 bildikleri dilin 1sti-
lahina gére anlamaya ve yorumlamaya calismislardir. Araplarin
alisageldikleri dil 6zellikleri arasinda olan Kur’an’in da devam et-
tirdigi tislplardan birisi de yemindir. Araplar yeminleri gelisi gii-
zel kullanirken, Kur’dn yeminleri hidayet unsuru (araci) olarak
dne ¢ikarmus, béylece hem Ayetin anlatimindaki vurgusunu artir-
mis hem de akletmeleri i¢in Allah'in yarattigi bir kisim nesneler
lizerine insanlarin dikkatini ¢ekmistir. Bunun sonucunda yemin-
ler, anlatim giiclendirdigi kadar tisl{ibu da giizellestirmis ve ayni
zamanda hidayet icin delil teskil etmistir. Yemin, insanlik tarihi-
nin baslangicindan itbaren insanlar arasinda giiven ve itimat tel-
kin etmek i¢in bir iletisim vasitasi olarak kullanilagelmistir.

Mekke dénemi vahyinde, agik yemin Srneklerinin sik¢a kulla-
nilmasi, bu ilk muhataplarin yemin islibuna asina olmalariyla
izah edilebilir. $6yle de sGyleyebiliriz: Bu dsnemde Kur’an, Mekke
ve ¢evresinin kullandigi lafizlar: kullanarak bir bakima onlari bu
mesaja 1sindirmaya ve goniillerini almaya y6nelik bir anlatim sek-
lini gerceklestirmistir. Kur’dn’a itiraz eden ilk muhatap kitle, onu
anlamadiklarindan degil, mesajin icerigine kars1 gikmiglardir.

Mekke dénemde nazil olan ayetlerdeki yeminler, muksemun
aleyh olan tevhid, niibiivvet ve ahiret konularini desteklemek i¢in
getirilmislerdir, Kasemler, muksemun aleyhi desteklerken, salt bir
destek degil, “muksemun bih” tizerinde de diisiinme firsati vermis
olmalidir, Yani haber, delil ve sahitlerle te’yid edilirken aslinda iki
hedef glidiilmiistiir. Birincisi, “muksemun bih”deki sahitlere delil-
lere dikkat ¢ekilmesi; digeri ise verilen haberin dogrulugunun des-
teklenmesidir, Yeminler ve ardindan bir cevabin gelmesi ilk do-
nem Kur’4n slirelerinin dnemli 6zelliklerinden birisidir.

Medine dénemindeki yemin formati1 Mekke dénemindeki ye-
minlerden farklilik arz etmektedir. Bu ddnemdeki kasem ayetleri-
nin tamami sosyal icerikli konulardan olusan kapal kasem 6rnek-
leridir. Ayni zamanda Mekki dénemdeki Allah'in kasemi yerine
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peygamberler veya bazi kimselerin yemini olarak yerini almustir,
Medeni siirelerde gbze ¢arpan yeminlerin dnemli bir kisminin mii-
nafiklara ait olmasi, bu déneme ait ayr1 bir zelligi yansitmaktadir.

Kur’an’daki yeminleri Allah’in kendi zatina ve mahliikatina ya-
pilan yeminler seklinde ikiye ayirabilecegimiz gibi, zatina, fiiline
ve mahl{ikata yapilan yeminler seklinde de ayirabiliriz. Zatina ya-
pilan yeminlerde kendisiyle yemin edilen “rab” ve “Allah” isimle-
ridir. Mahl{ikata yapilan yeminler ise ¢ok cesitli nesnelere yapil-
mustir, Bazi Alimler, “Allah istedigi seyle istedigi sekilde yemin
eder” derken bu gercegi vurgulamislardir. Zaten yemin edilen nes-
neler onun mahliikatidir, Bu konuda su hususu ayirt etmede fayda
vardir: Cahiliye ddnemi yeminleriyle Kur’an yeminleri arasindaki
benzerlik ancak sekil itibariyledir. Mahiyet ve maksat tamamen
farklidir, Bu farki séyle ifade edebiliriz: Cahiliyede yemin edilen
nesnelere iistiinliik verilmis, onlara kutsallik atfedilmis ve hatta
onlara tapinilmistir. Kur’an iislibundaki “muksemun bih” olarak
kullanilan Allah’in zati1 disindaki varhklar, Allah’in bir mahltku
olarak gdsterilmis, bu gibi varliklarin kutsanacak ve ibadet edile-
cek bir tarafinin olmadig1 ve ancak bu kasem edilen varliklarin Al-
lah’in yiice kudretine isaret eden birer ayet oldugu agiklanmustir.

Allah’in zat1 disindaki varliklara yemin etmesi, o varliklara de-
ger verdigini gdsterir. insanlarin da bu yemin edilen seylere dikkat
etmeleri istenir, Suy(iti de baz1 kasemlerdeki muksemun bihler-
deki ta'zimi kabul etmekte ve bu ta’zimin yaratici olarak yine Al-
lah’a rici oldugunu belirtmektedir.

Kasemlerin hedefinde ikna etme metodunun olmasi nedeniyle,
yemini Allah’a yakistiramayanlar, bir davanin anlatilmasinda mu-
hatabi ikna etmenin varligini da inkir edemezler. Aslolan 6nce-
likle bir meselenin izahidir. Nitekim Hz. Peygamber’in génderil-
mesi ve beraberinde alt1 bin kiistir dyetle kitabin génderilmesinin
anlami nedir? Hak ve hakikat1 géstermek ve bu hususta rehberlik
yapmaktir., O halde kasem {islibu, Aise Abdurrahman’in da dedigi

AN

gibi “beyani” bir tislaptur.
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Kur'dn'in tiim anlatimlari, “tevhid, niibiivvet ve ahiret” gibi
inancin temel konularini desteklemektedir. Kur’an’daki kissalarin,
temsil ve anlatim sekillerinin hedefi, insanin Kur’an mesajin iyi
anlayarak, iyi bir kimse olmasini saglamak olduguna gére yemin-
lerin maksadini bu hedeften vareste tutmamak gerekir. Yeminle-
rin maksadinin iyi kavranabilmesi, zelde iginde bulundugu stire
ile genelde Kur’dn mesaji ile iliskilendirerek diisiinmekten gec-
mektedir. Zira Kur’an ayetleri israrla ilk muhataplarinin sahsinda
tiim insanlara Allah’1, Hz. Peygamber’in niibtivvetinin ispatini, in-
sanlarin kendisi tarafindan yaratilmis bir mahlik olarak diinyaya
muvakkat bir zaman i¢in génderildigini ve bu hayattan ahirette
hesap sorulacagini ve sonunda miikafat ve miicazatin oldugunu
anlatmaktadir. fste insanlar1 uyandirmak, akli melekelerini hare-
kete gecirmek i¢in yeminlerin de bu aktif rolii tistlendigini gor-
mekteyiz.

Yemin insanlik tarihinde bir iddianin ispati i¢in kullanilan
dnemli bir s6zlii delildir. Eskiden oldugu gibi giintimiizde de top-
lumun tiim fertleri arasinda yemin resmi veya gayri resmi olmak
lizere yaygin halde kullanilmaktadir. Diinyanin her yerinde millet-
vekilligi yeminleri, devlet bagskanhigi yeminleri, mahkemelerdeki
hakim kanaati i¢in kullanilan yeminler ve diger birgok biirokratik
yeminler, yeminin insan hayatinin her kademesinde nasil yer al-
digim gdstermektedir, Kur’an’daki yeminler, her ne kadar alisilmig
ve insanlarin asina oldugu bir {isliibu icermis olsa da muhatabin
stiphesini gidermede, “muksemun aleyh” hakkinda verilen habe-
rin dogrulugunu te’kid etmede ve Kur’an’in ana konularindan tev-
hid, niibiivvet ve ahiret meselelerinde en giiclii delil olma zelli-
gini muhafaza etmektedir.

Bu ¢alismanin sonucunda su bulgular1 siralamamiz miimkiin-
dir.

(1) Kasem, insanlik tarihinin baslangicindan itibaren fert ve
toplumlar arasinda giiven ve itimat telkin etmek i¢in bir iletisim
vasitasi olarak kullanilan bir ifade tarzidir.
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(2) Kasem, bugiin tiim toplumlarin hayatinda énemli bir yere
sahip oldugu gibi, islam éncesi Arap toplumunda da biiyiik bir de-
gere sahipti. (3) Arapca bir dille vahyedilen Kur’an, ilk muhatapla-
rinin asina oldugu kasem {slibuyla hitap etmistir.

(4) Allah, Kur’an’da mahldkatin yani sira kendi zatina da yemin
etmistir.

(5) Kasem Kur’an'in genel ve temel hedefi dahilinde hidayeti
On gérmiistiir, Glinkii Kur’dn’in muhatabi insan, amaci hidayettir.
Kéinat nizanu icindeki nesnelerden bahsetmesi ve onlara yemin
etmesi de yine bu amaca matuftur. Bu manada Kur’dn muhteva-
sindaki tiim konular dogrudan ve dolayli olarak hidayet ve ona gi-
den yolu géstermeye programlanmus isaret taglaridir.

(6) Muksemun bih, kasem edilme sebebi olan muksemun aleyh
ile birlikte degerlendirilmelidir.

(7) Kur'an’daki kasemlerde, “muksemun bih”ler konusunda
ta’zim, fayda, te’kid ve faziletten bahsedeceksek bu insanlar i¢in
gecerlidir. Allah’in zat1 disinda mutlak kutsal yoktur.

(8) Kasem meselesinin Kur’an'in esasini olusturan “tevhid” ga-
yesine bagl olarak Kur’an biitiinliigii icerisinde incelenmesi ye-
rinde bir anlayis olarak degerlendirilmektedir.

9. Miisrikler acisindan kasem, kutsal kabul edip tazim ettigi
nesnelerle s6ziine ve hareketlerine kuvvet kazandirmaya yénelik
bir ameliyedir. Miiminler agisindan kasem, Allah’1 s6ziine ve isine
sahit tutarak bu hususta bir baska kutsal ve sahit aranmayacagini
bildirmektir. Allah’in kasemi varliklara tazim degil, dil yapisi ige-
risinde o varliklar {izerinden kendisine isaret etmektir.
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Bu calismada, 6zelde stire baglaminda genelde Kur’an
biitlinliglinde yeminlerin (kasemlerin) ne anlama gel-
digi konusu incelendi. Yeminler, kendisiyle yemin
edilen hususlarin insanlar acisindan 6nemli olduguna
dikkat cektigi gibi yeminin cevabi hakkinda da bir giris
olusturdugu muhakkaktir. Ciinkii yeminler cevaplariy-
la ancak tamamlanir ve anlasilir hale gelir. Cevapsiz
yemin ise nicin yemin edildigi belli olmayan bir
eyleme doniisiir. Do6rt boliimden olusan ¢alismanin
giris kisminda konu; kapsam ve yontem bakimindan
incelendi. Birinci boliimde kavramsal cerceve icinde
kasem, yemin ve hilf gibi kavramlarin birbiriyle aynili-
gi ve farklig1 lizerinde duruldu. Ikinci béliimde Islam
oncesi donemde Arap dili ve kiiltiirtindeki kasem gele-
negi incelendi. Uclincii boliimde Mekki-Medeni stire-
lerdeki kasem sekilleri mukayese edilerek bu baglam-
da Mekki stirelerdeki kasemlerin genel itibariyle acik
yemine ornek teskil ettigi tespit edildi. Bu boliimde
ayrica Allah’in zat ve sifatlariyla yemin ettigine dair 6r-
neklerin yaninda hem miisahhas hem de miibhem
varliklara yemin ettigi hususu belirtildi. Bu baglamda
Medeni strelerdeki kasemlerin kapali yeminlere
ornek olusturdugu tespiti de yapildi. Uctincii boliimde
Kur'an'da yemin iislubu igerisinde yemin edilenlerle
yemine cevap teskil edenlere dair ilgili 6rnekler ele
alindi. Dordiinci boliimde kasemin muhtemel sebep-
leri, hedefleri, neticeleri ve Allah’in yemin etmesi in-
celendi ve kasemin fikhi boyutuna da isaret edildi.
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