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Saber absoluto, metafisica e historia

Victor Duplancic’

Tesis

La doble reconciliacién de moralidad y religion abre el espacio
para la realizaciéon de la libertad y para el acceso a la verdad. Ella
ilumina al estado y crea el elemento de la ciencia. A su vez esta
ciencia es la transformaciéon de metafisica en légica. En esta
transformaciéon nace el concepto de espiritu al que le es inherente
una historicidad propia.

Introduccion

El texto que nos convoca, la Fenomenologia del espiritu de
Hegel, nos ofrece una multiplicidad de accesos e interpretaciones.
Desde su quietud epocal donde naci6, alla por 1806/7 sigue
ofreciendo en la paz de sus hojas una serie de desafios que obligan
de a poco al lector a sumergirse en el movimiento que el método
elegido por Hegel ordena, y mas alla de ese movimiento que permite
ir comprendiendo al texto mismo, se abren caminos, escapes, por
donde han sabido crecer grandes interpretaciones pero también han
sabido perderse otros.

En aquel tiempo Hegel estd dispuesto a redactar
definitivamente su Sistema de la Ciencia que deberia contar con una
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Filosofia especulativa (Logica sive methapysica), una Filosofia de la
Naturaleza y una Filosofia del Espiritu (HEGEL, 1988). Y como
introduccion a este sistema escribe la Ciencia de la experiencia de la
conciencia que devendra Fenomenologia del espiritu. La
Fenomenologia es, debia ser, una introduccién al sistema que sin
embargo no queda fuera del mismo. Y dicha introduccién tiene por
objeto conducir al saber natural hasta el “elemento” propio de la
ciencia, es decir, conducir al saber natural hasta el saber cientifico o,
como lo llama Hegel en la Fenomenologia, el “saber absoluto”. Y esta
tarea significa entre otras cosas resolver uno de los problemas
centrales de la modernidad: la experiencia como instancia posible de
construccién de un saber verdadero o cientifico. Se trata pues, como
él mismo dice, de “fundamentar el saber” mediante una
“preparacién para la ciencia” pero desde un punto de vista que
convierte a esta obra en algo nuevo, interesante y “la primera ciencia
de la filosofia” (HEGEL, 1988). La preparacion a la ciencia es por ella
misma ya, un modo de ciencia: una ciencia de la experiencia de la
conciencia. A lo largo de esta experiencia que la conciencia natural
va haciendo en su camino hacia el saber puro podemos ver de un
modo general, dos etapas: la primera que tiene que ver con
experiencias entre la conciencia y su/s objeto/s y una segunda donde
aparece el concepto de espiritu, una intersubjetividad racional que
no so6lo se desarrolla en relacion dialéctica con sus objetos, sino
también en relacion dialéctica entre los individuos que la
constituyen. Es decir, se incorporan dinamicas sociales histéricas en
el desarrollo hacia un saber puro. Y ello le da la novedad y la
originalidad: no se trata solamente de un programa tedrico puro de
analisis del conocimiento, sino de una fundamentacién del saber que
incorpora en el conocer a figuras histéricas, morales, literarias,
religiosas, etc. cuyo rol no es meramente decorativo o
ejemplificador, sino constitutivo justamente de instancias
epistémicas incrementantes donde se condensan unidades de saber
cada vez mas complejas -aunque siempre provisionales respecto al
momento que les sigue. Y como tal no son aleatorias ni sujetas a la



Victor Duplancic | 323

facticidad, sino que constituyen un conjunto con necesidad logica.
Logicidad otorgada por el método que Hegel llama “escepticismo
que se consuma” (HEGEL, 1988) y que consiste en que cada verdad
provisional de la conciencia (que es su certeza) es contrastada y una
vez demostrada su unilateralidad (es decir su falsa verdad, o la falta
de adecuacion entre saber y realidad) no se agota el método en la
nueva certeza de la no verdad de la primera certeza, sino que
justamente se vuelve a contrastar a esa no verdad para alcanzar un
nuevo nivel de verdad provisional que surge como resultado de la
experiencia de la no verdad de la primera certeza de la conciencia.

Como puede la conciencia avanzar en este camino dialéctico
que no deja de representar para ella un peligro (NEUMANN SOTO,
2010, p. 241-260) y como puede mirar y comprender su propia
experiencia sin desesperarse ante la constante disolucién de sus
objetos y saberes, es algo que nos termina de iluminar el Gltimo
capitulo.

El caracter absoluto del saber

Respecto a al terminus "saber absoluto" no sélo encierra una
comprensién errénea de la naturaleza del saber, ya que "saber"
siempre es un saber "determinado", mediado, es decir, relativo, y
nunca podria ser un "saber absoluto" (JAESCHKE, 2004, p. 194-
214). A su vez, Heidegger ha considerado que Hegel “se sabia en
posesion del sistema absoluto del saber absoluto” (HEIDEGGER,
1988), con lo cual denunciaria una hybris filoso6fica (en este caso
concreto contra su amigo Schelling). En este sentido habra que
aclarar el caracter preciso de la absolutez de este saber para
desenmascarar de todo rasgo de “todopoderoso” saber a un saber
que es, en realidad, la auto-certeza de saber-se siendo sistema y
desarrollo.

El concepto de “saber absoluto” marca el punto més bien de
unidad a partir del cual la realidad del espiritu en su totalidad debe
ser comprendida. “Saber absoluto” es la férmula breve y
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ciertamente provocadora para una teoria integral de la vida
espiritual, cuyo resultado justamente se manifiesta en la realidad
como saber absoluto. Este une la autocerteza del espiritu - tanto en
su conocimiento teérico como el de la filosofia juridica y moral- con
aquel saber que se presenta en la Religién bajo la forma de un
supuesto conocimiento objetivo cuyo origen estaria mas alla de la
autocerteza del yo. De este modo el saber absoluto abarca la
totalidad de las formas del espiritu.

Con la férmula “saber absoluto” se designaria una teoria
integral que tendria el caracter de una Ciencia de los principios -
aunque esta interpretacion esta mas bien implicita y s6lo puede ser
comprendida de un modo anticipatorio al Sistema. En todo caso esta
ciencia de los principios encerrada en la formula “saber absoluto”
expone los conceptos centrales de la ciencia, del derecho, de la
moral, de la religién y de la historia. Y de este modo lleva a todas
ellas a un sistema unificado en tanto las oposiciones supuestamente
infranqueables de la teorfa del conocimiento como tambien de la
ontologia, de la realidad histérica y atin de la religion pueden ser
pensadas en su conjunto como una Unica una totalidad espiritual de
la realidad con la forma de una auto-reflexién y auto-diferenciacion
gradual que no le es ajena al sujeto conoscente. Y por lo tanto éste
ultimo pude realizar el camino y tener acceso a esa totalidad integral
del saber que es la ciencia.

La interprtacion de Heidegger se apoya por una parte en
comprender esta formulacion hegeliana como respuesta a la
busqueda, suscitada por Descartes, de un saber que se halle exento
de toda posible duda: ‘saber absoluto’, en este sentido, vendria a
significar un saber que se fundamenta a si mismo, un saber que no
necesita de una ulterior justificacién. Absoluto tendria entonces un
sentido claramente etimoldgico: se trata de un saber que no depende
a su vez de otro saber, que se halla suelto (ab-solutum), es decir,
que, a la vez que constituye el fundamento de todo otro saber, él
mismo es, en alguna forma, su propio fundamento. Este parece ser
lo que mejor se ajusta a la mencién del saber absoluto que nos
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encontramos en la Introducciéon. Pero en realidad este caracter
presentado en la introducciéon s6lo puede ser correctamente
entendido en tanto saber absoluto designa una teoria integral
fundada ciertamente en un andlisis de la historia de la conciencia de
la modernidad. Pero que en su camino se desarrolla como un
analisis que involucra a la religiéon antigua y del medioevo ya la
filosofia moderna en su conjunto. De este modo el “saber absoluto”
desempenia la funcién de sintesis dialéctica del espiritu y de la
religion. El primero, el espiritu, dicho en términos muy generales,
corresponde al proceso de culturizacion (Bildung) de Europa a
partir del mundo griego, y el segundo, al desarrollo de la religion
como la autoconciencia propia de cada cultura, como la forma en
que cada cultura plasma sus mas elevados ideales. En esta
perspectiva, el ‘saber absoluto’ corresponde a la puerta de entrada a
la filosofia, o al sistema filosofico, que deberia desarrollarse luego de
la Fenomenologia, y al cual ésta servia de introduccién.

La exhaustividad de la figura de la conciencia

Si se trata o no de una nueva figura de la conciencia es una
discusiéon que se ha presentado por ejemplo en el marco de las
interpretaciones sobre todo de Ludwing Siep (SIEP, 2000) y Hans
Fiedrich Fulda (FULDA, 2016, p. 313-337). Pero basicamente se trata
de entender qué nueva experiencia puede ser la definitiva de este
capitulo.

O como lo presenta Tufano: ¢Es posible considerar el saber
absoluto una figura de pleno derecho? ;O se trata de una figura
peculiar, que, de suyo, desea abandonar el horizonte de la conciencia
que la determina como tal? (TUFANO, 2009, p. 161-175)

Para Fulda los intérpretes que se han concentrado en una
interpretacion detallada del altimo capitulo, tienden a concentrarse
en su mayoria en la primera parte del capitulo donde aparece el
concepto de saber absoluto, dejando las otras partes sin un analisis
correcto. Entre ellos se encuentra Ludwig Siep que afirma sin
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tapujos que este capitulo se diferencia de los otros en cuanto no
acontece ninguna historia de la conciencia. En los primeros parrafos
se trataria de la superacion de las fronteras del representar religioso,
que pone una diferencia entre el espiritu de la comunidad y el
espiritu divino y con ello “objetiviza” al espiritu divino. La prueba de
la insostenibilidad de esta diferencia la realiza Hegel en tanto
recurriria a experiencias ya realizadas en la Fenomenologia, aunque
poniendo el acento en aquellas en las que se trata ante todo de la
superacion de la oposicion entre conciencia y lo que es verdadero-
objetivo (realidad).

“Conciencia” es el caracter general de diferentes figuras en las
cuales se ve una diferencia ontoldgica entre la realidad y el saber.
Dos figuras superan mediante la reconciliacion -y no mera
supresion de uno de los polos- esta objetivacion: “la reconciliacion
del espiritu -religioso- con su propia conciencia” -realizada por este
espiritu y no por la conciencia finita del creyente; y la “buena
conciencia” (Gewissen) que expresa un absoluto como un orden
valido universalmente hecho concreto en el si mismo inmediato y en
la conciencia situacional. El concepto de un “orden valido
universalmente” queda sin embargo por detras de un espiritu que
se diferencia en si, se hace finito y retorna a la igualdad consigo -
como lo ha desarrollado la conciencia religiosa en el cristianismo.

Las posiciones son aca encontradas y un desarrollo mas
extenso de esta polémica se hace en este momento imposible de
presentar por el escaso tiempo disponible. Sélo quiero indicar aca
que Fulda ha sido el que ha tomado el desafio de defender que el
“saber absoluto” -de acuerdo al programa hegeliano de la
Fenomenologia - es un eslabén genuinamente necesario del saber
que se manifiesta, mas concretamente, el “saber absoluto” es el
cierre en el cual aun se trata de una experiencia de la conciencia. No
es un capitulo que recolecta la experiencia ya hecha y ordena las
Figuras desde el “para nosotros” de modo de hacer accesible un paso
a la logica. Ya se trata aqui de “nuestro aporte” de juntar los
“momentos del concepto” y de retenerlos en la forma propia y
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unificada del concepto, ese aporte, esa tarea, ha sido asumida por el
saber que se manifiesta. Pero en esa tarea la figura misma se auto
anula por exhaucion. Y exhaucién nos remite al antiguo método
griego. Se trata ciertamente de un agotamiento por plenitud de la
aparicion de figuras fenomenoldgicas, pero ese desaparecer por
agotamiento no es entropia definitiva. Se trata de un nuevo
comienzo, sin tiempo, en donde el concepto puro que ha nacido de
la Gltima figura deberd recorrer su camino de aproximacion
incrementante hacia su resultado buscado, su telos: el espiritu
absoluto.

Las “historias” de la Fenomenologia

La exhaucion de las figuras de la conciencia en el camino de
su experiencia, y el hecho de que el tiempo se implosione como
efecto de la aparicion de la ciencia en su elemento propio, nos remite
a pensar en que ha sido de ese tiempo que debe interiorizarse como
memoria del espiritu. Cudles son las historias de la conciencia
devenida autoconciencia, razén y espiritu y cudl es el futuro del
espiritu sin tiempo. ¢Puede tener futuro, y si no es mas el de las
figuras propias del devenir de la formacion de la conciencia hasta la
ciencia, qué futuro, que tiempo, que historia le corresponde al
espiritu en su camino hasta su ser cabe-si, su ser espiritu absoluto?

En relacién a las distintas formas de la historia que se
encuentran en la Fenomenologia se agrupan las diversas
interpretaciones de las mismas en los siguientes grupos: a) Historia,
como “historia de la conciencia” o de la “autoconciencia idealista”;
b) La historia discursiva de la obra, desde las perspectivas de las
recapitulaciones que Hegel hace a lo largo de la misma; c¢) Historia
comprendida desde el significado y rol en la obra del concepto de
“historicidad”; d) Historia comprendida desde la dilucidacion de la
estructura y el significado de “temporalidad”. A partir de la
exposicion de estas interpretaciones de las “historias” posibles de la
Fenomenologia, las “libertades” que le corresponderian en cada caso
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(la historia debe ser una serie de incrementaciones de la libertad)
serian: la de la conciencia natural en tanto la libertad del
obstinamiento, la libertad especulativa en relacion a la temporalidad
del “sistema de las configuraciones de la conciencia” y las formas de
libertad que son visibles en la exterioridad de la temporalidad del
espiritu como “historia del mundo”. Por razones de tiempo me
limitaré a presentar en mayor detalle solo dos formas de la historia
y libertad en la Fen.

Libertad e historia de la conciencia

El significado de historia de que aqui se trata no es otro que el
de la “historia de la formacién de la conciencia hacia la ciencia” que
aparece en la introduccién de la Fenomenologia. La libertad de esta
conciencia se encontraria en el proceso de “desprendimiento” del
“lado malo” de la ciencia. Asi se configura esta historia como una
“serie de las configuraciones” que la conciencia va tomando en su
camino hacia el saber absoluto (GW 9.56).

Ya hace algunos afos Klaus Diising (DUSING, 1993, p. 103-
126, DUSING, 1998, p. 143-162) y Wolfgang Bonsiepen
(BONSIEPEN, 1988, p. IX-LXIII) han interpretado este significado de
historia a partir de un modelo conceptual que no sélo incluiria a la
Fenomenologia de Hegel, sino también a algunas obras de Fichte y
Schelling. Este modelo se expone como una “historia idealista de la
autoconciencia”. Werner Marx o Ernst Behler completan esta vision.
No s6lo seria la Fenomenologia una “teoria de la subjetividad” que
introduciria en la “logica especulativa” como afirma Diising, sino
que como sefiala Werner Marx mostraria la Fenomenologia
semejanzas estructurales con el Sistema del idealismo
transcendental (MARX, 1977, p. 63-99) y segin Behler se podria
tratar la obra de Hegel como una “pre-historia de la historia de la
conciencia” (BEHLER, 1972, p. 169-216).

“Historia” dentro de la Fenomenologia significa, segin esta
interpretaciéon, “la consideraciéon genética de las distintas
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capacidades y rendimientos de la autoconciencia vista en su
secuencia sistematica. Secuencia que a su vez esta determinada
claramente por la estructura fundamental de la autoconciencia”
(DUSING, 1993, p. 103-126). Se trata por lo tanto de una interacciéon
discursiva de dos formas de conciencia, que ya pueden encontrarse
en los Proyectos de sistema de Jena: la conciencia “natural” y la
conciencia “filosofica”. Las “capacidades y rendimientos” que sefiala
Diising serian aquellos/as que la conciencia pone en ejercicio al ir
formando distintas configuraciones de la unidad de sus dos
dimensiones (natural y filosofica).

La historia interior de la Fenomenologia y la libertad
especulativa

Un paso mas en la comprensiéon de la dimensioén histérica
hacia el interior de la Fenomenologia se puede dar en tanto se
considera su historia “interior”, pero no desde el punto de vista de
los avances de la conciencia, sino desde las recapitulaciones que hace
Hegel de su exposicion. Estas recapitulaciones pueden ordenarse en
dos grupos: a) “globales” (comienzo del cap. VI (GW 9.239) y VII
(GW 9.363-364) El cap. VIII vale como recapitulacién general) y b)
“locales” (comienzo del cap. I (GW 9.71), III (GW 9. 82), IV (GW
9.103), V (GW 9.132-133), VI (GW 9.239) y VII (GW 9.364)). Ambas
recapitulaciones consisten en ordenar la historia de la conciencia
desde el punto del “para nosotros”. Pero no se trata aca de ordenar
pasos sucesivos de la conciencia ni momentos de la historia del
mundo. Hegel ordena sistematicamente tres elementos
fundamentales de la historia interna de la Fenomenologia: las
“figuras” (Gestalten), las “configuraciones” (Gestaltungen) y los
“momentos” (Momente).

En general se puede decir que la historia de la Fen. segtn esta
visién consistiria en el paso de momentos a configuraciones (GW
9.15). “Momentos” son apoyos provisionales del pensar dialéctico.
En el interior de su significado se encuentra la idea de un instante
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del mirar especulativo, lo que en aleman se puede ver en la palabra
“Augenblick”. Por ello no puede ser comprendido como el “nunc” de
la consideracion ordinaria del tiempo, sino como un “vistazo” en la
temporalidad interior de la meta-conciencia. En tanto esta
conciencia “mira” una region del ser, esta region se configura con
una forma posible de significaciéon. En tanto esta forma se incorpora
a la sistemética del todo como forma de verdad, ingresa en la
historia de la Fen. como momento. Estas “posibilidades
conceptuales” se transforman en conceptos en la historia del espiritu
en tanto alli, se “detiene lo negativo” y opera la dialéctica (GW 9.27-
28). Solo asi devienen posiciones “estaticas” de la racionalidad
historica parte de la historia mévil del espiritu. En este proceso las
“configuraciones” (Gestaltungen) son el modo como Hegel busca
explicitar el casi inexpresable equilibrio entre el suceder y el
permanecer, como se ve en el pasaje del Cap. IV cuando Hegel
describe la “vida”. Cuando en ese proceso de “configuracion” se
alcanza un “momento” en el que el contenido conceptual alcanza un
equilibrio de pensar y ser, entonces surge una “figura” (Gestalt). Las
“configuraciones” serian asi el elemento dinamico en el cual las
formas de la conceptualidad aparecen cono “figuras”.

“Configuraciones” serfan asi “conciencia”, “autoconciencia”,
“razén”, “espiritu en su mundo” y “autoconciencia del espiritu”,
“Figuras” serfan p.e. “conciencia sensible”, “percepcién”,

»

“entendimiento”. “Momentos” serian el “aqui” o el “ahora”, etc.
Ahora bien, sbélo porque el pensar, en cuanto meta-conciencia
dialéctica no es otra cosa que la vida del espiritu, pueden las
configuraciones de la Fen. llegar a ser momentos del espiritu. Esto
sucede gracias a la puesta en ejercicio de la Mnemosyne (Memoria),
que recapitula todo y le da sentido desde la perspectiva del “fiir uns”.
Esta estructura histérica de la Fen. seria vertical, como una
intensificacion de la presencia del “Si-mismo”. Se complementa con
la otra estructura histérica - sostenida por las recapitulaciones
“locales o parciales” - que le darian la dimensién horizontal al texto.
Ambeas estructuras configuran a su vez la “libertad especulativa” en
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tanto libre conocimiento del absoluto en las dimensiones temporales
de su interioridad y exterioridad. Con esto “historia” en la Fen.
llegara a ser efectivamente “historia de la autoconciencia”. Pero no
mas en el sentido filoséfico transcendental de un desarrollo genético
de las capacidades del conocer, sino como historia verdadera de la
razon (Ital. mias: (JAESCHKE, 1996, p. 363-373).

Historia e Historicidad

Desde el momento que la substancia deba ser comprendida,
segiin Hegel, como sujeto, (puesto que ella, para ser ella, debe auto-
fundarse mediante un proceso de saberse a si misma), ingresa al
interior del concepto de absoluto qua espiritu, la idea de historia. El
absoluto, en tanto espiritu, es historia. Por ello he utilizado el
término “historicidad” (Geschichtlichkeit), que dice el ser historia
del espiritu. No hay algo asi como el espiritu y su historia. Como si
el ser historico del espiritu fuera una mera caracteristica entre otras
de éL

Historicidad = espiritu deviniendo si mismo, y en ese
sabiéndose en el devenir, siendo él mismo. Esto mismo, en lenguaje
de la Fenomenologia se formula como “historia concebida”
(HEGEL). Con ello Hegel quiere sefalar los dos modos de considerar
la unidad del proceso de la Fenomenologia: Segn el modo de su
organizacion conceptual (lo l6gico en tanto “escepticismo que se
consuma” o dialéctica de la experiencia) la Fenomenologia es Ciencia
del saber que se manifiesta; segin el modo del ser libre que se
manifiesta es historia (HEGEL). Esto podria rapidamente llevar a la
siguiente conclusion: la parte formal conceptual corresponderia a la
Légica, la parte histdrica, a la Historia de la Filosofia. Esto no s6lo
pareceria estar pre-anunciado en el final de la Fenomenologia, sino
que también la posterior aparicion de las obras de Hegel podria
confirmarlo.

Veamos entonces un poco mas en detalle estas dos “partes” de
la “historia concebida”. Ya he sefialado que de lo que se trata es de
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un proceso: el del despliegue de la realidad toda en su auto-
comprenderse. La totalidad de la realidad deja de ser un objeto para
transformarse en sujeto-objeto: el espiritu. Este proceso tiene, a lo
largo de la Fenomenologia, diversas caracteristicas, que a mi
entender forman parte de la propia maduracion de las ideas que
experimenta Hegel en el tiempo en que escribe esta obra.> En todo
caso: en primer lugar el proceso se presenta como un camino que
hace la conciencia para llegar a ser autoconciencia. Esto significa un
proceso en el que se debe alcanzar la unidad entre saber y objeto, o
un proceso en que la dualidad entre ser y pensar se mantiene por lo
menos para uno de los “actores” de la fenomenologia: la conciencia
natural. También este proceso es un proceso de retorno a si del
espiritu, desde su mas lejano extraflamiento (certeza sensible) a la
serenidad de su estar en si (saber absoluto). En el prologo se hace
referencia a este proceso como el movimiento de la “vida de la
verdad”, en el que lo “falso” esta integrado (HEGEL, p. 598 S.). Con
ello se hace hincapié en la importancia del concepto de negatividad
para la dialéctica de la experiencia. Tomando la caracterizaciéon del
concepto de “vida” del capitulo IV, el proceso puede ser visto
también como el desarrollarse del todo, el disolver su desarrollo y el
mantenerse simplemente en este movimiento (HEGEL). El proceso
puede considerarse también como la ordenacién sistematica de
figuras (de la conciencia) o espiritus (figuras de un mundo: unidad
espiritual de muchos individuos que interactian socialmente).

El proceso que es la Fenomenologia podria seguirse
describiendo a partir de otros pasajes de la obra misma. Ya he
presentado sin embargo puntos fundamentales que permiten ver el

? Estas diferencias internas de la obra han abierto un debate -prolongado hasta nuestros dias- sobre
cual sea la “idea” de la Fenomenologia. La corriente de interpretaciones las abre Karl Rosenkranz con
su Hegels Leben al senalar las dificultades que el estilo o la presunta falta de unidad crean (entre el
proyecto presentado en la introduccién y el llevado a cabo sobre todo a partir del capitulo de la razén).
La bibliografia es en ese sentido es, por su cantidad, inadecuada para ser sefialada aqui. S6lo hago
mencién pues, a algunas obras que a esta altura se han vuelto “clésicas” respecto a ese tema: (DUSING,
1993, p. 103-126, FORSTER, 1998, FULDA and HENRICH, 1998, HAERING, 1934, p. 118-138, HAERING,
1963, NICOLIN, 1967, POGGELER, 1993, ROSENKRANZ, 1998)
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nucleo de este proceso: a) es retorno a la unidad de una divisién
auto-engendrada, b) los conceptos fundamentales son: conciencia,
espiritu, ¢) tiene un ordenamiento sistemético dado por el método,
d) tiene su propio tiempo? o bien, una interpretacion propia de él.
Este Gltimo punto crea especiales dificultades al distinguir
légica e historia. Puesto que ambos deben ser comprendidos en la
unidad del proceso antes indicada, scudl es la historicidad de la
légica y la logicidad de la historia? Recurrir a las obras de Hegel
arriba mencionadas no ayuda mucho si uno busca una respuesta
directa a esta pregunta. En la Fenomenologia se da la particularidad
de que ambos elementos estan presentes. Pero es una obra que no
producirda un avance en esa direccién, pues los horizontes
especulativos que se le presentan a Hegel a posteriori se muestran
mas bien en el hacer concreto en sus distintos “reinos” al espiritu?.
La problematica se presenta pues del siguiente modo: el hecho de
que la Légica deba existir sin tiempo (o antes del tiempo), no anula
sin embargo la temporalidad de los movimientos que la constituyen:
la del ser-tiempo propio del saber absoluto®. Y la Historia de la
filosofia tiene un contenido con las caracteristicas de lo contingente
y arbitrario por ser éste temporal. Sin embargo su cientificidad le es
otorgada por dejar salir a la luz la toma de conciencia® de lo sujeto al
tiempo, y puede ser asi vista como un progresivo avance en la
conciencia de libertad: dialéctica de la negatividad en el tiempo.

3 La manifestacion del concepto absoluto como meta del proceso de la Fenomenologia, es al mismo
tiempo, el tiempo propio de ese concepto. Dicho al modo quasi de una férmula: Manifestacion =
plenitud de la auto-transparencia del espiritu = concepto absoluto: la quietud traslicida y simple.

4 En el intento - frustrado por la muerte - de reelaboracién de la Fenomenologia, Hegel escribira en
1831 “el absoluto abstracto regia en aquel tiempo”. Para tener una vision del proceso de
transformacién del sistema visto desde la Fenomenologia, cfr. (DUQUE, 1996, p. 135-152)

5 El tiempo serfa asi “el concepto existente mismo”. (HEGEL)

® Ser conciente que no es otra cosa que un momento esencial al proceso antes sefialado: “En el todo
del movimiento, aprehendido como quietud, lo que en él se diferencia y tiene una existencia
determinada, es conservado en tanto se recuerda y cuya existencia es el saber de si mismo, lo mismo
que éste es una existencia inmediata.” En el recuerdo (Mnemosyme), que tiene un caracter ontolégico,
est4 también el “ntcleo de la libertad pensante”, cfr. Vorlesungen tiber die Geschichte der Philosophie,
Ed. de los ,Amigos®, 1° ed., Tomo 13, pag. 173.
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El saber absoluto como Ciencia de los Principios

Mencionamos hace un momento que el saber absoluto
permitiria la interpretacion del mismo como un disefio
programatico de una ciencia de los principios que expone los
conceptos centrales de la ciencia, del derecho, de la moral, de la
religiéon y de la historia. Esta ciencia de los principios no seria
ciertamente la continuacion de la metafisica clasica ni la posibilidad
cientifica de ella.

Hegel esté situado en la historia de la filosofia clasica alemana,
que debe su nacimiento a la filosofia de Kant. Es en este contexto
que deben ser entendidas las lecciones que ofreciera de logica y
metafisica. Desde Kant, la metafisica general u ontologia, habiase
transformado de hecho en logica trascendental, pues ésta es la
ciencia que determina el origen, la cantidad y la validez objetiva de
los conocimientos a priori (B 76-82). Si bien él nunca desarrolla su
filosofia trascendental como el “sistema de todos los principios de la
razén pura” (B25-27) (y en ese sentido nunca desarrolla la forma
“trascendental” de una posible metafisica), deja el legado
problematico a Fichte, Schelling y Hegel. Este sistema de principios
del pensar con validez objetiva sera, para Hegel, tarea de la Logica.
El problema heredado de Kant, de la imposibilidad de la objetividad
de esta validez mediante la experiencia, es lo que resuelve o piensa
debe resolver Hegel, en la introduccién a su logica: solo la validez
objetiva de la experiencia podra garantizar la validez objetiva de los
principios del pensar. Experiencia y pensar deben coincidir, esta es
la tarea de la Fenomenologia y, en otro sentido, de los prélogos de
la Légica y de las introducciones de la Enciclopedia. Esto es posible,
si razén ha llegado a ser consciente de ser “todo ser”. Por ello la
realizaciéon de la metafisica en la filosofia clasica alemana,
particularmente para Hegel a partir del periodo de Jena, se resuelve
en un desarrollo de la légica como aquella ciencia que presente el
sistema de todos los principios de la razén, que a su vez, son los
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principios del ser. (GW 11.19), (JAESCHKE, 2003, p. 583). Esto lleva
al resultado de que la ontologia ha devenido logica. Es muy
importante aqui tener presente que no es que la ontologia antigua
sigue presente como logica (tesis heideggeriana, por ejemplo, pero
también presente en todo presupuesto que ve a la filosofia hegeliana,
como metafisica). La légica que es sistema de los principios de la
razén, razéon que ha devenido todo ser, es una logica que se mueve
en los presupuestos de la filosofia trascendental. Ahora bien ¢cémo
debe ser entendido el rol de la Fenomenologia del espiritu si todo se
mantiene en los presupuestos de la filosofia trascendental y no se
abandonaria el terreno de una subjetividad cerrada? Esta pregunta
puede re-formularse como la pregunta que exige dar cuentas a
Hegel, de la validez objetiva de su ldgica, es decir, del inicio
sistematico de su filosofia. Si esa logica se mantiene como la logica
trascendental, no se explica como puede haber conocimiento
objetivo de conocimientos mediados por la experiencia, esto es,
conocimiento del espiritu objetivo y absoluto. Si la experiencia se
mantiene, por otro lado, dentro de los limites de la filosofia
trascendental, no es explica como puede hablarse de experiencia,
que justamente es una palabra que mienta la determinacién de lo
otro del pensar y no sélo del pensar. Pero es justamente Hegel el que
desarrolla una experiencia que nunca se trata de salir del pensar,
sino del movimiento por el cual lo otro determina al pensar y el
pensar determina a lo otro. La experiencia es por lo tanto el
desarrollo genético de las posibilidades de la conciencia respeto a lo
otro que ella, desarrollo que se descubre en la unidad de su
diferencia y deviene autoconciencia, autoconciencia que se descubre
siendo toda realidad y deviene razéon. Esta razén que es toda
realidad, es por qué no decirlo, otra razén que la razén pura, es
espiritu. La ontologia, como vemos, también es otra cosa, es logica
especulativa, - especulativa mienta aca la reflexién de la conciencia
en si misma, reflexion mediada por lo otro, es decir, experiencia.
Hegel sigue a Kant y lo reconoce a éste como el transformador
de la metafisica en légica, sin embargo lo critica, ya que le da a esa
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légica “por miedo al objeto de las determinaciones logicas, un
significado esencialmente subjetivo” (GW 11.22). Como esta claro en
la Introducciéon de la Logica de 1812, la Fenomenologia ha cumplido
el rol justamente de llevar a cabo la superacion del aspecto subjetivo
de la logica kantiana y de Fichte y Schelling. (GW 11.20, 21.32f.) Por
ello se puede afirmar, que a pesar de la “afinidad material de la
Logica hegeliana con la légica trascendental kantiana, su intenciéon
sistematica -y en consonancia con ello su concepcién total- ha
cambiado completamente: su tarea no es mostrar como, bajo las
condiciones de las determinaciones del pesar, como capacidades de
la subjetividad, se constituye objetividad y es posible la experiencia.
Se trata tinicamente del conocimiento de las determinaciones légicas
mismas, como son en y para si, liberadas (aca por la Fenomenologia)
de lo otro que la conciencia. Se trata de la exposicion de las formas
del pensar que constituyen lo légico, lo puramente racional. Y en
tanto esto es lo verdadero puro, la loégica no es otra cosa que la
exposicion de ello, esto es, de la verdad y la realidad efectiva misma.
Logica es Metafisica, aunque esta metafisica no sea exactamente ni
la ontologia antigua ni la ldégica trascendental desarrollada
sistematicamente.

Con lo dicho hemos presentado sucintamente la
transformacion de metafisica en légica, que necesariamente lleva a
una re definicién de ambos términos, como a la redefinicién de las
ideas de conciencia, entendimiento y razén. Esta redefinicién la ha
operado sistematicamente Hegel en la Fenomenologia del espiritu.
Con ello no sélo se ha transformado la ontologia en légica -
transformacién presentada como la ciencia de la experiencia de la
conciencia- sino que ha desaparecido finalmente la metafisica
especial como ciencia primera y constitutiva de los fundamentos
sistematicos de la filosofia. Y esto a pesar de que Hegel lamente su
desaparicion. De hecho, su filosofia del espiritu subjetivo no tiene
nada que ver con la psicologia racional, ni su filosofia de la
naturaleza con la cosmologia racional, ni su filosofia de la religién
con la teologia natural. Ninguna dara cuenta de lo propio de la
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metafisica especial: el conocimiento de la personalidad divina y de
la inmortalidad del alma (JAESCHKE, 2010, p. 151-191).

Conclusion

Esta ciencia de los principios se presenta, al final de la
Fenomenologia, en cuanto “saber absoluto” como una superacién de
la filosofia en su conjunto en cuanto la voluntad es el origen de la
normatividad y la eticidad y se presenta como una superacion de la
metafisica antigua y Religion en tanto la referencia externa a una
esencia absoluta se ha interiorizado en el saber del sujeto que es
sustancia. Y alli donde radica la sede de la verdad se devela la
libertad como su manifestarse en el tiempo. La Fenomenologia es
una gesta de liberaciéon que culmina en las reconciliaciones de la
pelea -de la filosofia- entre la conciencia finita y la conciencia
absoluta.
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