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Resumo

O presente artigo tem como objetivo fazer uma analise dos pontos de vista apresentados
por diversos filésofos atuais acerca dos impactos da pandemia do COVID-19 nas
sociedades globais e nacionais, e, do mesmo modo, nas relagdes interpessoais.
Analisa-se, pois, a tarefa da Filosofia em tempos de crise pandémica, especialmente as
relagdes entre a pandemia, o estado de excecéo, a via politica e as politicas imunitarias.
Também se avaliam os impactos da pandemia nas novas formas de exercicio da
soberania. Por ultimo, avaliam-se os conceitos de fragilidade imunoldgica e existencial

e os paradoxos entre pandemia, capitalismo e morte.
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Abstract

This article aims to analyze the points of view presented by several current philosophers
about the recent impacts of the COVID-19 on global and national societies, and, in the
same way, on interpersonal relationships. Therefore, the main task of Philosophy in
these days of pandemic crisis is here analyzed, especially, the relations between the
pandemic, the state of exception, the political route and the immune policies adopted by
governments. The impacts of the pandemic on new forms of exercising sovereignty are
also assessed. Finally, the concepts of fragility, capitalism and death are evaluated.

Keywords: COVID-19. Pandemic. Philosophy. Wuham.

1.TAREFA DA FILOSOFIA EM TEMPOS DE CRISE

O presente artigo, fundamentado numa perspectiva filoséfica critica,
reconhece a legitimidade do ensinamento hegeliano que compara a tarefa
filosofica com o voo da Coruja de Minerva. Sob tal aspecto, o filésofo alemao
Friedrich Hegel em sua obra Filosofia do Direito ilustra muito bem a harmoniosa
relagéo entre o voo da coruja e a tarefa da filosofia.®

Hegel, oportunamente, imortalizou a frase “a Coruja de Minerva levanta
voo somente ao entardecer”, fazendo referéncia direta ao papel da Filosofia, e
como ela funciona, sempre através da raz&o, para dizer algo sobre o mundo, e
de poder avaliar filosoficamente os acontecimentos s6 depois de eles realmente
acontecerem.

Se a Coruja de Minerva alga seu voo somente com o inicio do crepusculo,
€ por ser esse momento linear do dia para ela. Enquanto cessamos nossas obras
e nos recolnemos em nossos lares, a coruja “alca seu voo” e faz seu trabalho. E
a noite que a fascina. Nao é a beleza o seu destaque, mas a capacidade de ver
tudo aquilo que as aves diurnas nao conseguem ver. Seu pescogo gira 360°,
dando-lhe uma visdo completa (todas as perspectivas devem fazer parte da sua

5 Lembramos que a coruja refere a deusa Minerva, conhecida como "a conselheira" pela sua
sabedoria. A coruja ndo é bela nem é defensora de uma visao unidirecional; pelo contrario, ela
gira a cabecga quase que completamente em todas as dire¢des, vendo todos os lados. Demonstra
uma alerta constante, é simbolo da vigilancia, estd sempre apta para sobreviver na noite e
sempre atenta aos perigos da escuriddo. Por que a coruja € o simbolo da sabedoria e esta
sempre atrelada a filosofia? Se pensarmos na cultura grega, ou, mais precisamente, na sua
mitologia, veremos que a coruja sempre acompanha a deusa Athena. Athena ou Palas Athena,
deusa da sabedoria e da justica, era filha do poderoso Zeus e da Métis, deusa da prudéncia e a
primeira esposa de Zeus.
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avaliacdo sobre a realidade) e capacitando-a para ver o todo. E também uma
ave de rapina, rapida na escolha, e que por enxergar a presa e nao ser vista,
sempre tem sucesso na caga, apanhando os despreparados e desprovidos que
se arriscam na noite escura.

Segundo Hegel, sdo essas as caracteristicas que um filésofo deve
possuir. Enxergar o que outras pessoas nao conseguem ver, ter uma visdo do
todo, ou seja, uma visdo que abarque todos os angulos da realidade. Deve ser
capaz de articular os pensamentos contra seus adversarios e como a coruja
enxerga na noite quando outros ndo veem, também a Filosofia pode ajuda-los e
conduzi-los, pelo argumento racional, por caminhos virtuosos (Hegel, 1975).

Pelo dito acima, somos cientes dos limites das analises filoséficas que
tentam capturar conceitualmente o presente, sobretudo esse nosso presente,
cifrado na emergéncia e disseminagao global de um novo coronavirus, o COVID-
19, que se apresenta como disruptivo, ameacador, em permanente mutacao e,
portanto, cheio de incertezas.

Jordi Carmona Hurtado, refletindo sobre o que a pandemia, revela que a
filosofia nos alerta que, quando o periodo que estamos atravessando terminar,
ou, em qualquer caso, quando as aguas dos acontecimentos comegarem a
descer com mais calma, sera preciso se perguntar o que tem acontecido com a
filosofia neste tempo. De fato, a pandemia que assola o mundo, fazendo com
que os governos decretem medidas de exceg¢do inéditas, chegou desde o
comego, acompanhada, por assim dizer, de uma auténtica febre filosofica, com
muita demanda e muita producdo de textos assinados por autores mais ou
menos famosos que nossa sociedade reconhece como pensadores ou fildsofos.

Entretanto, a profusa producao referente a época pandémica revela, por
enquanto, mais profundamente um regime de pensamento muitas vezes
dependente de uma temporalidade de ciclos muito rapida, estabelecida pelos
meios de informacao e as redes de comunicacao, que nao € capaz de colocar
seus proprios problemas nem caminhar a seu proprio ritmo. A “paciéncia do
conceito”, como a chamava Hegel, exige uma ascese que agora, em que as
possibilidades de publicagao se multiplicaram ad infinitum e se fizeram imediatas
para todo o mundo, virou extremamente rara. E o que temos, assim, sao
intelectuais que repetem correntes de opinido existentes com dispositivos
conceituais ja prontos, que s&o como sua marca registrada.

Nao é estranho, nas condi¢cdes do pensamento restrito as demandas de
uma sociedade capitalista globalizada, que esses filosofos mediaticos sejam
geralmente incapazes de responder aos questionamentos inéditos surgidos do
acontecimento em curso, sobretudo pelo esgotamento das categorias
conceituais consolidadas, fazendo com que as solicitagées que lhes s&o dirigidas
terminem muitas vezes no desapontamento.

E essencial entender que a filosofia ndo é somente um trabalho de
especialista, que apenas exige ser consumida, que ela ndo pede consumidores,
mas reclama parceiros de pensamento; que sua tarefa ndo é dar respostas nem
guias para a agéo, mas simplesmente fazer pensar. Ora, fazer pensar, mesmo
que seja algo irritante, é especialmente importante — e provavelmente, também,
especialmente irritante — em situagdes de emergéncia como a atual, em que
parece que o unico que se exige de nds é uma obediéncia unanime. (Hurtado,
2020).

Levando em consideracdo o ensinamento hegeliano como bussola e,
simultaneamente, como limite das nossas interpretagdes e avaliagdes,
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assinalamos que os resultados provisorios aqui apresentados num trabalho de
cunho essencialmente exploratorio, devem ser considerados como hipoteses
norteadoras de futuras pesquisas académicas, tanto teéricas como empiricas.

Por ultimo, ficara perceptivel na exposicao das diversas reflexdes sobre a
Pandemia que faremos a continuagédo, a existéncia de duas tendéncias em
relagdo as consequéncias de um mundo pos Covid-19. Por um lado, alguns
autores, dentro de uma perspectiva mais otimista, preveem um mundo mais
solidario, menos desigual e menos autoritario. Por outro lado, aquelas
exposi¢cdes, mais pessimistas, que auguram uma sociedade mais controladora
e autoritaria, uma sociedade mais individualista e desigual. Na nossa
perspectiva, somente a historia podera dar a resposta final.

2. FILOSOFANDO A PANDEMIA

2.1. Pandemia e Estado de Excec¢ao

O tempo da excegéo é justamente o tempo “normal” da filosofia; por isso
seria importante, de um ponto de vista civilizatério, que, em lugar de uma
desconsideragao ressentida contra a unica tradicdo que permite habitar esse
modo de temporalidade, se espalhasse uma nova cultura filoséfica critica. Essa
cultura deveria se consolidar e se expandir para além do reduzido circulo de
especialistas e pensadores mediaticos e do modo de vida atual tdo pouco
favoravel ao pensamento reflexivo, e que a pandemia atual revela em todas as
suas mazelas.

Numa coleténea de artigos de cunho filoséfico publicada no final do més
de marg¢o do corrente ano, no inicio mesmo da atual pandemia, denominada
Sopa de Wuham, alguns intelectuais foram convocados a escrever suas
primeiras impressdes em torno ao impacto do COVID-19, especialmente sobre
a nova realidade que se desenvolve globalmente e os futuros possiveis que
poderiam se apresentar. Como a mesma introdug¢éo a dita coletanea afirma “trata
de refletir as polémicas recentes em torno aos cenarios que se abrem com a
pandemia do coronavirus, os olhares sobre o presente e as hipoteses sobre o
futuro”. (AGAMBEN et al, p.13: 2020)

A primeira interpretagdo foi oferecida pelo filésofo italiano Giorgio
Agamben negando, em certo sentido, a prépria existéncia da pandemia, e
criticando as medidas de emergéncia frenéticas, irracionais e completamente
injustificadas para lidar com ela tomadas na Italia. Na sua avaliagdo, o impacto
do coronavirus sobre a saude da populagcdo € muito parecido ao causado por
uma gripe normal. Além de criticar a midia e as autoridades por difundirem um
clima de panico e provocarem um verdadeiro estado de excegao ao limitarem os
movimentos da populagdo e a suspensdo do funcionamento normal das
condicbes de vida da cidadania, oferece dois motivos para explicar esse
comportamento, segundo ele, desproporcionado.

Em primeiro lugar, haveria uma tendéncia crescente a usar o estado de
excegdo como paradigma normal de governo por causa da pandemia
(militarizagao do territorio, restrigdes a liberdade, etc.). Como o terrorismo teria
esgotado as razdes para justificar as medidas excepcionais, a invengao de uma
pandemia poderia oferecer o pretexto ideal para estendé-las além de todos os
limites. Em segundo lugar, é o estado de medo que tem se estendido nos ultimos
tempos na consciéncia dos individuos e que se traduz na necessidade real de
estados de panico coletivos, que a pandemia oferece como pretexto perfeito.
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Segundo o autor, essas condigdes produziriam um circulo vicioso ideal porque a
limitagdo a liberdade imposta pelos governos € aceita pela populagdo pelo
desejo da seguranga, o mesmo desejo de seguranga que tem sido induzido pelos
mesmos governos que agora intervém para satisfazé-lo.

Trata-se de refletir sobre a facilidade com a que toda uma sociedade tem
aceitado sentir-se enferma, isolar-se em casa e suspender suas condi¢des
normais de vida, suas relagdes laborais, amizade, amor e, inclusive, suas
crengas religiosas e politicas. A falta de oposigdo e de protestos perante as
medidas de enclausuramento explicar-se-ia, segundo Agamben, porque a praga
ja estava ai, na medida em que as condigdes de vida ja eram intoleraveis, como
uma praga mesmo. Talvez agora as pessoas se perguntem verdadeiramente se
a forma em que viviam antes da pandemia era de fato a correta.

Além da necessidade da religido que a situagao tem feito aflorar, e o uso
da terminologia religiosa e vocabulario escatologico para descrever o fenbmeno
(apocalipse, fim do mundo, etc.), parece que a necessidade religiosa também se
encontra na ciéncia atual. A mesma ciéncia que, com opinides e prescri¢gdes
diferentes e contraditorias, pode produzir supersticdo e medo e espalha-los, por
meio da midia, na populagdo como um todo. Parece que os seres humanos so
acreditam na sua existéncia biolégica nua, mas s6é uma tirania pode fundar-se
no medo de perder a vida. (Agamben, 2020)

Para o filosofo francés Jean-Luc Nancy, em tom critico com a visao de
Agamben, a excegéo se converte, na realidade, na regra num mundo no qual as
interconexdes técnicas de todas as espécies (movimentos, deslocamentos de
todo tipo, etc.) atingiram uma intensidade até agora desconhecida e que cresce
simultaneamente com o aumento da populagéo (o prolongamento da vida implica
num aumento do numero de idosos e, portanto, de pessoas em situagao de
risco). Toda uma civilizagado estda em xeque. Ha uma espécie de excegéao viral
que nos pandemiza e 0s governos ndo s&o mais do que tristes executores dela
mesma. (Nancy, 2020)

Na visdo do fildsofo marroquino-francés Alain Badiou parece que a
provagdo da pandemia dissolve a atividade intrinseca da razdo e obriga os
sujeitos a regredir aos “afetos tristes” (misticismo, fabulagdes, rezas, profecias e
maldicbes) que na Idade Média eram habituais quando a peste dizimava os
territérios. Uma pandemia é complexa porque sempre € um ponto de articulagao
entre determinagdes naturais e determinagdes sociais. Por esse motivo, sua
analise completa deve ser transversal: devemos captar os pontos nos quais as
duas determinagdes se cruzam para analisar as suas consequéncias.

A pandemia também supde um momento em que existe uma contradigdo
entre economia e politica: por um lado, a economia, incluido em especial o
processo de produgdo em massa de objetos manufaturados, € parte do mercado
global; por outro lado, os poderes politicos seguem sendo essencialmente
nacionais. Guerra ou epidemia, o Estado & obrigado a aplicar praticas tanto mais
autoritarias, quanto mais globais, com o intuito de evitar uma catastrofe
estratégica.

E uma consequéncia perfeitamente l6gica da situacao critica cujo objetivo
é frear a pandemia, quer dizer, uma necessidade imposta pela difusdo de um
processo mortal que cruza a natureza (por isso o papel eminente dos
especialistas neste assunto) e a ordem social (dai a intervencéo autoritaria, e
nao poderia ser de outra forma, do Estado). Isto implica uma critica rigorosa de
toda ideia que defenda que fendbmenos como uma pandemia abram algo
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politicamente inovador por eles mesmos. Em suma, a pandemia atual nao tera,
como tal pandemia, nenhum desdobramento politico significativo. Demos
crédito, sobretudo confinados, unicamente as verdades verificaveis da ciéncia e
as perspectivas fundadas sobre uma nova politica, de suas experiéncias
localizadas e de seu objetivo estratégico. O modelo da sociedade global,
sustentado, curiosamente, ainda no poder do Estado-nagao, parece continuar
ileso apesar do virus pandémico e inclusive, em alguns casos, tende a se
fortalecer nas suas praticas do exercicio do poder (BADIOU, 2020).

2.2. Pandemia, Biopolitica e Politicas Imunitarias

O filésofo italiano Roberto Espdsito afirma que a interpretacdo de Nancy
denota uma clara aversdo ao paradigma da Biopolitica®, ao que sempre opds a
relevancia dos dispositivos tecnologicos, como se as duas coisas estivessem
necessariamente em conflito. No entanto, incluso o termo “viral” indica uma
contaminagao biopolitica entre diferentes linguagens-politicos, sociais, médicos,
tecnologicos-unificados pelo mesmo sindrome imune, entendido como uma
polaridade semanticamente contraria ao léxico da comunidade.

O fato é que hoje ninguém pode negar os alcances da biopolitica. Desde
intervencdes biotecnolégicas em areas que antes eram consideradas
exclusivamente naturais, como nascimentos e mortes, ao terrorismo bioldgico, a
gestdo da imigracdo e epidemias mais ou menos graves, todos os conflitos
politicos atuais tém como centro a relagdo entre politica e vida biologica. Mas,
precisamente, a referéncia a Foucault ndo nos deve levar a perder de vista o
carater historicamente diferenciado dos fenémenos biopoliticos. Uma coisa é
argumentar, como Foucault faz, que, por dois séculos e meio, politica e biologia
se tornaram cada vez mais emaranhadas, com resultados problematicos e as
vezes tragicos. Outra coisa € homologar eventos e experiéncias incomparaveis
uns com os outros. Certamente, do ponto de vista juridico, o decreto de urgéncia,
ha muito aplicado mesmo nos casos em que nao seria necessario, empurra a
politica para procedimentos excepcionais que, a longo prazo, podem
comprometer o equilibrio de poderes em favor do executivo.

Por um lado, determinou-se um processo de medicalizacdo de uma
politica que, aparentemente livre de limites ideologicos, se dedica cada vez mais
ao “cuidado” dos seus cidadaos dos riscos que muitas vezes enfatiza. Por outro
lado, assistimos a uma politizagdo da medicina, investida de tarefas de controle
social que nao Ihe correspondem, o que explica as avaliacdes heterogéneas dos
virologistas sobre a natureza, nivel de contagio e cura do coronavirus. Em ambas
as tendéncias, a politica se deforma de seu perfil classico. Até porque seus
objetivos ndo se referem mais a individuos ou classes sociais, mas a segmentos
da populagéo diferenciados por saude, idade, género ou mesmo etnia.

Espdsito, ampliando e radicalizando as teses de Foucault, analisou as
relagdes entre as técnicas biopoliticas e as politicas imunitarias: as relacdes
entre a nogdo politica de “comunidade” e a nogdo biomédica e epidemioldgica
de “imunidade”. “Comunidade” e “imunidade” compartiham a mesma raiz:

6 “Biopolitica” & o termo utilizado por Michel Foucault para designar a forma na qual o poder tende
a se modificar no final do século XIX e inicio do século XX. As praticas disciplinares utilizadas
antes visavam governar o individuo. No biopoder, pelo contrario, a populagéo é tanto alvo como
instrumento em uma relacdo de poder. A biopolitica tem como alvo o conjunto dos individuos,
quer dizer, a populagao.
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munus, palavra latina que refere ao tributo que alguém devia pagar por viver ou
formar parte da comunidade. Por esse motivo, toda biopolitica € imunoldgica.
Em outras palavras, o paradoxo de toda biopolitica reside em que todo ato de
protecdo implica uma definicdo imunitaria da comunidade, segundo a qual dita
comunidade dar-se-a a si mesma a autoridade de sacrificar outras vidas, em
beneficio de uma ideia de sua propria soberania. O estado de excecao € a
normalizacido de este insuportavel paradoxo.

Quando se analisam as relagdes entre imunidade e politica, percebe-se
que a imunidade corporal ndo € apenas um mero fato bioldgico independente de
variaveis culturais e politicas. Pelo contrario, aquilo que entendemos por
imunidade se constréi coletivamente através de critérios sociais e politicos que
produzem alternativamente soberania ou exclus&o, protegédo ou estigma, vida ou
morte.

As distintas pandemias materializam no ambito do corpo individual as
obsessdes que dominam a gestéo politica da vida e a morte das populagbes num
periodo determinado. Em outras palavras, uma pandemia radicaliza e desloca
as técnicas biopoliticas que se aplicam ao territério nacional até o nivel da
anatomia politica, inscrevendo-as no corpo individual. E, a0 mesmo tempo,
permite estender a toda a populacdo as medidas de “imunizacido” politica que
tinham sido aplicadas até agora de maneira violenta aos que haviam sido
considerados como “estrangeiros” tanto dentro como nos limites do territorio
nacional.

O virus age a nossa imagem e semelhanga, ndo faz mais do que replicar,
materializar, intensificar e estender a toda a populagao as formas dominantes da
gestao biopolitica e necropolitica que estavam atuando sobre o territdrio nacional
e seus limites. Dai que cada sociedade pode se definir pela epidemia que a
ameaga e pelo modo de se organizar perante ela. O virus €, por definigado, o
estrangeiro, o outro, o estranho. (Espdsito, 2020)

A filésofa espanhola Patricia Manrique, seguindo os lineamentos tedricos
de Espdsito e Badiou, afirma que se tivermos interesse genuinamente filoséfico
devemos ser hospitaleiros com o acontecimento, se quisermos “pensar’ no
sentido em que tenta pensar a filosofia, devemos estar atentos a que a obsesséo
com 0 mesmo e a pressa nao sao precisamente vantajosas para essa tarefa
reflexiva. Com a emergéncia do COVID-19 a nossa imaginada invulnerabilidade
descobre a sua propria fragilidade, descobre a alteridade afetando-a sem jeito,
sem possibilidade de contencgéo total.

Segundo sua visao, estamos nas maos, por assim dizer, de um sistema
necropolitico, absolutamente e desavergonhadamente assassino’. O certo é que
a Europa, que até agora se creia invulneravel, encontra-se hoje enfrentada com
sua propria fragilidade. O virus aponta ao coragdo de um dos assuntos-chave
que constitui 0 amago da modernidade europeia: a relagdo entre comunidade e
imunidade.

A imunidade se impde como fuga da obrigag&o reciproca, da prestagao
mutua, da communitas. A figura do imune € o contrario do “comum?”, pois os
“‘individuos” modernos estdo rodeados por limites precisos que os isolam e
protegem, liberando-se, assim, preventivamente da “divida” que os vincula

7 O termo “necropolitica” foi cunhado pelo filésofo camaronés Achile Mbembe e refere nao
apenas a uma politica que maneja o direito a matar, mas também o direito de expor a outras
pessoas -incluidos ai os proprios cidaddos de um pais- a morte, obrigando, em muitos casos, a
alguns corpos a permanecerem entre a vida e a morte.
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mutuamente, do risco que supde o munus, a obrigagédo reciproca para com o
outro. Ha na inmunitas, entdo, um componente antissocial e anticomunitario, pois
interrompe o circuito social de doacgao reciproca a que aponta a communitas.

E verdade que ndo ha comunidade sem algum tipo de aparato imunitario,
mas também podem procurar-se formas de entender a identidade de um modo
aberto e ndo excludente para fazer que o imune n&o seja inimigo do comum.
Buscar uma imunidade virtuosa, comunitaria, evidentemente necessaria no caso
do coronavirus, uma imunidade comunitaria na qual o que deve importar ndo é
sé a propria protecao, mas, também, a de outras/os, que suponha que a luta pela
saude seja uma responsabilidade compartilhada, que requer de uma tarefa
conjunta de todas e de todos para todas e todos.

O confinamento e o estado de alarme tém o obvio perigo de adubar, pela
situacao de excecgao, um terreno fértil para o autoritarismo estatal, mas corremos
o risco ndo apenas de ndo melhorar nossos habitos imunitarios, sendo empiora-
los, e de se impor essa mesma atitude autoritaria e de imunidade viciosa na
sociedade civil, um excesso imunitario fechado completamente ao outro. A
biopolitica atual em andamento, ao invés de colocar na frente uma imunidade
comum, hospitaleira com a alteridade, pode ser que tente impor a linguagem
bélica das identidades-fortaleza.

Pelo contrario, uma imunidade comunitaria, que nos devolva o munus em
tempos de pandemia, deveria refor¢ar os lagcos de responsabilidade mutua para
além desta crise, valorando a saude publica e outros servigos publicos,
sucateados por politicas de austeridade, mas também o papel de cada um de
noés na convivéncia coletiva mediante uma remodelacdo radical das nossas
subjetividades. O COVID-19 talvez se venga com solidariedade entre
singularidades, entre comunidade e entre nagbes, com o traspasso e
compartilhamento de informacdes e equipamentos, especialmente, pela sua
possivel reapari¢cao ciclica no futuro. Em suma, ante uma imunidade radical
fechada, que parece impossivel em plena globalizagdo, abre-se como
possibilidade a constru¢do de uma imunidade comunitaria, virtuosa. (Manrique,
2020).

Para a filésofa estadunidense Judith Butler, isolamento obrigatorio
coincide com um reconhecimento da nossa interdependéncia global durante o
novo tempo e espago que impde a pandemia. Por um lado, se nos solicita que
figuemos quase sequestrados em unidades familiares, espacos de vivendas
compartilhadas ou domicilios individuais, privados de contato social e relegados
a esferas de relativo isolamento, por outro lado, nos enfrentamos a um virus que
cruza rapidamente as fronteiras, alheio a ideia mesma do territério nacional. A
autora se questiona quais s&o as consequéncias desta pandemia ao se pensar
na igualdade, a interdependéncia global e nossas obrigagdes mutuas.

Como o virus ndo discrimina ao tratar-nos por igual, ao colocar-nos
igualmente em risco de adoecer ou de perder a alguém proximo e de viver num
mundo de ameaga iminente, demonstra que a comunidade humana é igualmente
fragil. No entanto, a desigualdade social e econbmica vigente tanto no nivel
global quanto nacional nos mostra que de fato o virus discrimina. O virus por si
mesmo nao discrimina, mas os seres humanos com certeza discriminamos,
modelados como estamos pelos poderes entrelagados do nacionalismo, o
racismo, a xenofobia, etc. E provavel que no préximo ano sejamos testemunhas
de um cenario doloroso, no qual algumas criaturas humanas afirmardo seu
direito a viver a expensas de outras, voltando a inscrever a distingdo espuria

28



Revista Processus de Politicas Publicas e Desenvolvimento Social -Ano Il (2020), volume Il, n.4 (jun./dez.)

entre vidas dolorosas e ingratas, quer dizer, entre aqueles que seréo protegidos
da morte a toda costa e essas outras vidas que se considera que ndo vale a pena
que sejam protegidas da doenga e da morte. (Butler, 2020)

2.3. Pandemia e as Utopias de Sociedades Alternativas ao Capitalismo

Na avaliagao do filésofo esloveno Slavoj Zizek a propagacao rapida do
novo coronavirus teria desencadeado outras grandes epidemias de outros virus
ideoldgicos, nocivos e latentes em nossas sociedades (ex. fake news, teorias de
conspiragao paranoicas, explosdes de racismo, etc.). A necessidade médica das
quarentenas encontrou um eco na presséo ideoldgica para estabelecer fronteiras
claras e colocar também em quarentena aos inimigos que representam uma
ameaga a “nossa” identidade. Entretanto, talvez se propague e nos infecte outro
virus ideoldgico, agora virtuoso: pensar uma sociedade alternativa, para além do
Estado-nacgao, que se atualize a si mesma ao se basear na solidariedade e na
cooperagao global. Se isso acontecer, o coronavirus também nos obrigara a
repensar o comunismo. Um comunismo baseado na confianga nas pessoas € na
ciéncia, e estar cientes que a pandemia é de fato uma espécie de ataque certeiro
e mortal contra o sistema do capitalismo global, um sinal de que ndo podemos
continuar mais por esse caminho e que se necessita de uma mudanca radical.

Parece que necessitamos de uma catastrofe para que possamos repensar
as caracteristicas da sociedade na qual vivemos ou, no minimo, de uma crise
civilizatoria profunda como o demonstra a histéria do pensamento. Estamos no
mesmo barco e a ironia se deve ao fato de que aquilo que nos uniu a todos e
nos impulsionou a solidariedade global -e a estabelecer algum tipo de
coordenacao global eficiente- percebe-se no nivel da vida cotidiana, sobretudo
em ordens estritas para evitar contatos proximos com os demais e, inclusive,
para nos isolar de fato. Nesse sentido, as pandemias virais afetam nossas
interagbes mais elementares com outras pessoas e objetos que nos rodeiam,
incluido, sobretudo, os nossos corpos. Portanto, ndo apenas o Estado e outras
agéncias nos controlardo e nos vigiardo, mas também, nés mesmos devemos
aprender a nos autocontrolar e autodisciplinar. (Zizek, 2020)

Na analise proposta pelo filésofo italiano Franco “Bifo” Berardi, o virus
bloqueia ou detém o funcionamento abstrato da maquina, porque o0s corpos
diminuem seus movimentos, renunciam finalmente a agcao e deixam que o tempo
retome seu fluxo no qual nadavamos passivamente. O efeito do virus radica na
paralisia relacional que propaga. A ideia de estancamento agora pode ser aceita
como um novo regime de longo prazo. O virus esta nos ajudando a uma
transicdo para a imobilidade.

Como reage o organismo coletivo, o corpo planetario, a mente hiper-
conectada, submetida durante mais de trés décadas a tensao ininterrompida da
competéncia e da hiper-estimulagdo nervosa, a guerra pela supervivéncia, a
soliddo metropolitana e a tristeza, incapaz de liberar-se da ressaca que rouba a
vida e a transforma em estresse permanente, submetido a humilhacado e a
impoténcia? Resposta: aparece o imprevisto, a implosdo. O organismo sobre-
excitado do género humano, apdés décadas de aceleragdo e frenesi, de
convulsdes sem perspectivas, se vé afetado subitamente pelo colapso que
bloqueia a maquina global da excitagdo, do frenesi, do crescimento ilimitado, da
economia.

Segundo Berardi, a profunda recessdo econdémica que esta nos
aguardando e que progressivamente vai se alastrando globalmente podera
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provocar conflitos violentos e desencadear epidemias de racismo e de guerra.
Devemos ter consciéncia dessa possibilidade porque ndo estamos preparados
culturalmente para pensar o estancamento como condigao de longo prazo, nem
para pensar a frugalidade e o compartilhar. Enfim, ndo estamos preparados para
dissociar o prazer do consumo. O shock da pandemia € o preludio da deflagcédo
psiquica definitiva. O virus desinfla a bolha da aceleracdo. A pergunta que
poderiamos nos fazer é se trata-se do colapso final de um sistema ou, pelo
contrario, a sua metamorfose, como a historia do desenvolvimento do sistema
capitalista nos mostra sistematicamente.

Uma saida da pandemia pode se dar sob as condigdes de um Estado
tecno-totalitario perfeito, na medida que ndo ha melhor condigao para a formagao
de regimes totalitarios que as situagdes de emergéncia extrema, onde a
supervivéncia de todos esta em jogo. Nessa mutagao psiquica, a pandemia pode
produzir uma condicdo de isolamento permanente dos individuos, e a nova
geracéo poderia internalizar o terror do corpo dos outros, como a histéria das
pandemias nos demonstram.

Enfim, o tempo por vir pode ser testemunha de duas saidas opostas: por
um lado, podemos imaginar uma possibilidade que parecia impossivel:
redistribuicdo do ingresso, redugcdo do tempo do trabalho, maior equidade,
frugalidade, abandono do paradigma do crescimento ilimitado, solidariedade
social, maior contato, igualdade, etc.; por outro lado, podemos imaginar um
futuro com uma maior hiper-exploragcado nervosa dos outros e de nés mesmos,
definitivamente sos, agressivos, competitivos, etc. (Berardi, 2020)

2.4. Pandemia e Novas Formas do Exercicio da Soberania: Vigilancia Digital
O filésofo sul-coreano radicado na Alemanha Byung-Chul Han adverte
que a reagao europeia a pandemia estava fracassando na época (margo e abril
de 2020). Além de néo controlar de fato a disseminagdo do COVID-19, houve
uma atuacédo exagerada dos governos ao fecharem as fronteiras, o que, aos
olhos do autor, mostraria uma reacdo desesperada do poder soberano do
Estado-nacgao. Percebe-se nessa acéo estatal uma volta a época da soberania
classica pois € o soberano quem decide sobre o Estado de Excegéo, quem fecha
as fronteiras.®
Para Han, os Estados e os sistemas politicos asiaticos (Hong Kong,
Coreia do Sul, Cingapura, Taiwan, Japao, etc.) sdo mais eficientes para
combater a pandemia porque s&o mais autoritarios e tém uma mentalidade
autoritaria acorde, em parte, a sua tradicao cultural confucionista, o que faz que
as pessoas sejam menos reticentes e mais obedientes do que nas sociedades
europeias, além de confiarem mais nas decisdes do Estado. Apostam fortemente
na vigilancia digital e nos big data como uma estratégia eficiente para enfrentar
o virus, de modo que as pandemias s&o monitoradas e combatidas ndo apenas
por virologistas e epidemiologistas, mas também por especialistas em
informatica, em inteligéncia artificial e nas analises de grandes dados agregados.

8Além de ser uma estratégia fadada ao fracasso, para Han seria mais util uma politica regional
de cooperagéo intensiva dentro da Zona do Euro (Eurozona). Europa também decidiu decretar a
proibicdo de entrada de estrangeiros. Além de absurda, porque ninguém deseja atualmente ir a
Europa nessas atuais condigdes de descontrole, seria mais sensato decretar a proibigcdo da saida
dos europeus para proteger o resto do mundo da propria Europa, porque ela € o epicentro da
pandemia (margo e abril de 2020).
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A consciéncia critica ante a vigilancia digital e os big data quase inexiste na
maioria dos paises asiaticos. Quase n&o se fala da denominada “protecdo dos
dados” para proteger a vida privada dos cidaddos e, menos ainda, que essa
protecdo seja considerada um “novo direito humano fundamental’. S&o
sociedades nas quais a légica coletivista € mais legitimada do que uma cultura
individualista acentuada.

O paradoxo de toda essa estrutura estatal de panoptismo digital radical
em que tem sido muito util e eficaz, sobretudo na China, mas também em outros
paises asiaticos, para conter a disseminagao do novo coronavirus: a vigilancia
eletrbnica se emprega a fundo para conter a pandemia. Estamos em presenca,
talvez, de um novo experimento social baseado numa biopolitica digital que
acompanha a uma psicopolitica® digital visando um controle ativo dos cidad3os.
Por esse motivo, em vista da atual pandemia deveriamos redefinir inclusive a
nogcao de soberania: soberano € quem possui os dados, enquanto decisdes
estatais proclamando estados de alarme e fechamento de fronteiras obedecem
a velhos modelos de soberania.'®

Han tem defendido na sua obra filoséfica que vivemos numa sociedade
pos-imunologica, que elimina, por diversos motivos, os perigos da negatividade
dos desconhecidos e dos inimigos, e que os novos perigos da denominada
‘sociedade do cansago ou sociedade do rendimento” sao originados
internamente pelo préprio individuo pelo excesso de positividade, que se
exprime como excesso de rendimento, de produgdo e de comunicagao. (Han,
2015). Pois bem, no amago dessa sociedade permissiva, t&do debilitada
imunologicamente por causa, entre outros motivos, do capitalismo global
interdependente, irrompe subitamente um novo coronavirus.

Acometidos pelo péanico, voltamos a erigir muros imunolégicos e a fechar
fronteiras. Voltou o inimigo e ja ndo lutamos contra nés mesmos como na
sociedade do rendimento, mas contra um inimigo invisivel vindo de fora. Esse
panico desmedido em vista do virus € uma reag&o imunitaria social, inclusive
global, ao novo inimigo. Essa reagc&o imunitaria € tdo violenta porque temos
vivido durante muito tempo numa sociedade sem inimigos, numa sociedade da
positividade, mas agora o virus € percebido como um terror (um inimigo)
permanente.’

%A psicopolitica configura uma técnica de dominagdo que, em vez dos antigos métodos de
controle repressivo da sociedade disciplinar, recorre a um poder sedutor e inteligente, que
consegue que as mulheres e os homens se submetam por si proprios as forgas de dominagao.
Num tal sistema, o sujeito que se submete n&do tem consciéncia da sua submisséo. A eficacia do
psicopoder baseia-se no fato de o individuo se pensar livre, quando na realidade o sistema
explora a sua liberdade. A psicopolitica serve-se do Big Data, que, como se fosse um Big Brother
digital, se apropria e utiliza os dados que os individuos Ihe entregam de modo voluntario e até
de maneira efusiva. Os elementos assim recolhidos permitem prever comportamentos e
condiciona-los em niveis ndo conscientes. E desse modo que a liberdade de express&o e a hiper-
comunicacdo que se difundem pelas diferentes redes sociais, se convertem em controle e
vigilancia, conduzindo a uma auténtica crise da liberdade. (HAN, 2015).

9Segundo o autor, um dos ensinamentos que deveriamos tirar da pandemia tem a ver com que
seria conveniente voltar a pensar uma estratégia de producdo nacional de determinados
produtos essenciais para lidar com o atual virus e com possiveis pandemias futuras (ex.
mascaras protetoras, produtos medicinais e farmacéuticos, etc.).

""Se um regime policial digital se instaurar na Europa, como prevé Giorgio Agamben, o estado
de excegéo passaria a ser a situagao normal, e o virus teria conseguido, assim, o que nem sequer
o terrorismo fundamentalista islamismo conseguiu totalmente.
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Outra razdo que explica o panico generalizado tem a ver com a
digitalizacdo que, em grande medida, elimina a realidade. Sabemos que a
realidade se experimenta gragas a resisténcia que oferece, e que pode resultar
dolorosa. Entretanto, a digitalizagdo (e a cultura pop do like) suprime a
negatividade da resisténcia, e a cultura pos-fatica e da pos-verdade das fake
news e dos deepfakes, gera uma apatia crescente perante a realidade. Nesse
espirito de época aparece um virus real, ndo informatico, que causa uma enorme
comogao, e a realidade e a resisténcia reaparecem na forma de um virus inimigo.

Diferentemente da interpretacdo do Zizek sobre a pandemia, que teria
assestado um golpe mortal ao capitalismo global (e ao estado Chinés também),
e que evocaria um incipiente comunismo pelas tentativas de colaboracao
comunitaria e fraternidade global em diversos niveis do gerenciamento da
pandemia. Para Han, pelo contrario, a China podera vender agora seu Estado
policial digital como um modelo de sucesso contra a pandemia e exibira a
superioridade do seu sistema contrapondo-o orgulhosamente as frageis,
ineficientes e andbmicas democracias representativas vigentes nas sociedades
ocidentais.

Segundo sua interpretacdo, apds a pandemia nado havera uma revolugéo
viral e o virus nao vencera o capitalismo, de modo que o capitalismo continuara
pujante, os turistas globais continuardo a poluir o planeta, etc. O virus ndo gera
nenhum sentimento coletivo forte nem persistente no tempo, pelo contrario, nos
isola e nos individualiza. Cada um se preocupa pela prépria sobrevivéncia. A
solidariedade que consiste em guardar distancia com o semelhante n&o é
necessariamente uma solidariedade que permita sonhar com uma sociedade
diferente, mais justa e mais pacifica. (Han, 2020)

Sao os proéprios individuos dotados de razdo, que tém que repensar e
colocar limites radicais ao atual capitalismo destrutivo, assim como também a
ilimitada e destrutiva mobilidade global, para salvar a nés mesmos como espécie,
o clima global e o Planeta. Na nossa prépria perspectiva tedrica, o individuo
passou a ser um ator fundamental, com voz e participacéo crescente, perante os
complexos desafios da sociedade contemporanea (OLIVIERI e CASTRO, 2020).

2.5. Pandemia, Fragilidade Imunolégica e Existencial

Para o filésofo alemao Markus Gabriel, o virus que se propaga invisivel
na forma de pandemia e cuja magnitude ainda desconhecemos, gera uma série
de incertezas em todos nos: quantas pessoas se contagiardo, quantas morrerao,
guando podera desenvolver-se uma vacina, quais os impactos sobre a economia
e sobre os atuais sistemas democraticos, etc..

Enquanto pandemia (do grego pan: todo e demos: o povo) o COVID-19
afetara potencialmente a todos os seres humanos. Nos afeta a todos porque é a
demonstracdo de que todos os seres humanos estamos unidos por um cordao
invisivel, a nossa condigdo de Homo Sapiens. Ante o virus somos de fato todos
iguais, somos Homo Sapiens, animais de uma determinada espécie que oferece
um hoéspede a uma reprodugao viral que pode até causar a morte para muitos
individuos.?

O coronavirus pde de manifesto as debilidades sistémicas da ideologia
dominante do século XXI; a saber, a crenga errbnea de que o progresso cientifico
e tecnoldgico possa impulsionar por si s6 o progresso humano e moral. Na

12 Os virus, no geral, apresentam um problema cientifico e metafisico ndo resolvido porque néo
se sabe ainda se sado de fato seres vivos ja que ndo ha uma definigdo Unica de vida.
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verdade, esta € uma perspectiva muito recente da histéria, nascida somente no
século XVIII e consolidada no século XIX: a histéria como progresso, que nos
leva a confiar em que apenas os expertos cientificos podem solucionar os
problemas sociais comuns. Semelhante ideia, porém, tem seus limites. E
verdade que devemos consultar virologistas e epidemiologistas para entender o
status do novo coronavirus e conté-lo para salvar vidas humanas, mas sem
progresso moral ha progresso verdadeiro? E a felicidade?

Todos nds estamos no mesmo barco, e isto ndo € uma novidade porque
0 proprio século XXI é uma pandemia, um processo que envolve todos nés: o
resultado de uma globalizagao intensa e acelerada. O COVID-19 manifesta um
desafio mais antigo: a necessidade de conceber uma ilustragédo global totalmente
nova, uma educagao ética global; em outras palavras, um “comunismo” na
expressdo do filosofo alemdo Peter Sloterdik (TRUONG, 2020), uma
solidariedade global que nos vacine contra o virus da segregacéo e da excluséo
(que se expressa cotidianamente em atitudes racistas e nacionalistas
xenofobas). (Markus, 2020)

Para o pedagogo chileno Gustavo Yafiez Gonzalez o novo coronavirus
nos faz lembrar dois tragos comuns que compartilhamos como espécie: a nossa
animalidade constituinte e a nossa fragilidade imunolégica ante o desconhecido.
O virus ndo descrimina e invade organismos e vidas (biolégicas) humanas. A
pandemia impde o exercicio de uma hospitalidade sem restricdo a um hospede
que n&o desejamos, a0 mesmo tempo que nos lembra de um parentesco
comum.

A fragilidade bioldégica atualiza também uma de ordem ontologica: o virus
sabota o imaginario do calculo e o controle de si mesmo. Somos sujeitos num
devir fragil, num mundo que ndo controlamos totalmente e no qual a morte pode
estar a espreita em qualquer esquina. Tudo isso explica o porqué a fragilidade
(imunoldégica/ontoldgica) seja a condigdo e a causa dos conteudos dos nossos
atuais afetos tristes: medo, aborrecimento, solidao, incredulidade, etc. Corremos
o risco de que com o pretexto de resguardar a vida biolégica dos cidadaos, os
diversos dispositivos policiais implementados na quarentena sejam
sedimentados e consolidados para além dela, e as relagbes sociais se vejam
afetadas por uma importante desafei¢do. (Yafiez Gonzalez, 2020)

Conforme Paul Preciado (2020), filésofo espanhol pés-feminista, deve-se
pensar a fundo a gestédo politica da pandemia no contexto atual de panico e
desinformacgé&o. Foucault, segundo a sua analise, pode ajudar-nos nessa tarefa
com algumas das categorias conceituais que desenvolveu ao longo da sua obra
filosofica. Ele nos ensinou que toda politica tem como objeto central o corpo vivo
e, portanto, mortal. A tarefa mesma da acao politica € fabricar um corpo, coloca-
lo para trabalhar, definir seus modos de reproducgao e prefigurar as modalidades
do discurso por meio das quais esse corpo se ficcionaliza até ser capaz de dizer
‘eu”. Todo o trabalho intelectual do Foucault poderia entender-se como uma
analise histérica das diferentes técnicas através das quais o poder gere a vida e
a morte das populagdes. Para o filosofo francés, as técnicas governamentais
biopoliticas na sociedade disciplinar estendiam-se como uma rede de poder que
desbordava o ambito legal ou a esfera punitiva transformando-se numa forga
politica sobre o corpo - “somatopolitica” -, uma forma de poder especializado que
se estende pela totalidade do territério até penetrar no corpo individual.

Muito antes de que aparecesse o COVID-19 ja haviamos iniciado um
processo de mutacdo planetaria, uma mudanca social e politica tdo profunda
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como a que afetou as sociedades que desenvolveram a sifilis. Hoje estamos
passando de uma sociedade escrita a uma sociedade ciberoral, de uma
sociedade organica a uma sociedade digital, de uma economia industrial a uma
economia imaterial, de uma forma de controle disciplinar e arquiteténico a formas
de controle micro-protética e mediatico-cibernéticas. Uma gestao e producéo do
corpo e da subjetividade sexual denominada por Preciado de “farmaco-
pornografica3. O corpo e a subjetividade atuais séo regulados, sobretudo, por
meio de um conjunto de tecnologias biomoleculares, micro-protéticas, digitais de
informagéao e transmissao de informagao.

O que estara no centro do debate, durante e apds esta crise pandémica,
€ quais serdo as vidas que estaremos dispostos a salvar e quais serao
sacrificadas (novamente a necropolitica). E no contexto desta mutagdo, da
transformacgao dos modos de entender a comunidade (que hoje € a totalidade do
planeta) e a imunidade onde o virus opera e se converte em estratégia politica.
O que esta sendo ensaiado a escala planetaria através da gestdo do virus é um
novo modo de entender a soberania num contexto em que as identidades sexual
e racial (até agora os eixos da segmentacgao politica do mundo patriarco-colonial)
estao sendo desarticuladas. O COVID-19 tem deslocado as politicas da fronteira
qgue se desenvolviam no territorio nacional ou no super-territério europeu até o
nivel do corpo individual.

Reproduzem-se agora sobre todos os corpos individuais as politicas da
fronteira e as medidas estritas de confinamento e imobilizagcdo que como
comunidade temos aplicado durante estes ultimos anos a migrantes e
refugiados, até deixa-los fora de toda comunidade. Agora somos nés mesmos
0s que vivemos no limbo do centro de retengcdo das nossas proprias casas.
Agora é o (nosso) corpo individual, como espaco vivo e entremeado de poder,
como centro de produgao e consumo de energia, que tem se convertido no novo
territorio no qual as agressivas politicas da fronteira se exprimem hoje em forma
de barreiras e de guerra perante o virus. A nova fronteira da necropolitica esta
agora na porta do domicilio privado, na porta da nossa casa e ndo para de nos
cercar, nos empurrando ateé ficar mais proximo do nosso corpo (a mascara, o ar
que respiramos, a epiderme, a pele, etc.).

As epidemias, pelo seu apelo ao estado de excecado e pela inflexivel
imposigao de medidas extremas, sdo também grandes laboratorios de inovagéo
social, a ocasido de uma reconfiguragdo em grande escala das técnicas do corpo
e das tecnologias de poder. As distintas estratégias que adotaram os diferentes
paises perante a extensdo do coronavirus mostram dois tipos de tecnologias
biopoliticas totalmente distintas.

A gestdo politica do novo coronavirus como forma de administragéo da
vida e da morte desenha os contornos de uma nova subjetividade. O que se
havera inventado apds a crise € uma nova utopia da comunidade imune e uma

3 Preciado identifica na atualidade um regime de poder farmaco-pornografico, que se define por
dois polos, que operam mais em convergéncia do que em oposigao: a farmacologia (tanto legal
quanto ilegal), de um lado e a pornografia, de outro. Com o avango capitalista e as novas
tecnologias de aceleragéo e transformacgao produtivas, o sexo e a sexualidade se converteram
tecnicamente nos principais objetos da nova politica econédmica do sexo: a contracepgéo, a
cultura pornd, as cirurgias cosmeéticas e sexuais, as técnicas psicotropicas, faloplastias, Viagra,
entre outras. Todas elas foram investidas tecnologicamente e atualizadas em um novo campo
de discursos sobre género, sexo, sexualidade e identidade sexual, no interior da qual novos
saberes do campo da medicina, da psicologia € da sexologia expandiram suas fronteiras de
regulacao biopolitica.
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nova forma de controle do corpo. Um sujeito sem pele, intocavel, que nao se
reune nem se coletiviza, radicalmente individuo, sem rosto, mas com varias
mascaras (uma série indefinida de mediagbes semio-técnicas e de proteses
cibernéticas ocultam seu corpo organico), consumidor digital, etc. O domicilio
pessoal aparece agora como o novo centro de produgao, consumo e controle
biopolitico, ndo apenas como o lugar do enclausuramento do corpo, mas como
centro da economia do teleconsumo e da teleproducédo. O espagco doméstico
existe hoje como um ponto num espago cibervigiado.

Emerge um novo sujeito protético ultraconectado e as novas formas de
consumo e controle farmaco-pornograficas e de bio-vigilancia, que dominam a
sociedade contemporanea, se estenderam e se amplificaram ainda mais durante
a gestéo da crise do COVID-19. Nossas maquinas portateis de telecomunicagéo
S80 0OS NOSSOS NOVOS carcereiros e nossos interiores domeésticos tém se
transformado na prisdo branda e ultraconectada do futuro. Por esse motivo,
devemos inventar urgentemente novas estratégias de emancipacgéo cognitiva e
de resisténcia. A nossa saude dependera de uma nova compreensdo da
comunidade com todos os seres vivos, de um novo equilibrio com os outros
seres vivos que habitam nosso planeta. (Preciado, 2020).

3. PANDEMIA, CAPITALISMO E MORTE

Entre todas as mudancas trazidas pela Covid-19, a proximidade e a
iminéncia da morte € uma das mais dramaticas para nossa cultura. O tema da
morte tem tido um lugar importante na filosofia. Poderiamos até aventurar que
um estudo da historia das formas da “meditagdo da morte” poderia coincidir com
uma histéria da filosofia. Isto n&o no sentido de que a filosofia seja
primordialmente uma reflexdo sobre a morte, mas no sentido de que a morte,
como problema filoséfico, € a pedra de toque de muitos sistemas filoséficos.

A morte é uma questao que concerne a todos os seres vivos. Na verdade,
toda vida, seja humana ou nado, acontece entre dois parénteses que séo o
nascimento e a morte. Do nascimento podemos dizer que se trata de um fato tao
misterioso quanto a morte. E desta maneira que vocé é jogado na existéncia.
Mas isto também implica que assim que nascemos comeg¢amos a dar 0s
primeiros passos para a morte.

O fato fundamental que distingue a morte no homem é que o ser humano
tem consciéncia da sua propria morte e a dos outros. O homem ¢é o unico ser
que sabe que vai morrer e sabe, também, com relativa certeza, o prazo fatal para
isto acontecer. Na verdade, a Unica certeza total que 0 homem possui € a da sua
morte.

Uma questao indiscutivel é que a morte produz temor e angustia. Pois
bem, a morte pode ser entendida de duas maneiras. Num sentido, a morte pode
ser entendida como “cessar de ser”. Num outro sentido, como o “ato de morrer”
ou como a “agonia”. o caminho que tem como termo a morte. A angustia que
estes dois sentidos da morte produzem € diferente. O temor da agonia € o temor
do sofrimento fisico. Todos nds estamos destinados a morrer, mas, num
momento determinado da nossa existéncia entraremos neste caminho final que
nos levara necessariamente a morte. Esta agonia pode ser tdo rapida quanto um
segundo ou durar muitos anos.

A morte entendida como cessar de ser € uma problematica
essencialmente teoldgica e filosofica. O medo deste sentido da morte pode ter
dois significados: se pensamos, primeiramente, na morte como um cessar de
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ser, mas também como uma passagem, na verdade o temor que esta produz é
o temor do que vira, do desconhecido. Ninguém voltou para nos contar em que
consiste a vida depois da vida, alias, ndo temos nenhuma prova de que ela
efetivamente exista. A afirmacdo da sua existéncia fundamenta-se unica e
exclusivamente na fé. Entdo, a morte entendida como passagem deve ser objeto
da teologia. Também podemos pensar na morte, num segundo significado, como
um cessar de ser definitivo. E sobre este aspecto que a morte entra no horizonte
filosofico.

Como ja afirmamos anteriormente, a morte € a unica certeza que o ser
humano possui. E por isto que resulta um paradoxo o fato de a morte ser um
tabu na sociedade ocidental. Tanto assim que nossa cultura foi pouco a pouco
afastando a morte da presencga e do convivio com o cotidiano. Tanto na cultura
grega, quanto na latina, os mortos tinham um lugar importante no lar. As pessoas
morriam no ambito da sua casa e familia e ali permaneciam, sempre sendo
recordadas e cultuadas. A tranquilidade da familia também dependia da
tranquilidade dos antepassados. O convivio dos mortos com o0s vivos é ainda
hoje uma quest&o natural na cultura budista, por exemplo. Porém, hoje, na nossa
sociedade, ja ndo mais se tem o direito de morrer em casa, enquanto nossos
mortos sao jogados longe num lugar geralmente triste e lugubre ao qual supde-
se que vamos uma vez por ano. Podemos pensar, ainda, que o “exilio” da morte
consta de trés etapas: a primeira € o asilo, a segunda € a UTI e a terceira é o
cemitério. A UTI é o maior exemplo do afastamento que fizemos da morte.

O local da morte ¢é transferido do lar para o hospital. Passa a ser dificil
suportar a proximidade da doencga, que era valorizada no século XIX, como se
pode ver na literatura dessa época. No século XXI, a maioria das pessoas nao
vém os parentes morrer. Em tempos de coronavirus, também os familiares ndo
tem mais a possibilidade de velar e sepultar os seres queridos. O hospital &
conveniente, pois esconde a angustiante presenga da morte.

Para o filésofo francés Jean Baudrillard, na nossa civilizagcio, a exclusao
dos mortos e da morte € uma exclusao muito mais radical que as anteriores: dos
escravos, das mulheres, dos estrangeiros, dos loucos, das ragas inferiores, das
criangas. Na verdade, a exclusdo da morte serve de modelo as outras e € um
dos fundamentos da “racionalidade” da nossa cultura. Segundo este mesmo
autor, “das sociedades selvagens as modernas, a evolugao é irreversivel: pouco
a pouco, os mortos deixam de existir. Eles s&o rejeitados, jogados para fora da
circulagao simbdlica do grupo. N&o s&o seres integrais, parceiros dignos da troca
e fazemos que se deem conta disso ao proscrevé-los para cada vez mais longe
do grupo dos vivos, da intimidade doméstica ao cemitério, primeiro grupo ainda
no coragao do lugarejo ou da cidade, depois primeiro gueto e prefiguracédo de
todos os guetos futuros, rejeitados para cada vez mais longe do centro, rumo a
periferia, para lugar nenhum enfim, como nas cidades novas ou nas metropoles
contemporaneas, nas quais nada mais se prevé para os mortos, nem no espaco
fisico nem no mental”’. Assim, pode-se afirmar hoje que “estar morto é uma
anomalia inconcebivel, todas as outras sao inofensivas diante desta. A morte é
uma delinquéncia, um desvio incuravel” (Baudrillard, 1996, p. 173).

Uma pergunta, entédo, surge clara para nos: Por que a morte chegou a
transformar-se num tabu na nossa cultura? Esta resposta deve ser procurada,
precisamente, nas caracteristicas especificas que conformam a nossa
sociedade. E obvio que uma destas caracteristicas se relaciona com o sistema
de producéo e distribuicdo que nos rege. Uma das forgas principais que mantém
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funcionando o sistema é o consumo e dentro deste esquema, uma personagem
fundamental: o consumidor.

Quem € o consumidor? Ndo € simplesmente aquele que compra para
satisfazer necessidades propriamente ditas, mas sim, falsas necessidades. A
totalidade do sistema funciona precisamente pela existéncia do consumidor,
dado que a maior parte do que é produzido e vendido é supérfluo. E uma grande
vantagem para o sistema que o consumidor seja eterno. O esquecimento da
morte produz que as pessoas vivam como se fossem eternas: estédo
permanentemente fazendo, movimentando-se, comprando, como se tivessem
toda a eternidade para isto. E quando se alcangam os objetivos se morre.

Nesse contexto sociocultural descrito acima, a pandemia trouxe um
elemento desestabilizador do sistema capitalista de producéao e distribuicdo dos
bens materiais e simbdlicos. A morte retorna ao centro das reflexdes humanas
voltando, pouco a pouco, na medida em que as estatisticas de contagiados e
mortos pelo mundo aumentam, do seu exilio simbdlico.

Para finalizar € conveniente lembrar as palavras de Platdo referentes
a relagao entre o filosofar e a morte: “(...) os fildsofos auténticos exercitam-se
para morrer e a morte infunde neles menos temor que em todos os homens (....)
se vires um homem agastado por estar a morte, ndo sera um amante do saber,
mas um amante do corpo. Esse mesmo, ndo ha duvida, sera um amante das
riguezas, amante das honrarias, quando ndo uma das duas coisas, ambas”.
(Platdao, 1991, p.149).

4. CONCLUSAO

Como conclusédo provisoria podemos afirmar, como ja adiantamos no
inicio do artigo, que se podem se perceber claramente, na exposi¢gao das
diversas reflexdes sobre a pandemia que analisamos, a existéncia de duas
tendéncias bem definidas em relacdo as consequéncias de um mundo poés
Covid-19.

Alguns filésofos diagnosticam um mundo mais solidario, menos desigual
e menos autoritario, numa abordagem que poderiamos categorizar, em certo
sentido, de um otimismo ingénuo. No outro extremo, outros fildsofos apresentam
diagndsticos que auguram uma sociedade mais controladora e autoritaria, uma
sociedade mais individualista e desigual, uma abordagem que poderiamos
denominar, em certo sentido, de um pessimismo fatalista.

Na nossa perspectiva, a tarefa da filosofia, ao se defrontar com a atual
crise pandémica, deveria assumir, por assim dizer, um realismo critico perante
os desafios e paradoxos do presente, tentando hipotetizar de forma muito
parcimoniosa a complexidade e provisoriedade de cenarios futuros possiveis,
deixando claro que somente a historia podera dar a resposta final sobre o que o
futuro nos depara.
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