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EPHEMERIS BLAZQUEZ

SANTIAGO MONTERO
Universidad Complutense de Madrid

En noviembre de 2018, cuando habian transcurrido ya mas de dos afios
desde el fallecimiento de D. José Maria Blazquez, tomé la iniciativa de crear
unas jornadas anuales que, bajo el titulo de Ephemeris Blazquez (precedida
por un numeral), mantuviese viva su dilatada obra cientifica plasmada en
mas de 800 contribuciones al tiempo que fuese un justo reconocimiento y
homenaje a uno de nuestros grandes maestros, tan frecuente e injustamente
olvidados en Espafa. La idea era -y sigue siendo- que alguna Universidad,
Museo o institucion académica organizase una jornada -una mesa redonda
0 un pequefio coloquio- centrada en algln aspecto de su extensisima pro-
duccion -la Historia de Espafia, la Arqueologia, la Historia de las Religiones,
el Arte antiguo...- y comprobar el grado de pervivencia de sus ideas, con-
trastandolas con tendencias o estudios mas recientes. Un grupo de discipulos
de Blazquez (Francisco Diez de Velasco, Adolfo Dominguez Monedero,
Guadalupe Lopez Monteagudo, Jorge Martinez-Pinna Nieto, Luz Neira Ji-
ménez y Sabino Perea Yébenes) firmé conmigo aquella invitacion.

Fue el profesor F. Diez de Velasco quien dio el primer paso, organizando
el 9 de abril de 2019 en la Universidad de La Laguna la | Ephemeris Blaz-
quez: José Maria Blazquez y el estudio de la diversidad religiosa. Aquella
jornada se articulo en tres ponencias, las del propio Diez de Velasco, Juan
Carlos Olivares Pedrefio y yo mismo, seguida de una Mesa Redonda mode-
rada por el profesor José A. Delgado Delgado. La reunién cumplid su co-
metido y fue, al mismo tiempo, una ocasion para recordar el agitado pasado
académico y cientifico de la Historia de las Religiones en la universidad
publica espafiola que, sin gozar de la antigiiedad y tradicién de otros centros
de investigacion europeos, ha cumplido ya mas de medio siglo de existencia.

Su celebracion, ha animado a la profesora Luz Neira, de la Universidad
Carlos 111 de Madrid a convocar la Il Ephemeris (2020) que se centrara en
el estudio del mosaico en la obra de Blazquez.

F. Diez de Velasco (ed.), Ephemeris Blazquez I: José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones,
Madrid, Ediciones Clasicas, 2020.
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En estos Gltimos meses de 2019 recibi un inesperado y grato espalda-
razo a mi iniciativa. Animado por la profesora Guadalupe Lopez Montea-
gudo, presenté mi candidatura a la XXVIII edicién de los Premios Nacio-
nales Cultura Viva con los que colabora el CSIC y que cuentan con una
seccion de Historia Antigua y Arqueologia “José¢ Maria Blazquez”. El 25
de septiembre recogi esta distincién que evidentemente premiaba no mis
méritos académicos o docentes sino la iniciativa de estas jornadas en re-
cuerdo de nuestro maestro.

Ojala sean muchas mas las jornadas por celebrar. Blazquez sigue vivo
en nuestro recuerdo entre quienes tuvimos la fortuna de ser sus discipulos
o le trataron como compariero y amigo, siempre estaran presentes su fuerte
personalidad y su afecto por todos nosotros y la mejor forma de homena-
jearle es sin duda el estudio de la vigencia de su fecunda obra cientifica.

José Maria Blazquez en 1991 en Petra (Jordania) junto a uno de los monumentos
funerarios de la ciudad. Foto de Guadalupe Lopez Monteagudo



JOSE MARIA BLAZQUEZ Y EL PROYECTO DE IMPLANTACI~C')N
DE LA HISTORIA GENERAL DE LAS RELIGIONES EN ESPANA

FRANCISCO DIEZ DE VELASCO
Universidad de La Laguna

1. LA REIVINDICACION DE BLAZQUEZ COMO HISTORIADOR
DE LAS RELIGIONES

El presente trabajo® intenta ofrecer elementos para apuntalar la reivindi-
cacion de la figura de José Maria Blazquez como uno de los méas notorios
cultivadores de la disciplina Historia de las Religiones en Espafia?. Se trata
de una faceta quiza algo invisibilizada dada la importancia de su dedicacion
en general a la Historia Antigua y por el hecho de que la Historia Antigua es
un campo académico muy consolidado en Espafia con un &rea de conoci-
miento con centenares de profesores asociados a ella. Por el contrario, la His-
toria de las Religiones tuvo una incipiente institucionalizacién en Espafia en
1954 que quedé casi definitivamente truncada en 1964, y aunque se haya
recuperado posteriormente en la Espafia democréatica y abierta a la diversidad
también en las disciplinas de analisis social, no se encuadra institucional-
mente en un area de conocimiento. Sera justamente esta primera época en la
que la Historia de las Religiones parecia que iba a consolidarse en Espafia,

1 Este trabajo se inserta en el contexto del proyecto de investigacion “Bases tedricas y metodoldgicas
para el estudio de la diversidad religiosa y las minorias religiosas en Espafia” (HAR2016-75173-P) del
Ministerio de Ciencia e Innovacion de Espafia, 2017-2020. He de agradecer los datos aportados por
José Maria Blazquez (en las entrevistas desarrolladas el 24/10/2004, 20/02/2005, 2 y 4/1/2007 y
13/4/2007), por Pedro Alvarez de Miranda (acceso a sus archivos familiares e informaciones sobre José
Maria Blazquez), por Consuelo de la Gandara (entrevista el 4/3/1983 en que se trato la cuestion de la
relacion de José Maria Blazquez con su marido y su obra); por Mario Gandini (acceso al archivo de
Raffaele Pettazzoni en San Giovanni in Persiceto y en especial a la tesis de Alvarez de Miranda y las
cartas entre ambos); por Santiago Montero Herrero (en especial el acceso a sus archivos familiares y la
correspondencia entre su padre y Angel Alvarez de Miranda). Otros agradecimientos mas puntuales se
incluyen en nota en los lugares pertinentes.

2 El origen de este trabajo ha sido la invitacion publica que en el acto in memoriam dedicado a José
Maria Blazquez que se desarrollé en la Universidad Complutense de Madrid el 6 de junio de 2016 me
hizo Santiago Montero para que ahondase en la faceta de cultivador de la historia de las religiones por
parte de nuestro comdn maestro.

F. Diez de Velasco (ed.), Ephemeris Blazquez I: José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones,
Madrid, Ediciones Clasicas, 2020.
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que es la del primer Blazquez, la que vamos a intentar revisar con mayor
detalle en este capitulo, aunque lanzaremos también la mirada hacia momen-
tos posteriores en los que Blazquez derivo sus intereses en el estudio de las
religiones mas alla de las fronteras que enmarcan la Historia Antigua.

Pero para mitigar esta invisibilizacion conviene calibrar el peso de la pro-
duccion que se puede asociar a temas relativos al estudio de las religiones en
la obra de José Maria Blazquez. Un dato resulta esclarecedor: escribié més
de 800 trabajos en su carrera investigadora de los cuales unos 350 trataban
en todo o en parte el tema religioso y serian asociables a un perfil de cultiva-
dor de la Historia de las Religiones, mientras que algo menos de 500 trataban
otros temas. Public6 dos entradas (Blazquez 1987a-b) en la enciclopedia mas
prestigiosa de su época, la que promovi6 Mircea Eliade y vio la luz en 1987,
el afo siguiente al fallecimiento de su “editor in chief”. Y fue uno de los muy
pocos espafioles que participd en dicha obra en su primera edicion®. Por otra
parte, se encargd durante casi un decenio de la docencia de la asignatura His-
toria de las Religiones en la Universidad Complutense de Madrid desde la
jubilacién de Santiago Montero Diaz en 1982 hasta la suya en 1991 y dirigié
una veintena de tesis doctorales que se enmarcaban en dicha tematica, que
inaugura la de Ramon Teja en 1972%. También resulta significativo que
I’ Académie Royale de Belgique le otorgase el “Prix Franz Cumont” en 1985,
que reconoce una trayectoria dedicada a la historia de las religiones y a las
ciencias de la Antigiiedad?®.

8 Escribio también Manuel Diaz y Diaz, el articulo “Isidore of Seville”, el resto de los espafioles
tenian una trayectoria internacional en sus ubicaciones universitarias, asi Raimundo Panikkar que
escribe el articulo “Deity”, en ese momento aparecia como emeritus de la Universidad de California en
Santa Bérbara o Javier Teixidor que escribid la entrada de “Aramaean religion” estaba en el CNRS
francés. Bien diferente es el panorama en la segunda edicion en que hay mas presencia de investigadores
ubicados en la universidad espafiola e incluso la tematica sobre la que tratd Blazquez le fue
encomendada a otro especialista, Francisco Marco (2005).

4 De entre la cincuentena de tesis que dirigio (vid. Anes 2002:39; Blazquez 2002k: 44-45; Almagro
2013: 539) esa veintena la componen Teja (1972), Vazquez Hoys (1974); Gonzalez Blanco (1975);
Arce (1975); Cruz Villalon (1983); Sanz Serrano (1984); Fernandez Herndndez (1984); Grande del Brio
(1986); Davila Iglesias (1986); Garcia Gelabert (1987); Dominguez Monedero (1987); Diez de Velasco
(1988); Cascajero Garcés (1989); Segarra Crespo (1989); Belicha Barchilon (1989); Neira Jiménez
(1992); Pardo Fernandez (1992); Ibarzabal Iruretagoyena (1994); Serrano Espinosa (1996); Molinero
Polo (1999); Hooshangi (2004). En las tesinas destacan algunos discipulos que luego dedicaron sus tesis
a otras tematicas, como Alvar (1977) o Gonzalez Wagner (1978), aunque hicieron ambas en la tematica
religiosa las antes citadas Sanz (1978), Belicha (1983), Diez de Velasco (1984; 1987) o Segarra (1985).
En este punto tengo que agradecer a las funcionarias de la secretaria de la Facultad de Geografia e
Historia de la Universidad Complutense de Madrid que me hayan permitido acceder a los cuadernos
recopilatorios de tesis y tesinas que se custodian en dicho centro para poder confeccionar la lista
anterior.

5 En su laudatio a Blazquez Maria José Hidalgo no deja de conectar este premio con la labor de
Blazquez en el estudio de las religiones antiguas (Hidalgo 2000: 38), bien es verdad que la Academia



José Maria Blazquez y el proyecto de implantacion de la Historia General de las Religiones 11

Es necesario insistir en que un investigador con 350 trabajos dedicados a
un campo disciplinar especifico sin duda seria incluido entre los més desta-
cados cultivadores de dicho campo. Y si bien es bien cierto que no suele
poder obviarse dicha faceta en las numerosas entradas de diccionarios, con-
tribuciones e in memoriam que se han escrito para resaltar su figura®, no es
menos cierto que suelen centrarse y reivindicar tan principalmente su titulo
totalmente merecido de “padre” de la Historia Antigua en Espafia que poco
o nada dicen de sus trabajos de religiones’. Generalmente esta faceta de es-
tudioso de las religiones podria quedar subsumida como un apéndice mas de
su dedicacion a la Antiguedad y resefiarse solamente en lo que atafie a los
limites de una cronologia que justamente en la obra de Blazquez se excede
principalmente cuando de religiones se trata como repasaremos en la Gltima
parte de este trabajo.

Haciendo una generalizacion introductoria encontramos que el estudio de
las religiones resulta una cuestion relevante en el contexto general de su obra,
pero no se puede decir que haya suscitado un interés sistematico para eviden-
ciarla. Hasta el momento se ha dedicado solo un articulo de modo monogra-
fico a tratar el asunto, el que se incluye en el mas reciente de los homenajes
que se le han ofrecido, publicado en 2018 por el Centro de Estudios Linaren-
ses del que Blazquez fue Consejero Honorario desde su nombramiento en
2010. Firma el trabajo Juan Manuel Abascal al que debemos también la re-
copilacion bibliografica de Blazquez mas completa® de la que se puede dis-

belga cuenta con otro premio méas veterano y especificamente otorgado a quienes se dedican a la
Historia General de las Religiones que es el “Prix Eugene Goblet d’Alviella”.

6 Sanz (2016: 514), que hizo su tesina y su tesis con él sobre temas de religion, le dedica algunas
lineas; Marco (2016: 18), le dedica un parrafo mas extenso; Remesal (2016: 5), un parrafo de una decena
corta de lineas; lo citan mas de pasada, por ejemplo, Diaz Andreu y otros 2009: 133; Anes 2002:39;
Solana 1999: 12-13 o Peiro y Pasamar 2002: 132-133.

7 Resulta muy interesante lo que encontramos en el caso de Cabrero 2015, que al escribir en una
revista especializada en historia antigua no visibiliza especificamente esta faceta religiosa, y no es por
desconocimiento, ya que en la lista de titulos de libros que cita hay muchos que portan la palabra
religiones en multiples ocasiones y no podemos olvidar que ha firmado una decena de trabajos sobre el
tema con el propio Blazquez (revisados en este mismo volumen por Jordi Vidal ya que tratan de religion
hebrea), de los que son articulos de divulgacion una parte: Blazquez 2001t; 20014k-1; 20015i, pero la
mayoria son articulos de investigacion divulgativa: Blazquez 1993k; 2004j; 2005g-h; 2008h; 2012f y
hasta hay un libro recopilatorio: Blazquez 2011a. También es simbolico que en el anlisis de la actividad
de Blazquez al frente de la revista Gerion y la treintena de articulos que publicé en ella, muchos de tema
religioso (més de la mitad), y algunos hasta desbordando el mundo antiguo y adentradndose en el islam
(Blazquez 2007d; 2012a), no se incluya esta faceta de modo particularizado en su in memoriam en la
revista (Hernando 2016).

8 https://www.ua.es/personal/juan.abascal/blazquez_martinez.html, el elenco mas completo con el
gue se contaba con anterioridad es el que aparece en el primer volumen de su magno homenaje
(Mangas/Alvar 1993-1998) sin determinacién de autor y que cubre veinte paginas (sin autor 1993:
XVI-XXXVI).
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poner, que incluye hipervinculos a una gran parte de su produccion, prepara-
dos bajo la direccion del propio Abascal en el contexto de la Biblioteca Vir-
tual Miguel de Cervantes. Se trata de un trabajo impagable, porque nos per-
mite de un modo bastante sencillo y comodo acceder a la gran mayoria de
los trabajos del autor y, ademas, se trata de una iniciativa que estuvo super-
visada en su confeccion en los afios 2004 y 2005 por el propio Blazquez y
contd con el apoyo de la Real Academia de la Historia. La bibliografia que
cierra el presente volumen deriva de esa recopilacion a la que se han afiadido
algunos trabajos especificos sugeridos por los diversos autores de los capitu-
los del libro. Esta reciente revision por parte de Abascal centra especifica-
mente el analisis en los trabajos que dedicé Blazquez a Hispania y sus reli-
giones, y no deja de reconocer que en estos estudios su produccién biblio-
grafica marc6 un punto de inflexién, pero ademas ubica de modo certero
estas obras en el contexto de las diversas otras facetas de trabajo que cultivo.
Las primeras lineas del estudio de Abascal son muy esclarecedoras y resu-
men de modo muy adecuado la cuestion:

“Pocas personalidades como José Maria Blazquez han dejado tanta huella en
los estudios histdricos de la Peninsula Ibérica. Su enorme formacién, que se
incrementd dia a dia hasta su muerte merced a su continuo habito de estudio
y lectura, le permitio abrir diferentes lineas de investigacion que cultivd siem-
pre con pasion y con la seguridad de que estaba creando espacios cientificos
por los que habrian de seguir muchos de sus discipulos. En el ambito profe-
sional, el profesor Blazquez podria ser definido como el mayor especialista
espafiol del siglo XX en mosaicos, pero también como el mejor conocedor de
las fuentes antiguas junto a su maestro Antonio Garcia y Bellido, como his-
toriador de la economia antigua, como un notorio especialista en el mundo de
las culturas orientalizantes y en el mundo ibérico peninsular, gran historiador
de las religiones, como el investigador espafiol de mayor proyeccion interna-
cional en su ambito cientifico, etc., etc. y, ademas, como un reconocido ex-
perto en arte contemporaneo espafiol, aunque €l mismo cultivé con discrecion
esta faceta de la que se ocup6 en numerosos trabajos. En este volumen que
amigos y colegas dedican a su memoria, he creido oportuno escribir algunos
parrafos sobre su faceta como historiador de las religiones antiguas de Hispa-
nia, pues en este campo se puede hablar de un antes y un después respecto a
su obra” (Abascal 2018: 171-172).

Para ahondar un poco mas en la relevancia de los trabajos sobre religiones
en la trayectoria de Blazquez resultan muy claros los planteamientos que se
derivan de las cifras que resultan del analisis de su produccién bibliogréafica.

Si tomamos los datos por afios de los trabajos dedicados a las religiones
en el total de su produccion (gréafico 1) se nos dibuja, a pesar de los altibajos
en ciertos momentos, una curva en U. En los afios centrales, desde 1968 a
1996 las obras dedicadas a las religiones son muchas menos, rondando el 30-



José Maria Blazquez y el proyecto de implantacion de la Historia General de las Religiones 13

35%. En los primeros afios, los que mas nos interesan en este trabajo, la me-
dia ronda el 60%, partiendo del 100% en los primeros momentos. Parece que
1968 marcara un punto de inflexion claro, es el Gnico afio sin publicaciones
sobre religiones en su trayectoria y abre una etapa de casi treinta afios en la
que otras teméticas interesan principalmente al autor. Resulta interesante,
pero su analisis detallado excede los limites de este trabajo, constatar la re-
cuperacion en los ultimos veinte afios de la vida de Blazquez del interés por
los temas religiosos, aunque sin resultar completamente predominantes como
al principio de su carrera.
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1. Porcentaje de trabajos sobre religiones en relacion con el total de los producidos

Resulta ain mas revelador de esta trayectoria el analisis que no se basa en los
meros porcentajes, ya que no discriminaria adecuadamente la cantidad de
trabajos en la comparacion entre afios. Hacerlo asi puede resultar distorsivo
puesto que pudieran parecer todos los afios iguales, cuando unos incluyen
muchas mas obras que otros, puesto que los centrales son afios con mucha
produccion, y los primeros presentan un 100% de trabajos sobre temas de
religiones, pero incluyen muy pocas obras. En este gréfico el anlisis se basa
en el numero de publicaciones y deja claro que los picos mas altos de pro-
duccion estan en los treinta afios centrales, justamente los que hemos visto
gue son los que menos trabajos de religiones presentaban en porcentaje. Se
nos dibuja una figura (grafico 2) que disefia casi una U invertida, pero lo que
resulta mas relevante es el momento en el que encontramos que la curva de
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obras sobre religiones cambia su tendencia y comienza a igualarse o superar
a las dedicadas a otros temas. Desde mediados de la década de 1960 la ten-
dencia, con algun altibajo, va en la direccion de la preeminencia de las no
religiosas, pero a partir de mediados de la década de 1990, como si un cambio
se hubiera producido a partir de su jubilacién, pero también de su programa-
tico discurso de recepcion en la Academia de la Historia (Blazquez 1990a),
las dos curvas comienzan a entrelazarse, despuntando la de las obras sobre
religiones en diez de los veinte afios de este tramo final.

"'PERFPPPALFSFLLPRPES

o

2. NUmero de trabajos sobre religiones (en oscuro) frente a los de otros temas (en claro)

Acabamos de evidenciar el interés del primer Blazquez por los temas rela-
tivos a lo religioso que se plasma en sus primeras publicaciones tal como
queda claro por los dos graficos anteriores. Pudiera parecer que iba a ser
su dedicacion principal, y el siguiente grafico (el tercero) resulta ain mas
clarificador, porque en vez de contar los articulos y las demas publicacio-
nes por su numero, se discrimina en funcion de las paginas escritas sobre
temas de religidn respecto de otros temas. En este caso se tiene en cuenta
su tesis doctoral de 1956 para el computo, que dispara el nimero de pagi-
nas de ese afio y da lugar al primer pico, el mas alto del gréfico, pero hay
gue tener en cuenta que se trata de un texto mecanografiado, que cuando
se convierte en texto publicado pierde una parte sustancial de su volumen.
El segundo pico, el central del grafico, lo constituye la publicacién parcial,
en 1962, de dicha tesis.



José Maria Blazquez y el proyecto de implantacion de la Historia General de las Religiones 15

"o -

o -

x0

=3 e e e (LY me ] ™o L] e ™ ot (Ll e — ™ ne

3. Numero de paginas publicadas sobre religiones (en oscuro) frente a las de otros temas
(en claro) entre 1953 y 1969

En suma, vuelve a evidenciarse el punto de inflexion, que ahora queda mas
claramente situado en el afio 1963-1964, y vuelve a singularizarse una pri-
mera época marcada por el gran peso de las religiones en la misma.

2. EL PRIMER BLAZQUEZ, SUS MAESTROS, SU ESTANCIA EN ROMA Y LA FI-
GURA DE ANGEL ALVAREZ DE MIRANDA

Partiendo de esta perspectiva, intentaremos ahondar en el contexto en
el que se forma y en el que desarrolla sus publicaciones el primer Blaz-
quez: el del primer decenio de su trayectoria académica. Para ello resulta
interesante pasar revista a varias figuras clave en su apuesta por la tematica
gue nos interesa.

El primero es Antonio Tovar® que es quien le aconseja que dedique su
tesis al tema de las religiones primitivas hispanas. Podemos invocar las
propias palabras de Blazquez en una larga entrevista que le hizo Fernando
WuIff:

“Como en aquella época Tovar estaba en el extranjero, me parece que es-
taba en la Argentina, si no recuerdo mal, pues entonces yo determiné pa-
sarme a Madrid a hacer Clasicas [...]. Tovar, que era vecino mio en Sala-

% Datos biogréficos en: Tovar Larrucea 2013; Peird y Pasamar 2002: 487-488.
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manca, y al que yo habia visitado, ya estaba en Espafia de vuelta de Amé-
rica, y me dio un consejo: que, si yo queria preparar catedras de universi-
dad, que me marchara a Madrid, Madrid tenia ciertas ventajas sobre las
provincias que era que tenia mejores bibliotecas y que, ademas, en gran
parte los tribunales se formaban, entonces a dedo del ministro, en su ma-
yoria de gente de Madrid; y que tendria muchas mas facilidades: primero,
para formacién, por mejores bibliotecas; segundo, porque habia un profe-
sorado en Clasicas decente o muy bueno, y ese fue el motivo de venirme a
Madrid el afio 49. Pero Tovar me habia dicho que habia una tesis que se
tenia que hacer, que era “Religiones primitivas de Hispania”, entendiendo
por religiones toda la epigrafia, santuarios ibéricos, o sea... la etapa inme-
diatamente anterior, dijéramos, a la romanizacién. No Paleolitico ni Neo-
litico. Y por este motivo, yo elegi esta tesis que lei en el afio 56, con cali-
ficacion de sobresaliente y los cursos de doctorado los hice en el afio 52”
(Wulff 2016: 8-9).

Esta sugerencia de tema de tesis doctoral por parte de Tovar, que apro-
vech6 Blazquez para rememorar en su investidura como doctor honoris
causa por la Universidad de Salamanca (Blazquez 2000*: 43), marcé su
trayectoria en el estudio de las religiones indigenas de la Peninsula Ibérica,
y es la dedicacion en la que hemos visto que Abascal centraba su articulo,
y la que analizan en el presente volumen el trabajo de Juan Carlos Olivares
(2020) para las religiones “primitivas” y el de Jorge Garcia Cardiel (2020)
para las ibéricas. Fue una tematica que acompafié su investigacion desde
el principio (Blazquez 1956a; 1957a) hasta el final de su vida investigadora
(Blazquez 2010 c-d), durante casi sesenta afios.

Pero no fue Tovar a quien Blazquez escogié como director de tesis, sino
a Antonio Garcia y Bellido'?, a quien recordd en varias ocasiones (Blaz-
quez 2006k: 25; 2009j: 175-176; 1995p: 188-190; 1998*: 35) insistiendo
en considerarse su discipulo, como no deja de evidenciar Guadalupe Lopez
Monteagudo en uno de los in memoriam que le dedico, el que vio la luz en
la revista con la que tanta relacién tuvo éste desde sus primeros articulos,
Archivo Espariol de Arqueologia:

“Respetuoso y afectuoso con sus maestros, en especial con D. Antonio
Garcia y Bellido, al que citaba en repetidas ocasiones aplicando sus ense-
fianzas y vanagloriandose de haber sido su discipulo. Actitud admirable
que le honra y esa fidelidad hacia sus maestros nos la ha traspasado” (L6-
pez Monteagudo 2016: 7).

10 Datos biograficos en: Garcia y Bellido y Garcia de Diego 2013; Peird y Pasamar 2002: 273-274.
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En otro in memoriam publicado al afio siguiente especifica el contexto
de su arribada al Instituto Rodrigo Caro del CSIC, como sucesor de su
maestro:

“El profesor Blazquez lleg6 al CSIC en 1976, cuando asumié la direccién
del Instituto Espafiol de Arqueologia Rodrigo Caro, tras el fallecimiento
del profesor Antonio Garcia y Bellido, cargo que debid satisfacerle sobre-
manera ya que él siempre se jactaba de haber sido alumno de su maestro y
nos referia con frecuencia consejos que D. Antonio le habia dado” (L6pez
Monteagudo 2017: 16).

El propio Blazquez recordaba algunos datos circunstanciales mas de su
eleccion al decir que fue el entonces decano de la Facultad de Filosofia 'y
Letras de Oviedo (lo habia sido de 1941 a 1951), el medievalista Juan Uria
Riu, quien le aconsejo que escogiera a Garcia y Bellido como director.
Expone esta cuestion con cierto detalle, y en sus propias palabras, en su
conversacion con Fernando Wulff:

Hice la carrera aqui [Madrid] de Clasicas con muy buen profesorado. Ahi

fui alumno de Montero Diaz. Yo pensé dedicarme a Historia Antigua, pero

la tesis doctoral la hice con el Profesor Garcia y Bellido [...]. Yo hablé con

Garcia y Bellido, que era el catedratico. Me propuso varios temas, uno de

ellos era los vasos griegos en Espafia, porque, segun él, lo que él habia

publicado no estaba bien rematado y, después, que habia mas vasos griegos
gue habian aparecido, que lo suyo lo habia publicado en la Hispania

Graeca en el afio 1948, pero que se podia afinar mas y que, ademas, habia

piezas que él no habia conocido de colecciones particulares, cosas que ha-

bian salido, etc. [...] Bellido (me influy6) en el sentido de investigar. El
tenia como principio, se habia traido la idea de Alemania, que sdlo queda

de nosotros lo que trabajamos y publicamos, solo queda la obra escrita”

(Wulff 2016: 8-9).

Desde luego la trayectoria de Blazquez hubiera sido bien diferente de
haber derivado su tesis hacia el estudio de los vasos griegos de la Peninsula
Ibérica, sin duda hubiera tenido que cambiar su lugar de formacién inclu-
yendo a Oxford, donde se encontraba el indiscutido especialista en esta
materia, John Beazley, que fue con quien trabaj6 la persona que terminé
desarrollando unos afios después ese tema de tesis, Gloria Trias!?, aunque
con anterioridad habia seguido las ensefianzas del maestro de Oxford otro
discipulo de Garcia y Bellido, Antonio Blanco Freijeiro, cuyas primeras
clases como ayudante de Garcia y Bellido siguié Blazquez, como no dejé
de reconocer en entrevistas y escritos (Blazquez 1989*: 13), aunque

11| os pormenores se exponen en el libro homenaje con motivo del medio siglo de la publicacion de
su tesis y que coordinaron Xavier Aquilué, Paloma Cabrera y Margarita Orfila (2017).
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Blanco tampoco habia derivado hacia esos caminos en su tesis doctoral
que, ademas, habia terminado rapidamente, en 1947, con veinticuatro afios
y con anterioridad a su estancia oxoniense. La relacion de Blazquez y
Blanco se entrelazd en muchas otras ocasiones y quiza la mas significativa
cuando en 1987, junto con Carlos Seco y Emilio Garcia Gomez, le presen-
taron para formar parte como académico de numero de la Real Academia
de la Historia (vid. Almagro 2013: 540). En el solemne acto de lectura de
su discurso de ingreso, el 14 de enero de 1990, fue el encargado de hacer
la respuesta preceptiva, que encard con un desenfado no exento del respeto
inherente a una trayectoria jalonada de centenares de publicaciones como
era la del nuevo académico que portaba la medalla numero trece y que
discurrio sobre La sociedad del Bajo Imperio en la obra de Salviano de
Marsella (Blazquez 1990a), que era una clara apuesta por parte de Blaz-
quez por evidenciar su interés por las religiones, por el cristianismo y por
el uso de las fuentes cristianas como documentos clave para el estudio no
de la teologia, sino de la historia social.

En las palabras antes recogidas por Wulff en su larga entrevista, que es
una mina de informacion, Bldzquez ha introducido a su tercera gran in-
fluencia, Santiago Montero Diaz'?. En un trabajo que en cierto modo po-
demos considerar como una toma de posicion general, aunque desarrolle
una narracién en tercera persona incluso cuando se refiere a si mismo, el
propio Blazquez expone la cuestién de modo claro:

“También los profesores M. Vigil y J. M2 Blazquez fueron discipulos del
profesor S. Montero Diaz, aunque hicieran su tesis doctoral de la mano del
profesor A. Garcia y Bellido” (Blazquez 2009j: 177).

Era sin duda el profesor por el que muestra una mayor admiracion y de
quien serd ayudante durante dos afios desde el comienzo de octubre de
1952 al final de septiembre de 1954%:

“En el 53 me marché a Italia [...] y alli segui cursos de Pallottino de reli-
gion etrusca, y otros cursos de historia de distintos profesores italianos de
mucha fama; y después me vine. Para esa fecha Montero me habia nom-
brado ayudante de clases practicas. Porque para firmar las oposiciones es-
tatales se necesitaba haber dado clases en la universidad, bien fuera uno

12 Datos biograficos en: Argaya 2013; Peird y Pasamar 2002: 422-424. Su hibliografia la establecio
en primer lugar su hijo (Montero 1989) en el volumen de homenaje que se dedic6 a su padre en la revista
Geridn de la que habia sido el primer director, y en la que le sucedié Blazquez, y también la recopila
Antonio Dupla en Montero 2004, LXXXV-XC, en general sobre su trayectoria vid. Dupla 2004 y
NUfiez Seixas 2012.

13 |os datos cronoldgicos maés precisos sobre la trayectoria biografica de Blazquez, ya que provienen
de los documentos de la secretaria de los centros, se pueden encontrar en sin autor 1993: XV.
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adjunto interino, bien fuera uno adjunto de cuatro afios prorrogable por
otros cuatro, bien fuera uno ayudante de Clases Précticas, que es lo que yo
hice con Montero: dos afios de Ayudante de clases practicas. Y por eso las
primeras oposiciones que firmé, que perdi, de Historia Antigua, e hice otras
de Arqueologia, que también perdi, eran con los dos afios de ayudante de
clases practicas con Montero. Montero influyé mucho en mi, porque ya
desde el primer momento pensaba dedicarme a la Historia Antigua. Mon-
tero en aquella época daba unas clases fabulosas [...] Independientemente
de esto, yo continué oyendo clases de Montero, que cambiaba todos los
afios el tema, continué varios afios oyendo clases suyas, todas las confe-
rencias, mas todas las clases que nos metia todas las tardes, y cosas asi
jverdad? Y como era cosa que a mi me interesaba, porque después de mi
tesis veia en todo ello una ampliacion de temas de religiones, y asi me venia
muy bien” (Wulff 2016: 9-10)%,

Un poco més adelante expone:

Yo me considero discipulo de Montero. Y Presedo. Y el mismo Vigil se
consideraba discipulo de Montero, aunque el concepto que hoy dia se tiene
de “maestro” no encaja con él, porque al cambiar continuamente de ayu-
dantes, ni Presedo, ni Vigil tuvieron que ver nada con él, ni tuvieron un
cargo nombrados por él. Después tuvo un defecto muy nuestro: durante
muchos afios no quiso entrar en el terreno de las oposiciones. Y para tener
discipulos alguien ha de defenderlos, porque después en las oposiciones
cada uno defiende a los suyos a navajazo limpio ¢para qué nos vamos a
engafar? Y Montero, durante muchos afios no quiso entrar nunca en opo-
siciones; y si no tienes el maestro que te va a defender no hay nada que
hacer” (Wulff 2016: 37).

Aln mas rotundo en su admiracion es lo que expresa casi al final de la
conversacion:

“Ahora, si pudiera ser, yo seria Montero. Yo creo que éste es la figura de
mas interés hoy dia, porque yo creo que para su época fue fabuloso...”
(Wulff 2016: 73).

En otro lugar dijo que:

“[...] de él adquiri la percepcion universalista de la historia, a ver la Historia
y sus problemas como un todo relacionado entre si, sin cortes bruscos en
el tiempo y en el espacio” (Blazquez 2002k: 44).

Estos recuerdos de Blazquez se centran en el desarrollo de la disciplina
Historia Antigua, pero en los afios en los que estaba escribiendo su tesis

14 Blazquez expuso también detalles de sus estancias italianas en los minutos 52-54ss. del video en
que Cristébal Gonzalez Roman le entrevisto en la Universidad de Granada (Gonzéalez Roman 2006).



20 FRANCISCO DIEZ DE VELASCO

habia otro proyecto en marcha, que quiza explique algunos de sus intereses
y planteamientos de trabajo, pero para ello tenemos que introducir a otra
figura que estaba también asociada a Montero Diaz, la de Angel Alvarez
de Miranda.

Alvarez de Miranda'® era mas de un decenio mayor que Blazquez
puesto que habia nacido en 1915 y hubiera debido terminar la carrera de
Clasicas con anterioridad, pero la Guerra Civil llevo a que tuviese que for-
mar parte de la primera promocion tras la contienda, la muy nutrida de
1939-1944. En 1946 inscribio su tema de tesis doctoral bajo la direccién
de Santiago Montero, y estaba centrada en la figura de Polibio como his-
toriador. Pero aparco su redaccion y en 1948 fue nombrado director del
Instituto Espafiol de Lengua y Literatura en Roma donde ejercio el cargo
hasta 1954. Se trataba de una institucion que lidero la dinamizacién cultu-
ral espafiola en la capital italiana con la organizacion de eventos y confe-
rencias entre las que no faltaron las de los tres catedraticos antes citados:
Tovar en 1951 y Garcia y Bellido y Montero en 1954 (Diez de Velasco y
Alvarez de Miranda 2010: 558). Alvarez de Miranda en su larga estancia
italiana estudié Historia de las Religiones en la Universidad de Roma y fue
acogido en el Istituto di Studi Storico-Religiosi por el catedratico mas pres-
tigioso del momento en la disciplina que era Raffaele Pettazzoni. Bajo su
direccion redact6 y defendio su tesis de laurea (Alvarez de Miranda 1952),
que presentd en octubre de 1952 y por la que se pueden enjuiciar tanto las
capacidades del discipulo como la minucia de la direccion del maestro. En
el archivo Pettazzoni en San Giovanni in Persiceto se guarda su ejemplar
personal en el que se incluyen dieciséis paginas repletas de maltiples ano-
taciones en una letra muy pequefia al trabajo que alcanzan las 6.000 pala-
bras (vid. Nappo 2012) y evidencian el interés de Pettazzoni y el tiempo y
esfuerzo dedicado a la correccion y comentario del trabajo de Alvarez de
Miranda.

Desde luego el sabio italiano cambi6 la orientacion de Alvarez de Mi-
randa, que habia tratado temas religiosos con anterioridad a su estancia
romana, pero desde una aproximacién con connotaciones confesionales
(conviene recordar que habia estudiado en el Seminario de Vitoria hasta
que se desencadeno la Guerra Civil), y le introdujo en el contexto de la
disciplina tal como se practicaba a escala europea y mundial. Y también
animé mucho a su discipulo espafiol en la fase de redaccion de su tesis,

%5 Datos biograficos en: Lago 2013; Diez de Velasco 2007a-b; 2015; 2017; 2019a-b; Diez de Velasco
y Alvarez de Miranda 2010.



José Maria Blazquez y el proyecto de implantacion de la Historia General de las Religiones 21

ademas de ponerle en contacto con los interesados en la cuestion en Eu-
ropa. Contamos con los recuerdos de su viuda y compariera de licenciatura,
Consuelo de la Gandara, con los que en 1961 introducia la traduccion (en
la que veremos que participé Blazquez) de la obra de su marido, que las
vicisitudes de la enfermedad que le llevé a la muerte le impidieron culmi-
nar personalmente:

“Al poco tiempo de llegar a Roma para estudiar Ciencias Histérico-Reli-

giosas, empezo a rondar la mente de Angel Alvarez de Miranda una idea

gue mas tarde habria de convertirse casi en obsesion: interpretar a la luz de

la Historia de las Religiones ese fendmeno tan espafiol de las corridas de

toros. Le animé mucho a ello el querido maestro Rafael Pettazzoni, que

maés tarde habria de ser ponente en la tesis que Alvarez de Miranda presentd

en la Universidad de Roma con el titulo de Miti e riti del toro nel Medite-

rraneo. Aquella tesis, acogida entonces con las méaximas recompensas aca-

démicas y con el sorprendido interés de los profesores que la oyeron leer,

se ha convertido ahora en este libro [...] Me consta que estudiosos de His-

toria de las Religiones extranjeros, en contacto epistolar con el autor

cuando éste fraguaba su teoria sobre los toros en Espafia, sentian impa-
ciente curiosidad por conocer esta inédita interpretacion de caracter histo-

rico-religioso” (Gandara 2015: 9-10).

En Roma aprendié la metodologia de estudio cientifico de las religiones
en la que su maestro era un referente, ademas institucionalmente recono-
cido a escala mundial, ya que Pettazzoni era desde 1950 presidente de re-
cién creada asociacion internacional en la materia®®. Le introdujo y entré a
formar parte desde el primer momento en la Societa Italiana di Storia delle
Religioni y en la sesion fundacional del 18 de abril de 1951 aparece como
Angelo Miranda. Por tanto, apostd por una formacion especializada y una
insercion investigadora en la disciplina Historia de las Religiones y ade-
mas estaba en Roma cuando Blazquez hace su primera estancia en 1953.
Podia haber resultado un ejemplo para el recién llegado, con el que tuvo
desde el principio una relacién cordial ya que compartian maestros comu-
nes y en especial a Montero, del que Blazquez era ayudante desde octubre
de 1952 y Alvarez de Miranda su doctorando desde 1946. Ademas, Blaz-
quez, colegial del “Nuestra Sefiora de Guadalupe”, sabia de la capacidad
de organizacion de Alvarez de Miranda ya que fue el que puso en marcha
y dirigid en primer lugar dicho colegio mayor entre 1947 y 1948.

En 1952, en octubre, recién defendida su tesis italiana, Alvarez de Mi-
randa escribio a Montero exponiendo que queria retomar la redaccion de

16 Denominada entonces International Association for the Study of the History of Religions, que
cambi6 su nombre en el congreso de Roma de 1955, que hay que recordar que organizo Pettazzoni, por
el actual de International Association for the History of Religions (IAHR).
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la tesis que tenia inscrita bajo su direccion desde siete afios antes. Cabe por
tanto preguntarse si Blazquez hubiera podido optar desde estos primeros
momentos por esa misma senda de especializacion en Historia de las Re-
ligiones y de acercamiento a Pettazzoni. Pero habria que tener en cuenta
varios factores que jugaban en contra de este camino y el primero es que
en las fechas en que Blazquez llega a Roma Pettazzoni estaba en fase de
retirada de la vida universitaria puesto que se jubilaria en diciembre de
1953y su catedra quedo vacante durante afios. Frente a Massimo Pallottino,
que fue el profesor del que Blazquez siguid las ensefianzas y al que recordd
durante toda su vida (Blazquez 1995r: 13-14; 1956f) y que en esa época
estaba en el auge de su carrera, siendo el gran referente para la etruscologia
y para el estudio de la religion etrusca, no habia en ese momento un equi-
valente al Pettazzoni que habia encontrado Alvarez de Miranda un lustro
atras en la disciplina Historia de las Religiones. Italia en 1953 no era el
mejor contexto para alguien que buscaba una ampliacion de estudios con
un profesor que le garantizase una formacion continuada y un apoyo a
largo plazo. Pero, ademas, hay que afiadir un segundo factor de importan-
ciay es que Santiago Montero Diaz expresaba no pocas dudas respecto de
Pettazzoni que no podian ser menos en ese momento que disuasorias para
Blazquez como lo recordaba muchos afios después cuando exponia que
“Montero no apreciaba a Pettazzoni, pensaba que era poco sélido™’. La
correspondencia entre Montero y Alvarez de Miranda®® ofrece un apoyo
argumental en este punto. En una carta, fechada el 8 de octubre de 1952,
que inaugura la serie de su correspondencia, expone Alvarez de Miranda
lo siguiente:

“Hace maés de tres afios que estoy en Italia y que no le veo, y quiero darle
cuenta, ante todo, de que en este tiempo he cursado integramente en la uni-
versidad de Roma la carrera de Letras en la Seccion de Historia de las Re-
ligiones. En todas las materias he obtenido la calificacion maxima incluso
en la tesis doctoral que bajo la direccion del prof. Pettazzoni he hecho sobre
“Mitos y ritos del toro en las religiones antiguas™ [...] He tenido la fortuna
de encontrar aqui a Pettazzoni: no solo es presidente de la International
Association for the Study of the History of Religions, y esta considerado
como el mas grande cultivador actual de esta disciplina, sino que ademas
me ha profesado un gran afecto y tiene no pocas esperanzas en mi [...]".

17 Asi lo expreso al autor de estas paginas en una entrevista personal (realizada el 13/04/2007) en la
que recordaba su relacion en estas fechas de 1953-1954 con Alvarez de Miranda.

18 Extractos de la misma mas extensos que los que se repasan en este trabajo se recogen en Diez de
Velasco 2007a: 58-63.
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Montero tardé mas de cuatro meses en contestar y quiza esta alabanza
a Pettazzoni pudo ser uno de los detonantes. Tampoco contesto a otra carta
enviada el 1 de noviembre y de hecho Montero dio el paso de inaugurar
por su parte la correspondencia con su antiguo alumno solo después de que
el propio rector de la universidad, Pedro Lain Entralgo’®, amigo y mentor
de Alvarez de Miranda, se interesase ante él por el asunto. Finalmente, en
la contestacion del 25 de febrero de 1953, acepta continuar con la direccion
de la tesis y expresa su entusiasmo por la disciplina del estudio de las reli-
giones. El aprecio que caracteriz6 toda la trayectoria de Montero respecto
de ésta exigiria un estudio monogréafico y es un asunto que recalcé con
insistencia Blazquez (en diversas entrevistas personales con el autor de es-
tas paginas). Incluso se podria rastrear dicho interés en la época juvenil de
formacion, cuando un Montero adolescente compartia con su amigo, y en
cierto sentido también su mentor intelectual del momento, Matias Usero,
variados intereses en los que lo religioso era un elemento mas de una re-
flexion con ciertos ribetes teoséficos (vid. Rodriguez Lago 2013: 141). Y
hay que recalcar en un perfil de gran docente como era el de Montero, que
siempre que pudo impartio la asignatura, y solo la interrumpié como con-
secuencia de su jubilacion o durante los afios en que fue expulsado de la
universidad. Y hay que evidenciar que en su faceta de formador dirigio
una veintena de tesis doctorales sobre la tematica, tantas como las que di-
rigié Blazquez, asunto que habria que contextualizar entre las muchas otras
decenas de tesis que dirigio a lo largo de su dilatada carrera®.

19 Datos biograficos en: Gracia 2013; Peird y Pasamar 2002: 348-349.

20 Dirigi6 y se defendid en 1947 la de Gustavo Bueno Martinez, Fundamento formal y material de la
moderna filosofia de la religion; en 1948 la de Saturnino Casas Blanco, Demostracion de la existencia
de Dios en la filosofia de Don Angel Amor Ruibal; en 1950 la de Salvador Mafiero Mariero, Dios en
concepcidn aristotélica del universo; en 1953 las de Angel Alvarez de Miranda, Concepto de la historia
en Polibio. El conflicto entre racionalismo y religiosidad y su proyeccion en la actitud ética e
historiogréfica de Polibio y de Maria Teresa Socorro Santiago, La influencia del pensamiento hindu en
las literaturas de lengua espafiola; en 1961 la de Roberto de la Guardia, Mitologia rural panamefia; en
1962 las de Pio Lopez Martinez, La historia de las religiones en el pensamiento espafiol del siglo XIX,
de Rodolfo Gil Grimau, El pensamiento magico en las fuentes orientales, y de Maria Natividad Robledo
Garcia, La aportacion espafiola a la historia de las religiones en el siglo XVI11; en 1963 las de Santiago
Meldn Fernandez, Politica y religion en la sociologia de Durkheim, de José Maria Casaus Mufioz, El
sentimiento religioso en la poesia espafiola contemporanea, y de Victor Morales Lezcano, La historia
de las religiones en la época de la llustracion; en 1964 la de Ramon Loépez Caneda, Prisciliano, su
ideologia y su significado en la historia cultural de Galicia; en 1965 la de Gerardo Seco Garcia, La
historia de las religiones en el pensamiento espafiol contemporaneo; en 1966 la de José Maria Roman
Fuentes, La autocracia religiosa en el catolicismo espafiol contemporaneo; en 1968 la de Maria del
Carmen Die Goyanes, Amiano Marcelino, historiador de las religiones; en 1969 la de José Maria
Roman Fuentes, La autocritica religiosa en el catolicismo espafiol contemporaneo; en 1974 la de
Andrés Tudela Hernandez, La musica en la Biblia y sus influencias en las sinagogas sefardies y
asquenazies, y en 1982 la de Josefina Ruiz Trapero, La religion mexicana precolombina.
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En esta primera carta de contestacion le plantea Montero a Alvarez de
Miranda ciertas puntualizaciones respecto de Pettazzoni que podemos leer,
desde luego, como un aviso a navegantes:

“Conozco la personalidad de Pettazzoni, y me llena de alegria que al fin
tengamos en Espafia un especialista en Historia de las Religiones con la
formacion de Ud. Digo con la formacion de Ud. porque los historiadores
de las religiones suelen moverse exclusivamente o en el plano de una con-
troversia dogmatica, desde puntos de vista cerrados; o en el recinto mas
estrecho aln de una antropologia naturalista y cotejos etnograficos muchas
veces fantasticos. Ud. aportard un saber clasicista de primer orden y una
posicién humanista, histérico-cultural. Estoy, pues, auténticamente encan-
tado [...]".

Vemos que tras la referencia a Pettazzoni, casi de modo adversativo,
matiza acto seguido que es la formacion clasica de Alvarez de Miranda lo
que se necesita, no los “cotejos etnograficos” o la “controversia dogma-
tica”. Se estaba refiriendo con seguridad al posicionamiento pettazzoniano
en relacién a la hipdtesis del Urmonotheismus de Wilhelm Schmidt, que
no podemos obviar que era el gran referente en el estudio de las religiones
para el pensamiento oficial espafiol del momento y cuyo manual de historia
comparada de las religiones (Schmidt 1932) del espafiolizado como “padre
Guillermo Schmidt” habia sido traducido a comienzos de la década de los
treinta y habia tenido una segunda edicién en 1941. Se trataba de un sabio
catolico, sacerdote, fundador de una escuela, la de Viena, intachable desde
el punto de vista del magisterio de la Iglesia, bajo cuya influencia en 1951
se habia publicado de la mano de Franz Konig, poco después nombrado
cardenal, y con la colaboracion de un elenco de discipulos de Schmidt, y
con un prélogo suyo, un afamado manual de Historia de las religiones que
portaba el simbdlico titulo de Christus und die Religionen der Erde. Frente
al intachable Schmidt, por su parte Pettazzoni se habia enzarzado en polé-
micas ya treinta afios atras cuando publicé un libro que habia subtitulado
Formazione e sviluppo del monoteismo nella storia delle religioni (Pettaz-
zoni 1922), donde podia enjuiciarse que afiadia a la controversia también
los cotejos etnogréaficos contra los que Montero parece que prevenia a su
doctorando. Pero aun mas clara es la posicion de Montero en su carta del
30 de octubre de 1953:

“Creo que tiene Ud. en Pettazzoni un buen consejero y amigo. No obstante,
a mi me gustaria haber hablado algo con Ud. [...]. Algunos problemas de
metodologia, a mi juicio, quedan por completo fuera de la 6rbita doctrinal
en que se mueve Pettazzoni”.
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Montero entiende que la perspectiva pettazzoniana resulta limitada,
quiza porque por su formacion alemana estimaba que la Historia de las
Religiones acotaba la “Orbita doctrinal” de una disciplina cuyo mayor ca-
lado se vislumbraba mejor desde la atalaya de una Ciencia de la Religién
que tenia también en cuenta el Sentido (con mayuscula) que podia aportar
la metodologiay el enfoque de la Filosofia, cuestiones que parece que pen-
saba que Pettazzoni, con ese rotundo “por completo”, era incapaz de tener
en cuenta. En suma, Montero no pensaba que Pettazzoni fuese un referente
verdaderamente adecuado y no lo consideraba una figura de primer orden.
Blazquez en 1953, por tanto, no hubiera escogido bien si se hubiera acer-
cado a este profesor, maxime en unos afios en los que tenia su acomodo en
la universidad en calidad de ayudante de Montero.

3. BLAZQUEZ EN EL CONTEXTO DE LA CATEDRA DE HISTORIA DE LAS RELI-
GIONES DE 1954 Y LOS PLANES DE ALVAREZ DE MIRANDA

Blazquez publica en este afio 1953 su primer y corto articulo, de seis
paginas, en la revista fundada por su maestro Garcia y Bellido, el Archivo
Espafiol de Arqueologia, con el titulo “Relieve de Italica con una repre-
sentacion de la ‘Potnia Theron’” (Blazquez 1953a). Se trata de un trabajo
en el que el andlisis iconografico se enfoca hacia un objeto de significado
religioso. También es el afio en que participa en su primer foro, el I Con-
greso Arqueoldgico del Marruecos espafiol, organizado en Tetuan, donde
habl6 de otro tema quiza aun mas perfectamente encuadrable en la Historia
de las Religiones, el del Herakleion gaditano como templo e inaugura una
relacién con el mundo africano que repasa Gozalves (2016: 6). El texto
sera publicado dos afios mas tarde (Blazquez 1955a) y abrira una linea de
interés tanto por este templo que dara frutos hasta la Gltima etapa investi-
gadora de su vida (Blazquez 2001l; 2009h) como, en general, por la reli-
gion fenicia y sus manifestaciones patrimoniales en la Peninsula Ibérica
(en especial en Cadiz) e Ibiza (Blazquez 1956e; 1968a; 1973b; 1981b;
1982¢; 1992a; 1994a; 1995¢; 1999d; 2001h,s; 2006e; 2007h; 20119). Este
congreso le abrid el camino a la beca en Roma, asi lo cuenta en sus con-
versaciones con Fernando Wulff:

“En el 53 me marché a Italia con una beca que me proporciond el Prof.
Almagro, del Consejo en Roma [...] O sea que la beca a mi, me la dio
Almagro. Yo no era discipulo suyo, pero en el 53 yo presenté en un Con-
greso una comunicacion y Almagro me dijo: “Me ha gustado Vd. ;Quiere
Vd. una beca para Roma?” Yo le dije que si y me encontré en Roma”
(Wulff 2016: 9 y 26).
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Por su parte en estos primeros meses de 1953 Alvarez de Miranda acelera
la redaccidn de su tesis espafiola, bajo la atenta mirada y siguiendo los con-
sejos al respecto de Santiago Montero Diaz, a pesar de la lejania entre Roma
y Madrid que mitigaba la correspondencia. Han consensuado una puntuali-
zacion del titulo para hacerlo més acorde con la disciplina a la que se ha
volcado Alvarez de Miranda y lo que era un genérico “Concepto de la His-
toria en Polibio” se subtitula “El conflicto entre racionalismo y religiosidad
y su proyeccion en la actitud ética e historiografica de Polibio” (Alvarez de
Miranda 1953). La defendi6 en el mes de mayo y en agosto se convoco la
catedra de Historia de las Religiones en la Universidad de Madrid. Habia
sido Montero quien habia defendido en la Facultad su pertinencia y ademas
habia alcanzado con facilidad su objetivo, aunque hay que apostillar que
Pedro Lain, rector de la Universidad y el propio ministro Joaquin Ruiz Gi-
ménez, a cuyo grupo intelectual y de intereses pertenecia Alvarez de Mi-
randa, habian avalado y apadrinado el procedimiento. Por su parte el pri-
mero de octubre de 1953 Blazquez se convierte en ayudante de Montero,
mientras desde Roma Alvarez de Miranda prepara la catedra. Desde la pre-
sentacion de su tesis espafiola se abrid un afio frenético de publicaciones
para Alvarez de Miranda y es justamente el curso 1953-1954 en el que Blaz-
quez estard en Roma como becario y le visita en varias ocasiones. En parti-
cular las relaciones se estrechan en el contexto de las conferencias que Mon-
tero dicta en Roma en abril de 1954 en el Instituto de Lengua y Literatura.
A su vuelta y en la correspondencia nutrida entre Montero y Alvarez de Mi-
randa en estos momentos destaca una carta del 5 de mayo en la que le dice
a su discipulo que salude a Blazquez y le adelanta que le va a escribir, Al-
varez de Miranda en su carta de contestacion del 10 de mayo le dice que le
ha transmitido el saludo. No podemos menos que deplorar que la mayoria
de la correspondencia de Blazquez se haya perdido o haya sido destruida o
reutilizada como borrador y traspapelada, hubiera sido, para documentar
esta primera estancia italiana, de gran interés acceder a este tipo de testimo-
nios. Y en julio se desarrolla la catedra con un tribunal en el que juzgaban
la plaza tanto Montero como Garcia y Bellido, a los que se afiadian Lain
como presidente, Ricardo Garcia Villoslada®, que estaba en la Gregoriana
de Roma en ese entonces y que conocia bien al opositor Alvarez de Miranda
y Justo Pérez de Urbel?. De los tres firmantes, Julio Martinez Santa Olalla?®,
Carlos Alonso del Real®* y Angel Alvarez de Miranda solo se presentaron

21 Datos hiograficos en: Carcel 2013b; Peird y Pasamar 2002: 286-287.

22 Datos biograficos en: Vivancos 2013; Peird y Pasamar 2002; 485-486.

23 Datos biograficos en: Mederos 2013; Peird y Pasamar 2002: 395-396.

24 Datos biograficos en: Martinez Navarrete 2013; Peir¢ y Pasamar 2002: 72-73.
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los dos ultimos y tras los seis ejercicios cuatro votos dieron la plaza a Alva-
rez de Miranda quedando Alonso solo con el de Montero.

El nuevo catedratico que inaugura la disciplina en Espafa especifica-
mente en su programatica primera leccion (Alvarez de Miranda 1955a; vid.
Diez de Velasco 2019a: 697-700) que dicta a comienzos de octubre de
1954 y que se publicara como opusculo el afio siguiente, dice que hay una
serie de tareas que seria necesario desarrollar, y una de ellas es satisfacer
lo que expone con las siguientes palabras:

“Necesidad de incorporar nuestra tematica religiosa a la historia general de
las Religiones: precisamente la falta de laboreo espafiol en el marco de nues-
tra disciplina ha determinado la ausencia de valiosos fendmenos religiosos,
originarios de nuestro solar historico, en las grandes obras histérico-religio-
sas. Leyendo las obras clasicas de nuestra disciplina se percibe que mientras
los hechos procedentes de otras areas, incluso mas remotas, han sido toma-
dos en consideracion, los de la nuestra han sido muy poco incorporados. La
consecuencia inmediata es que la Peninsula ibérica siga constituyendo en
varios aspectos algo asi como una terra incognita para los estudiosos de His-
toria General de las Religiones. Se da el caso, por ejemplo, de que no exista
para lo espafiol una obra comparable a la que Portugal puede ofrecer desde
hace medio siglo —As religides de Lusitania, de Leite de VVasconcelhos—
como contribucion indigena a la Historia de las Religiones. Urge verter en
la corriente de esta disciplina la masa de fenémenos histérico-religiosos que
tan directamente nos atafien” (Alvarez de Miranda 1955a: 29-30).

Es justamente a lo que Blazquez se estaba dedicando en esos momentos,
como hemos visto, bajo la direccion de Garcia y Bellido y por consejo de
Tovar. La enfermedad de Alvarez de Miranda, que le impidié desarrollar
la docencia mas alla del primer curso académico 1954-1955, y su muerte
prematura en junio de 1957, le impidieron conocer con detalle que lo méas
cercano al equivalente del Leite para el caso espafiol Blazquez lo habia
terminado a finales de 1955 y lo presentd como tesis doctoral en enero de
1956 con el titulo de “Estudios sobre primitivas religiones de Espafia”
(Blazquez 1956a). Su trabajo de tesis constaba de cuatro partes, comen-
zando con el estudio exhaustivo de las fuentes epigraficas (de la pagina 5
a la 216), seguidas una seleccion de ocho objetos sagrados (paginas 217 a
399), estimados en sus propias palabras como “los méas importantes desde
el punto de vista del historiador de las religiones” (Blazquez 1956: 111)%°,

25 Repasa las siguientes ocho piezas: 1) las figuras aladas en la cerAmica pintada de Elche (pp. 217 a
230), 2) los domadores de caballos donde analiza los relieves con representaciones ecuestres siguiendo
a Augusto Fernandez de Avilés (pp. 231 a 261), 3) la Perséfone en la urna funeraria hallada en Tatugi
(pp. 262 a 278), 4) el bronce votivo con escena de sacrificio del Instituto Valencia de D. Juan (pp. 279
a 299) que plantea que sirve para confirmar los puntos de vista de Alvarez de Miranda sobre el carécter
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la tercera dedicada a los santuarios ibéricos estudiados de modo bastante
completo (paginas 400 a 498)% y terminando con las fuentes literarias, re-
pasadas de modo completo, aungue exponga lo pocas y poco parlantes que
en ocasiones resultan (paginas 500 a 587). En la introduccion Blazquez,
como contestando a Alvarez de Miranda, plantea lo siguiente:

“Hemos escogido el presente tema para objeto de la tesis doctoral por la
importancia que presenta para el completo conocimiento de la Historia An-
tigua de Espafia. La vida religiosa de los pueblos de la Peninsula es uno de
los aspectos mas interesantes, si no el que mas de los que pueden ofrecerse
como objeto de estudio. Por otra parte es un tema que Ultimamente, aunque
hayan aparecido trabajos monogréaficos importantes, no ha sido motivo de
un especial estudio por parte de investigadores dedicados a la Historia An-
tigua de Espafia. En la bibliografia moderna no hay ningudn libro compara-
ble a la obra de Leite de Vasconcelos sobre las Religiones de Lusitania;
desde la publicacidn de este libro, comienzos de siglo, han aparecido can-
tidad de nombres de divinidades indigenas y objetos religiosos que arrojan
gran claridad sobre la religiosidad de los antiguos hispanos, que pedian un
nuevo estudio de conjunto. La obra de Leite esta cefiida a una determinada
zona de la Peninsula, Lusitania. El presente trabajo se ha centrado, no en
una determinada area de la Peninsula, sino a una determinada época. Se
estudia la religion de los pueblos indigenas de la etapa anterior a la roma-
nizacién y a la que subsistid bajo ella [...] Hemos intentado hacer sobre la
religiosidad de los pueblos antiguos de la Peninsula algo parecido a lo que
A. Tovar hizo sobre las primitivas lenguas hispanicas, J. Caro Baroja sobre
el mundo sahariano o0 A. Garcia y Bellido sobre la Peninsula Ibérica en los
comienzos de su historia” (Blazquez 1956: 11-111).

Se trataba por tanto de una revision bastante completa de la cuestion que
Blazquez, al rememorarlo, estimé que dio origen a toda una serie de publica-
ciones que constituian un aporte significativo en el contexto de la historio-
grafia sobre la edad antigua en Espafia, como no deja de destacar, por ejem-
plo, en el largo capitulo dedicado al asunto en una obra colectiva enfocada al
repaso de la historiografia espafiola (Blazquez 1998: 43-44). Aun mas claro
es en otro lugar donde intenta sistematizar lo que denomina su pensamiento
historiografico y con no poco orgullo, y recordando esta época, expone:

asociable a la fecundidad de estos cultos en los que este bronce es ejemplo (Blazquez 1956: 294ss.), 5)
el bronce de Calaceite (pp. 300 a 318), 6) las fibulas solares célticas (pp. 319 a 331), 7) La patera de
Tivissa (pp. 332 a 370) y 8) los carros votivos de Mérida y Almorchén (pp. 371 a 399). En todos los
casos ahonda en los paralelos y la comparacion, destacando siempre que puede ejemplos etruscos para
afianzar sus argumentos.

%6 Repasa los siguientes santuarios: 1) Cigarralejo (pp. 401 a 420); 2) Cerro de los Santos (pp. 421 a
440); 3) Serreta de Alcoy (pp. 441 a 447); 4) Collado de los Jardines, Castellar de Santisteban y
Eremitorio de Nuestra Sefiora de la Luz (pp. 448 a 499).
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“En este campo pude unir mi formacion filolégica (particularmente en Sa-
lamanca) con la de historiador, poniendo los cimientos de lo que hoy puede
considerarse una disciplina casi autdbnoma —las religiones primitivas de
Hispania-, a las que he dedicado muchas horas de estudio, recogidos en
numerosos articulos y algunos libros” (Blazquez 2002k: 42).

Desde luego, en el caso de que no hubiera estado ya completamente
impedido en ese momento, sin duda Alvarez de Miranda hubiera sido uno
de los miembros del tribunal que hubieran juzgado la tesis de Blazquez. El
mismo afio de la muerte del malogrado catedratico aparecié un muy largo
articulo, de sesenta paginas (Blazquez 1957a) en Archivo Espafiol de Ar-
queologia y su primera participacion en una revista internacional y en una
lengua diferente del espafiol, un articulo en francés de 25 paginas en la
revista Ogam, sobre un tema que le interesara particularmente, el culto a
las aguas en la Peninsula Ibérica (Blazquez 1957b), preludio de su gran
monografia de 1962 que publicara como volumen 14 de la Biblioteca de
la Escuela de Historia y Arqueologia en Roma, y que si bien esta impreso
en Madrid, tiene como casa de edicion al Consejo Superior de Investiga-
ciones Cientificas en su Delegacion de Roma (Blazquez 1962a) y que en
286 paginas de texto y 44 de laminas (con mas de un centenar de fotos y
seis mapas) ofrece lo que estima una primera entrega centrada en las fuen-
tes literarias y epigraficas (es decir las partes cuarta y primera de su tesis,
las mas exhaustivas), de lo que proyecta que sera un ulterior volumen que
nunca vio la luz como tal, en el que se tendrian en cuenta los otras dos
partes (la segunda y tercera) de su tesis, las fuentes iconogréaficas, de las
que solo habia eshozado el repaso y las arqueoldgicas a las que estaba de-
dicando, de todos modos, en los afios previos, un buen nimero de trabajos,
que casi podriamos enjuiciar como conformando la parte principal de sus
publicaciones (Blazquez 1953a; 1954a; 1955a,b,c,d; 1956b,c,d,e; 1957d;
1958b,q9,i; 1959a,b,c,d; 1960a,c). Sin duda constituyen su interes investi-
gador principal no yendo a la zaga los temas etruscos (los centrados en
religiones: Blazquez 1957c; 1958a,c,e; 1960a,b,d; 1951a), que estudia en
este mismo volumen Santiago Montero Herrero (2020) de modo exhaus-
tivo (y exponiendo su relevancia internacional), y que marcan una dedica-
cién que surge y fructifica en sus estancias italianas y que el propio Blaz-
quez reivindica como su ocupacion clave dedicada a los temas de religio-
nes tras haber desarrollado su investigacion de tesis:

“Tras haber estado un afio primero, en el 56 me volvi a Roma, donde estuve
otro afio, también con Pallottino, trabajando en religion etrusca, porque
coincidid que la explico esos dos afios [...] era cosa que a mi me interesaba,
porque después de mi tesis veia en todo ello una ampliacion de temas de
religiones, y asi me venia muy bien.” (Wulff 2016: 10).
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Su metodologia de trabajo en algunos de estos articulos la rememoraba
muchos afios después con unas palabras que no pueden menos que insertarse
en esa mirada peculiar que se lanza desde la Historia general de las Religio-
nes y que intenta abordar cada contexto especifico teniendo en mente, o bus-
cando conformar, una teoria general de los ritos, lo exponia asi:

“[...] los pequefios bronces ibéricos de los santuarios de Despenaperros
[...] no ha de pararse en una simple tipologia de arque6logo anticuarista o
de coleccion de museo, sino que admite lecturas socio-estructurales, eco-
noémicas e incluso religiosas (acerca del sacerdocio, la piedad, las ofren-
das), asi como una teoria general sobre las creencias de estos pueblos, que
adoraban a un deus absconditus” (Blazquez 2002k: 45).

Blazquez emplea o rememora palabras y métodos que son caracteristicos
de una forma de entender la disciplina que inaugur6 en Esparia Alvarez de
Miranda, que por su parte estaba enfermo ya cuando oposité y solo pudo dar
clase durante el curso 1954-1955 y con muy serias dificultades. Pero tenia
planes muy claros de potenciar la disciplina en Espafia, no solo en la univer-
sidad sino también en el CSIC, como evidencia esta carta que envid a Pet-
tazzoni del 7 de mayo de 1955 donde explica que esta en marcha la creacion
de una seccion de Historia de las Religiones en el CSIC.

“Queridisimo maestro y amigo: Desde hace mucho tiempo tenia el deseo de
escribirle [...] para darle noticias mias, las buenas y las menos buenas [...]
tuve que encarar, en los primeros meses del afio 1954, los trabajos cientificos
para la oposicién que me ha llevado a ser catedratico de Historia de las Re-
ligiones en la Universidad de Madrid y los sufrimientos [...] de una enfer-
medad que me ha reducido al estado de paralitico. Verdaderamente ha sido
un triunfo el obtenido en la Universidad y lo atribuyo a las inapreciables
ensefianzas recibidas de Ud. en Roma. Ojala todos fuesen como yo, alumnos
del Profesor Pettazzoni, porque yo, por mi parte, me he gloriado de este he-
cho, y pienso que, poco a poco, la Historia de las Religiones alcanzara en
Espafia la consideracion cientifica que merece. Imparto las lecciones en la
Universidad y pienso que con algun éxito. Se abre la posibilidad de que sea
creada en nuestro Consejo de Investigaciones una seccién de Historia de las
Religiones que yo dirigiria. Tengo una gran ilusion de poder organizar, quizé
el afio proximo, encuentros cientificos que me abran la oportunidad de invi-
tarle a impartir alguna conferencia en Madrid. Desde luego en mi intencion
estd que sea Ud. el primer estudioso extranjero que venga a inaugurar en
Espafia el nacimiento oficial de estos estudios [...] Espero poder tener con
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Usted una extensa relacion que serd muy fructifera para el destino de la His-
toria de las Religiones. Hoy me limito a hacerle llegar mis mas cordiales
saludos. Su devoto alumno y amigo™?’.

Para una persona con el perfil de Bldzquez, que comenzaba a publicar
Y que estamos viendo que en estos primeros tiempos casi exclusivamente
estaba tratando temas de religiones (Blazquez 1953a; 1954a; 1955a-¢;
1956a-e; 1957a-d), se estaba abriendo otro posible camino, el de la Histo-
ria de las Religiones en la universidad espafiola, a afiadir al de su interés
por la Historia Antigua que es el que expresa de forma evidente en sus
entrevistas y recuerdos. Y en este punto hay que insistir en que Alvarez de
Miranda tenia un perfil muy parecido en su formacion espariola al de Blaz-
quez puesto que habia estudiado Clasicas, y su mirada hacia la Historia de
las Religiones, como hemos visto que recalcaba y apoyaba Montero, se
construia desde el mundo clasico. Ademas, la gran mayoria de sus trabajos
como historiador de las religiones trataban de religiones y mitos del mundo
antiguo como puede verse en la recopilacion que hizo su viuda (Alvarez
de Miranda 1959a-b) y donde se evidencia un perfil de dedicacion princi-
pal al mundo antiguo. Aunque donde mas claramente se muestra esta cues-
tion es en su tesis italiana que se publicara en traduccién al espafiol en
1962 y donde la participacion de Blazquez en el proyecto fue destacable.
De todos modos, en la obra de Alvarez de Miranda hay trabajos que exce-
den ese marco y corresponden a una Optica de religiones comparadas, y a
una inquietud por la metodologia y por algunos temas extraeuropeos y mo-
dernos. Pero incluso cuando se aventuraba fuera de la antigtiedad, las re-
ferencias mitologicas y religiosas antiguas predominaban, como ocurre en
el que quiza resulte el trabajo mas interesante de Alvarez de Miranda, el

27 «“Chiarissimo maestro ed amico: Da molto tempo ho desiderio di scriverLa [...] per darle le mie
notizie, le buone e le meno buone [....] ho dovuto cominciare, nei primi mesi dell’anno 1954, i lavori
scientifici per il concorso che mi ha portato ad essere docente di Storia delle Religioni nel’Universita di
Madrid, e le sofferenze [....] di una malattia che mi ha ridotto allo stato di paralitico [....].Veramente é
stato per me un trionfo quello ottenuto nel’Universita ed io lo attribuisco al prezioso insegnamento
ricevuto da Lei a Roma. Ormai qui tutti sanno come io sia allievo del Prof. Pettazzoni, poiche io stesso
mi ho vantato di questo fatto, e penso che a poco a poco la Storia delle Religioni cominciera ad avere
in Spagna la considerazione scientifica che merita. Faccio le mie lezioni nel’Universita e penso non
senza qualche succeso. C’¢ la possibilita che venga creata nel nostro Consiglio delle Ricerche una
Sezione di Storia delle Religioni che verra diretta da me. Ho una grande illusione di poter organizzare,
magari nel anno prossimo, atti scientifici che mi permettano la possibilita di invitarLa a tenere qualche
conferenza a Madrid. Comunche nel mio animo Lei sara il primo studioso straniero che venga ad
inaugurare in Spagna la nascita uffizziale di questi studi [...] Spero di poter avere con Lei contatti che
saranno fruttuosi per il destino della Storia delle Religioni. Oggi mi limito ad inviarLa i miei piu cordiali
saluti. Suo devoto allievo ed amico”. Gandini (2006: 117-118) publica las partes principales de la carta
modificando algunas incorrecciones del italiano, aunque hemos optado por reflejar el contenido de la
carta tal como se conserva, vid. también Diez de Velasco 2007b: 115-116; 2007a: 67-68.
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que dedicd a Garcia Lorca y que presentd a la oposicion y luego fue in-
cluido como monografia con grandes cambios en el titulo®.

Quiza donde resulta més claro el enfoque metodoldgico de Alvarez de
Miranda es en su libro sobre las religiones mistéricas (Alvarez de Miranda
1961), que refleja su trabajo de catedras (que el autor habia titulado “Las
religiones mistéricas y el problema de su insercidn en la historia general de
las religiones™), pensado no para ser publicado tal cual, sino para ser enjui-
ciado solamente por los cinco miembros del tribunal (Diez de Velasco
2019b). Blazquez, que le dedica una resefia de dos paginas largas plantea
certeramente que la finalidad del autor no radica en el estudio de las religio-
nes mistéricas en extenso, ni tampoco en detectar lo que denomina “discu-
tida dependencia” respecto del cristianismo, sino que la clave esta en su ob-
jetivo que es:

“[...] recoger los rasgos mas comunes para derivar un concepto general
sobre las Religiones mistéricas, concepto que sea capaz de dar razén de
ellas mismas y de fijar su lugar en la Historia General de las Religiones.
En este enfoque del estudio de las Religiones mistéricas y en sefialar estos
dos puntos fundamentales, los rasgos comunes y su lugar en la Historia
General de las Religiones, consiste precisamente la gran novedad del pre-
sente libro respecto a los numerosos trabajos anteriores consagrados a ellas
[...] El volumen de A. Alvarez de Miranda es en resumen un estudio de las
Religiones mistéricas con un planteamiento nuevo y objetivo, apoyado en
la autonomia y en el fendmeno religioso considerado a si mismo. Mérito
grande ha sido el abordar por vez primera un investigador estos temas en
castellano, luchando por encontrar un vocabulario exacto y elegante”
(Blazquez 1962h: 116-118).

Blazquez emplea un vocabulario muy significativo. Dos menciones a la
disciplina como Historia General de las Religiones en tres lineas indica su
conocimiento de lo que se esté intentando implantar en Espafia, una especia-
lidad que desde la muerte de Alvarez de Miranda estaba en entredicho, pero
que la accion de Montero conseguira mantener viva como veremos en el
apartado siguiente. Y una disciplina con la que contact6 tempranamente por
medio de lecturas que recuerda al final de su vida en sus conversaciones con
Fernando Wulff al hablar del Ateneo de Madrid y su biblioteca:

“Yo encontré alli cosas viejas para Historia de las Religiones, pero no creo
gue el Ateneo comprara mucho de Historia Antigua, por lo menos en la
década de los cuarenta y cincuenta” (Wulff 2016: 49).

28 Alvarez de Miranda lo habia pre-titulado Poesia y religion: descenso al antro de Garcia Lorca.
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En suma, en los primeros afios sesenta del siglo pasado, Blazquez ya
despuntaba como la persona que en Espafia parecia que estaba siguiendo
en buena medida la estela de Alvarez de Miranda en lo que al tratamiento
de la mitologia hispana se referia. Los conecta muy simbolicamente Anto-
nio Tovar en una rememoracion que propone en Gaceta llustrada en la
serie que titulaba “Ni un dia sin una linea” y que nombro en esta ocasion
“Job y Prometeo” como un notable articulo de Alvarez de Miranda (1954)
y donde expone:

“Una personal actualidad me libera hoy de la dependencia de libros recién apa-
recidos. La casualidad de que un editor aleman me haya pedido leer el manus-
crito de un colega salmantino, José Maria Blazquez, sobre la mitologia his-
pana?®, me ha hecho volver sobre un libro llamado a ser un clasico para ciertas
cuestiones especiales y para un enfrentamiento general sobre el tema. Angel
Alvarez de Miranda, en el tomo que comentamos, en el que le precede con
escritos de tema mas general, en otros dos volimenes mas, comenzé a cubrir
un flanco en el progreso de nuestros estudios que desgraciadamente siempre se
resentird de su prematura desaparicion” (Tovar 1968: 8).

El propio Blazquez recordaba, casi medio siglo més tarde, estas cone-
xiones exponiéndolas en su conversacion con Fernando Wulff:

“Es que sobre los mitos aprendi ya de Alvarez de Miranda, que era disci-
pulo de Pettazzoni, que decia que los mitos eran una cantera y que se po-
dian interpretar desde todos los angulos de vista diferentes, que respondian
a una problematica completamente diferente segln se les preguntara; que
cada uno hacia sus preguntas diferentes” (Wulff 2016: 73).

Esta cercania tematica, junto con la relacién fraguada en Roma desde
la primera estancia de Blazquez en la capital italiana, llevaron a que fuese
la persona que se involucrd en ayudar a la viuda de Alvarez de Miranda,
Consuelo de la Gandara, a convertir la tesis italiana en un libro en espa-
fiol. Se trat6 del libro pdstumo publicado al afio siguiente del dedicado a
las religiones mistéricas y esta vez vio la luz en la editorial Taurus y se
titul6 Ritos y juegos del toro (Alvarez de Miranda 1962). Blazquez se
asocio a la traduccion y puesta al dia de las notas y bibliografia (sus afa-
didos aparecen precedidos de un asterisco en las diversas ediciones del
libro) y es un asunto que especificé Consuelo de la Gandara en la solapa
de esta edicidn (y que también se vuelve a incluir, ya como prélogo, en
la edicion de 2015):

29 Se esta refiriendo a Blazquez 1973a, trabajo respecto del que podemos ver que actu6 como
evaluador.
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“José Maria Blazquez, que ha colaborado conmigo en la traduccién como
especialista en esta materia, ha completado las notas de pie de pégina tra-
tando de poner la bibliografia a la hora del dia” (Gandara 2015: 10).

Al respecto José Maria Blazquez (en comunicacion personal), puntualizé
que realizé la primera version de la traduccion, aunque parece que se habia
contado (aunque no se pudo utilizar) con un boceto de version espafiola de la
mano del propio Alvarez de Miranda, por lo que se puede colegir de una
carta, fechada el 31 de marzo de 1953 y dirigida a Santiago Montero en la
que expone el material que piensa presentar a la catedra y en la que habla de
“retraducir”:

“Presentaré, como es natural, esta tesis sobre Polibio [que estima que sin
tanta prisa como tuvo al hacerla hubiera podido realizarla de modo mas
satisfactorio], ya que entra de lleno en lo histérico-religioso, y también la
gue hice para mi doctorado en Roma con Petazzoni, sobre “Mitos y ritos
del toro en la religiones mediterraneas”, desde Mohendjo Daro hasta Ibe-
ria, obra de la que si que estoy plenamente satisfecho y que, con ciertas
adiciones y modificaciones, serd un libro en cuanto pueda ocuparme de
convertirla en tal y retraducirla al espafiol”.

Su viuda indica que tal version existid, pero se perdio:

“Insospechados azares de la vida me han puesto en la circunstancia de tra-
ducir para el lector espafiol aquella tesis en italiano cuya primeray original
redaccion castellana ha quedado sepultada entre nuestros papeles de la casa
de Roma” (Géndara 2015: 9).

Dada la minucia de las revisiones que dedico Pettazzoni al trabajo de
su discipulo y de las que ya hemos dado cuenta anteriormente, es muy
probable que esta version previa a la traduccion al italiano (que eviden-
temente es la que presentd a Pettazzoni para revision para facilitar su
lectura por el profesor italiano) no incluyese todo lo que luego fue la
version presentada en la defensa en la Universidad de Roma. Afiadamos
que las “adiciones y modificaciones” de la que se habla en la carta a
Montero sin duda tendrian en cuenta las puntualizaciones de su maestro
italiano que forman péaginas llenando varios millares de caracteres como
ya vimos. En suma, el trabajo que Blazquez realizo en el libro, si bien
hay que decir que no tuvo en cuenta esas anotaciones de Pettazzoni
(como se colige de cotejarlas con el material nuevo de la edicion de
1962), si que intent6 un aggiornamento de un trabajo que en el momento
de publicarse la traduccion espafiola contaba ya con diez afos.

A la postre se ha tratado de la obra mas conocida de Alvarez de Mi-
randa, con centenares de citas (algunas de aluvién, pero que demuestran
que se ha convertido en un clasico: vid. Diez de Velasco 2015: 80-83),
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traducido al francés en 2003 y reeditado en dos ocasiones (1998 y 2015).
Blazquez (19629) le dedico una resefia algo apresurada pero que fue la
primera que se hizo del libro recién aparecido, que publicé en las paginas
finales y cerrando el nimero de ese mismo afio de la revista Zephyrus,
donde también habia incluido un articulo titulado “Venationes y juegos
de toros en la Antigiiedad” que, desde luego, era muy deudor de Alvarez
de Miranda (Blazquez 1962f). La resefia de Blazquez enfoca perfecta-
mente el interés e impacto del libro:

“[...] el autor logra ampliar considerablemente el horizonte, no en busca
de una comparacion del fendmeno corridas espafiolas, sino de una mayor
comprensién de los ritos y juegos del toro. El fin que pretendi6 el autor
fue desentrafar el carécter de las corridas espafiolas. EI tema es apasio-
nante como pocos y nunca un historiador de las religiones se habia plan-
teado el tema, por lo cual este libro que Alvarez de Miranda dej6 sin
retocar y que quizas hubiera ampliado en algunos puntos, aunque dan la
impresion sus partes de profundidad y madurez, es de una importancia e
interés excepcional. El tema tal como se halla planteado estaba inédito.
La primera parte se subdivide en cinco apartados. En el primero estudia
brevemente el toro en las religiones antiguas en la Peninsula Ibérica.
Constituye él el obligado punto de partida. Quizas sean estas paginas de-
masiado breves. Hay que recordar que el libro no esta retocado ni am-
pliado. Me consta por conversaciones tenidas con Alvarez de Miranda
gue él conocia perfectamente todo el numeroso material arqueoldgico de
la Espafia antigua referente al toro y que lo valoraba en su justo sentido
[...] El libro es, pues, de una extraordinaria novedad en cada una de sus
paginas [...] El libro que resefiamos es una magnifica aportacion al estu-
dio de los ritos y juegos del toro, de gran originalidad y con él el conoci-
miento de las corridas espafiolas ha dado un paso gigantesco (Blazquez
1962g: 126).

Blazquez ofrece aqui, ademas, un dato de interés y es que habia tratado
la problematica con el propio Alvarez de Miranda, asunto que apuntala
documentalmente la mutua relacion académica ya adelantada anterior-
mente. Dicha relacion la corroboro (en una entrevista personal) al decir
que “iba mucho a ver a Alvarez de Miranda” durante su larga convale-
cencia, y exponiendo que también tuvieron contacto cuando estaba en
Roma en su primera estancia y que la relacion habia sido mas constante
en los dias en los que Montero, del que recordemos que Blazquez en ese
momento era ayudante, habia ido a Roma en abril de 1954 para dictar
una conferencia en el Instituto que presidia Alvarez de Miranda, como
ya vimos anteriormente, y conviene volver a recordar aqui que Montero
en una de sus cartas a Alvarez de Miranda le transmitia saludos para
Blazquez.
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4. BLAZQUEZ EN EL CONTEXTO DE LA CATEDRA DE HISTORIA DE LAS RELI-
GIONES DE 1964

La muerte de Alvarez de Miranda se produce el 12 de junio de 1957 y
pocos dias después, en ese mismo mes, se reunié la Junta de Facultad de Fi-
losofiay Letras de la Universidad de Madrid donde se solicito la supresion de
la catedra y de las ensefianzas de Historia de las Religiones. Montero no es-
tuvo presente en esa sesion y estaba en radical enfrentamiento con tal solicitud
por lo que apostd por una accion reiterada, con nuMerosos escritos y cartas a
las autoridades académicas y ministeriales, para buscar una rectificacion, que
alcanzaron el éxito. En junio de 1958 tras una junta de la seccion de Historia
en la que planted su oposicion a la supresion de la céatedra, consiguid que la
Facultad moderase su posicion, e institucionalizé su encargo de la docencia
en la materia que llevaba impartiendo desde el curso anterior y que se afiadia
a sus otras obligaciones docentes de modo gratuito y sin que se reflejase en su
horario, asunto que expresaba su profundo interés por la materia. Finalmente,
su accion alcanzo el fruto de que dos afios mas tarde el Ministerio de Educa-
cion volvid a convocar la oposicidn, a finales de 1961°°. Tras cerrarse el plazo
de firmas quedaron admitidos cuatro solicitantes, Antonio Pacios Lopez, José
Sanchez Lasso de la Vega, Carlos Castro Cubells y Carlos Alonso del Real y
fueron excluidos otros dos, Antonio Blanco Freijeiro®* y Alberto Balil lllana®
por no haber presentado el preceptivo trabajo cientifico inédito para poder
concursar a la plaza. De todos modos, las circunstancias en 1961 eran bien
diferentes a las de 1954 y los largos plazos de todo el proceso parecen ilustrar
una general desgana: no habia un candidato claro para ocuparla al que apoyase
el ministerio y el rectorado, como habia ocurrido en 1954, la Facultad no tenia
un particular interés en ella ya que la docencia la suplia Montero. Los plazos
se dilataron tanto que los siguientes tramites tras la convocatoria no se lleva-
ron a cabo en tiempo y forma, y el ministerio volvid a abrir un afio més tarde®
un nuevo plazo de presentacion de candidatos y es en este momento donde
encontramos a Blazquez asociado a este asunto.

30 Orden de 10 de noviembre de 1961, Boletin Oficial de 19 de diciembre, pp. 17812-17813.
31 Datos biograficos en: Bendala 2013; Peird y Pasamar 2002: 129-130.

32 Datos biogréaficos en: Rodriguez Oliva 2013; Peir¢ y Pasamar 2002: 99-100.

33 Orden del 16 de marzo de 1963, Boletin Oficial del 3 de abril, p. 5650.
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ﬁﬁ%ﬁ EXMO. SR.

Joeé Maria Blazques Martinez,Doctor em Filosofies y Letreas,de 36 afios
de edad,soltero,Profesor adjunto de la Pacultad de Pilosofia y letras de
1a Universidad de Salspanca,con documento nacional de identidad mimero
T5T7934,0xpedido en esta Ciudad con fecha 22 de Noviembre de 1.962 y re-
eidente en Salamanca,calle de Sol Oriente mimero dos,s8 V.E. respetuceas-
mente expone:

Que deseando tomar parte en la oposicién,amunciada por el Boletin O-
ficial del Eetado de fecha tres de Abril del presente afio,pars cubrir ls
plasa vacante de la Cdtedra de Hietorie de les Religiones de la Pacultad
de Filosofia y I'@res de la Univereidad de Madrid y reuniendo las siguien—
tes condicionees exigidas por la convocatoria:

&) Ser espafiol

©) Haber cumplido 21 afios

¢) Fo hallarse incapacitado pera ejercer cargos piblicoe

d) Poseer el grado de Doctor en Pilosofia y letras

e) Presenter un trabejo cientifico inédito,escrito expresamente para
tomar parte en esta oposicién

f) Haber d pefiado labor d te durante mas de dos afios

&) Tener derecho & opositar & Cétedrae de Universidad

h) Haber abonado los correspondientes derechos de examen,como acredi-
to con los recibos adjuntos />-

e

SOLICITO de V.E. tenga & bien dar por presentada este instancia y ad-
aitir &l que suscribe a realizar los correspondientes ejercicios de ls o=-

posicién.
Es gracia que espero merecer del recto proceder de V.E. cuya vida
Dios guarde muchos afios.

Salamanca 23 de Abril de 1.963

SN 3y g ey
IR

EIMO. SR. MINISTRO DE EDUCACION NACIONAL. MADRID.

Escrito de solicitud de admision a la oposicion a la catedra de Historia de las Religiones
por parte de José Maria Blazquez fechada el 23 de abril de 1963

Firma la plaza en un escrito del 23 de abril de 1963 y es admitido al cum-
plir los requisitos. Presenta como trabajo cientifico inédito obligatorio para
concurrir a lamisma un original de 24 paginas de texto y 21 paginas de notas
titulado: “Simbolismo funerario de la granada, huevo, ramo y papaveracea
entre los pueblos italicos y mediterraneos antes de los romanos” que se man-
tiene en el expediente y por tanto se puede consultar®. Este trabajo lo publi-
cara posteriormente, en dos partes, la primera en 1967 como “Aportaciones

34 Blazquez 1963c, se conserva en el Archivo General de la Administracion (legajo 16.781 MEC).



38 FRANCISCO DIEZ DE VELASCO

al estudio del simbolismo funerario del huevo y granada en las creencias
populares de las antiguas religiones mediterraneas” en la Revista de Dialec-
tologia y Tradiciones Populares (Blazquez 1967b) y la segunda en 1969
bajo el titulo de “Simbolismo funerario del ramo y la adormidera en Etruria
y en las antiguas civilizaciones mediterrdneas”, en el Homenaje a Marcel
Renard, que ve la luz en la coleccion Latomus (Blazquez 1969b). Esta prac-
tica de ofrecer nueva vida a sus trabajos acompafiard a Blazquez en toda su
trayectoria académica.

Los dos candidatos excluidos con anterioridad no siguieron postulan-
dose, como hubieran podido hacer dado el nuevo plazo abierto, resulta un
interesante indicador de que la plaza habia perdido interés para ellos o que
no se encontraban con fuerza para confrontarse con los otros candidatos fir-
mantes y también indica la valentia de Blazquez, que desde luego tenia en
su haber, frente a 1961, una baza importante, que era su libro de 1962, per-
fectamente inserto en la temética de la plaza.

Y es que Blazquez habia seguido publicando en los afios anteriores a un
ritmo cada vez mas destacado. El libro que ha surgido de su trabajo de tesis
doctoral y ha publicado en 1962, como ya hemos visto, resulta un trabajo
muy notable, y de hecho, ya se habia convertido en una monografia de refe-
rencia que estaba cosechando resefias tanto en Espafia como en el extranjero,
que dan cuenta de la dificultad del empefio investigador emprendido y su
cierto éxito, aunque también incluyen criticas que Blazquez en sus Gltimos
afos no habia olvidado tal como nos transmite en la entrevista que le realiz6
Fernando Wulffy que trae a colacién al hablar de su relacién con Francisco
Rodriguez Adrados:

“Yo cogi también a Adrados, que daba Indoeuropeo, que gané la Catedra
de Barcelona y después se pasé a Madrid el afio que yo estaba estudiando
aqui, que debid ser el 51/52. Adrados era muy duro. Yo no le tuve nada
més que en Indoeuropeo, pero me fue muy util por la gran cantidad de
dioses indigenas que manejaba, ya que mediante el estudio filoldgico de
sus nombres se podia rastrear el caracter del dios. Después, en la tesis doc-
toral, me lo echaron en cara en resefias en el extranjero, pero era lo Gnico
que se podia hacer si mediante el estudio de la etimologia del nombre del
dios se sacaba algo (si era un dios acuatico, un dios del ganado, o de otro
ambito)” (Wulff 2016: 14).

Como ejemplo de estas resefias, Sigfried de Laet (1963) es bien claro al
decir que la obra “proporcionara una inestimable ayuda” a la hora de desen-
trafiar lo indigena, ibero o celta en las religiones hispanicas, asunto de gran
dificultad, y espera que el autor publique la segunda parte de su investiga-
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cion que encuadra sin titubeos en la historia de las religiones de la Antige-
dad®. Este segundo volumen, que hubiera reflejado las dos partes centrales
de su tesis, que recordemos que eran las que elabor6 de modo menos ex-
haustivo en la recopilacion documental (ya que la centro solo en los ejem-
plos més significativos), como tal libro nunca vio la luz, y se podria asemejar
algo a este proyecto truncado el libro que publico veinte afios mas tarde con
el titulo de Primitivas religiones ibéricas Il. Religiones prerromanas (Blaz-
quez 1983a), pero esa numeracion, que se podria pensar consecutiva a la del
libro de 1962, que recordemos que se titulaba Religiones primitivas de His-
pania I. Fuentes literarias y epigréaficas, tomaba su cifra de su posicion tras
el libro que tendria que haber publicado Francisco Jorda como primer volu-
men dedicado al Paleolitico, Neolitico y Edad del Bronce de una gran sinte-
sis en dos tomos sobre las religiones de la peninsula Ibérica desde el Paleo-
litico a la conquista romana que, bajo el titulo general Primitivas Religiones
Ibéricas, se programd en la editorial Cristiandad de Madrid.

Volviendo al primer Blazquez, el tiempo que media entre la publicacién
de su primer libro y el desarrollo de la catedra, los afios 1962 y 1963, fueron
de gran productividad, diez articulos en el primero y siete en el segundo de
los cuales seis estaban directamente conectados con el tema religioso en
1962 y cuatro en 1963. El Gltimo dia de enero de 1964 se convoco a los
opositores y en el acto de presentacion no comparecieron ni Carlos Castro
Cubells ni José Maria Blazquez. Cabria intentar conjeturar y adelantar las
razones de que Blazquez no lo hiciera y una primera hipétesis pudiera ser
que quizé no se sentia seguro de su curriculum en relacién a sus contrincan-
tes, pero es una cuestion que hay que analizar con un poco mas de detalle
revisando la trayectoria de los demas posibles candidatos y las caracteristi-
cas de la prueba a la que Blazquez se hubiera tenido que enfrentar.

35 Su resefia resulta interesante tanto por lo que alaba como por lo que echa en falta: “Il est peu de
domaines plus passionnants a explorer que celui de I’histoire des religions de I’ Antiquité, il en est peu
aussi ou I’interprétation se heurte a plus de difficultés et exige plus de discernement. Si les religions,
d’une part, conservent pendant des millénaires un contenu presque immuable, elles n’en évoluent pas
moins de fagon incessante et font, au cours des siecles, tant d’emprunts a des religions voisines ou
nouvelles qu’il en résulte une véritable stratigraphie ou le noyau originel et les ajoutés et remaniements
successifs ne sont guére aisés a discerner. Pour les religions des provinces romaines, les difficultés sont
considérablement accrues par le fait que les témoignages qui nous renseignent a leur sujet émanent le
plus souvent d’auteurs antiques qui n’ont vu que I’aspect extérieur des manifestations religieuses et qui
les ont interprétées selon leurs propres conceptions et non selon celles des provinciaux eux-mémes.
Aussi en va-t-il des religions hispaniques comme des religions celtiques et n’est-ce pas une tache aisée
que d’y déméler ce qui est indigene, ibére ou celte, et quels sont les apports puniques, grecs et romains.
C’est a cette entreprise ardue que s’est attelé J. M. Blazquez Martinez. Le premier volume qu’il publie
aujourd’hui ne s’attaque pas encore au neeud du probléme, mais cet ouvrage rendra cependant d’inap-
préciables services” (Laet 1953: 737-738).
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Podia haber tenido que confrontarse con Carlos Castro Cubells (1921-
1998), compafiero de promocion de Alvarez de Miranda en la Universidad
de Madrid, aunque seis afios mas joven que él, y probablemente quien éste
hubiese deseado que le hubiera sustituido en la catedra. Era una vocacion
tardia puesto que habia llegado al sacerdocio pasada la treintena y, ademas,
Alvarez de Miranda y su esposa fueron los padrinos de su primera misa, el
17 de mayo de 1954, que se desarrollé en Roma y en la que actuaron en
sustitucion de Joaquin Ruiz Giménez, que estaba en ese momento ausente
(Castro 1997: 203). Castro pertenecia al grupo de opinién cercano a los pos-
tulados de una apertura del régimen franquista hacia las propuestas de la
democracia cristiana®® que encabezaba el que fue Ministro de Educacion
Nacional y que habia conseguido promover a Alvarez de Miranda a la cate-
dra de Madrid, entre otros (como por ejemplo a Aranguren). Pero tras la
caida en desgracia del ministro y la apuesta tecnocratica y por otro grupo de
intereses contrario al anterior y que se vertebrada en torno al Opus Dei por
parte de Franco, en 1964, la capacidad de influencia de Ruiz Giménez y sus
colegas no solo era minima, sino que podria resultar incluso contraprodu-
cente. Castro habia utilizado para preparar la catedra la nutrida biblioteca de
Alvarez de Miranda que custodiaba su viuda, y que era probablemente la
mejor sobre estos temas que habia en la Espafia del momento (y fue donada
a la muerte de ésta por sus herederos a la Universidad Complutense en
1987%7). Pero conocemos por sus memorias (Castro 1997: 255; 261; 263;
350) las razones que invocaba al redactarlas para no haberse presentado a la
catedra. Dice en el parrafo mas diafano que: “por circunstancias de espacio
y tiempo, unidas a una minima honradez, habia tenido que renunciar a ser el
sucesor de Angel Alvarez de Miranda” (Castro 1997: 350). Demostrd de
todos modos una indudable vocacion hacia la disciplina que, bajo diversas
denominaciones, incluida la de Historia de las Religiones y de un modo bas-
tante asistematico, pero no poco fascinante®, explicé a lo largo de los afios
en la Universidad Pontificia de Salamanca, donde fue catedratico. Decia
muy simbolicamente que la Historia de las Religiones era “la asignatura mas
bonita que yo podia imaginar” (Castro 1997: 321; mas datos en 352 ss.).
Castro habia presentado una tesis bajo la direccion de Montero que no tra-
taba el tema religioso de modo explicito, titulada “Aportaciones al estudio
filosofico del Romanticismo” (Castro 1947) y en el momento de desarrollo

36 Véanse algunas referencias en Diez de Velasco 2017: 98 o el panorama general en Mufioz Soro
2006.

37 Hay un opusculo que edito la biblioteca de la Facultad de Geografia e Historia, donde recalé esta
biblioteca, que incluye los titulos donados (sin autor 1987).

38 Segun plantean quienes fueron sus alumnos, por ejemplo, José Luis Corzo (en comunicacion
personal).
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de la oposicion habia publicado un libro de cierto impacto y que ademas
habia dedicado a la memoria de Alvarez de Miranda, que titul6 Lo religioso
y el hombre actual y se habia editado en la editorial Guadarrama (Castro
1960), que publicaba algunos libros dedicados al tema religioso y donde,
por ejemplo, con anterioridad habia aparecido un libro de Antonio Tovar.
En el momento de encarar la oposicion dirigia en esa editorial junto con
Casiano Floristan la coleccion “Teologia y siglo XXI” en la que tenia en
prensa su libro El sentido religioso de la liturgia (Castro 1964) y, desde el
punto de vista ideoldgico-eclesial, estaba inmerso en el gran cambio que
supuso el Concilio Vaticano Il en el catolicismo, y por ejemplo, al afio si-
guiente, y seguramente hubiera podido alegar que se trataba de trabajos en
prensa, presentd tanto la publicacién en bilingle latin y espafiol (Castro
1965a) de los textos sobre didlogo interreligioso del concilio (la declaracion
Nostra Aetate), como una extensa monografia completa (Castro 1965b) so-
bre el concilio en este caso publicada en Ediciones Cristiandad, que recor-
demos que fue una de las casas de edicién preferidas por Blazquez donde
publicé trabajos recopilatorios (y solo citamos los dedicados a las religiones)
desde el seminal Imagen y mito (Blazquez 1977a) a Dioses, mitos y rituales
de los semitas occidentales en la antigiedad (Blazquez 2001b), pero tam-
bién su gran sintesis antes citada Primitivas religiones ibéricas Il (Blazquez
1983a). Castro, un lustro después y para el Instituto de Cultura Hispanica,
donde Alvarez de Miranda habia colaborado en numerosas ocasiones, se en-
contro asociado al proyecto de conferencias desarrolladas en 1968 en el Co-
legio Mayor Guadalupe (del que fue primer director Alvarez de Miranda y
en el que fue colegial Blazquez, como ya hemos visto) y que culmind en el
volumen titulado simbolicamente Historia de las religiones (Castro 1970).
Se trat6 de una iniciativa de didlogo ecuménico en la senda promovida por
el Vaticano 1l ya que el libro, que se materializ6 como sugerencia y gracias
al apoyo del entonces director del Instituto de Cultura Hispanica, Gregorio
Marafion Moya, llevaba un prélogo de Ramoén Taibo Sienes (1911-2001)
que era desde 1966 obispo de Madrid de la Iglesia Espafiola Reformada
Episcopal (ademas se incluia un capitulo suyo dedicado al cristianismo). El
resto de los autores eran en su mayoria clérigos catolicos y Castro aparecia
nombrado como Reverendo Padre Carlos Castro Cubells y su intervencion,
la primera e introductoria, intentaba ofrecer argumentos para adelantar una
definicion de religion, es decir, un tema que, si no es desde la perspectiva de
la Historia General de las Religiones, es muy dificil delimitar de modo cohe-
rente, aunque él lo haga con una argumentacion muy incardinada en la teo-
logia cristiana. Por desgracia, como no hizo la oposicién de 1964, no pode-
mos saber a que hubiera dedicado su trabajo inédito de investigacion, pero
desde luego este asunto de las definiciones hubiera podido ser un excelente
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tema, lo mismo que para la leccién magistral que definia el tercer ejercicio
de catedras hubiera resultado una problematica muy lucida, en especial, da-
dos sus toques confesionales, para ser apreciada por los clérigos del tribunal.
Dos afios mas tarde, como ulterior ejemplo de su trayectoria asociada a la
disciplina, y en este caso a uno de sus més notables cultivadores a nivel in-
ternacional (y que fue desde su fundacion presidente de la Sociedad Espa-
fiola de Ciencias de las Religiones, de la que hablaremos mas adelante), Cas-
tro prologo las memorias de Raimundo Panikkar (Castro 1972), y en la linea
de la apertura a modelos religiosos algo alternativos, se asocio al proyecto
de Taizé o fue uno de los introductores de la meditacion zen en Espafia (vid.
Diez de Velasco 2020). Ademas, como traductor y con anterioridad a la
plaza que se dirimia, y en la que podia haberlo incluido como mérito, habia
encarado la version al espafiol del libro de Henri de Lubac titulado EIl drama
del humanismo ateo (Castro 1949), en la misma editorial, EPESA, en la que
un afio antes su amigo (Alvarez de Miranda 1948) habia traducido a Mari-
tain. Como retird la documentacién no podemos saber a qué dedico su pe-
quefio trabajo de investigacion inédito necesario para poder firmar la plaza,
y como no se presentd a realizar la oposicion toda informacion ulterior no
existe, pero desde luego era un contrincante al que Blazquez hubiera podido
temer, por ser el méas cercano al anterior catedratico de la materia, por ser
como éste, discipulo de Montero, por ser mayor que €l y con mayor trayec-
toria y por tener un conocimiento profundo de la disciplina cuyo problema,
quiza, era que, al estudiarla desde dentro, al ser sacerdote, podia resultar
incobmodo para algunos de los miembros del tribunal que no querian clérigos
en la catedra, como veremos, pero también dada su perspectiva ecuménica
y muy alineada con el Concilio Vaticano I, podia no resultar del agrado de
algunos clérigos y hasta algan laico del tribunal.

Entre los firmantes y contrincantes de Blazquez habia otro clérigo, An-
tonio Pacios Lopez (1913-2002), que era religioso de los Misioneros del Sa-
grado Corazon y sacerdote desde el 26 de julio de 1936 en Roma. Su forma-
cion era muy notable, habia estudiado Teologia en la Gregoriana de Roma,
Semiticas en Barcelona y Madrid, donde habia sido compafiero de padre
Alejandro Diez Macho, que pertenecia a su misma congregacion. Habia pre-
sentado su tesis doctoral en 1948 en la Universidad de Madrid bajo la direc-
cién de Emilio Garcia Gomez, cuya excelencia fue galardonada con el pre-
mio Marcelino Menéndez Pelayo de 1949% y publicada en dos volimenes
en 1957 por el Instituto Arias Montano del Consejo Superior de Investiga-
ciones Cientificas. Pacios presentaba como méritos de docencia para con-
cursar a la catedra que habia sido ayudante de clases practicas en lengua

39 Recordemos que ese premio lo gand en 1946 Raimundo Panikkar.
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hebrea en la Universidad de Barcelona en el curso 1953-1954 y becario de
la Escuela de Estudios Hebraicos y Oriente Préximo de Barcelona (adscrito
al Instituto Arias Montano del CSIC) entre 1947 y 1949. También habia
disfrutado de una beca del CSIC para desarrollar “estudios comparativos de
religiones no cristianas” de dos meses en Alemania y Francia en el verano
de 1959. Es en este contexto en el que encontramos un testimonio que evi-
dencia que habia apostado por una formacion internacional en el tema. Mir-
cea Eliade, cuenta que lo habia encontrado en Friburgo, e hizo la siguiente
anotacion en su diario con fecha de 6 de agosto de 1959:

“[...] volvi a Friburgo en compafiia de un sacerdote espafiol, Antonio Pacios,
que estaba preparando oposiciones a una catedra de Historia de las Religio-
nes en Madrid. Por lo que entendi, le apasiona el problema del diluvio. Cree
en la realidad historica del diluvio que aniquild, hace unos 12.000 afios, a
casi la totalidad de la poblacién del globo. Todo duré unos momentos, como
mucho algunos minutos, pues el nivel del mar debid de subir centenares de
metros. La Atlantida” (Eliade 1973: 286; 2001: 191) “°.

Eliade no parece emitir un juicio sobre el planteamiento de Pacios, se
limita a exponer asépticamente su punto de vista, pero nosotros si podemos
ubicar su posicion metodoldgica gracias a estas notas eliadianas, y es que se
podria insertar en una linea de reivindicacion a ultranza de la realidad literal
del relato biblico. Es una posicion tenia y tiene continuadores, especialmente
entre el cristianismo fundamentalista en Estados Unidos, en la estela de la
afirmacion de que “la Biblia tenia razon” y es muy posible que si en la opo-
sicion hubiese desarrollado este tipo de argumentos hubiese hallado en con-
tra a una parte del tribunal. Pero Eliade, ademas, transmite una informacion
notable para los propdsitos de nuestra indagacion y es que, por lo menos
desde 1959, Pacios tenia en mente la preparacion de la catedra y por tanto
por su parte no se trataba de un interés circunstancial o diletante: en 1964
Ilevaba por lo menos un lustro preparandose para la confrontacion. Habia
desarrollado docencia en varios seminarios (Valladolid, Logrofio) y en co-
legios de su orden y habia residido en Nueva York en 1953y 1954%! y pos-
teriormente, desde 1966 hasta 1983 fue profesor en la Universidad de Bar-
celona (encargandose de la docencia de Historia de Israel, principalmente).
En suma, tenia un perfil internacional que sin alcanzar la especializacion del

40 Se sigue para esta cita el texto que aparecio en traduccion francesa, que fue la primera que se
publico, aunque Eliade escribia estos diarios en rumano. Se ha cotejado este texto con la edicién rumana
(Eliade 2004: 328-329); y la traduccion que se cita es la de Joaquin Garrig6s, aunque hay una traduccion
espafiola previa (Eliade 1979: 183).

41 Agradezco las informaciones sobre Pacios a Francisco Blanco que fue provincial de la orden de
los Misioneros del Sagrado Corazon.
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de Alvarez de Miranda, le convertia en un rival de peso si Blazquez hubiera
decidido enfrentar la oposicion.

Pacios se presentd a la oposicion, lo mismo que Alonso del Real y San-
chez Lasso de la Vega y contamos con mas informacion para ellos que se
guarda en el Archivo General de la Administracion*? que nos permite enten-
der los intereses y puntos de vista del tribunal. Y es que la catedra tuvo como
primer hito en julio de 1963, la publicacion del nombramiento de los miem-
bros que tendrian que juzgarla®?, paso fundamental para cualquier candidato
a lahora de saber si contaba con apoyos o si su curriculo podia ser apreciado
de modo suficiente como para atreverse a dar el paso de hacer los ejercicios
de catedras. Los miembros titulares eran el dominico Francisco Barbado
Viejo*, obispo de Salamanca y doctor en teologia por el Ateneo Romano
Angelico, que actuaba como presidente, y Vicente Blanco Garcia®, Fran-
cisco Cantera Burgos*®, José Camon Aznar*’ y Joaquin Salaverri de la To-
rre*® como vocales. El tribunal suplente lo constituian como presidente Justo
Pérez Santiago (que aparece con su hombre civil y no el monastico de fray
Justo Pérez de Urbel con el que se le nombraba en la oposicion de 1954) y
Pascual Galindo Romeo*®, Juan Vernet Ginés*®, Octavio Gil Munilla® y
Antonio Millan Puelles® como vocales. Respecto del tribunal que habia juz-
gado a Alvarez de Miranda diez afios antes sélo repetian Justo Pérez San-
tiago, que en este caso no participo, al no renunciar el titular, y Francisco
Cantera, que en este caso era titular, aunque en la catedra anterior habia sido
suplente y no habia actuado. Los eclesiasticos tenian un peso decisorio des-
tacado, dado que tenian la presidencia en ambos tribunales. Ademas entre
los titulares estaban también el padre Salaverri, que era jesuita, y el padre

42| egajo 16.781, top. 33/71, IDD (05)001.010.

43 Por orden de 15 de junio de 1963 (Boletin Oficial de 2 de julio, p. 10400).

44 Datos biograficos en: Sanchez Rodriguez 2013.

45 Blanco (1906-1975) era en ese momento catedratico de lengua y literatura latina de la Universidad
de Zaragoza, especialista en latin clasico y medieval, los temas religiosos le interesaban de modo claro
ya que era sacerdote desde julio de 1932 e hizo la tesis en la Universidad de Madrid, bajo la direccion
de Agustin Millares Carlo, y sobre el De virginitate de San Ildefonso.

46 Datos biograficos en: Garcia Casar 2013; Peird y Pasamar 2002: 160.

47 Datos biograficos en: Piquero 2013; Peiré y Pasamar 2002; 153-155.

48 Salaverri (1892-1979) habia sido a rector del seminario de Comillas y fue profesor de la
Universidad Gregoriana de Roma y de la de Comillas y era una autoridad en concilios, aunque su perfil
de tedlogo era el principal, mas que el de historiador, vid. Salaverri 1960; Vizmanos 1972.

49 Datos biograficos en: Carcel 2013a; era catedrético de historia en la Universidad de Zaragoza desde
1923, sobre su figura en relacion con su militancia, por ejemplo, Dupla 2012: 826-828 donde se
encuentra recensionado junto con algunos otros participantes en los tribunales de catedras de Historia
de las Religiones como Justo Pérez de Urbel.

50 Datos biograficos en: Samsé 2013; Peird y Pasamar 2002: 661-663.

51 Datos biograficos en: Peird y Pasamar 2002: 298-299.

52 Datos biograficos en: Cantera 2013.
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Vicente Blanco, que habia sido uno de los primeros sacerdotes asociables
con Escriva de Balaguer® y entre los suplentes Pascual Galindo era sacer-
dote y Octavio Gil Munilla> (que actu6 finalmente como titular) destacaba
por su pertenencia bien conocida al Opus Dei, lo mismo que Millan Puelles.
Era un tribunal que, ademas de los tedlogos, contaba con hebraistas (como
Cantera), arabistas (como Vernet), filosofos (como Millan Puelles), latinis-
tas (como Blanco), historiadores (Gil Munilla o Galindo) o especialistas en
arte (como Camon Aznar).

Se convocd a los opositores el 31 de enero de 1964 y previamente el tri-
bunal quedd constituido con los miembros titulares a exclusion de José Ca-
mon Aznar, que fue sustituido por Octavio Gil Munilla, que actu6 como
secretario. En cualquier caso, todo indica que no habia una simpatia definida
por una parte suficiente del tribunal hacia ninguno de los opositores. Los
informes emitidos por los miembros del tribunal en relacién con las publi-
caciones de los candidatos nos pueden dar una idea de lo que esperaban de
quienes se presentaban y cudles eran las sensibilidades de los integrantes de
dicho tribunal. Emitieron un informe conjunto Vicente Blanco, Joaquin Sa-
laverri y Octavio Gil, al que se afiadié Barbado, mientras que Cantera emitio
un informe particular.

Retomamos entonces en este punto el analisis del curriculo de Pacios,
que era claramente el opositor mas preparado, ya que llevaba por lo menos
un lustro intentando especializarse en la materia y si bien contamos con esos
dos documentos generados por el tribunal, por desgracia, toda la documen-
tacion especifica, tanto de publicaciones, tesis, trabajo de investigacion, te-
mario y memoria, tanto de él como de los otros dos candidatos que se pre-
sentaron, no esta disponible ya que la retiraron. Pero gracias a los informes
podemos saber algo mas de lo que el tribunal estimaba que entraba o que-
daba fuera de valoracion, que nos permitird comparar a estos tres candidatos
con el Blazquez de ese momento. Cantera divide la obra de Pacios en dos
partes y es tajante entre lo que acepta y no acepta. No acepta una parte de su
produccion que suma “una decena de publicaciones e ineditos muy poco
conexos con el tema de la catedra a la que oposita” donde incluye tanto tra-
bajos generales como el titulado “Reflexiones sobre oposiciones a catedras”,
otro dedicado al mal de la piedra, otro a “Las lenguas clasicas en el Bachi-
llerato” o uno nombrado “El talante intelectual de Aranguren” junto a un
inédito de mas de un centenar de paginas titulado “Cuestiones sobre el ca-
tolicismo espafiol” o libros que han marcado la trayectoria del autor con
multiples ediciones como el titulado El amor (Pacios 1952) que tiene casi

53 Datos biograficos en: Gonzalez Gullén y Aurell 2009: 73-75.
54 Datos biogréaficos en: Pallol 2014: 632ss.
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700 péginas o también el titulado Cristo y los intelectuales (Pacios 1955)
con 220 péaginas. Cantera estd indicando que no esta dispuesto a valorar
obras que presentan una perspectiva plenamente teoldgica, aunque resulten
tematicamente insertables en la cuestion religiosa, descartando asi mas de
un millar de paginas de publicaciones. Los otros cuatro miembros del tribu-
nal son menos tajantes, desechan solo cuatro obras, las primeras de la lista
que acabamos de ver, pero si aceptan el resto de las que desechaba Cantera,
aungue con cierto reparo que expresan con la frase siguiente que las enjuicia:

“[...] como obras filosoficas y teoldgicas, en cierta manera relacionadas con
la asignatura a la que oposita, muy valiosas para conocer la sélida funda-
mentacion ideoldgica del Sr. Pacios, pero indudablemente ajenas a la inter-
pretacién histérica de las religiones”.

Estamos hablando, entre obras publicadas e inéditas, de 1700 paginas que
se afiadirian al resto de su obra que se aceptaba. Respecto al lote de trabajos
aceptables, Cantera opta por la siguiente formula que parece indicar que no
todo lo que presenta Pacios y no ha desechado anteriormente seria plena-
mente adecuado, cuando dice: “mas encajados en el marco de dicha catedra
consideramos los siguientes”. Entre esos denominados “siguientes” en pri-
mer lugar se podrian resefiar trabajos cuyo foco era el mundo cristiano, des-
tacando una contribucidn titulada “Lo mudable y lo inmutable en la vida de
la Iglesia™, en la linea de las Conversaciones de San Sebastian de 1956, ini-
ciativa que proponia miradas innovadoras que no deja de destacar Feliciano
Montero (2005: 56-57) y que luego formara la primera parte de un libro que
vera la luz tres afios después, tras el concilio Vaticano I1, cuya segunda parte
refleja ya la situacion postconciliar y que aparecié en las ediciones Paulinas
de Bilbao. Resulta interesante que en el informe de los otros cuatro miem-
bros del tribunal se emita un juicio contrario a ese titulo que dicen que re-
sulta “demasiado oportunista y poco elaborado”. También se puede incluir
en este blogue un trabajo en Arbor titulado “La evangelizacién del mundo y
la union de las Iglesias” (Pacios 1962a) y mas de una veintena de articulos
en la Enciclopedia de la Biblia que dirigia su compafiero el padre Diez Ma-
cho y habia aparecido en 1963, a afiadir diversas resefias, algunas sobre li-
bros de Mircea Eliade. Mas en la linea de la teoria de la disciplina estarian
tres obras, dos ineditos, uno titulado “Los fundadores del comunismo ante
el problema religioso”, y otro titulado “Condicionamiento del hecho reli-
gioso” dedicado al objeto de la materia, asi como otro trabajo, también pu-
blicado en Arbor titulado “La escuela etnoldgica de Viena en la Historia de
las Religiones” (Pacios 1960), tan apreciada, como ya vimos, por los uni-
versitarios espafioles de ese entonces, por la posicién ideoldgica de su fun-
dador, el padre Wilhelm Schmidt (vid. Diez de Velasco 2017: 118ss.;
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135ss.). Otras dos obras de Pacios trataban de temas extraeuropeos, un ar-
ticulo publicado también en Arbor titulado “La creencia de Dios en los pue-
blos infieles” (Pacios 1959), que sigue la estela de Schmidt y un inédito
titulado “La libertad en el Bhagavad Gita”. Ademas, presentaba otros dos
grandes volimenes inéditos sobre Historia de las Religiones que dice Can-
tera que: “condensan las lecturas y conocimientos del Dr. Pacios sobre la
materia con un enfoque predominantemente filosofico-teoldgico™, palabras
que claramente indican una critica de fondo. Pero desde luego lo que Can-
tera elogia sin la menor sombra de duda es la obra que estima mas notable
de Pacios, que habia sido publicada por el Instituto Arias Montano del CSIC
en dos volimenes en 1957, y que reflejaba su tesis presentada en la Univer-
sidad de Madrid un decenio antes y que se dedicaba a la Disputa de Tortosa
(Pacios 1957). Hay que tener en cuenta que Cantera era hebraista y en el
tribunal era la persona més capacitada para evaluar el mérito de este trabajo.
Por otra parte, el informe conjunto de los otros cuatro miembros del tribunal
resulta mas apreciativo de la pertinencia de la produccién bibliografica de
Pacios para la plaza que se dirime, lo expresan al decir: “Ya directamente
encajados en la materia sometida a juicio”, frente al mero “mas encajados”
que planteaba Cantera y que es la clave de sus diferencias que llevan al se-
gundo a emitir un informe particular en minoria. Repasan los mismos traba-
jos enjuiciados como acabamos de ver por Cantera, pero adjetivando como
“valioso trabajo” el titulado “Condicionamiento del hecho religioso” o “muy
buena sintesis” el de Arbor de 1959, aunque ya vimos que eran criticos con
el dedicado a “Lo mudable y lo inmutable en la vida de la Iglesia”. Pero
donde los elogios son mas evidentes es en el juicio que les merecen los dos
volUmenes inéditos sobre Historia de las Religiones de los que indican que:
“comprenden casi dos tercios del programa de la asignatura y que autorizan
para saber lo que, de salir catedratico, iba a explicar”. Dicen que hay partes
mas flojas, pero otras las estiman “magistrales”, especificando entre estas
“los 366 folios de primitivos, los 82 de China 'y Japén y los 185 de India, en
donde la evolucién histdrica, con sus conexiones causales estan perfecta-
mente hechas”. Pacios resulta un candidato muy soélido en la opinion de es-
tos miembros del tribunal y lo que presenta alcanzaria las 2300 paginas, a
las que habria que afadir las 1700 paginas antes contabilizadas, es decir, una
obra muy destacada. Pero convendria quiza adentrarnos un poco en el posi-
cionamiento intelectual del autor para avanzar un primer argumento para
entender que no saliese triunfante de la oposicion a pesar de sus publicacio-
nes y méritos. Y resulta interesante adentrarnos en un trabajo que todos los
miembros del tribunal desechan como no valorable, el que dedico a Aran-
guren (Pacios 1956) y que publicé en el primer nimero, y en cierto modo
programatico, de la revista Punta Europa, que Florentino Pérez Embid
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(1956: 27) ubica “en la linea del pensamiento tradicional, y aun con marcado
caracter tradicionalista”. Realiza una critica sistematica de la posicion de
Lépez Aranguren en sus estudios sobre el protestantismo (Lopez Aranguren
1952; 1954). Se esta posicionando asi contra uno de los pilares de la reno-
vacion universitaria en los estudios humanisticos que promovio el ministro
Ruiz Giménez, en ese momento ya destituido, y recordemos que el otro muy
destacable habia sido Alvarez de Miranda, que justamente habia dedicado,
en Cuadernos Hispanoamericanos (Alvarez de Miranda 1955b), a su amigo
Aranguren y a su libro de reflexion sobre el protestantismo una elogiosa
resefia publicada el afio anterior al de la critica de Pacios. Por otra parte,
entre las resefias que presentd a la oposicion se encontraba una (Pacios 1962)
publicada en Arbor que habia dedicado al recién aparecido Religiones mis-
téricas de Alvarez de Miranda en la que se evidencia también una posicion
critica hacia el que fue anterior catedréatico al puesto al que €l aspiraba. Can-
tera, que habia sido nombrado por el ministerio de Ruiz Giménez suplente
de la catedra que gand de Alvarez de Miranda no debia encontrar de su
agrado estos posicionamientos y es posible que tampoco algin otro miem-
bro del tribunal.

Los informes de los otros dos candidatos son menos alentadores y en este
caso parece que el juicio de los cuatro miembros del tribunal que emiten el
informe conjunto es mas severo. En el caso de José Sanchez Lasso de la
Vega (1928-1996)°, el mas joven de los candidatos que se presentaron y
algo menos de dos afios menor que Blazquez, en el informe dividen su ex-
tensa obra en cuatro partes, la primera simplemente estimada como no per-
tinente, la segunda que indican que presenta algunas alusiones asociables a
la materia aunque por los titulos no se sugiera, la tercera que forman obras
que por el titulo parecen encajar “en la Historia de las Religiones, pero real-
mente tienen poco aprovechable para ello” y la cuarta que dicen que incluye
“tres trabajos que se refieren al tema”. Reducen cerca de 60 obras publicadas
hasta ese momento por el autor (cuya lista completa contamos de su propia
pluma: Sanchez Lasso de la Vega 1997) a tres plenamente aceptables y otras
cinco algo conexas. Entre las aceptables esta un inédito titulado “Lengua y
religion” que los cinco miembros del tribunal enjuician como “demostracion
de lo que la Filologia puede aportar a la Historia de las Religiones”, las pa-
ginas dedicadas a la religién en Homero (Sanchez Lasso de la Vega 1963)
que todos elogian y el libro publicado por la Universidad de La Laguna de-
dicado a la comparacién del héroe griego y el santo cristiano (Sanchez Lasso
de la Vega 1961), que estiman extraordinario aunque no dejan de evidenciar
su pequefio tamafo. Los cuatro miembros que hacen el informe conjunto

55 Datos biograficos en: Garcia Romero 2013.
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concluyen respecto del candidato que: “en resumen, su obra en cuanto a
Historia de las Religiones, se refiere principalmente a Grecia”, juicio que
nos puede servir a la hora de clarificar que no apreciaban los perfiles dema-
siado especializados, asunto que tiene logica dado el caracter general de la
disciplina Historia de las Religiones, pero que también hubiera podido jugar
en detrimento de Blazquez si se hubiera presentado. Cantera en su informe
es menos estricto que los otros cuatro miembros en este caso e incluye en lo
que denomina “estudios mas directamente concatenados con la Historia de
las Religiones” ocho publicaciones, las tres que valoraban los anteriores a
las que se afiade un pequefio trabajo sobre la lyssa (Sanchez Lasso de la
Vega 1952), dos sobre el amor en Grecia (Sanchez Lasso de la Vega 1959a-
b), que aprecia mucho y elogia, otra sobre mito en Thomas Mann (Sanchez
Lasso de la Vega 1962) y una que se presenta en galeradas sobre mito en la
literatura espariola contemporanea (Sanchez Lasso de la Vega 1964) y que
habia sido presentado al segundo congreso de Estudios Clasicos. En el
cémputo mas favorable al candidato las paginas que el tribunal valoraba de
su extensa obra quedaban reducidas a 360 paginas. Resulta interesante el
peso que tiene en este opositor el estudio de mitos clasicos en autores que
desbordan el mundo antiguo; veremos que serd también una de las dedica-
ciones de Blazquez, aunque en su caso la inclusion de pintores y artistas
afiadird un destacable interés a sus trabajos. Frente a Pacios, Sanchez Lasso
tenia un punto a su favor, y es que era compafiero de categoria académica
del tribunal que lo juzgaba, aunque mucho méas joven que cualquiera de
ellos, y por tanto en un puesto mas bajo en el escalafon, ya que habia ganado
en 1952 la cétedra de Filologia griega de la Universidad de La Laguna, aun-
que tras diversas vicisitudes, excedencias y conflictos, deseaba ubicarse en
la Universidad de Madrid. En contra tenia que su interés por la catedra no
provenia de la temética disciplinar de la misma, sino de su deseo de hallar
acomodo en la Universidad de Madrid, por tanto, y afiadido a un curriculo
poco apropiado, se le podia suponer una rapida reubicacién en otra titulacion
de resultar elegido, y por tanto se podia estimar que iria a tener una minima
actuacion en favor de la implantacion de la disciplina Historia de las Reli-
giones en Espafia.

Queda por revisar al tercer opositor, Carlos Alonso del Real (1914-1993),
junto con Pacios los dos de mayor edad pues enfrentaban la oposicion en la
cincuentena. Alonso era discipulo de Julio Martinez Santa-Olalla que le ha-
bia dirigido una tesis sobre la prehistoria en los autores clasicos (Alonso
1939), si bien tenia numerosos intereses cientificos entre los que también se
incluia esporadicamente la historia comparada de las religiones, se caracte-
rizaba por un perfil mas volcado hacia la arqueologia y la prehistoria y habia
ganado en 1955 la catedra de Prehistoria, Etnografia e Historia Antigua y
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Medieval en la Universidad de Santiago de Compostela, pero queria volver
a Madrid, aunque no pudo hacerlo, por diversos impedimentos, a pesar de
los intentos, hasta 1981. Era el Unico que ya habia pasado por el trance de
realizar una oposicion a catedras en Historia de las Religiones, puesto que
se habia enfrentado en 1954 a Alvarez de Miranda y habia quedado elimi-
nado, aunque consiguio el voto de Montero. Las circunstancias y desarrollo
de esa primera oposicion y el papel de Alonso en ella ya se han revisado en
otro momento (vid. Diez de Velasco 2007b: 101-110), pero la sensacion ge-
neral que se extrae de la documentacion es que el tribunal respetaba al can-
didato Alonso y el esfuerzo que realiz6, aunque estimasen poco adecuada
su bibliografia para el tema que se dirimia en unas palabras muy claras:

“Como se Ve estos trabajos son por lo general intrascendentes y muchos de
ellos mas préximos de un etn6logo o un prehistoriador que de un especiali-
zado en Historia de las Religiones. Algunos, sin embargo, suponen aprecia-
bles aportaciones, y todos revelan la agudeza del autor y la avidez de su es-
piritu, siempre alerta a las corrientes cientificas, sin excluir el tema de la
Historia de las Religiones, que parece presentarsele como ayuda en su voca-
cion de prehistoriador”.

En esta segunda oposicion el juicio del tribunal va en la misma linea, pero
quiza parece hasta menos clemente. En el informe conjunto se explicita que
“el doctor Carlos Alonso del Real presenta una obra poco voluminosay poco
relacionada con la disciplina a la que oposita” y acto seguido plantean que
les “parecen inmediatamente eliminables” seis articulos y otras tantas recen-
siones. Les parece que “tienen relacién con la asignatura a la que oposita”
una serie de trabajos que van enumerando Yy entre los que se cuentan catorce
recensiones que dicen que les “parecen mas literarias que cientificas, aunque
estimables”. No entran a analizarlas, pero podemos destacar una de esas re-
censiones, que en este caso si que es un analisis detallado, puesto que tiene
siete paginas, y que, si bien presenta elementos criticos respecto del trabajo
del autor, en resumen, valora el libro muy positivamente. Se trata de la re-
cension (Alonso 1963b) de la obra que vertia al espariol la tesis italiana de su
contrincante de 1954, que acababa de ser publicada, y en la que ya hemos
repasado la implicacion de Blazquez. La lectura de esta resefia permite evi-
denciar que, si bien tiene un componente literario indudable, presenta un con-
tundente analisis cientifico del trabajo de Alvarez de Miranday, ademés, ple-
namente inserto en la disciplina Historia de las Religiones. Resulta chocante
que Cantera en su informe la individualice y la incluya en un conjunto que
estima que aborda “temas mas 0 menos tangenciales” a la materia objeto de
oposicidn. En el informe conjunto solamente aceptan, con criticas por su falta
de profundidad, cuatro articulos sobre las estatuas de Cibeles y Neptuno
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(Alonso 1941), la esfinge de Haches (Alonso 1951a), una pequefia nota com-
parativa sobre Ishtar y Santa Paula (Alonso 1948) y el que citan como “el
mas serio de los articulos presentados” sobre la religion bubi (Alonso 1951b).
Les parecen “de mas entidad”, pero “tampoco directamente historico-religio-
s0s” tanto su libro de casi 500 péginas de sociologia prehistdrica (Alonso
1961) que incluye un capitulo completo sobre religion, aunque insisten en
citar al propio autor que habia puntualizado en el mismo que su libro no era
ni de fenomenologia religiosa ni de historia de las religiones (Alonso
1961:302) como su articulo sobre sociologia paleolitica de veinticinco pagi-
nas (Alonso 1963a). Terminan su analisis alabando un trabajo que presenta
como inédito y que titula “En torno a religién y muerte en el Paleolitico” que
por su parte Cantera cataloga como “estimable y muy sugeridor”. En total el
tribunal termina aceptando de la obra de Alonso menos de 300 péginas.
Parece bastante evidente la poca apreciacion que en general parece tener
el tribunal respecto de Alonso y Lasso Yy la reticencia respecto de Pacios a
pesar de su ingente obra, que hay que recordar que en gran parte se presen-
taba en forma de trabajos inéditos. Cabe compararlo con lo que hubiera po-
dido presentar Blazquez. Sin duda hubieran estimado aceptable todo lo re-
lativo a las religiones indigenas de la Peninsula Ibérica, en especial la publi-
cacion parcial de la tesis (Blazquez 1962a), que nada tenia que envidiar a la
publicacion de la tesis de Pacios, ya revisada. Pero también se afiadiria el
largo articulo de Archivo Espafiol de Arqueologia (Blazquez 1957a, que ter-
mina con una clasificacion muy al modo de Alvarez de Miranda), el de
Ogam (Blazquez 1957b), el de la religiosidad de los pueblos hispanos en las
fuentes clésicas (Blazquez 1958d), los que tratan de Cernunnos (Blazquez
1957d; 1958q), partes del dedicado al legado indoeuropeo en Hispania
(Blazquez 1960c) y el dedicado a la heroizacion ecuestre (Blazquez 1963a).
Serian un total cercano a las 500 paginas. También hubieran seguramente
aceptado lo relativo a templos y dioses en Hispania y Etruria, es decir, su
trabajo sobre dioses y caballos en el mundo ibérico (Blazquez 1954a), el del
Herakleion (Blazquez 1955a), el de las diosas de Elche (Blazquez 1956d),
los caballos en el infierno etrusco (Blazquez 1958a), los sacrificios humanos
en Latomus (Blazquez 1958i), los cuatro trabajos sobre religiones de 1959
sobre caballos (Blazquez 1959a,b,d) y santuarios (Blazquez 1959c) o el de-
dicado a la religion del toro en la senda abierta por Alvarez de Miranda
(Blazquez 1962f). Se trataria de otras 160 paginas que, afiadidas a las ante-
riores, sumarian 660 paginas. Donde quiza hubieran puesto reparos es en los
trabajos que tratan de asuntos de iconografia, que si bien en general investi-
gan cuestiones que atafien a la religion, podrian llegar a tender a descartarlos
si aplicasen criterios muy estrictos que los enjuiciasen como mas cercanos
a la Argueologia o la Historia del Arte que a la Historia de las Religiones.
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Por ejemplo su primer articulo, en Archivo Esparfiol de Arqueologia (Blaz-
quez 1953a) sobre un relieve de Italica representando a la Potnia Theron
podrian optar por desecharlo o no tenerlo plenamente en cuenta, lo mismo
que los trabajos que estudian la patera de Tivissa (Blazquez 1955b; 1958b)
0 los objetos hallados en santuarios de Italia (Blazquez 1958j; 1961b; 1962e;
1963Db,d) o los dedicados a estudiar objetos etruscos o a detectar paralelos
etruscos en objetos hispanos (Blazquez 1955c; 1957c¢; 1958c,e; 1960a,b,d;
1961a; 1962d), entre otros. Se trataria de mas de 250 paginas. En suma, si
el tribunal, hipotéticamente en el caso de haberse presentado, hubiese acep-
tado toda la obra de Blazquez de tematica religiosa siguiendo criterios am-
plios, su produccion superaria las 900 paginas publicadas. Se trataria por
tanto de un opositor muy competitivo, bien anclado en la investigacion uni-
versitaria, que en ese momento, y desde 1967, estaba encargado de la catedra
de Prehistoria, Arqueologia e Historia Antigua en la Facultad de Filosofia y
Letras de la Universidad de Salamanca. Contaba con formacion internacio-
nal tanto en Italia (como ya repasamos) como en Alemania (desde 1962),
aunque ésta no fuese especificamente dedicada a la Historia de las Religio-
nes en general (aunque si en campos particulares como la religion etrusca).
Desde luego hubiese sido un candidato sin veleidades teol6gicas como Pa-
cios y sin complicadas derivaciones politicas como Alonso, y con una pro-
duccién mucho méas adecuada a la plaza que Lasso.

Pero una oposicion, si bien tenia en cuenta las publicaciones, que se de-
fendian en el primer ejercicio, se enfocaba principalmente en la labor do-
cente. Y se enjuiciaba en dos contextos, un primer blogue cuyos contenidos
(memoria y temario) controlaba desde tiempo atras cada candidato y con-
formaban los ejercicios segundo a cuarto y otro (temario comun y ejercicio
préctico), que el tribunal imponia especificamente para la oposicién y se
materializaban en los ejercicios quinto y sexto. El primer bloque evaluaba
dos ineditos, la memoria y el temario, que el candidato entregaba al tribunal
en el acto de presentacion de la oposicion y que preparaba durante los meses
0 afios previos a comenzar la oposicion. La memoria trataba del concepto,
método y fuentes de la materia a oposicion y tenia que defenderse en el se-
gundo ejercicio de catedras. Por su parte el temario docente reflejaba el pro-
grama que desarrollaria en las clases en el caso de ganar la oposicion y se
evaluaba en dos ejercicios. En el tercer ejercicio se tenia que defender la
leccion magistral, un tema de la eleccion de cada candidato, que por tanto
Ilevaba perfectamente preparado de antemano, y marcaba el tono maximo
de la erudicion y capacidad docente de que era capaz. En el cuarto ejercicio
impartia una segunda leccidn que escogia el tribunal de entre diez que se
extraian por sorteo del temario presentado por cada candidato. En este caso
eran la suerte y los gustos del tribunal los que determinaban la leccién que
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finalmente habria de defenderse y para cuya preparacion ultima se dejaba a
cada candidato incomunicado durante cuatro horas. Por tanto, los candidatos
tenian que combinar en el temario lo que se solia tener por conocimiento
estandar de la materia, que cualquier tribunal enjuiciaria como de necesaria
imparticion, con temas en los que se encontrasen mas a gusto para aumentar
el elenco de lecciones comodas susceptibles de sortearse y escogerse por el
tribunal. Dependiendo de la actitud del tribunal hacia cada candidato en este
cuarto ejercicio podian escoger de entre los diez temas sorteados alguno de
lo mas ajeno a su zona de confort, para calibrar su plena capacidad docente
(o ponerlo en un aprieto) o decantarse por algin tema menos compromete-
dor. En disciplinas con solera y larga practica de oposiciones los temarios
solian resultar bastante homogéneos y adaptados a una practica docente que
a lo sumo diferenciaba maneras asociables a lineas discipulares especificas
y escuelas académicas particulares. Pero en una disciplina totalmente nueva
en la universidad espafiola como era la Historia de las Religiones, para la
que solo habia un precedente, las posibilidades de temarios diferentes podia
ser grande. Y es que hay que tener en cuenta que se trata de una disciplina
de ambito muy extenso que tenia que pasar revista desde asuntos prehistori-
cos hasta de la contemporaneidad y donde ningun candidato, salvo que hu-
biera tenido una formacion muy especializada y sélida, podia estar a gusto
en todos los temas que tendria que exponer. Por desgracia conocemos muy
poco de lo que presentaron los tres candidatos ya que retiraron la documen-
tacion y solo podemos saber de cada uno de ellos, por los informes emitidos
por el tribunal, dos lecciones de cada uno. En el tercer ejercicio Pacios es-
cogié como leccion magistral “Iniciacion: significado e importancia en los
pueblos primitivos”, Lasso “Drama y religion” y Alonso “Situacion reli-
giosa en el mundo actual”. Los dos primeros estaban en su zona de confort,
Pacios habia ahondado desde un lustro atras en lo relativo a las religiones
primitivas y presentaba, como ya vimos, dos volimenes inéditos sobre His-
toria de las Religiones que a decir del tribunal desarrollaban los dos tercios
del programay que a la parte de los primitivos dedicaba 366 paginas. Lasso
presentaba un tema en plena linea con su dedicacion a los estudios clasicos.
Solamente Alonso salia de su campo de especializacion y se lanzaba de lleno
a analizar las religiones del presente. Como Alonso habia sido ya candidato
en las oposiciones de diez afios atras, podemos detectar que se trata de una
estrategia habitual en él. En 1954 en su tercer ejercicio expuso el tema “Los
problemas religiosos del Renacimiento. Las posturas religiosas renacentis-
tas. El comienzo de la secularizacion”, leccion también muy alejada de sus
territorios de trabajo habituales, pero conviene recordar que en esa ocasion
Alvarez de Miranda defendié como leccion magistral el tema “Religiones
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del Japon. Consideracion especial del sintoismo” también totalmente ale-
jado de su dedicacion habitual y que, ademas, fue enjuiciado no muy positi-
vamente por el tribunal que estimaba que habia resultado incompleto (vid.
Diez de Velasco 2007: 105-106). Por tanto, en esta primera oposicion de
1954, ambos candidatos optaron por mostrar su caracter magistral ante el
tribunal discurriendo por caminos alejados de la facilidad. En esta segunda
de 1964 Lasso optd por lo facil, Pacios por evidenciar su dilatada formacion
autodidacta en un tema que Alonso era el que mas cerca tenia, y éste optd
por enfocar la mirada ain en mayor medida que diez afios atrés en el pleno
presente, lo mas alejado de su especialidad, pero probablemente dando a
entender lo que querria hacer si salia catedratico de la disciplina: encuadrarla
en el andlisis de la actualidad en una senda que no estaba lejos de la mirada
tedrica que lanzaba hacia la prehistoria y que en sus trabajos de ese momento
nombraba como sociologia.

En el quinto ejercicio tras el sorteo el tribunal escogio en el caso de Pa-
cios el tema “La religion etrusca” en el caso de Lasso “La religion asirio-
babildnica” y en el caso de Alonso el tema “la fundacion del universalismo
chino. La obra de Confucio y Lao-Tseé. El contacto con el budismo y sus
resultados™. En el caso de la oposicion de 1954 Alonso habia tenido que
discurrir en este ejercicio sobre “Las religiones del imperio mundial romano.
El componente clésico. Los componentes provinciales y barbaros (celtas,
iberos, punicos, germanos). Los componentes orientales. EI sincretismo im-
perial”. Podemos hacernos una minima idea de lo que pudieron ser los te-
marios de todos ellos por estos seis ejemplos, pero dado que gand la catedra
y tuvo que dejar el material de la misma en su expediente, contamos con el
temario que presenté Alvarez de Miranda y que conformaba el siguiente
programa en sesenta lecciones:

1) Nocion de religion

2) Clasificacion de religiones

3) Manifestaciones de la religién primitiva: mito y rito

4) Formas inferiores de religiosidad: fetichismo, manismo, animismo
5) Formas inferiores de religiosidad: totemismo y magia

6) Religion primitiva y etnologia: el ser supremo en los pueblos de cultura
primitiva

7) Religion del hombre prehistorico

8) Religion egipcia: dioses y religion primitiva

9) Religidn egipcia: rey y religion de estado

10) Religidn egipcia: mundo funerario y popular

11) Religion babilonia-asiria: dioses astrales

12) Religidn babilonia-asiria: dioses naturales y nacionales

13) Religion babilonia-asiria: templo y clero
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14) Religion babilonia-asiria: mito, culto y magia

15) Religidn de hititas y hurritas

16) Religion fenicia y siria

17) Religiones indoeuropeas

18) Religiones de la India: védica, brahmanismo, hinduismo y giainismo
19) Budismo

20) La religion del Iran

21) Mandeismo

22) Maniqueismo y su difusion

23) Religion de baltos y eslavos

24) Religion de los germanos

25) Religion de los celtas

26) Religion cretense prehelénica

27) Religion griega: mitologia

28) Religion griega: época micénica

29) Religion griega: olimpica

30) Religion griega: la polis

31) Plenitud de la religiosidad de las formas perfectas

32) Crisis religiosa: conflicto entre especulacion y religion
33) Religion etrusca: los dioses

34) Religion etrusca: infiernos, sacrificios, etc.

35) Religion romana: italicos-indoeuropeos

36) Religion romana: replblica

37) Religion romana: organizacion ritual

38) Religion romana: Augusto

39) Religion romana: época imperial

40) Religiones mistéricas: generalidades y Eleusis

41) Religiones mistéricas: dionisismo, orfismo y menores
42) Religiones mistéricas: frigios, Atis, Cibeles, Tamuz, Adonis
43) Religiones mistéricas: egipcios y Mitra

44) Religiones de los pueblos americanos

45) Religiones de China

46) Religiones del Japon. Consideracion especial del sintoismo
47) Islamismo: época preislamica y Mahoma

48) Islamismo: dogmatica y ritual

49) Islamismo: misticismo y sectas

50) Religion de Israel: introduccién a la Biblia

51) Religion de Israel: patriarcas

52) Religion de Israel: revelacion de Yahvé

53) Religion de Israel: profetas postexilio

54) Cristianismo: Nuevo Testamento
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55) Cristianismo: fundador, doctrina de la “buena Nueva”

56) Cristianismo: comienzo de la Iglesia y era apostolica

57) Cristianismo: primer florecimiento de la Iglesia docente: el gnosticismo,
las herejias y los primeros Padres

58) Cristianismo: jerarquia, culto cristiano y los sacramentos

59) Cristianismo: la Iglesia de Oriente, formacion y apogeo

60) Cristianismo: la Iglesia de Oriente desde el Cisma a nuestros dias

Probablemente Blazquez, de haber concurrido a la oposicion, hubiera es-
cogido un temario en la linea de lo propuesto por Alvarez de Miranda, en el
que el mundo antiguo en sentido extenso ocupaba 43 de los 60 temas, pero
de todos modos hubiera tenido que encarar temas de religiones prehistoricas
y étnicas, de religiones orientales y americanas, de islam y de religiones en
la época moderna y contemporanea, quiza exigiendo en este momento méas
peso que el que le otorgd el malogrado catedratico que hay que evidenciar
que dedico al mundo contemporaneo un espacio casi testimonial. Dada la
formacion y dedicacion del primer Blazquez, es facil adelantar que estas
cuestiones no le resultarian nada faciles de preparar y de defender en un
cuarto ejercicio, y respecto del tercero hay que pensar que quiza hubiera
optado por un camino parecido al de Lasso. Por tanto, a la hora de no pre-
sentarse a la catedra, no podemos descartar que este asunto del temario y
hasta de conseguir hacer una memoria coherente en Historia de las Religio-
nes pesase en alguna medida en su decision final, ya que hubiera exigido
por su parte un tiempo de preparacion largo y, por ejemplo, dedicarle gran
parte de su tiempo de estancia en Alemania al asunto. Recordemos, ademas,
que Blazquez firmo la catedra el 23 de abril de 1963 y que se produjo la
presentacion de candidatos el 31 de enero de 1964, de prepararla a fondo
hubiera tenido solo nueve meses para ello mientras que los deméas candida-
tos llevaban por lo menos dos afios. Dos afios no es tiempo suficiente para
redirigir una trayectoria investigadora, pero si bastaria para preparar adecua-
damente una memoria y un temario, asunto este Gltimo que quiza en nueve
meses no fuese tan facil de concluir satisfactoriamente, aunque, como en el
caso de Blazquez, se contase con una trayectoria investigadora competitiva,
si bien quiza demasiado especializada en el mundo antiguo.

Pero la oposicion contaba, ademas, con un segundo bloque, como ya ade-
lantamos, que era dejado al completo albedrio del tribunal y consistia en un
ejercicio préactico, el quinto, en que podian tener que enfrentarse a cualquier
documento susceptible de tener que ver con la materia y que en este caso se
especificaba como “comentario de textos antiguos y modernos y de locali-
zacion del ambiente geografico y cronoldgico de determinadas religiones o
importantes acontecimientos religiosos”, y un sexto ejercicio consistente en
desarrollar ensayos sobre dos temas sacados a sorteo de un temario que el



José Maria Blazquez y el proyecto de implantacion de la Historia General de las Religiones 57

tribunal habia hecho publico el dia de su constitucion, que fue el 17 de enero
de 1964, junto con las directrices antes expuestas sobre el practico y la fecha
de convocatoria de los opositores que fijaron para dos semanas mas tarde,
el 31 de enero de 1964. Este temario y las directrices para el practico eran
otros elementos disuasorios para cualquier candidato, ya que no contaban
mAas que con un escaso medio mes para prepararlo con detalle. El que en el
préctico pudiesen incluirse también textos modernos y cronologias pudiera
resultar un problema para alguien con la formacion clasica de Blazquez.
Pero es en el temario del sexto ejercicio donde el tribunal mostraba sus pre-
ferencias y en este caso fue el siguiente:

1) Valoracion actual del mito como religion y como forma de pensamiento
2) Los sacrificios en las preculturas

3) La ética en el régimen de matriarcado

4) El problema de la semejanza entre religiones de Oriente antiguo

5) El rey-dios y el carécter sagrado de la soberania en el Oriente antiguo

6) El mundo inferior en las religiones mesopotamicas

7) La creacion en la religion egipcia

8) El concepto del Mal en el Antiguo Testamento y en las religiones semiticas
9) La obra de los profetas en la idea de la profundizacion de la Alianza

10) La idea de retribucion ultraterrena en el Antiguo Testamento

11) La religion de los pobres de Yahweh

12) El maestro de Qumran

13) Los esenios y su posible vinculacion con la filosofia griega o el dualismo
iranio

14) El caracter existencial de las religiones antiguas indogermanicas

15) El valor de la verdad en el zoroastrismo

17) Escritos gndsticos y maniqueos: las fuentes antiguas y las recientemente
descubiertas

18) Escatologia del hinduismo

19) Fundamentacion religiosa de las castas hindues

20) Elementos del antiguo budismo que influyen en el mahayana

21) Filosofia moral del taoismo

22) Fatalismo y libertad en el mundo grecorromano

23) El Hado y la idea del Ser Supremo en Greciay Roma

24) La éticay el formalismo religioso romano

25) Los origenes del culto al emperador

26) El afo nuevo y la luna nueva en los ciclos cultuales antiguos

27) El Logos y sus equivalentes en el Oriente antiguo, Grecia, el judaismo
y el cristianismo

28) El profetismo extrabiblico

29) La concepcidn ortodoxa islamica del califa
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30) La mistica islamica
31) Fundamentos de la diferenciacion entre las distintas confesiones cristianas
32) Fundamentos doctrinales del movimiento ecuménico de las Iglesias

Por tanto, de los 32 temas correspondian al mundo antiguo 18, lo que
podria resultar una ventaja desde el punto de vista de Blazquez, pero los
otros catorce incluian un espectro muy variado de asuntos, nada faciles de
preparar en dos semanas Yy luego, en su caso, de desarrollar en las cuatro
horas de que se disponia. En principio, por puro célculo de probabilidades,
uno de los temas sorteados seria de religiones de la Antiguedad, pero podia
pasar cualquier cosa en el caso del segundo tema. De hecho, el sorteo dio
como resultado el tema 13 sobre esenios y el tema 28 sobre el profetismo
extrabiblico. EI primero requeria estar al dia de las investigaciones sobre el
judaismo del Segundo Templo y tenia en Cantera un evaluador que conocia
bien la materia. EI segundo exigia un gran conocimiento de religiones com-
paradas y de teoria de la disciplina, puesto que justamente quedaban fuera
los desarrollos mas reconocibles para la formacion de cualquiera de los can-
didatos, incluido Blazquez si se hubiera presentado. Ademas, en general,
para alguien como Blazquez que habia contado con menos tiempo para ha-
ber preparado la memoria y el temario, estas perspectivas de quinto y sexto
ejercicios podian resultar bastante disuasorias porque exigian una prepara-
cion a dedicacion plena en las dos semanas que faltaban para la presenta-
cion. Ademas, el quinto ejercicio solia resultar una tortura para los candida-
tos, en la oposicion de 1954, que cont6 con una parte de textos y otra espe-
cifica de material iconografico que habia que ubicar cronolégica y cultural-
mente y comentar y que prepard Garcia y Bellido, el tribunal constat6 que
ambos candidatos habian errado tanto en la identificacion de piezas como
en el andlisis de las mismas y fueron los comentarios de textos lo que les
permitid superar la prueba (vid. Diez de Velasco 2007: 106). En el caso de
la oposicion de 1964 el comentario de piezas, donde Blazquez contaba con
una indudable ventaja dada su dedicacion desde sus primeros trabajos a la
iconografia religiosa, se habia cambiado respecto de 1954 por el comentario
de mapas y estadisticas, asunto que a Blazquez le debia resultar bastante mas
ajeno. En este ejercicio en la oposicion de 1964 los candidatos en algin caso
se encontraron tan desbordados que resulta ejemplar el comentario de
Alonso a uno de los textos, que era una cita del rebe jasidico Najman de
Breslav transmitida por Martin Buber: “de todos modos no seria honrado
por mi parte dejar de manifestar que este texto me resulta sumamente des-
concertante”. Pacios tampoco sabia como encarar el comentario e intentd
encontrar en el texto analogias con el panteismo de la India y con Espinoza
y Lasso, por ultimo, lo comparaba con la rueda budista del samsara y con
el doloroso ciclo de las laminillas orficas y de Empédocles, llevandolo a
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los terrenos que mejor conocia, demostrando todos ellos una gran ignoran-
cia del judaismo moderno que no pudo pasar desapercibido a Cantera. En
general todos los ejercicios précticos resultan bastante confusos, y en algun
caso completamente erroneos. En el comentario de mapas y las estadisticas
fue muy correcto Pacios, y muy extenso Alonso en lo relativo a asuntos
etnoldgicos, frente a un Lasso muy inconcreto. Blazquez seguramente hu-
biera estado mas en la linea de este Gltimo dada su formacion y poco
tiempo de preparacion. Desde luego, en general, frente a Pacios y su siste-
maética preparacion de la catedra desde un lustro antes, y frente a Alonso
que ya estaba curtido en estas lides, Blazquez estaba mucho menos prepa-
rado y habia tenido mucho menos tiempo para encarar una prueba de des-
gaste como era una oposicion tan enconada y tan diferente de a lo que
estaba acostumbrado (ya que se habia presentado a alguna con anteriori-
dad, pero en Arqueologia y en Historia Antigua).

Pero hay que incluir algin elemento més que la mera dificultad de las
pruebas y la menor preparacién previa a la hora de explicar que Blazquez
decidiera no presentarse. César Aguilera (en comunicacion personal) ex-
pone que no firmo la catedra en el segundo plazo en que se abrid (en marzo
de 1963, que fue cuando firm6 Blazquez) por directa recomendacion de
Santiago Montero Diaz, que le aconsejé que no perdiera el tiempo en pre-
sentarse ya que habia una fuerte oposicién eclesiastica a que dicho con-
curso llegase a buen puerto. Ademas, tal como recordaba Blazquez (en un
testimonio personal), parece que también habia un movimiento contrario a
que la catedra la ganase ninguan clérigo (y Aguilera lo era, igual que Pacios
0 Castro Cubells), y en la Facultad de Madrid dicha posicion la encabezaba
el padre Celada, que era dominico. En suma, la situacién debia de haber
cambiado entre finales de 1961 en que se convoco la catedra por primera
vez y comienzos de 1963, ya que con anterioridad Montero le habia suge-
rido a Aguilera en noviembre de 1962, en una carta, que preparase la opo-
sicion. El que Montero se desvaneciese en el contexto de esta segunda ca-
tedra cuando en la primera tuvo un papel tan relevante, incluso con su par-
ticipacion en el tribunal, podria explicarse en parte a la luz de este testimo-
nio (y otros en esta misma linea), y desde luego, en todo caso, si no habia
catedratico, esta docencia que tanto le gustaba seguiria adscrita a su cui-
dado. Quiza Montero habia advertido también a Balil y Blanco de lo in(til
de la aventura y eso pudo llevarlos a no firmar cuando se volvié a abrir el
plazo de presentacion, mientras que Blazquez, conocedor de que quiza al-
guien que no perteneciese al clero podia tener posibilidades (quedando
anulados Pacios o Castro), optd por no perder la oportunidad de firmar.
Ademas, hacer una oposicién, aunque solo fuese para hacerse ver y mos-
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trar méritos y disponibilidad, podia tener sentido en el caso de que se fue-
sen a convocar otras posteriormente en la misma materia, por ejemplo, si
ganaba Alonso, que ya era catedratico y quiza podia necesitar gente for-
mada para otras plazas ulteriormente, pero si era la propia disciplina la que
estaba en entredicho, como planteaba Montero, ni siquiera esa esperanza
del “fogueo” y del hacerse conocer tenia sentido.

Finalmente, la cétedra se declard desierta que parece ser segiin comu-
nicacién personal de Blazquez, que era lo que queria el Opus Dei (al que
se adscribia una buena parte del tribunal), pero también los jesuitas. El acta
final, fechada el 27 de febrero, refleja la disparidad de opiniones: en pri-
mera votacion Barbado se decant6 por Pacios, Salaverri por Lasso y Gil
Munilla por Alonso, mientras Blanco y Cantera apoyaban la no provision.
Se repitid el mismo resultado en segunda votacion y por ultimo en tercera
votacién Salaverri cambi6 su voto apoyando la no provision, que fue el
resultado final. A mediados del mes siguiente, y dos afios y medio después
de convocada, se declaro oficialmente desierta la provision de la catedra®.
A la luz del resultado final se pueden llegar a entender los juicios severos
que hemos visto que el tribunal emitié en los diferentes ejercicios. Parece
que una parte del tribunal no estaba dispuesta a que un sacerdote como
Pacios fuese escogido para una catedra de este tipo, y Cantera es diafano
en su sistematico desmonte de los muchos méritos del candidato. Por otra
parte, mas que preferir cualquier tipo de perfil, otra parte del tribunal se
decantaba por la desaparicion lisa y llana de la denominacion: “para qué
historia de las religiones si religién no hay mas que una” se cuenta que fue
una de las perlas que salié de la boca de algin miembro del tribunal. Sin
duda el momento universitario, cultural y politico en Espafia era otro que
en 1954 y la apuesta tecnocratica hacia innecesarias aperturas hacia terri-
torios comprometidos de los saberes humanisticos como el de la Historia
de las Religiones a pesar del viento postconciliar del momento (o quiza
justamente como enfrentamiento a éste). La financiacion de la catedra de-
clarada desierta sirvio para dotar una catedra de inglés, a propuesta de Flo-
rentino Pérez Embid, que era otro conocido miembro del Opus Dei, y
frente a la propuesta contraria que pedia una catedra de indoeuropeo (como
apoyaba Rodriguez Adrados).

Aunque resulte un ejercicio de ficcion académica cabe preguntarse qué
hubiese pasado si Alvarez de Miranda no hubiese fallecido prematuramente.
Sin duda hubiese creado una escuela ya que se hubiese jubilado en 1985 y
probablemente Blazquez se hubiera asociado de alguna manera a ese ca-
mino. Lo que ocurrid es que en 1964 el espejismo de la implantacion de la

56 Orden del 16 de marzo de 1964 (Boletin Oficial del 11 de abril, p. 4567).
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disciplina Historia de las Religiones en Espafia se desvanecio, aunque no
desaparecid totalmente, quedando la asignatura relegada y aminorada. Al-
varez de Miranda, aunque partia de una sélida incardinacion en la antige-
dad, lanzaba la mirada mas alla de esos limites con la vista puesta en el mo-
delo italiano (a la Pettazzoni) de una Historia General de las Religiones, pero
también apostando por el modelo en alza en ese entonces que era el que
ejemplificaba Mircea Eliade (con quien se carteaba), de hecho envi6 a su
discipulo Ramaén Valdés del Toro a estudiar a Paris con Eliade (vid. Diez de
Velasco 2007a-b; 2017). Por su parte también tenia esas miras generales
Montero, que en la docencia de la asignatura explicaba religiones del mundo
clésico, pero también la religion egipcia, las de Chinay Japon, el totemismo
0 incluso hasta religiones del mundo contemporaneo (destacando en parti-
cular su presentacion de la religion mormona que impact6 en generaciones
de sus alumnos) y, desde luego, estos ultimos eran territorios por los que ni
el propio Alvarez de Miranda se habia atrevido a deambular. Pero en la uni-
versidad espafiola se produjo una redefinicion de los perfiles hacia la espe-
cializacion. La asignatura junto con su profesor, Montero, terminaron ads-
cribiéndose a Historia Antigua con la consolidacion de las areas de conoci-
miento. No habiendo catedratico del perfil no se cred un area de conoci-
miento de Historia de las Religiones (que si Alvarez de Miranda hubiera
seguido en activo seguro que se hubiera desarrollado). Asi, quedd la asigna-
tura relegada a la especialidad de Historia Antigua, y en toda la universidad
publica espafiola solo se ofrecio en la Complutense hasta el gran cambio de
planes de estudio que se desarroll a comienzos de la década de 1990 y re-
definiod el encorsetamiento previo en la docencia y llevé a que floreciesen
asignaturas de Historia de las Religiones en numerosas universidades (vid.
Diez de Velasco 1995: 61). Tras la jubilacion de Santiago Montero Diaz en
1982 la docencia la asumié Blazquez que impartia un programa centrado
principalmente en las religiones de la antigliedad, pero que incluia como
lectura obligatoria el Tratado de Historia de las Religiones de Eliade y por
tanto no renunciaba a la mirada generalista a la hora de entender la disci-
plina. Se puede, por tanto, resumir el episodio de la catedra de 1964 y la
participacion de Blazquez en ella exponiendo que, aunque casi cuatro lustros
mas tarde, finalmente no fue otro que José Maria Blazquez el que heredo la
docencia que habia inaugurado Angel Alvarez de Miranda.

5. MAS ALLA DEL PRIMER BLAZQUEZ: ALGUNOS TRABAJOS QUE DESBORDAN
EL MARCO DE LAS RELIGIONES ANTIGUAS

Volviendo a los gréaficos repasados anteriormente que ilustran la tra-
yectoria de Blazquez encontrabamos un punto de inflexién en 1963-
1964, a partir de ese momento sus trabajos de religiones son menos y
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dedica a ellos muchas menos paginas en el total de su produccion. Ahora,
tras revisar el asunto de las catedras de Historia de las Religiones podria-
mos asociar esa cuestion con el fracaso de la implantacién de esa disci-
plina. La mirada generalista, que no acepta fronteras cronoldgicas a la
hora de encarar los anélisis, es una caracteristica del quehacer de quienes
se dedican a la Historia de las Religiones desde una perspectiva que ne-
cesariamente desborda los marcos de una cultura o una cronologia aco-
tada. Es lo que expreso el padre de la disciplina, Max Miiller, aplicando
a las religiones el modo conciso y aforistico goethiano que planteaba para
las lenguas: “quien conoce una sola no conoce ninguna’™’ y era lo que se
exigia, como hemos visto, por parte del tribunal en las cétedras antes re-
visadas. Una vez que el espejismo de su posible implantacion se fue di-
luyendo, Blazquez, que se caracterizaba por ser una persona eminente-
mente practica, fue apartandose de su dedicacion principal a los temas
religiosos y se anclé con fuerza en un campo disciplinar para el que en
Espafia habia un lugar que se estaba, ademas, especializando, pasando
desde los Estudios Clasicos que marcaban el perfil de formacion de quie-
nes se dedicaron a este campo, hacia la Historia Antigua, un espacio,
ademas, donde las religiones eran dificilmente soslayables si se intentaba
deambular por los territorios de la ideologia o la cultura y donde su pro-
duccidn y sus conocimientos en ese campo resultaban perfectamente ade-
cuados a la hora de encarar cualquier oposicion a catedras. Su produccion
bibliogréfica afiadia esas 900 paginas antes resefiadas a los centenares de
otras dedicadas a temas muy diversos tanto de economia como de arqueo-
logia en general y se convertia en un contrincante dificilmente superable
ya que el temario y la memoria de catedras no requerian gran esfuerzo a
quien llevaba exponiendo esos asuntos desde afios atras en la Universidad
de Salamanca.

Pero trataremos ahora de detectar si pudo calar algo del proyecto fa-
Ilido de la Historia General de las Religiones mas alla del primer Blaz-
quez que hemos estudiado con mas detalle, es decir, si posteriormente
encontramos publicaciones suyas que desborden el marco cronolégico de
la Antiguedad.

Al hablar de los méritos de Lasso se ha abierto una tematica que este
autor desarroll6 desde muy pronto: la mitologia clasica en el mundo con-
temporaneo (Sanchez Lasso de la Vega 1962). Desbordaba el marco cro-
noldgico, pero no asi el conceptual de la Antigiiedad y para Blazquez se

57 Miller lo publicé en varias ocasiones y planteaba: “The same applies to religion. He who knows
one, knows none” (Mller 1872: 11; 1873: 16) refleja una conferencia que dicté en 1870 que en espafiol
se pudo leer en la traduccién de su libro de 1873.
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convirtio en uno de los caminos por los que con méas gusto transito, lo
decia en sus propias palabras escritas:

“[...] he de manifestar una linea de estudio, y de trabajo, que ha desper-
tado mi interés cada vez con mayor fuerza en los Gltimos afios. Me refiero
a la pervivencia y la presencia de los mitos clasicos en el mundo contem-
poraneo, nuestro mundo, a través del arte escultorico y pictorico. Si estu-
diamos los funerales de Patroclo en un mosaico del siglo VI d.C., ;por
gué no estudiar la interpretacion que hace Leonardo da Vinci del mito de
Leday el cisne? Es la misma idea que tienen los fil6logos de estudiar la
tradicion clasica en el humanismo, solo que esta vez trasladado a un am-
bito mucho maés cercano a nosotros, rabiosamente contemporaneo. Estu-
diar estos aspectos, por ejemplo, creo que es un signo de modernidad, un
salto en el tiempo que muy pocos historiadores de la Antigiiedad se atre-
verian a dar. Por ello me satisface mucho. Acercarse a un cuadro de
Grosz, de Klimt, de Max Beckman, de Dali, o de Pérez Villalta con la
misma metodologia con que se estudian los frisos del Partendn, habréa de
dar, con el tiempo, muy buenos frutos” (Blazquez 2002k: 48).

Lo habia destacado con anterioridad en la laudatio que le dedicé Ma-
ria José Hidalgo en su universidad y que intentaba reflejar los multiples
aspectos de la biografia académica del nuevo doctor honoris causa:

“En los Gltimos afios, a raiz de su jubilacion (1991) y ya como Profesor
Emérito, el Dr. Blazquez se introduce en una experiencia investigadora
nueva y que, dada su vocacion humanistica, trasciende el &mbito de la
Historia Antigua para abordar aspectos relativos a la herencia clasica en
diversas manifestaciones artisticas de época contemporanea. Sus trabajos
sobre el mundo clasico en Dali, mujeres de la mitologia clasica en la pin-
tura de Max Beckmann, o filosofia y cristianismo, el temor ante la
muerte, ponen de manifiesto el caracter universal del pensamiento huma-
nista” (Hidalgo 2000: 39-40).

Sin duda la mitologia es un tema que fascin6 a Blazquez y su estudio
en la musivaria, que desarrolla en este volumen Guadalupe Lopez Mon-
teagudo (2020; vid. también 2018), lo prueba con creces, pero esta autora
conecta al final de su contribucion, de un modo muy acertado, ese interées
con ambiciones més abiertas al arte en general. Esa sensibilidad de Blaz-
quez bucea en la explotacion de la documentacion no solo escrita, sino
que se dirige hacia lo que podriamos denominar como “religion visible”,
y es un asunto que le caracterizo durante toda su trayectoria investiga-
dora. Desde luego podia asociarse con su especializaciéon en Arqueologia
desde sus primeros trabajos, pero termind llevandole incluso a desbordar
el mundo antiguo. Pero frente a otros, como el propio Lasso antes citado,
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Blazquez trabajo la mitologia clasica més alla de los limites de la Anti-
guedad solo de modo muy esporadico explotando las fuentes escritas
(Blazquez 2001c; 2005a). Sin embargo produjo centenares de paginas,
que incluso llegd a recopilar en un volumen monografico (Blazquez
2009a), que vieron la luz en las principales revistas de historia del arte
del pais, tratando sobre lo clasico (el mundo clasico, pero donde la mito-
logia es la parte principal) en obras artisticas de la época moderna y de
la actualidad. Se trata de un empefio que mantiene a lo largo de mas de
treinta afios empezando ya en 1972, con un trabajo de ambito muy gene-
ral sobre el siglo XX que podemos enjuiciar casi como una apuesta pro-
gramatica preliminar (Blazquez 1972), seguida por trabajos sobre el arte
espafiol (Blazquez 1993i; 2000b) o sobre artistas especificos como Pi-
casso, Dali o Braque y Kokoschka (Blazquez 1973c; 1982a; 1998b). Se
dedica exclusivamente a la mitologia clasica en una buena cantidad de
obras tanto centradas en las mujeres en el arte actual (Blazquez 2007c:
2008a) como en el Siglo de Oro espafiol (Blazquez 19991-m), en autores
como Carlos Franco (Blazquez 2008a) o en museos especificos (Blaz-
quez 2007c), con una especial predileccion por la pintura expresionista
(Blazquez 2001d).

Pero hay que evidenciar que Blazquez avanza un paso mas y opta por
adentrase mas alla del mero estudio de la herencia clésica y la mitologia
para analizar el arte religioso, incluyendo elementos que acercan su tra-
bajo a lo habitual en la mirada generalista que caracteriza a la Historia de
las Religiones. Si bien en algln caso se adentra en un tema mas comun,
como el de las tentaciones de San Antonio en el arte contemporaneo
(Blazquez 2004f), en la mayoria de los casos enfoca la cuestién de modo
general, con especial interés en los pintores espafioles, asi en 1997 pu-
blica en el Archivo Espafiol de Arte el articulo titulado “Arte religioso
espafol del siglo XX: Picasso, Gutiérrez Solana y Dali” (Blazquez
1997f), dos afios después en la revista Anales de Historia del Arte publica
“La pintura religiosa de Gutiérrez Solana y la iconografia de la muerte
en la pintura contemporanea” (Blazquez 1999k), o seis afios mas tarde en
Norba aparece “Grandes artistas espafioles de finales del segundo mile-
nioy el arte religioso” (Blazquez 2006f). En Goya en 2002 diserta sobre
el asunto en los expresionistas alemanes que tanto le fascinan (Blazquez
2002d). Y si bien sus investigaciones se ubican en las grandes revistas
del tema, un reconocimiento més evidente resulta su nombramiento como
académico de honor en la Real Academia de Bellas Artes de Santa Isabel
de Hungria de Sevilla. En su discurso de recepcion diserta sobre un artista
expresionista que llama poderosamente su atencion y que evidencia que,
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de modo muy claro en sus ultimos afios, el arte contemporaneo y los mu-
seos que lo albergan a lo largo del Viejo y el Nuevo Continente eran
espacios predilectos de visita y estudio. Diserta en la academia sevillana
sobre Emil Nolde (Blazquez 2003a). Si en los estudios de mitologia Blaz-
quez reivindicaba el método de abordaje de Alvarez de Miranda, en estos
trabajos podemos claramente entrever la semejanza con el camino que
esboz6 Alvarez de Miranda (1963; 2010) en su libro sobre Garcia Lorca,
es decir, su encuadre metodoldgico muy en la linea de las ambiciones de
una Historia General de las Religiones. En este discurso, que le enfrenta
a un publico algo distinto del que habitualmente llena sus conferencias,
se atreve a proponer una serie de puntualizaciones sobre la religién del
mundo actual que evidencian su posicion como historiador con ambicio-
nes generalistas, pero que no olvida el marco referencial del mundo anti-
guo:

“Es totalmente verdad que el hombre moderno, en gran parte ha perdido
hoy el sentido de lo religioso. Somos de la opinidn de que se esta entrando
en una metamorfosis de la cultura, en frase de uno de los mayores estu-
diosos de la antigiiedad, Vogt [...]. En estas épocas al experimentar la
sociedad un cambio profundo en todos los aspectos de la cultura, artis-
tico, politico, econdmico y social, el hombre pierde totalmente el sentido
de lo religioso de épocas anteriores ya extinguidas o en avanzado estado
de desaparicion. Estos cambios se dieron entre el Paleolitico y el Neoli-
tico y la aparicion de los grandes Estados-ciudades, que eran unas pode-
rosas teocracias, con un clero jerarquizado y un gran poder econémico.
¢Qué tiene que ver el poderoso clero de Nippur, que hacia el afio 2300
cred la teologia, al preguntarse por la esencia divina de su dios Ensi, el
supremo creador de todo [...], y la religiosidad del Neolitico, caracteri-
zada por los cultos de la naturaleza y con las mas lejanas del Paleolitico?
¢ Qué tiene que ver Altamira, llena de bisontes pintados con Catal Hiiyyik
en Anatolia, fechado unos 7500 afios después, llena de toros? Nada. La
religion no ha desaparecido, se ha metamorfoseado. Estos cortes se ob-
servan bien en el arte actual, que ha roto las tendencias artisticas de épo-
cas anteriores. También nosotros nos encontramos en un cambio funda-
mental de la cultura” (Blazquez 2003a: 42-43).

No son ideas nuevas, ya las habia expresado en el prologo de una de
sus obras mas emblematicas y con un titulo bastante eliadiano, Imagen 'y
mito, donde recopild6 muchos de sus trabajos sobre religiones de su pri-
mera época y que marca el comienzo, dado su éxito editorial, de su prac-
tica de publicar libros en los que recogia articulos y trabajos diseminados
en publicaciones diversas. Expone lo siguiente en un lenguaje muy cui-
dado formalmente pero cuyo trasfondo no se puede desvincular de los
planteamientos tedricos del que en ese momento era el historiador de las
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religiones mas famoso, Mircea Eliade, pero donde también confluyen re-
miniscencias zubirianas:

“Entendemos que la historia tiene sus claves y juzgamos que nuestra la-
bor primaria como historiadores es descubrirlas. Nosotros podemos apli-
car en esta tarea otras categorias -otras filosofias- para interpretarla, pero
el dato religioso conserva toda su fuerza esclarecedora y es insoslayable
para penetrar en la entrafia de la realidad historica, que se ha construido
sobre la trama de unas significaciones y unas referencias religiosas. Si el
hombre es para nosotros la medida de todas las cosas, el hombre antiguo,
aun en los momentos del méas amargo o el mas lucido escepticismo, fue
un homo religiosus siempre a la busqueda del sentido profundo, Gltimo y
trascendente de su vivir y su quehacer. En el intento de construir un saber
sobre el hombre antiguo seria mutilacion irreparable prescindir de las re-
ferencias religiosas que dieron sentido a su vida. En nuestra labor [...]
hemos podido ver también que en la misma medida en que se desacrali-
zan las ideas y los comportamientos crece el afan por conocer la historia
del hecho religioso. Puede que haya en el fondo de esta actitud y de este
afan un impulso compensatorio. El individuo se aleja de una religiosidad
gue hoy se le presenta en formas desvitalizadas e insuficientes, pero ese
alejamiento se convierte en distancia que permite una perspectiva, una
mirada desligada de conflictos y urgencias personales que busca, no sin
pasién, un conocimiento, mas aln, un verdadero saber acerca de esa par-
cela de lo humano que es el hecho religioso. En el fondo, atin no sabemos
si es que nos hemos liberado de la religion o es que hemos perdido aquella
re-ligacién gue nos remitia a una totalidad armonica de significaciones y
referencias. Si ha de conservar la historia su funcion magisterial, creemos
que la historia del hecho religioso, aparte de su valor como investigacion
en profundidad del pasado, también puede ser una aportacion decisiva a
la tarea de impulsar un humanismo enriquecedor y pluridimensional”
(Blazquez 1977a: 11-12).

Blazquez, como vemos, enfrenta un analisis que le lleva del Paleoli-
tico al presente y que no desdefia las reflexiones generales que nos intro-
ducen en alguna medida en lo que pudo haber sido su trayectoria de pros-
perar la disciplina de Historia de las Religiones en Espafia. Si bien es
cierto que solo muy ocasionalmente las religiones de la prehistoria son
objeto de su interés, de todos modos contamos con algun atisbo, como
cuando en una sintesis general que le encargan para el primer volumen
de una Historia Universal publicada por el Instituto Gallach solo dedica
capitulos especificos a la religion en tres casos, el Paleolitico, el Neoli-
tico y la religion de Israel (Blazquez 1992k-m) y en los dos primeros
realiza una interesante sintesis que hubiera podido conformar las dos pri-
meras lecciones de un programa docente de la asignatura Historia de las
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Religiones enfocada para todos los alumnos de la carrera, que era como
la imparti6 Alvarez de Miranda, y no como la tuvo que desarrollar él, que
la centraba en las religiones antiguas en una ldgica evidente dado que se
impartia no en el contexto de una formacion general histérica sino en una
docencia de una especialidad cronoldgica como era la Historia Antigua.

Otro de los ambitos que Blazquez introdujo en sus ultimos afios y que
marca un itinerario histérico-religioso que desborda en ocasiones la an-
tigliedad es el del islam, tomando la figura de Mahoma como punto cen-
tral en el analisis, pero que, al adentrase en el mundo persa o al abordar
las representaciones de la Ka'aba, excedia esa frontera que Henri Pirenne,
al que Blazquez citaba con frecuencia, propuso para marcar el final de la
Antigiedad. Esta dedicacion no dejan de citarla tanto José Remesal en su
necroldgica en el Boletin de la Real Academia de la Historia, encuadran-
dola en su “dedicacidn a los estudios de religiones del mundo antiguo” y
destacandola con una apostilla, el “Islam, al que, Gltimamente, habia de-
dicado varios trabajos” (Remesal 2016, 5), como Rosa Sanz (2016: 514)
0 Jaime Alvar encuadrando el asunto en un proceso que “fue abarcando
todos los limites de la Tardoantigiiedad, como bloque histérico especi-
fico, desde la crisis del siglo Il hasta la figura de Mahoma” (Alvar
2016b: 10) o en un analisis mas preciso: “Ces derniéres années, il était
intéressé par la figure de Mohammed et sa relation initiale avec le chris-
tianisme du nord de la Syrie” (Alvar 2016a: 16).

En general en este aspecto del islam, Blazquez habia partido de su
interés por la Arabia antigua, al que no era ajeno su bien conocida faceta
de organizador de viajes de estudios en los que el mayor porcentaje de lo
visitado tenia que ver con lo religioso y muchos de los destinos desbor-
daban los limites cronoldgicos y geogréficos del mundo antiguo y se
adentraban en tierras de islam. Sus variados trabajos los recogio en su
libro Estudios de Espafia y de Arabia en la antigiiedad (Blazquez 2014a)
y los tres altimos, que cierran el volumen, tienen a Muhammad como
protagonista y se enfocan en su relacion con el monacato cristiano, reco-
pilando un trabajo méas general en Gerion (Blazquez 2007d), otro en co-
laboracion con Maria Paz Garcia Gelabert en el homenaje a Federico
Lara sobre el monacato palestino (Blazquez 2011h) y un tercero, de
nuevo en Gerion, sobre el monacato sirio (Blazquez 2012a).
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José Maria Blazquez junto a Encarnacion Sanchez Grima en la mezquita Djinguereber
de Tombucta (Mali). Foto de E. Sdnchez Grima

Pero un paso ulterior mas alla de los limites de lo que podria clasificarse
como tardoantiguo y asociable en alguna medida con lo cristiano, lo ofrece
su participacion en una serie de trabajos en lengua inglesa sobre las repre-
sentaciones de la Ka'aba (Blazquez 2009d), tanto una publicacion en Riad
como en wuna serie de entradas en wun blog (http://arte-
kaaba.blogspot.com.es) que le introdujeron en ese efimero éxito que las
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nuevas tecnologias procuran pero que le fascinaba, ya que siempre intentd
que sus trabajos llegasen al mayor nimero posible de colegas e interesados
y el método de las separatas y las fotocopias frente a este de la inmediatez
y la capacidad de alcance del ciberespacio resultaba arcaico por lo rudi-
mentario. Eva Frutos, en una entrevista realizada en 2012, nos transmite
las palabras con las que enjuiciaba el éxito de sus estudios sobre la Kaaba:

“Sigo trabajando y [...] he colgado en internet un trabajo sobre las represen-
taciones artisticas [...] de La Kaaba en La Meca y de Medina, las dos grandes
mezquitas de los musulmanes de Arabia Saudi [...] lleva unas fotos muy
antiguas que he encontrado en Arabia Saudi, como la primera que se hizo de
La Kaaba, que data de 1880. Ha tenido mucho éxito curiosamente en Norte-
américa, y en concreto en California [...], en Turquia —porque esta muy en
contacto con Europa—y en Pakistan” (Frutos 2012, 12-13).

Este interés por lo islamico se combind con el que tenia desde antafio
por los temas relativos a Persia y el Iran, y que trata en este libro Israel
Campos (2020), ahondado en diversos viajes y hasta en la direccion de una
tesis (Hooshangi 2004) y que le llevaron incluso a editar un volumen que
reflejaba los trabajos de un congreso que presidié (Blazquez 2002a), y se
materializ6 en un articulo en el que entrd a tratar la mistica musulmana
(Blazquez 2009¢) junto al zoroastrismo y el maniqueismo en Iran.

Mucha de la obra de Blazquez podemos enjuiciarla como reflejo de sus
preocupaciones vitales y hasta inmediatas. Y en los Ultimos afios de su
vida, tras su jubilacion, estaba muy pendiente del papel que las religiones
estaban tomando como vehiculos de violencia e intolerancia, eran temas
redundantes en sus conversaciones que le llevaban a conectar la actualidad
con el pasado y a potenciar esa faceta de su quehacer vital y académico
que fue estar al tanto de los temas y las perspectivas que estaban de moda.
Pero ademas es que este proceder se correspondia con su modelo compa-
rativista de entender la historia y en general la vida, que algunos, desde
posturas tendentes al historicismo, podrian enjuiciar como una debilidad
metodoldgica, pero que desde la mirada caracteristica de las ciencias so-
ciales ancladas en la comparacion, como la antropologia, la sociologia o
desde luego la Historia de las Religiones, tiene el sentido de procurar una
contextualidad metodoldgica que intenta abrirse a la revision de viejos te-
mas y documentos con nuevos 0jos. En esta linea podemos englobar, por
ejemplo, un interés reiterado por la violencia religiosa en general, que si
bien no desbordaba cronoldgicamente el mundo antiguo, pues lo enfoca en
el cristianismo triunfante (Blazquez 2006d; 2007i; 2008d; 2010f; 2012b),
si lo hacia desde el contexto de las preguntas que subyacian a estos traba-
jos, que forman una serie coherente, un programa de investigacién recor-
tado en articulos, y que recoge en los cinco capitulos centrales de una de
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sus habituales recopilaciones, en este caso publicada por la Real Academia
de la Historia. En el prologo a esta obra ubica el tema con unas apreciacio-
nes que podrian aplicarse a cualquier época: tras la “violencia religiosa
[...], que fue muy dura y continua [...] se luchaba por el poder” (Blazquez
2014b: 8). Alna pues en estos trabajos ese interés mas anclado en el pre-
sente con su inclinacién hacia el estudio del cristianismo, que se desarrolla
a partir de un cierto momento que desentrafia en este volumen Ramon Teja
(2020), que fue el primer discipulo al que encomendd una tesis doctoral
sobre religiones, que también lo fue sobre cristianismo (Teja 1972). No
podemos tampoco dejar de vincular este interés por el cristianismo con el
que termind por llevarle a revisar el judaismo y en general la religion de
hebreos y cananeos, que analiza en este libro Jordi Vidal (2020) y en la
que le acompafié en muchos casos otro de sus discipulos, Javier Cabrero.

En resumen, tras la fecha clave que hemos visto que resulta el afio 1964,
Blazquez sigui6 ahondando en su interés por las religiones antiguas, aun-
que con altibajos. Tras mas de veinte afios de menor impulso, en los que
cultivo otros temas con mas ahinco, empiezan las religiones a volver a po-
blar de modo recurrente su bibliografia a partir de 1994, casi podemos
plantear que coincidiendo con su jubilacidon, pero también con el aumento
de la implantacion de asignaturas de la materia en la universidad espafiola,
gracias a los nuevos planes de estudio. Este Blazquez de plenitud y madu-
rez produjo cerca de 300 publicaciones de las que casi una treintena son
libros (Blazquez 1975a; 1977a; 1983a; 1984a; 1989a; 1990a; 1991a;
1993a; 1994a; 1995a; 1998a; 1999a; 2000a; 2001a-b; 2002a; 2003a-b;
2006a; 2007a-b; 2009a; 2010a; 2011a; 2013a; 2014a-b), muchos recopila-
torios de articulos, pero otros manuales en colaboracion o monografias es-
pecificas. Pero hemos visto que también dedico algunos esfuerzos a lanzar
la mirada mas alla de la antigliedad. Todos estos trabajos que deambulan
total o parcialmente fuera de los limites de la Historia Antigua alcanzan la
treintena y llenan 650 paginas sin contar las 400 del libro que las recopila
parcialmente, publicado con el titulo Cristianismo y mitos clasicos en el
arte moderno (Blazquez 2009a).

Afadamos que particip6é en muchas ocasiones, a pesar de estar ya jubi-
lado, en los congresos que promovieron las asociaciones especificas para
el estudio de las religiones que se fueron creando a la par que se consoli-
daba en nuestro pais el campo disciplinar del estudio de las religiones a
partir de los afios noventa del siglo pasado. Fue activo participante en la
que se especializé en el mundo antiguo, ARYS (Antigliedades, religiones
y sociedad), y coordinaba su discipulo Jaime Alvar, y estuvo en sus pri-
meros congresos en Jarandilla de la Vera, pero también en alguno posterior
y en sus actas aparecen contribuciones con su firma (Blazquez 1992¢;
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1994e; 2004¢) y también particip6 en el primer nimero de la revista ho-
monima (Blazquez 1998c) que publica la asociacion. También fue no me-
nos activo en la SECR (Sociedad Espariola de Ciencias de las Religiones),
cuyo ambito es en general el estudio de las religiones, desbordando tanto
el marco de la antigtiedad como el de la historia en sentido estricto y en
cuyo desarrollo tuvo un papel activo que repasaremos mas adelante. Esta-
mOos ante un interés que quiza, para poder entenderse plenamente, requiera
ahondar un poco més en José Maria Blazquez como persona, para quien la
religion cumplia un papel de relevancia en la vida, asunto que conviene
repasar para saber hasta qué punto dicho interés personal pudo permear en
sus modos de enfrentar el complejo reto de estudiar las religiones.

6. BLAZQUEZ Y LAS RELIGIONES: ENTRE LA FASCINACION PERSONAL Y LA
APERTURA A UNA METODOLOGIA ANALITICA NO RELIGIOCENTRICA

Blazquez era lo que desde criterios estadisticos se define como catdlico
practicante, lo certifica en sus propias palabras expresadas a Fernando Wulff
(2016: 52): “Yo era practicante de la religion™. Lo expuso de modo detallado
Antonino Gonzalez Blanco cuando lo califica como “historiador trascenden-
talista” y dice de él:

“Por encima de su positivismo, de su respeto a las formas de vida de la histo-
ria de los hombres y de su conviccidn de la importancia de las dimensiones
sociales y econémicas en la Historia, el Prof. Blazquez es un creyente y es un
catolico practicante, que probablemente escandalizaria a mas de uno de su
correligionarios si tuvieran la fortuna de poderle oir, porque, méas alla de una
fe obediencial, de una piedad modular o de una moral canénica, el Prof. Blaz-
quez tiene un profundo respeto a Dios y a su obra. Sabe muy bien la profunda
verdad que hay en aquella intuicion del poeta: “Nadie fue ayer, ni va hoy, ni
ird mafiana hacia Dios por este camino mismo que yo voy. Para cada hombre
tiene un rayo de luz el Sol y un camino virgen Dios” Como los grandes te6-
logos contemporaneos, el Dr. Blazquez ha sabido captar la dimension opera-
tiva de Dios y ha sido capaz de llevar a las aulas y a sus libros la preocupacion
por la trascendencia. Y lo ha hecho con su palabra, con sus diatribas y con
sus obras y su vida” (Gonzélez Blanco 1991: 580).

Un poco antes recordaba:

“El no es ni pretende ser tedlogo, pero sabe muy bien que todo trabajo que
verse sobre religion incide de modo inevitable sobre la teologia y que lo que
un historiador diga es imposible que no esté de algiin modo entrando en di&-
logo con los problemas teol6gicos. Por eso él siempre afirma que “todos so-
mos te6logos” y le encanta recordar aquello de que todos los cristianos somos
“sacerdotes, profetas y reyes” (Gonzalez Blanco 1991: 579).
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En el contexto de los muchos in memoriam que se le dedicaron podemaos des-
tacar el recuerdo de su inconformismo cristiano que expone Rosa Sanz (2016:
514) al hablar del “esfuerzo que dedico al estudio del cristianismo primitivo,
en el que fue un gran transgresor”. Jaime Alvar por su parte expone que:

“[.-.] a pesar de su firme conviccion religiosa, estaba radicalmente persuadido
de la escasa intervencion divina en la construccién de la Iglesia primitiva y
que la lucha por el dogma con frecuencia no tenia motivaciones mas serias
que cualquier reyerta callejera. Los ojos atonitos del auditorio lo embravecian
en el discurso iconoclasta, escandaloso y ajeno a los usos académicos (Alvar
2016: 10-11).

El propio Blazquez, en sus palabras escritas o conversadas nos adelanta sus
puntos de vista tedricos, que nos permiten aproximarnos a una forma de abor-
daje de las cuestiones que es marca clara del quehacer histérico-religioso: no
defender una mirada que podriamos calificar de insider o religiocéntrica sino
enfocada en el analisis de las conductas religiosas sin veleidades confesiona-
les. Al hablar de su dedicacién al final de su carrera a los temas religiosos no
deja de puntualizar que lo enfocd:

“[...] no desde el punto de vista cat6lico, sino desde el problema del impacto
de la religion en la sociedad. Me tiene sin cuidado que sea el cristianismo o
la religion musulmana o lo que sea. Es lo que ahora esta de moda. Si ti vas
ahora a Italia no encuentras nada méas que demonios y todo lo que sea religion,
gue puede ser la Virgen o puede ser la magia, las sectas, o lo que sea, pero
cosas que caen dentro de epigrafe de “religion™ (Wulff 2016: 71-73).

Insiste en que su mirada no es la de un tedlogo, que le interesan las manifes-
taciones religiosas, esas que impregnan el dia a dia de las personas:

“Otro de los campos de estudio por mi preferidos es la religién, que no me
interesa tanto como teologia, ni siquiera como un sistema de creencias, sino
como parte de la vida cotidiana del ser humano, como una expresion cultural
mas que como reflejo de una determinada espiritualidad. Me interesan mas
las “manifestaciones religiosas” que la religion en si, més el objeto que el
misterio. De ahi mi preocupacion por la comparacion formal de algunos dio-
ses para explicar —no sin riesgos- la funcién arquitectonica de un santuario
(El Carambolo; Hercules Melkart en Gades; Cancho Roano; los santuarios
ibéricos; etc.) buscando paralelos artisticos u organizativos muy lejos: en Si-
ria, en el mundo semita fenicio, o en los santuarios chipriotas. Las influencias
artisticas interterritoriales, de una a otra parte del Mare Nostrum, son eviden-
tes, por ejemplo en el estudio comparado de la iconografia mitol6gica musi-
varia” (Blazquez 2002k: 47).

En la entrevista publica que Cristobal Gonzalez Roman le hizo en 2006 en la
Universidad de Granada insistia:
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“[...] estoy orgulloso de haberme dedicado al cristianismo primitivo [...] he
sido uno de los primeros que han tratado [...] el cristianismo primitivo yendo
a las fuentes con base de un seglar, independiente de que sea creyente 0 no
sea creyente™™®,

Esta mirada no religiocéntrica la expone en uno de los pocos trabajos de re-
flexion tedrica que han salido de su pluma:

“Otra via que me ha interesado siempre —y cada vez més- son los estudios de
Antigliedad Tardia. Hacia los afios 1950 los trabajos sobre este periodo se
limitaban a historia de la Iglesia (naturalmente confesionales catdlicas de todo
punto) o estudios de patristica y arqueologia cristiana pasados por el tamiz de
la ortodoxia cristiana del momento, sin que ello desmerezca el mérito de mu-
chos trabajos de fuentes que hoy son instrumentos de primera mano como la
serie bilingte de la Biblioteca de Autores Cristianos. Mi acercamiento al uni-
verso del Bajo Imperio era, desde luego, muy distinto. Estaba orientado méas
bien al mundo pagano (mosaicos mitologicos, excavaciones de villae, las ciu-
dades y su economia en el declive de la Antigiiedad) o bien cristiano (utili-
zando fuentes cristianas) pero no para hacer teologia sino historia social y
econdmica. Sirva como ejemplo mi estudio sobre Salviano de Marsella (que
fue, por cierto, el tema de mi Discurso Inaugural en la Real Academia de la
Historia) u otros sobre Juan Criséstomo. Sin ser irrespetuoso con la ortodoxia
cristiana, me interesan mas los aspectos marginales —marginales en principio,
pero luego muy importantes- de la Iglesia, como es el monacato primitivo, o
bien la primera literatura cristiana, pero no la apologética candnica sino los
escritos de demonologia de los ascetas. También considero de gran importan-
cia las vidas y las obras literarias de los santos, no, por supuesto, para hacer
un florilegio de vidas ejemplares, sino para extraer de esos escritos, a veces
tan poco conocidos, datos y elementos que interesan a la historia colectiva de
las ciudades del Bajo Imperio romano. Esto se entendera bien con un ejemplo
relativo a un personaje fascinante, que he tratado en varios trabajos: de la vida
de Melania la Joven no me interesan sus virtudes personales y los méritos de
su caridad inconmensurable, sino precisamente su riqueza inmobiliaria, sus
bienes, sus objetos de arte, sus fincas, sus fundaciones religiosas como movi-
miento social, sus viajes, y su influencia en las numerosas ecclesiae que fundoé
o financio6 de una parte a otra del Mediterraneo” (Blazquez 2002k: 43).

Resulta muy interesante como en otro contexto, el de la tantas veces citada
entrevista de Fernando Wulff, expone que introdujo a sus diversos discipulos
en latematica religiosa, que es la que a él le interesaba tratar en ese momento,
aungue fuese por persona interpuesta:

“A Teja le dije “¢Por qué no te metes en los Santos Padres?”” Lo mismo que a
Antonino, pero ellos iban, como Mangas, con una idea de un tema de caracter

58 Gonzalez Roméan 2006, minuto 70.
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social y econdmico; el otro queria algo de Santos Padres o algo asi, en una
palabra, de religion. Yo le dije: “iMétete en los problemas econdmicos y so-
ciales de los Capadocios, que tienen en sus cartas muchos datos! [...] Yo, por
los trabajos que he hecho después, me he interesado por cosas de patristica, no
en el sentido del dogma, ni del ascetismo, sino de los problemas econdmicos
y sociales, influjo del monacato en la sociedad, no es la cosa religiosa, sino
Social. [...] estaria mas en la linea de economia de Mangas; pero al mismo
tiempo estaria en la linea de Teja, y de Antonino, porque ese tipo de estudios
de la sociedad estaban muy verdes. Eso me vino a mi de un profesor de Cam-
bridge, que decia que uno de los grandes campos que estaban todavia sin tra-
bajar era el de la patristica como fuente historica: estudiar los problemas eco-
ndmicos, sociales, influjo de los Santos Padres en la politica [...] O sea nada
que tocara la religion ni el dogma, ni el ascetismo, sino temas sociales en ge-
neral. O sea que Yo, en este aspecto, estaria mas en la linea de problemas eco-
némicos y sociales [...] en el fondo es el mismo problema: unos utilizan la
epigrafia y otros utilizan a San Juan Criséstomo” (Wulff 2016: 69-71).

Ese trabajo de acompafiamiento de sus doctorandos y discipulos le llevé a
dejar en sus manos tematicas completas, como la religion romana, asunto que
expone José Delgado (2020) en este mismo volumen o las religiones orien-
tales y mistéricas, que tratd minimamente (Blazquez 1981b; 1987¢) y dejo,
por ejemplo en el manual que puso en marcha sobre el asunto (Blazquez
1995a), en manos de Jaime Alvar y sus discipulas pues recordemos que a
éste le habia dirigido la memoria de licenciatura sobre el asunto (Alvar 1977),
una de las dos que sobre esa temética habia sugerido (la otra fue Segarra
1985). Tampoco mostro interés destacado por la religion egipcia como se
evidencia ente este volumen en la contribucion de Miguel Angel Molinero
Polo (2020) que hay que recordar que fue el Unico de sus discipulos que desa-
rroll6 una tesis doctoral sobre religion egipcia (Molinero 1999). En general
esta labor introductoria ha sido una senda de ida y vuelta y asi encontramos
que Blazquez se ha abierto, en lo relativo a la Historia de las Religiones, a
los puntos de vista de algunos de los muchos discipulos que han derivado por
esos caminos y a los que ha invitado a participar en una de sus actividades
editoriales de mayor impacto, la confeccion de manuales para la docencia.
Del mismo modo que con la implantacion de las ensefianzas de Historia An-
tigua, y ante el vacio de manuales, Blazquez produjo algunos de los mas fa-
mosos, asi, con el desarrollo de las ensefianzas de Historia de las Religiones
en distintas universidades espafolas al amparo de los cambios de planes de
estudio de comienzos de la década de 1990 (vid. Diez de Velasco 1995: 55ss.)
se aplico, a pesar de estar ya jubilado, en proveer de textos universitarios las
materias de Historia de las Religiones de la Antigiiedad que pudiesen ponerse
en marcha. Los prélogos de estos manuales resultan muy significativos,
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puesto que en ellos retornan cuestiones que hemos visto interesar a los im-
plicados en la cuestion de la implantacion de la Historia General de las Reli-
giones en los afios de las cétedras de 1954 y 1964. Pero esta vez el panorama
es nuevo, el estudio de las religiones se estad consolidando en Esparia, hay
asignaturas generales sobre la materia y en los prélogos a los manuales que
promovia Blazquez, al tratarse de trabajos colectivos, escuchamos también
voces y puntos de vista corales en que sus colaboradores ahondan en la
reivindicacién de una disciplina generalistay comparativa mas alla del marco
estrecho, para esas finalidades, del mundo antiguo. El prélogo al primer ma-
nual, el dedicado a Oriente, Grecia y Roma, resulta programatico:

“Los estudios de Ciencias de las Religiones constituyen un campo especifico
de investigacion y analizan su propio objeto de andlisis bajo diferentes pers-
pectivas: diacrénico-histérica, descriptivo-fenomenolégica (comparativa),
socioldgica (antropologia cultural, sociologia y psicologia de la religion) y
filosdfica-hermenéutica. El estudio de las religiones ha sufrido un proceso de
fragmentacion en disciplinas desconectadas unas de otras, razon por la cual,
tiende -todavia timidamente- a promoverse un estudio interdisciplinar de la
religion y de las religiones. Ello contribuye no s6lo a conocer la naturaleza y
desarrollo histérico de las mismas, sino que aporta un notable caudal en orden
a la comprension del hombre y de la sociedad en el pasado y en el presente.
Un ejemplo de ello lo constituye la Historia de las Religiones, que tiene como
objeto las manifestaciones, en la universalidad del tiempo y del espacio, de
aquella actitud humana que calificamos de “religiosa”. Como su propia de-
nominacion indica, la tarea que se le asigna en principio parte de los hechos
debidamente constatados o establecidos que, como recientemente ha sido ob-
servado, debera ordenar y coordinar, ademas de reconstruir conjuntos de doc-
trinas, creencias, practicas e instituciones historicamente atestiguadas o posi-
tivamente verificables. Esta disciplina utiliza un método propio, el método
histérico-comparativo, cuyo cometido es buscar los procesos y los ambientes
culturales en los que los hechos son reales y como tales, objeto de historia.
Sin embargo, una vez determinados y examinados en su diversidad y particu-
laridad, hechos y sistemas religiosos exigen ser confrontados entre si, “com-
parados”, buscando asi -como ha sido apuntado- la accion que hayan podido
ejercer los unos sobre los otros, intentando separar los rasgos o elementos
parecidos, analogos o comunes. Aun estamos lejos de que el uso del método
comparativo llegue a generalizarse y el estudio de una religion suele casi
siempre realizarse desde el marco de la civilizacion en la que ésta nace. Pero
por lejano que esté debemos confiar en que llegard el momento en que los
investigadores de esta disciplina utilicen lenguajes y metodologias comunes
que permitan explicar cada religiéon menos en si misma que por referencia a
su formacion. La historia mas reciente pone continuamente de relieve la im-
portancia de la religién como factor politico y social y la consiguiente nece-
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sidad de impulsar el estudio de esta disciplina, ya que el conocimiento cien-
tifico del hecho religioso es imprescindible para la comprensién de la cultura
de los pueblos. En Espafia la situacion de estos estudios es, todavia, muy in-
cipiente, si bien es preciso reconocer avances importantes en los ultimos afios,
tales como la inclusion de asignaturas relacionadas con la Historia de la Re-
ligion en los nuevos planes universitarios, la creacién del Instituto de Ciencias
de las Religiones en la Universidad Complutense de Madrid o la reciente
constitucion de la Sociedad Espafiola de Ciencias de las Religiones. Las ca-
rencias existentes no se corresponden, no obstante, con la reclamacion de los
estudios sobre religion que demanda nuestra sociedad y a la que pretende, de
forma muy modesta, atender la presente obra” (Blazquez 1993: 7-8).

También programatico, por el enfoque metodol6gico por el que apuesta (la
diferenciacion respecto de los modelos confesionales de estudiar las religio-
nes), resulta el prélogo que introduce el volumen titulado Historia de las Re-
ligiones de la Europa Antigua, teniendo en cuenta que una parte del conte-
nido tratado (el que revisa las religiones de germanos-escandinavos, eslavos
0 baltos) desbordaba plenamente el mundo antiguo. En este texto introduc-
torio tras recordar el “interés que la historia de las religiones suscita en la
Universidad y la sociedad espafiolas”, se lanza una mirada hacia esa época
del primer Blazquez que hemos revisado anteriormente donde no deja de in-
dicar las posturas adversas que impidieron el desarrollo en aguel momento

la disciplina y que tenian su base en cuestiones de indole ideoldgica:

“[...] esta disciplina centenaria, bastion de la tolerancia y la apertura a la alte-
ridad ideoldgica de culturas diferentes, tuvo una dificil historia en nuestro pais
porque incluso en su denominacion cientifica mas aceptada, historia de las re-
ligiones (con una vocacion de pluralidad que se enfrenta a cualquier dogma-
tismo que intente acotar una religién verdadera o una “religion esencial” al
margen de cualquier plasmacién histérica), lesionaba los intereses de grupos
muy determinados e influyentes. Asi se explica que la disciplina Historia de
las Religiones, que tuvo a finales de los afios 50 un puesto en los estudios uni-
versitarios en Espafia, quedase desmarcada del desarrollo (en dotacion, presu-
puestos y esfuerzos) que se produjo en muchas otras disciplinas historicas, al-
gunas de ellas con menos solera y con un campo cientifico mas estrecho, pero
desde luego con menos cortapisas para su crecimiento” (Blazquez 1994a: 17).

prélogo al tercer volumen, titulado Cristianismo primitivo y religiones
mistéricas, también incluye una interesante apuesta metodoldgica, esta vez
por la interdisciplinaridad y el uso de los instrumentos analiticos provenien-
tes de la antropologia:

“La religion desempefi6 en la Antigliedad y durante muchos siglos después,
hasta incluso nuestros dias, un papel importante en la sociedad. No se puede
entender una cultura sin conocer muy bien la religion con ella vinculada [...]
Hoy dia se asiste a un florecimiento sin precedentes de los estudios de historia
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religiosa y cultural sobre el Mundo Antiguo. La antropologia cultural en la
actualidad insiste en considerar la religion como sistema cultural e instrumento
para la comprension de la marcha de la Historia” (Blazquez 1995a: 17).

Destaca, por tanto, la triple apuesta metodoldgica que se vehicula a través de
estos prélogos programaticos y que se ajusta plenamente a lo que conforma
la clave de la aproximacion en Historia de las Religiones (entendida en sen-
tido amplio): comparacion, apertura disciplinar y diferenciacion frente a los
enfoques religiocéntricos y confesionales.

En el prélogo al primer manual se introducian tres elementos que estaban
redefiniendo el campo académico del estudio de las religiones en Espafia y
que explicaban la apuesta por ese tipo de productos editoriales, uno eran las
nuevas asignaturas que estaban poblando los planes de estudio en toda Es-
pafia, y las otras dos, que nos interesa especialmente recordar, eran la crea-
cion en la Universidad Complutense del Instituto de Ciencias de las Religio-
nes y la puesta en marcha de la sociedad cientifica espafiola dedicada a aglu-
tinar a quienes se dedicaban a estas cuestiones, que se fund6 en 1993, la ya
citada SECR. Blazquez estaba jubilado cuando estas iniciativas tomaron
cuerpo y participd en la medida de su nueva posicion en sus actividades. Res-
pecto del Instituto de Ciencias de las Religiones, es una iniciativa de gran
éxito que se conformd en su propia universidad, asi que particip6 asidua-
mente en sus actividades y envio diversos originales para su publicacion en
la revista que pusieron en marcha, llu (Blazquez 1995b; 2004a; 2006b;
2010c). Por su parte Blazquez tuvo una continua participacion en la SECR y
hay que tener en cuenta que por medio de la SECR los profesores e investi-
gadores espafioles en la materia comenzaron a visibilizarse en Espafia, pero
también fuera de nuestras fronteras como colectivo gracias a la entrada de la
asociacion espafiola en la IAHR, la asociacion mundial de la disciplina®. En
este punto en cierto modo la IAHR y la SECR permiten conectar al primer
Blazquez y lo que no pudo ser, la implantacién de la Historia de las Religio-
nes en la década de 1950, con este Blazquez ya jubilado que ha retornado a
estudiar religiones con entusiasmo y que es uno de los socios fundadores el
25 de mayo de 1993 de la SECR, lo mismo que Alvarez de Miranda fue uno

59 Es bien cierto que no fue hasta 1995, en el Congreso de Historia de las Religiones de México, que
la Sociedad Espafiola de Ciencias de las Religiones, creada en 1993, fue aceptada como miembro de la
International Association for the History of Religions (IAHR), uno de cuyos fundadores y segundo
presidente fue el ya citado Raffaele Pettazzoni, y que los intentos previos por parte de la Societat
d’Historia de les Religions, fundada en 1972, y circunscrita principalmente al ambito catalan, no
prosperaron (a pesar de su solicitud de entrada en la IAHR en 1973). Pero desde 1995, y muy
rapidamente, no solo se evidencié el reconocimiento de la madurez académica espafiola en este ambito
disciplinar sino también la inclusién de sus miembros en las tareas de liderazgo tanto en la IAHR como
en la European Association for the Study of Religions (miembro regional europeo de la IAHR) fundada
en 2000 (mas datos en Diez de Velasco 2009; 2020 o Marcos 2009).



78 FRANCISCO DIEZ DE VELASCO

de los socios fundadores de la Societa Italiana di Storia delle Religioni el 18
de abril de 1951. Con un retraso de mas de cuarenta afios se consolidd en
Espafa el equivalente a la asociacion italiana, con una ambicion general e
interdisciplinar (Diez de Velasco 2009; 2020), y lo ha hecho con fuerza y
Blazquez estuvo asociado a sus actividades principales, los congresos y las
revistas cientificas. Particip0, enviando articulos, en las dos revistas que ha
puesto en marcha la SECR, tanto en el Boletin de la Sociedad Espafiola de
Ciencias de las Religiones (Blazquez 2003c) como en su sustituta y de im-
pacto internacional Bandue. Revista de la Sociedad Espariola de Ciencias de
las Religiones en su nimero inaugural (Blazquez 2007c). Y tuvo un segui-
miento continuado de los simposios de la sociedad en su primera década. En
el primero, desarrollado en la Universidad Complutense de Madrid en 1994
participo con el tema “Ultimas aportaciones a las religiones ibéricas”, que se
publico en el nimero 0 de la revista Ilu (Blazquez 1995b), evidenciando la
estrecha relacion entre la SECR vy el Instituto complutense homonimo. El
siguiente congreso se enfoco en el tema genérico “El discurso del cuerpo y
los sentidos” y se desarroll6 en la Universidad Pompeu Fabra de Barcelona
en 1996 y Blazquez tratd de “Musica y danza en la religién de los pueblos
prerromanos de la Peninsula Ibérica” (Blazquez1998g). Estuvo presente en
el tercer congreso desarrollado en Sevilla en 1998 y dedicado a las “Muta-
ciones de lo religioso” donde desarrollo el tema “Nuevos tednimos indigenas
de la Hispania antigua”, aunque las actas del encuentro no se publicaron y su
intervencion con las pertinentes adaptaciones vio la luz en el homenaje al
profesor Montenegro (Blazquez 1999b). En el cuarto congreso, del 2000,
desarrollado en La Laguna bajo el titulo general de “Milenio, miedo y reli-
gion” su intervencidn verso sobre “Los castigos del infierno cristiano en el
Apocalipsis de Pedro” que se publicé en unas actas parciales donde se selec-
cionaron las participaciones mas significativas (Blazquez 2002c). No parti-
cipd en el congreso de Valencia de 2002 y en el dltimo en el que se conto
con su presencia fue el sexto, organizado por la Universidad de Cantabria en
2004, el que ha tenido una proyeccion internacional mas destacada hasta la
fecha puesto que se hizo conjuntamente con la EASR (European Association
for the Study of Religion) donde Blazquez presento6 un trabajo sobre “Tole-
rancia e intolerancia en Jerénimo”. No se publicaron, dada la enorme afluen-
cia de participantes, sino actas parciales del encuentro, pero Blazquez ubicé
su trabajo en la revista Antigiiedad y Cristianismo en la que tantas veces par-
ticipd (Blazquez 2006d). La SECR le nombr6 socio de honor y Blazquez no
volvio a formar parte del programa de un congreso de la SECR mas que pds-
tumamente, en el que se organizé por la Universidad Pablo de Olavide de
Sevilla en 2016. Dicho congreso se desarrollo pocas semanas después de su
muerte y le dedicd una sesion de homenaje en la que hizo el in memoriam
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Ramon Teja, presidente de honor de la SECR, que resalto la destacada dedi-
cacion del autor a la historia de las religiones. Y en este punto hay que recor-
dar y reivindicar que buena parte del elenco de historiadores que pueblan la
sociedad y conforman una de las lineas principales de la SECR, son discipu-
los de Blazquez®.

Sesién en Homenaje a José Maria Blazquez, 1X congreso de la SECR, Sevilla, 19 de
mayo de 2016. In memoriam a cargo de Ramon Teja. Foto de Francisco Diez de Ve-
lasco

Pero participd en muchos otros encuentros y congresos que se enfoca-
ban total o parcialmente en las perspectivas de la Historia de las Religio-
nes. Destaca el que organizé Maria Luisa Sdnchez Ledn en la Universidad
de las Islas Baleares en octubre de 2005 bajo el titulo “Homo religiosus.
Mediadores con lo divino en el mundo mediterraneo antiguo, congreso in-
ternacional de Historia de las Religiones” porgue resulta muy significativo
del nuevo papel que desempefiaba Blazquez en esos encuentros. Partici-
paba como uno mas, se fue desvaneciendo entre el publico, lanzando una
mirada hacia las mesas presidenciales en las que ya no estaba él sentado
como antafio, pero en las que reconocia con orgullo que algunos de sus

60 Montero 1999 repasa la trayectoria de algunos de los discipulos de Blazquez miembros de la
SECR y también hay datos en Diez de Velasco 2009: 130.
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discipulos y discipulas y hasta discipulas y discipulos de éstas y éstos se
codeaban con las grandes figuras de la disciplina a escala internacional.
Como en septiembre de 1994 en Santander, en el congreso de la SECR y
la EASR, donde Ramoén Teja'y Mar Marcos compartian mesa presidencial
con Peter Antes o Armin Geertz, entonces presidente y secretario general
de la IAHR, o con Giulia Gasparro y Tim Jensen, en ese momento presi-
denta y secretario general de la EASR. O en Palma de Mallorca en 2005,
donde tuvieron un papel de relevancia, ademas de Gasparro o Jensen, que
habia pasado ya en ese momento a la secretaria general de la International
Association for the History of Religions, también su presidenta en ese mo-
mento, Rosalind Hackett, o Montserrat Abumalham, que acababa de dejar
su cargo de vicepresidenta.

En conclusion, recogiendo los argumentos antes expuestos, si de José
Maria Blazquez solo quedasen los mas de 300 trabajos y las muchas miles
de paginas que dedico al campo de estudio de las religiones, seria recono-
cido como un gran historiador de las religiones espafiol, pero como escri-
bi6 tanto y de tantos otros temas y como la Historia de las Religiones no
es area de conocimiento en la universidad espafiola, lo que ha impedido su
desarrollo y visibilizacién, aparece reivindicado como ese gran historiador
de la antigliedad espafiol, que entre los multiples temas que tratd, toco tam-
bién los religiosos. Pero hemos podido ver cdmo las religiones fueron su
dedicacion primera 'y como su estudio, a pesar de altibajos en la parte cen-
tral de su carrera, estuvo siempre presente en su trabajo y en sus intereses
vitales e intelectuales. Desde luego nuestra mirada seria bien distinta si
Angel Alvarez de Miranda y su proyecto de implantacion de la Historia
General de la Religiones en Espafia hubiese prosperado, pues hubiese in-
cluido a Blazquez entre sus asociados. Y también hubiera sido bien dife-
rente si Blazquez se hubiese presentado y hubiese ganado la catedra de
1964 de Historia de las Religiones.
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JOSE MARIA BLAZQUEZ Y EL DESARROLLO HISTORIOGRA-
FICO DE LAS RELIGIONES PRIMITIVAS DE HISPANIA

JUAN CARLOS OLIVARES PEDRENO
Universidad de Alicante

El estudio de las religiones antiguas de la Peninsula ibérica fue, desde los
primeros afios de la carrera investigadora de José Maria Blazquez, uno de sus
principales objetivos. A pesar de que también dedicdé numerosos trabajos a
otros muchos temas, no s6lo en el ambito de la religién, durante la década de
los cincuenta se percibe una atencion prioritaria al mundo religioso y, en par-
ticular, a las religiones indigenas de Hispania. Esta especial atencién se
plasma en el hecho de que el asunto acabd convirtiéndose en el objeto de su
tesis doctoral, que fue dirigida por Antonio Garcia y Bellido y defendida en
1954 con el titulo Estudio sobre primitivas religiones de Espafia (Blazquez
1956a). Posteriormente, su tesis fue publicada con el titulo Religiones primi-
tivas de Hispania I. Fuentes literarias y epigréaficas (Blazquez 1962a), con-
virtiéndose en la principal referencia para los investigadores espafioles que
estudiaban este tema, y también para los autores extranjeros, cuando hacian
alguna referencia a Hispania en sus trabajos sobre religion. Dado que, aunque
su libro utilizaba fuentes literarias y arqueoldgicas, el principal y méas cuan-
tioso material de estudio era epigrafico, el peso de la obra recayo, fundamen-
talmente, en el estudio de las religiones del area indoeuropea de Hispania,
puesto que la mayoria de testimonios epigraficos procedian de este &ambito.

Blazquez se convirtid, por tanto, en el especialista mas relevante en la in-
vestigacion sobre las religiones indigenas de Hispania, o que motivo que en
los afios posteriores a la publicacién de su monografia, continuara este pro-
yecto con la publicacion de articulos en los que analizaba los datos nuevos
que iban apareciendo sobre este tema. No obstante, desde un punto de vista
historiografico, la evolucion investigadora de Blazquez en ese campo tuvo
unas particularidades que deben ser analizadas teniendo en cuenta el contexto
general de la investigacion sobre religiones hispanas, durante los afios en que
Blazquez desempefié su labor.

F. Diez de Velasco (ed.), Ephemeris Blazquez I: José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones,
Madrid, Ediciones Clasicas, 2020.
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En este sentido, el presente trabajo intentara analizar los estudios llevados
a cabo por José Maria Blazquez sobre las religiones primitivas de Hispania,
principalmente del area indoeuropea peninsular, en el contexto historiogra-
fico de las religiones provinciales en el Imperio romano. Nuestra intencion
serd comprender, en primer lugar, por qué Blazquez adoptd una metodologia
basada, fundamentalmente, en el analisis etimoldgico de los tebnimos hispa-
nos para desentrafiar el significado de las divinidades peninsulares y, en se-
gundo lugar, cuales fueron las causas de que, posteriormente, dedicara nu-
merosos articulos a recopilar las Gltimas publicaciones sobre el tema y los
nuevos tednimos indigenas que se iban registrando en la Peninsula ibérica,
sin adoptar nuevas vias de acercamiento al conocimiento de la religiosidad
hispana.

Blazquez expresé con total claridad que el método del analisis filoldgico,
lo adoptd con el pleno convencimiento de que, de este modo, se podia llegar
a comprender el significado de las deidades paleo-hispénicas (Blazquez
1962a: XVI). Sin embargo, tampoco tenia muchas mas opciones porque, a
finales de los afios cincuenta, no existian datos iconograficos suficientes en
Hispania para poder hacer avances sustanciales en el conocimiento de la re-
ligion como, sin embargo, si se estaban llevando a cabo en otros paises de
Europa. En la Peninsula ibérica se conocian muy escasas representaciones
escultoricas que, como veremos posteriormente, el propio Blazquez estudio,
pero gue no permitian alcanzar un conocimiento profundo y global del pan-
tedn religioso hispano, de las caracteristicas iconograficas de las deidades, o
de su mitologia.

Al norte de los Pirineos las circunstancias eran muy distintas, por varias
razones. En primer lugar, se habia registrado un gran nimero de testimonios
escultéricos que mostraban una variada iconografia religiosa como, por
ejemplo, centenares de representaciones de Epona o las Matres y, aunque no
tan numerosas, también se conocian decenas de iméagenes de los dioses Cer-
nunno, Sucellus o Taranis. Estos testimonios iconogréaficos estaban ya reco-
gidos en diversos corporay catalogos, ademas de en varias monografias so-
bre religion céltica. Ya desde principios del s. XX, el Recueil général de
Emile Espérandieu incluia cientos de representaciones en bulto redondo y en
relieve, de divinidades célticas y galo-romanas (Espérandieu 1907-1918), al
igual que el Manuel de Joseph Déchelette (1908-1914). Algunas obras, como
la de Pierre Lambrechts (1942), y otras mas especificas, como la de Emile
Thevenot (1955), iban mas alla, puesto que recogian los testimonios de las
distintas tipologias de divinidades e intentaban darles sentido a partir del re-
gistro iconografico. En segundo lugar, en el Occidente europeo también exis-
tian textos mitoldgicos de época medieval, pero que recogian algunas tradi-
ciones originarias de la época antigua y que, por lo tanto, permitian acceder



José Maria Blazquez y el desarrollo historiografico de las religiones primitivas de Hispania 95

al conocimiento de los cultos indigenas de esas regiones, desde otros puntos
de vista. Algunos de estos textos ya habian sido analizados por autores como
Henri d'Arbois de Jubainville (1884). Finalmente, en las provincias galas y
germanas, como en Retia, Norico y Panonia se habian hallado cientos de al-
tares votivos dedicados a divinidades romanas con apelativos indigenas, lo
que permitia también aproximaciones a la esencia de las religiones provin-
ciales a partir de las practicas de interpretatio epigréfica y de los fenébmenos
de sincretismo. Todas estas posibilidades de investigacion no existian en la
Peninsula Ibérica en los afios en que Blazquez comenzaba sus investigacio-
nes, por lo que podemos concluir que la via de acercamiento al mundo de la
religion paleo-hispanica que adopté Blazquez era, préacticamente, la Unica
posible.

Por otra parte, hemos de resaltar que, ademas de los escasos recursos de
partida, Blazquez tampoco contaba con estudios pioneros sobre las religiones
antiguas de Hispania que hubieran podido aportar un marco teérico y meto-
doldgico en el que apoyarse para el estudio de la religiosidad hispana. En
realidad, se contaba, principalmente, con el gran trabajo de José Leite de
Vasconcelos, que abarcaba Unicamente al territorio lusitano: las Religies da
Lusitania, que aparecio entre 1897 y 1915. Junto a este estudio, la obra de
Florentino Lépez Cuevillas sobre Galicia (Lépez Cuevillas 1953) permitia a
Blazquez contrastar sus hipdtesis y analizar la informacion disponible en el
noroeste hispano desde una perspectiva diferente. Ademas de estos dos tra-
bajos, sblo las paginas que Jules Toutain (1907-1918) dedica al territorio his-
pano en su obra Les Cultes Paiens dans |’Empire Romain otorgaban una base
para el estudio de los testimonios, fundamentalmente epigraficos, de Hispa-
nia.

De nuevo hemos de remarcar las diferencias existentes con el resto del
territorio europeo, puesto que aqui existian ya numerosas obras que analiza-
ban toda la informacion sobre la religiosidad céltica desde una perspectiva
global e integradora y que, ademas, utilizaban toda la informacion, iconogra-
fica, epigrafica y literaria disponible. Por ejemplo, en los momentos en que
Blazquez estaba desarrollando su tesis doctoral y su obra Las Religiones Pri-
mitivas de Hispania, se publico el libro de Jan de Vries (1961), en el que ya
utiliza conjuntamente los textos sobre mitologia de las Islas britanicas, los
numerosos testimonios iconograficos y los cientos de inscripciones votivas
dedicadas a deidades célticas. Desde unos afios antes, Francoise Le Roux y
Christian-Joseph Guyonvarc’h estaban llevando a cabo diversos estudios,
con una fuerte base en la informacion literaria insular, sobre las distintas dei-
dades celticas, segun aparecian en las fuentes arqueoldgicas y epigraficas an-
tiguas y sobre sus paralelos en los citados ciclos mitologicos. De modo se-
mejante, otro autor especialista en la religiosidad de la Galia pre-romana y
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romana, Paul-Marie Duval (1957), sacd a la luz su trabajo sobre Les dieux de
la Gaule y numerosos articulos sobre el mismo tema en diversas revistas
francesas. Dado que todos estos trabajos se desarrollaban de modo paralelo,
permitian que se fueran consolidando hipotesis sobre los cultos célticos a
partir del contraste de ideas entre todos estos investigadores.

Blazquez, para Hispania, no disponia de representaciones escultoricas, ni
de textos literarios ni, como hemos visto, del apoyo tedrico de obras de otros
autores sobre el territorio hispano. Es verdad que, para cuestiones metodolo-
gicas, se podria haber apoyado en estos trabajos llevados a cabo en Francia
y Alemania, pero esos estudios, como partian de tipos de datos mucho mas
numerosos y variados, eran de un perfil muy diferente al que él podia llevar
a cabo en Espafia. Por tanto, Blazquez opt6, como se avanzd arriba, por ana-
lizar los testimonios votivos y los tednimos, desde una perspectiva etimolo-
gica.

Tampoco tenia Blazquez muchos apoyos para aplicar este enfoque a su
trabajo. Sin embargo, si que podia utilizar los trabajos que llevaron a cabo
Alfred Holder sobre el vocabulario del céltico antiguo (Holder 1896-1913),
el trabajo de Georges Dottin sobre la lengua gala (Dottin 1918) y el monu-
mental diccionario etimolégico de Julius Pokorny, dedicado a las lenguas in-
doeuropeas (Pokorny 1959). Estas obras permitian a Blazquez interpretar los
tednimos hispanos y establecer lo que, para él, eran las distintas categorias
de divinidades. Junto a estas obras, sélo los estudios de Albertos sobre algu-
nos de los tednimos hispanos, permitian a Blazquez elaborar sus hipotesis
sobre las distintas deidades. Todas estas circunstancias eran realmente difi-
ciles para acometer la obra Religiones Primitivas de Hispania y fueron de-
terminantes para elaborar lo que en esos afios era el objetivo mas importante
sobre este asunto: la ordenacion de los numerosos tednimos que se conocian
por las inscripciones votivas, con el fin de esbozar un esquema del pantedn
religioso de la Hispania indo-europea.

LA ORDENACION DE LOS TEONIMOS EN LA OBRA DE J.M. BLAZQUEZ

Ante el dificil contexto en el que se encontraba Blazquez a la hora de ana-
lizar toda la informacidn epigréafica disponible sobre las deidades paleo-his-
panicas y el escaso conocimiento de las caracteristicas de las mismas, podia
haber optado por no ordenar los te6nimos en un esquema comprensible, ni
elaborar una estructura del pantedn religioso hispano. Podia, simplemente,
haber elaborado una explicacion detallada de datos epigraficos concretos, sin
integrarlos en un discurso coherente, estructurado y global. Pero no fue esta
su opcion. Escogid el camino mas dificil, intentando ordenar los tebnimos en
grupos, otorgandoles una significacion religiosa a partir de su explicacién
etimologica.
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Hoy sabemos que, probablemente, en aquellos momentos, esa era una la-
bor extremadamente arriesgada. De hecho, los pocos autores que habian in-
vestigado los cultos hispanicos eran muy conscientes de ello. Toutain ya
planteaba estas dificultades en 1907: “Sans doute cette répartition ne laisse
pas d’étre arbitraire... Mais, si nous ne voulons pas nous borner a une pure
et simple numération, force nous est d"introduire un peu dordre parmi ces
multiples divinités” (Toutain, t. [11 1967: 127-128), y también Lopez Cuevi-
llas lo veia como una tarea imposible en 1953: “y aunque nos limitemos a
ordenar las noticias de que disponemos, estas noticias han de parecer va-
cias, ya que muchas veces los nombres de divinidades no son mas que nom-
bres..., y ain habremos de exponernos a clasificar erroneamente, llevando
quizd a apartados distintos aspectos diferentes de un mismo numen” (LOpez
Cuevillas 1989: 200). A pesar de todas esas dificultades casi insalvables,
Blazquez se atrevid a ordenar los datos a partir del significado de los tedni-
mos, estableciendo tipos como “dioses asimilados a Tutela”, “dioses de la
vegetacion”, “dioses cuyo nombre es un topénimo”, “dioses solares”, “dei-
dades protectoras del ganado”, “dioses relacionados con el 0s0”, “dioses con
cuernos”, “deidades acuaticas”, etc. Indudablemente, estos tipos de divinida-
des que Blazquez estableci6 no fueron, en su mayoria, del todo adecuados e,
incluso, podia haber divinidades que pertenecieran a varios de esos tipos. En
cualquier caso, lo fundamental es que no existia la suficiente informacién
para poder encuadrar la mayoria de los te6nimos en cualquiera de esos gru-
pos.

Pero el acercamiento etimoldgico no era el Gnico problema para caracte-
rizar los teGnimos que aparecian en los epigrafes votivos. Ademas, tampoco
se habian establecido durante los afios sesenta las claves para diferenciar los
tednimos de los apelativos de las deidades puesto que, en muchas ocasiones,
éstas eran citadas por su epiteto en los altares. De hecho, Antonio Garcia y
Bellido, en el prologo a la obra de Blazquez, afirmaba que “hoy dia conoce-
mos, gracias a la epigrafia, los nombres y el area de extension de casi dos-
cientas deidades” (en Blazquez 1962a: XI). En nuestra opinion, el hecho
clave que evidencié que muchas de las pretendidas deidades no eran mas que
apelativos fue el descubrimiento en 1975, por Patrick Le Roux y Alain Tra-
noy (Le Roux y Tranoy 1975: 278-279, n° 5), de que un altar de Baltar
(Orense) estaba dedicado a Reve Larauco y que, por tanto, las ya conocidas
dedicaciones a Larocu, de San Antonio de Monforte (Chaves) y a Larauco,
de Vilar de Perdizes (Montalegre, Vila-Real), correspondian a epitetos del
dios Reve. Esta aportacion cambid la perspectiva de estudio y, a partir de ese
momento, se comenzo a revisar todos los nombres citados en las inscripcio-
nes votivas para dirimir si se trataba de tednimos o apelativos. Pero esto lle-
garia, por tanto, en los afios posteriores a 1975.
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Desde el afio de la publicacion de la tesis doctoral de Blazquez hasta el
afio 1975, tanto Blazquez como el resto de los investigadores consideraron
que lo més apropiado y asumible era llevar a cabo catalogos de inscripciones
votivas y diccionarios de teénimos, habida cuenta de las dificultades para
conformar una estructura integral del pante6n de divinidades paleo-hispani-
cas indoeuropeas, que permitiera profundizar en el fenémeno religioso. Esto
se patentizd en el Diccionario de las Religiones Prerromanas de Hispania
de 1975, que sali6 a la luz el mismo afio que José d’Encarnacao publicé su
trabajo sobre las divinidades indigenas en el Portugal romano (Encarnacao
1975). Aunque el trabajo de Blazquez no abarcaba sélo la teonimia, sino que
incluia testimonios iconograficos y entradas teméticas sobre religion, conte-
nia ordenados todos los teGnimos y apelativos, acompafiados de una breve
explicacion. De modo semejante, d’Encarnag@o reunia en la citada obra, al-
fabéticamente, todos los nombres de divinidades testimoniadas en el territo-
rio portugués, con la discusion sobre las distintas lecturas de los epigrafistas
sobre cada pieza, y el posible significado del tednimo.

Sin que se pueda afirmar que el punto de inflexion para avanzar en el co-
nocimiento de la religiosidad indigena hispana fue la lectura de la inscripcion
de Baltar dedicada a Reve Larauco, lo cierto es que, a partir de 1975, los
investigadores comenzaron a caracterizar las referencias a dioses como teé-
nimos o apelativos, previamente o0 a la vez que los anélisis etimoldgicos de
los mismos. Ejemplo de ello fue la obra de Juan Carlos Rivas (Rivas 1977)
y Jurgen Untermann en 1980, aunque este trabajo saliera a la luz més tarde
(Untermann 1985). Desde estos afios, ya se matizd de manera radical la con-
sideracion de que el pantedn religioso indigena de la Hispania indoeuropea
estaba atomizado, y se comenzd a hablar de divinidades de caracter regional
e, incluso, de divinidades que superaban el &mbito de una region.

Este cambio de perspectiva historiografica, sin que sepamos con seguri-
dad la causa, tambien supuso un cambio en el trabajo de Blazquez sobre las
religiones indo-europeas de Hispania. De algin modo, abandonoé el intento
de elaborar una sintesis a partir de las nuevas lineas de investigacion y se
volcd en hacer un continuo acopio de todas las publicaciones que aparecian
sobre los cultos indigenas hispanos, con breves resimenes de las conclusio-
nes. Blazquez dejo de estar en vanguardia de la investigacion sobre religiones
paleo-hispanicas indoeuropeas, y se limit6 a supervisar y comentar las nue-
vas propuestas y los nuevos testimonios epigraficos que aparecian. Probable-
mente, Blazquez habia llegado a un callején sin salida al que le habia llevado
su metodo de investigacion basado en estudios de caracter filoldgico, que no
era su principal especialidad, lo que le impedia encontrar paralelos para de-
finir las distintas divinidades y también dificultaba obtener interpretaciones
globales. El resultado fue que abandond las aportaciones personales en este
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campo Y, si se puede decir asi, delego los posibles avances en otros investi-
gadores.

LOs TRABAJOS DE BLAZQUEZ SOBRE RELIGIONES INDO-EUROPEAS DURANTE
LAS DECADAS DE LOS OCHENTA Y NOVENTA

Para explicar la evolucion de los trabajos de Blazquez sobre religiones
indo-europeas hispanas durante las décadas de los ochenta y los noventa, se
puede intuir que la causa principal debid ser un cambio en sus preferencias
personales, puesto que pasd a compartir los estudios sobre este tema, con una
gran cantidad de trabajos sobre otros asuntos muy variados y, en lo que a la
religion se refiere, con trabajos cuyas fuentes de informacion fundamentales
eran ya de carécter iconografico y arqueoldgico o sobre otros aspectos de la
religion, como los rituales. En este tipo de estudios, Blazquez vio, probable-
mente, mas posibilidades interpretativas, mayores facilidades para encontrar
paralelos, lo que era muy acorde con su saber enciclopédico y con su gran
capacidad para formular sélidas intuiciones. Para ello, partia de un gran co-
nocimiento de la historia de las religiones antiguas y, con un alto grado de
especializacion, de su iconografia, tanto de las religiones indoeuropeas occi-
dentales, como de las religiones ibérica, etrusca, greco-romana o de los cultos
orientales, como se puede ver en algunos de los trabajos incluidos en este
libro. Con este tipo de estudios, podia llevar a cabo muchas mas aportaciones
personales y mas solventes, sin tener que someterse a las conclusiones de los
linguistas sobre el significado de los tednimos. Muchas de las hipotesis de
Blazquez sobre algunos de los testimonios iconogréficos de caracter reli-
gioso, han mantenido su vigencia hasta hoy.

Algunos ejemplos de estos estudios sobre la ritualidad o la iconografia de
los pueblos indoeuropeos de Hispania fueron esbozados ya en su tesis y en
la publicacion de la misma (Blazquez 1962a: 7-47), pero fueron desarrollan-
dose posteriormente con mas profundidad, como sus trabajos sobre el culto
al toro y a Marte en Lusitania (Blazquez 1970a: 147-153; id. 1977a: 365-
368) o sobre la heroizacion ecuestre (1963a: 405-423; 1977a: 278-289). En
cuanto a los aspectos iconograficos, son destacables sus trabajos sobre algu-
nos testimonios escultéricos hallados en la Hispania occidental, como las ca-
bezas cortadas célticas y su ritual (Blazquez 1962b: 217-226), el dios trice-
falo de Montemayor (Blazquez 1985d: 125-128), el caballito de Calaceite
(Blazquez 1959a: 180-189; 1977a: 252-260) o los carros votivos de Mérida
y Almorchdn (Blazquez 1955d: 41-60; 1977a: 344-360). Como comentaba-
mos arriba, en estos estudios, Blazquez podia aplicar un profundo conoci-
miento del material y una amplia experiencia que muy pocos investigadores
alcanzaban. El problema, como venimos resaltando, es que en las regiones
indoeuropeas de Hispania existia muy poco material iconogréafico sobre los
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cultos indigenas, por lo que sus estudios nunca llegaron a alcanzar un caracter
integral. Por ello, diversifico sus trabajos sobre religion a campos muy varia-
dos y a diversos ambitos culturales, dejando como secundarios sus estudios
de las religiones célticas hispanas. No obstante, continué con sus comenta-
rios sobre los nuevos hallazgos y las nuevas publicaciones.

Blazquez ya habia publicado, desde principios de los setenta, articulos en
los que recogia y comentaba los datos novedosos que aparecian sobre el tema
de su tesis doctoral (1972a y 1972b), pero estos estudios se hicieron ya muy
recurrentes en las décadas de los ochenta y noventa, mientras que los demas
investigadores iban trabajando sobre nuevas perspectivas de investigacion,
como hemos visto. Titulos semejantes a “nuevos tedonimos hispanicos (ad-
denda et corrigenda)” (1975b, 1989b, 1996a) o “Ultimas aportaciones a las
religiones primitivas de Hispania”, se iban haciendo habituales en la biblio-
grafia de Blazquez (1979a, 1987c, 1987d, 1991e, 1992c, 1994i, 1997b,
1999b).

A comienzos del s. XXI, la via de investigacion que habia seguido en sus
estudios sobre las religiones primitivas hispanas, es decir, el estudio linguis-
tico de los tednimos, fue retomada con mucha fuerza por linglistas especia-
lizados en el mundo indo-europeo. Estos trabajos enriquecieron en gran me-
dida el conocimiento del significado de los teénimos, como la tesis doctoral
sobre la teonimia lusitano-gallega, no publicada, de Carlos Bua (2000), o el
estudio de Blanca Présper sobre el mismo &mbito lusitano-galaico (Présper,
2002). Durante esos mismos afos, otros autores como Francisco Marco
(1994 y 1998), Gabriel Sopefia (1995) y nosotros mismos (Olivares Pedrefio
2002), buscaban el acercamiento global a los cultos indigenas de la Hispania
indo-europea desde el estudio de la epigrafia votiva, pero también desde la
informacion iconogréfica existente en Hispania y en el resto de Europa, asi
como desde el estudio de otras religiones indo-europeas.

Podriamos decir que Blazquez continud sin hacer aportaciones relevantes
al conocimiento de la teonimia romano-céltica de Hispania desde el cambio
de siglo, aunque continuaba recogiendo afio tras afio, incansablemente, toda
la informacion sobre el tema, resumiendo y criticando las nuevas aportacio-
nes, en diversas publicaciones (Blazquez 2001e, 2004a, 2006¢c, 2010c y
2010d). Pero deberiamos decir que, desde comienzos de la década de los no-
venta, Blazquez ya habia rebasado la edad de su jubilacion y, ademas, sus
preferencias tematicas se habian extendido a una gran diversidad de campos,
en los que contribuia cada afio con numerosas publicaciones.
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La amplitud de los conocimientos del Profesor Blazquez sobre la mitolo-
giay la religion se pone de manifiesto en sus numerosos trabajos dedicados
a estos temas en los mosaicos romanos. Y me atreveria a decir que, con ser
muchos sus intereses acerca de las distintas escenas representadas en los mo-
saicos romanos, como la vida en el campo, la representacion de las villae, de
los animales, de los trabajadores agricolas, de la caza, de los domini y de los
siervos, de los espectaculos en el circo y en el anfiteatro, sin embargo Don
José Maria sentia una gran predileccidn por las iméagenes de contenido mito-
I6gico y religioso, lo que tampoco es de extrafiar teniendo en cuenta sus pre-
cedentes en torno a las religiones indigenas y al cristianismo, y ahi es preciso
incorporar sus trabajos relacionados con la religiosidad del toro y de las ima-
genes taurinas, ya fueran éstas ludicas o rituales (Blazquez 1962f: 47-65;
1972e: 45-47, 1990k: 155-204). Y este poso sobresale y perdura a la hora de
acometer el analisis de los mosaicos romanos tanto de Hispania, como de
otras partes del Imperio. ¢Era consciente el Profesor Blazquez de esta incli-
nacion? Sinceramente creo que no. Se sentia atraido por algo que surgia en
su interior desde siempre, que le era consustancial, que estaba en sus apeten-
cias y que se exteriorizaba de manera natural y espontanea.

Con ser numerosos los estudios que Don José Maria Blazquez dedicé a
los temas mitologicos, plasmados en los mosaicos romanos de Hispaniay del
resto del Imperio, algunos de tema marino (Oceanos, Neptuno, Thetis, Me-
dusa, nereidas y tritones) generalmente como decoracion de lugares de agua
(Blazquez 2002f: 595-608; 2015e: 57-62), tenemos que hacer especial refe-
rencia al Proyecto internacional Corpus de Mosaicos Romanos de Espafia,
su gran creacién en 1975 realizado en cooperacion con la AIEMA, en el que
se recogen y se analizan en profundidad y con verdadero interés tanto los
mosaicos geométricos como los figurativos. El Profesor Blazquez concibid
esa gran obra no como un mero catalogo en el estricto sentido del término,

F. Diez de Velasco (ed.), Ephemeris Blazquez I: José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones,
Madrid, Ediciones Clasicas, 2020.
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sino que a la relacion de los mosaicos le imprimid su estilo personal y su
orientacion?, resultando lo que €l queria que fuese el Corpus, esto es, un es-
tudio completo de los mosaicos, de los detalles de sus hallazgos, de la crono-
logia, de los temas y por lo que nos atafie ahora de los mitologicos, de los
paralelos dentro y fuera de Hispania, de la existencia de cartones de modelos,
de las vias de circulacion de esas influencias. De esta forma, Don José Maria
Blazquez enriquecio el Corpus al incorporar las variantes geograficas y cro-
noldgicas tanto de Hispania como del resto del Imperio, contribuyendo al
analisis global de las iméagenes figurativas?.

Desde esa dptica las imagenes mitologicas cobraron un valor afiadido al
ir acompafiadas del relato mitolégico y de las fuentes literarias, de modo que
ya no eran simples representaciones de un mito, sino de una version literaria.
Pero, lo més importante es que el profesor Blazquez ha sabido aunar siempre
el tratamiento artistico e iconografico y el valor documental de los pavimen-
tos, la proyeccion social de los mismos y, sobre todo, el tratamiento de los
mosaicos como documentos historicos®. Porque, si bien las imagenes mito-
I6gicas no pueden considerarse documentos histéricos en sentido estricto,
como ocurre con las escenas de la vida diaria a las que el Profesor Blazquez
dedicd numerosos trabajos®, si representan de alguna manera a la sociedad
que las creo, la cultura de los domini, sus conocimientos de las distintas ver-
siones literarias de los mitos y su deseo de ofrecer una lectura en clave filo-
sofica y moralizante, asi como poner de manifiesto que ciertas imagenes mi-
toldgicas llevaban un mensaje soterrado o encriptado en relacién con las nue-
vas creencias cristianas. Por eso, Don José Maria Blazquez sinti6 esa atrac-
cion por las iméagenes mitoldgicas y religiosas ya que, como el historiador
hasta la médula que era, veia en ellas el reflejo de la evolucion y de la ideo-
logia de la sociedad romana a través del tiempo (Blazquez 1975c: 18-25;
1976¢: 13-22; 1978e, 269-193; 1987f: 361-403; 1988f: 307-337;1989i: 330-
343; 1991f: 175-233; 19971: 395-405; 2012g: 919-941; 2016b: 22-30)°.

! Orientacion presente en todos los volimenes, tanto en los de su autoria (111-XI1), como en los
realizados bajo su direccion (I, 11, XI1'y XIV).

2 Asi se pone de manifiesto en Lopez Monteagudo 2018a; 203-238, y es resaltado por Montoya
Gonzélez 2019: 245-248.

3 Blazquez Martinez, J. M.: “El estudio de los mosaicos en Hispania”, Ciclo de conferencias
“Aquiles en la Olmeda: arqueologia, arte y mito”, Palencia: Centro Cultural Provincial, 25 de no-
viembre de 2011.

4 Blazquez 1974*: 19-23; 1982*:177-182; 1990*: 59-88; 1990-1991*: 111-121; 1991*:223-228;
1992*: 953-1004; 1994*: 1171-1187; 1994-1995*:106-117; 1996a*: 517- 528; 1996b*: 41-42;
1998*: 1028-1036; 2000*: 23-56; 2001*: 197-216; 2002*: 65-78; 2008*: 67-83; 2006*; 2010a*:
411-448; 2011*: 77-90; 2012*: 79-86.

5 Blazquez Martinez, J. M. “La sociedad hispana del Bajo Imperio a través de los mosaicos”,
Sesion Académica de la Catedra Luis Garcia de VValdeavellano de Historia de Espafia, Madrid: Real
Academia de la Historia, 28 de noviembre de 2005.
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De esta forma, se abrian nuevos campos de investigacion para, paralela-
mente al Corpus, realizar otros trabajos sobre las escenas figuradas en los
mosaicos hispano-romanos, entre las que destacan las de caracter mitologico
(Blazquez 1986f: 101-162; 2001u: 29-32). En esta dinamica propuesta por
Don José Maria Blazquez se enmarcan a partir de 1988 y hasta 2015 los nue-
vos proyectos llevados a cabo en el CSIC, de forma que puede decirse que
en esta obra del Corpus se asentaron las bases para el Proyecto de Investiga-
cion Cooperativa del Comite Conjunto Hispano-Norteamericano "Mosaicos
Figurados Hispano-Romanos", llevado a cabo en colaboracién con la Uni-
versidad de West Lafayette (USA) en 1988-1989, que incluia las escenas mi-
toldgicas, y del Proyecto de investigacion | + D "Mosaicos Mitoldgicos His-
pano-Romanos”, que tuve el honor de dirigir de 1997 a 2003 con su activa
participacion y sabio asesoramiento como no podia ser de otro modo.

La formacién en el CSIC de un equipo de investigacion permanente fue
el gran logro del Profesor Blazquez, que con su amplio y generoso espiritu
cientifico concibi6 la obra del Corpus de Mosaicos Romanos de Espafia
como un gran proyecto colectivo, creando una escuela de mosaicos a partir
de un ndcleo basico de investigadores de carrera, contratados y becarios ads-
critos al proyecto. Con todos ellos el Profesor Blazquez formé el Grupo de
Mosaicos Hispano-romanos del CSIC (GI MOHIRO) e inici6 una carrera
metedrica de estudios, publicaciones, intervenciones en congresos interna-
cionales, cursos, conferencias, memorias de licenciatura y tesis doctorales,
que se realizaron en el CSIC en el marco de los distintos Proyectos de inves-
tigacién | + D sobre la musivaria hispana y en los que los temas mitolégicos
alcanzaron una gran relevancia.

Don José Maria transmitié a los que formamos su escuela este gusto por
la mitologia y la religion, ademas del relacionado con la economia, aspectos
todos ellos que forman parte del engranaje de la historia romana. El nos supo
transmitir también, y de él lo aprendimos, que los temas no se circunscriben
a un lugar, a una provincia, a una pars del imperio, a una época. Su vision
era mucho mas amplia y cosmopolita, extendiendose desde Occidente hasta
el Oriente, una de sus regiones favoritas sin descuidar el Norte de Africa o la
Peninsula Italica, analizando las coincidencias y las divergencias técnicas y
artisticas, las preferencias tematicas, los influjos de los mosaicos del Oriente
en algunos mosaicos de tematica mitoldgica y alegérica de época imperial,
del final de la Antigtiedad y paleocristianos.

En esta linea de investigacion desarrollada en el CSIC por el Profesor
Blazquez sobre religion y mitologia en los mosaicos romanos se contd con
la colaboracién de profesores extranjeros, que fueron incorporados a los dis-
tintos Proyectos | + D en régimen de afio sabatico, como la Dra. Viktoria
Kovzloskaia, catedratica de Historia Antigua en la Universidad Estatal de
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Moscu (Rusia), que ha colaborado durante varios afios con el tema “Mitos
del Mar Negro en la musivaria romana”; el Dr. Pau Figueras, profesor de
Historia Antigua del Oriente en la Universidad de Negev (Israel), cuya in-
vestigacion en 1999 se centr6 en “La pervivencia y transformacion de moti-
vos paganos en el arte cristiano, el ejemplo de los mosaicos”; el Dr. Asher
Ovadiah, de la Universidad de Tel Aviv (Israel), que desarrollo su investiga-
cion en 2002 acerca de “Los mosaicos mitoldgicos de Hispania y su compa-
racion con los de Israel y Oriente Medio”.

Esta apertura al exterior se completo con la realizacion de tesis y tesinas
por parte de estudiosos de otros paises, como la profesora Maja Kramer, de
la Universidad de Gotteborg (Suecia), que ha realizado su tesis doctoral
desde el afio 1998 con diferentes estancias en el CSIC sobre La representa-
cion de las estaciones y del tiempo en los mosaicos romanos de la Bética. Y
otros doctorandos de Paris y Portugal a los que el profesor Blazquez asesord
en los temas relacionados con la mitologia que figuran en los mosaicos his-
pano-romanos. Memorias de licenciatura y tesis doctorales que en Esparia
tuvieron su maxima representacion en la tesis doctoral de la profesora Luz
Neira Jiménez (1992) acerca del Thiasos marino.

Durante estos afios el profesor Blazquez generd numerosos trabajos en
torno a la mitologia y la religion en los mosaicos romanos, algunos en cola-
boracién con los miembros del equipo investigador, dando a conocer nuevos
hallazgos hispano-romanos comparandolos con otros mosaicos del Imperio,
analizando los influjos oriental y africano de manera especial en los mosaicos
hispanos del Bajo Imperio y en el repertorio paleocristiano, siempre dentro
de su trayectoria en la forma de abordar el andlisis de los temas mitoldgicos
y religiosos (Blazquez 1993n: 221-260; 1994m: 293-302; 1999q: 509-542;
2005¢: 725-738).

Ningun tema de la mitologia se le pasé por alto al Profesor Blazquez, tanto
los concernientes a Hispania como a otros lugares del Imperio, como hemos
apuntado mas arriba, marcando las coincidencias y las divergencias, los esti-
los y talleres, los circuitos artisticos, la eleccion de los temas y su impacto en
la sociedad. Su rotunda sabiduria, sus amplios conocimientos, su ilimitada
curiosidad hicieron que Don José Maria Blazquez se acercara a las imagenes
plasmadas en los mosaicos romanos de indole mitoldgica desde una perspec-
tiva abierta, no restringida al &mbito hispano, sino abarcando otros ambitos
y otras idiosincrasias. Al mismo tiempo se ocupo en algunos trabajos de los
mosaicos hispanos conocidos solo por dibujos y a los restaurados en la
misma antiguedad (Blazquez 2004n: 175-186; 2005j: 127-135). Y ¢,cOmo no
si era una de sus constantes preferidas? de las caracteristicas de los mosaicos
de época tardia (Blazquez 1974b: 419-438; 1975c: 18-25; 1976¢: 13-22;
1978e: 269-293; 2005¢c: 725-738).
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Y asi surgieron sus trabajos dedicados a los mosaicos mitolégicos de Si-
ria, Fenicia, Asia Menor, Arabia, Palestina, Grecia, Chipre, Norte de Africa,
Italia, Britania, Portugal, comparando los temas mitoldgicos figurados en los
mosaicos hispanos y en los de estas regiones, con especial referencia a los de
Antioquia y Zeugma (Blazquez 1986h: 233-252; 1987m: 29-36; 1989j: 313-
353; 1989k: 29-37; 1989n: 353-473; 1990j: 2-14; 1990n: 673-694; 1991g:
911-926; 1992h: 10-18; 1993f: 36-41; 1995I: 361-377; 1998h: 477-494,
1998j: 63-89; 2000f: 93-122; 2000I: 27-40; 2004h: 277-371; 2004m: 83-131,
20040: 1023-1038; 2006i: 1395-1412; 2009k: 7-31; 2012e: 137-162; 2012f:
43-57; 2014e: 413-428; también 2003*: 180-194). J. M. Blazquez analiza,
resaltando las similitudes y las diferencias, los mosaicos de Hispania y de
Zeugma con los mismos temas mitoldgicos: Pasiphae y Dédalo, triunfo de
Dionisos y escenas dionisiacas, Aquiles en Skyros, Eros y Psique, Venus
marina, Triunfo de Poseiddn, Perseo y Andrémeda, Antiope y satiro, Gala-
tea, Gé, Eufrates, Musas, Nereidas. Asimismo, menciona los temas que no
aparecen en Hispania: Paideia, Areté y Sophia, Metiocos y Parthenopé,
Theonoe, Yy la rareza de inscripciones en los mosaicos hispanos (Blazquez
2012e: 137-162; 2012f: 43-57).

José Maria Blazquez y Guadalupe Lépez Monteagudo en 1986 en el escenario del teatro
de Perge (Turquia) ante un relieve del siglo Il representando el triunfo de Dioniso. Foto
de Miguel Angel Aznar, cortesia de Guadalupe Lépez Monteagudo
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Ademas de los mitoldgicos, los temas religiosos gozaron siempre de su
interés, como se comprueba en sus articulos dedicados a los mosaicos cris-
tianos y judios (Blazquez 1990h: 137-141; 1998k: 163-178; 2000f: 93-
122; 2014g: 253-265) e incluso en aquellos profanos en los que, con gran
sutileza y perspicacia, supo atisbar un trasfondo religioso de indole cris-
tiana, oculto o soterrado en las imagenes mitoldgicas, como ocurre con los
mosaicos de la Casa de Eustolios en Chipre, un dominus que el Profesor
Blazquez identifico como un cristiano (Blazquez 1993f: 36-41; 1998j: 63-
89; 2000I: 27-40), o con algunos mosaicos del Oriente de tema mitoldgico
decorando iglesias cristianas (Blazquez 1990d: 367-390; 1996b: 130-143).
El mismo contenido simbélico y ambiguo de Orfeo, cuya imagen y signi-
ficado en los mosaicos de Oriente, de Africa, de Hispania y de Britania
traspasaron los limites de lo pagano para convertirse en imagen de Cristo
(Blazquez 2016a: 24-48). Y también la crueldad de los castigos infligidos
a los cristianos en el mosaico libio de Silin (Blazquez 1990k: 155-204), la
destruccion de los mosaicos mitoldgicos por los cristianos, patente en al-
gunos mosaicos baquicos de Hispania (1990i: 353-365) y la accion con-
traria en los mosaicos jordanos de Um er Rasas (Blazquez 1996b: 130-
143). En esta linea dedicada al cristianismo se adscribe la incorporacién
del profesor Pau Figueras que, en su estancia de Afio Sabatico dentro del
Proyecto de los mosaicos, dedico su investigacion al estudio de la pervi-
vencia y transformacion en el arte cristiano de los temas mitoldgicos figu-
rados en los mosaicos, objeto de cinco articulos publicados en la Revista
Espacio, Tiempo y Forma (Figueras 2000: 261-320; 2001: 129-169; 2004:
43-86 'y 241-276).

Pero fueron los mosaicos mitoldgicos los que mas atrajeron su interés
(Blazquez 1986f: 101-162): las miserias de los dioses y de los héroes, los
escarceos amorosos de los primeros, sus adulterios y acercamientos a jo-
venes de ambos sexos bajo otra identidad de naturaleza animal, vegetal,
acudtica (Europa, Leda, Déanae, io, Dafne, Ganimedes, Endimién, ninfas)
sus venganzas (Atenea, Venus y Adonis, Selene y Endimion, Apolo y Mar-
sias, Hipdlito, Diana y Actedn); la doble moral de los héroes (Aquiles,
Hércules, Teseo, Jason) debatiendose entre la virtud y la traicion; los temas
homeéricos relacionados con la guerra de Troya, como Aquiles y el Juicio
de Paris, que decoran varios mosaicos y a los que presté una especial aten-
cion (Blazquez 1985¢g: 107-124; 1994h: 279-292; 1997c: 15-53; 2014e:
413-428).

El Profesor Blazquez se adentraba asi en una cuestion filosofica, la de
la moralidad de muchos personajes mitolégicos caracterizados por su do-
ble personalidad (Blazquez 2013b: 81-95). No hay mas que recordar las
acciones de los dioses, magnificas, ejemplares, piadosas, civilizadoras, en
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algunas ocasiones, malvadas, despiadadas, impias, vengativas, en otras.
Dioses y diosas, afectados por las bajas pasiones o por los celos y la ven-
ganza, no escapan a esta valoracion, mostrando una naturaleza mas hu-
mana que divina. Recordemos el mito de Selene y Endimidn representado
en el excelente mosaico descubierto recientemente en Céstulo (Blazquez
2014d: 109-112) o el de Venus y Adonis figurado en mosaicos de Hispa-
nia, del Norte de Africa y del Oriente (Blazquez 2015d: 1-16) a los que
Blazquez dedico algunos de sus ultimos trabajos.

Y los héroes no podian ser de otra manera a imagen de sus dioses, unos
personajes admirables por sus buenas acciones, pero también capaces de
actos reprobables. Hay héroes que explicitamente tienen una conducta
contradictoria, como Hércules, Aquiles, Teseo y Jason, paradigmas de esa
doble personalidad y de la traicién al amor de una mujer. Héroes que, bajo
la apariencia de seres virtuosos, esconden bajos instintos que abocan a las
mujeres traicionadas y engafiadas a actos desesperados. Es el caso de Me-
dea, cuya genealogia es mencionada por Hesiodo (theog., vv. 956-962),
sin cuya intervencion Jason no hubiera podido alcanzar su objetivo: ella le
da el unguento para protegerlo contra las quemaduras de los toros de He-
festo y adormece al dragon que guardaba el vellocino con sus hechizos, a
cambio de que Jason la desposara y la llevara a Grecia. Jasén huye con el
vellocino y con Medea, la cual ha tenido que matar a su hermano y traicio-
nar, como Europa o como Ariadna, a su padre y a su pais. No es de extra-
fiar, que cuando Jason la abandone, ella tome esa terrible venganza de ma-
tar en el templo de Hera a los hijos que ha tenido con el héroe, suceso muy
representado en el arte, en pintura, mosaicos y relieves y que en la musi-
varia hispano-romana figura en uno de los compartimentos del mosaico
baquico de Torre de Palma (Blazquez 1980b: 125-162). Mas afortunada
Ariadna que, después de haber sido abandonada por Teseo en la isla de
Naxos, es descubierta por Dionisos en el mosaico de Mérida, que acusa
una fuerte influencia oriental segun el Profesor Blazquez, y convertida en
diosa por su matrimonio con el dios, episodio mitico figurado entre otros
en el mosaico tardio de Bafios de Valdearados (Blazquez 1982d: 407-423;
2001q: 177-189). J. M. Blazquez también se hace eco de otros episodios
anteriores del mito como Teseo y el Minotauro, el laberinto y Ariadna
dando a Teseo el hilo de oro para salir del laberinto, representados en los
mosaicos de Alcolea del Rio, Torre de Palma, Pamplona, Conimbriga,
Bell.Lloc y Mérida (Blazquez 1980b: 125-162; 1982f: 46-47; 1985f: 56-
58; 2011c: 239-257).

Como hombre apasionado que era, se siente atraido por esa duplicidad
de naturaleza y de conducta en algunos héroes y la resalta en los mosaicos
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que contienen sus imagenes y su historia. Hércules, metafora de la oposi-
cion entre la barbarie y la civilizacion, héroe semidivino salvador y bene-
factor, que lucha contra las fuerzas brutas e indisciplinadas de la natura-
leza, porque, como dice Hesiodo (Scut. Herc. 26 ss.) Herakles ha nacido
para convertirse en protector de los dioses y de los hombres. Hércules es
idealizado y transferido a un plano filosofico de caracter cdsmico y sote-
rioldgico, asumiendo el papel de demiurgo universal que, con su propio
sacrificio, rescata al mundo del mal. Paradigma de la victoria sobre el mal,
el mito heracleo representado en los mosaicos desde su nacimiento hasta
su muerte y divinizacion en el mosaico sirio de Homs (Blazquez 2004h:
277-371) se erige en uno de los temas favoritos de las elites romanas para
adornar los pavimentos de sus casas, cCOmo uno mas de sus signos de os-
tentacion. Los hombres se sienten identificados con el héroe porque antes
de su divinizacion y de alcanzar la inmortalidad, como mortal ha tenido
que sufrir una pasién y una muerte terrena a manos de su celosa esposa
Deyanira que, por error, provoca la muerte del héroe al darle una tdnica
envenenada que le quemd. Hercules furioso figura en el mosaico de Torre
de Palma en el momento de dar muerte a su esposa Mégara y a sus hijos
(Blazquez 1980b: 137-138) y su atraccion amorosa por Hylas es recordada
en el mosaico de Italica en el contexto del relato mitico de los Argonautas
(Blazquez 1986f: 105; vid. Lopez Monteagudo 2011: 24-29). A pesar de
ello, Hercules se convierte en un modelo moral, en un ejemplo del triunfo
de la virtus, de la inteligencia sobre la brutalidad y la barbarie, todo lo cual
conduce a la apoteosis final, a la inmortalidad. Haciéndose eco de la tradi-
cién en la Peninsula Ibérica, desde el siglo VIl a.C., del mito de Heracles-
Melkart, el profesor Blazquez resalta las representaciones hispanas de los
Trabajos de Hércules en los mosaicos de Liria (Valencia) y Cartama (Ma-
laga) y sus paralelos en la musivaria y en otros soportes (Blazquez 1981e:
88-92; 1989h: 42-44; 2012c: 27-42).

Don José Maria sintié una gran atraccion por los temas homéricos, a los
que dedicé varios trabajos, ya que fueron ampliamente representados en la
musivaria hispana, en especial Aquiles y Paris. El Profesor Blazquez se
percato de que el tema de Aquiles en Skyros de la villa romana de La Ol-
meda (Pedrosa de la Vega, Palencia) sigue la iconografia tradicional, un
marco arquitecténico formado por columnas, entablamento y grandes cor-
tinajes, en el que Aquiles que figura ya en desnudo heroico, acompafiado
de Deidamia y la esposa de Licomedes, y de otras tres figuras femeninas,
es descubierto por Ulises, momento critico sefialado por la presencia de
los heraldos tocando sus trompetas. Su profundo espiritu critico relaciond
la amplia decoracién arquitecténica de este mosaico con los mosaicos del
Oriente, en especial con los de Zeugma y Antioquia. Sus conocimientos
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literarios nos recordaron que este episodio goz6 de una gran aceptacion en
el mundo clésico ya que, al decir de Pausanias (I, 22, 6) lo pinté Polignoto
de Tasos en la Pinacoteca de los Propileos de Atenas y, segun Plinio
(XXXV, 134) y Athenion de Maronea en el siglo V a.C., siendo celebrado
por los escritores de época imperial, como Ovidio (Ars Am. |, 689-694)
Séneca (Troy. 123) Estacio (Achill. 11, 178, 182 y 200-205) y Filostrato
(Imag. 1). Muy distinta, como sefiala J. M. Blazquez, es la escena repre-
sentada en el mosaico ya de la primera mitad del siglo V d.C., procedente
de Santisteban del Puerto (Jaén), cuya falta de técnicay de sentido artistico
se compensa con las inscripciones que lo acompafian, en las que se expli-
cita el nombre de Pyrra bajo el que se ocultaba la verdadera identidad de
Aquiles (Blazquez 1974b: 419-438; 1978e: 269-193; 1981e: 66-72).

Recordaba el Profesor Blazquez que en el mosaico chipriota de la Casa
de Teseo en Nea Paphos ya del siglo V, en el que todas las figuras estan
identificadas por su nombre y en el que se ha figurado el nacimiento y
primer bafio de Aquiles, la presencia de las figuras alegéricas de Ambrosia
y las Parcas proporcionan a la escena un alto contenido simbdlico (Blaz-
quez 1993f: 36-41; 1998j: 63-89; 2000l: 27-40): detras de la nodriza Ana-
trophe, que sostiene al nifio Aquiles, figura Ambrosia la alegoria de la in-
mortalidad con una jarra; detras de Peleo, representado de menor tamafio
que Thetis, que figura sentado en un trono, con los signos de su poder real
(manto, cetro y banda que le cifie las sienes) aparecen las tres Moiras o las
Parcas, personificaciones del destino que ni siquiera los dioses pueden
cambiar sin poner en peligro el orden del universo: Atropo que sostiene un
rollo abierto en donde esté escrita la vida de Aquiles, Cloto con el huso y
la rueca, y Laquesis con un diptico. Las tres regulaban la duracion de la
vida desde el nacimiento hasta la muerte con la ayuda de un hilo que la
primera hilaba, la segunda enrollaba y la tercera cortaba cuando la existen-
cia llegaba a su término. Estas figuras son la clave en el determinismo de
la vida de Aquiles, en su predestinacion.

Tambien el Profesor Blazquez se ocupé del episodio inmediatamente
posterior, el del bafio de Aquiles en la laguna Estigia para hacerlo inmortal,
episodio representado en un mosaico tardio de Antalya (Turquia), en el
que aparece la diosa cogiendo por el talén al nifio, el Unico lugar de su
cuerpo que no estuvo en contacto con el agua y por tanto era mortal, que
da lugar al famoso y conocido tema del “taléon de Aquiles” y que fue la
causa de su muerte (Blazquez 1986h: 233-252).

No le fueron ajenos al maestro otros episodios de la vida de Aquiles
plasmados en los mosaicos romanos, la intervencion del héroe en la guerra
de Troya sin cuya presencia era imposible que los atenienses ganaran la
guerra, el rapto de Helena, el lamentable episodio del sacrificio de Ifigenia
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figurado en los mosaicos de Antioquia y de Ampurias, en el que Aquiles
participa como un taimado; la famosa “colera de Aquiles” (ll. I, 320-347),
a punto de dar al traste con la victoria de los atenienses, convirtiéndose
Briseida dentro de los temas homéricos, en otro personaje femenino que
constituye, como Helena, un casus belli, episodio que va a desencadenar
la “colera de Aquiles” y su no intervencion en la guerra, episodio plasmado
en el mosaico hispano de Mérida, siendo el tema de conversacion de los
sabios reunidos en banquete (Blazquez 1991f: 175-233); y la posterior de-
volucion de la doncella al aqueo (II. 1X, 246-261) en mosaicos de Ecija,
Carranque y Antioquia para que volviera a intervenir en la guerra de Troya
(Blazquez 19901: 141-177; 1994h: 279-292; 2008i: 91-125; 2012f: 43-57).

El tema de Aquiles enlaza con el de Paris, como consecuencia del inci-
dente ocurrido en las bodas de sus progenitores, Thetis, hija del dios Ocea-
nos, y Peleo, rey de Tesalia, escena figurada en el mosaico sirio de Shahba
Philippopolis, estudiado por J. M. Blazquez (Blazquez 1992h: 10-18;
2004h: 277-371). Eris, la diosa de la discordia, encolerizada por no haber
sido invitada a la boda, arrojo entre los dioses una manzana de oro para
que se la dieran a la mas bella de las tres diosas, Afrodita, Hera y Atenea.
Zeus encomendo6 a Hermes que las condujera al monte Ida para que Paris,
hijo de Priamo y Hécuba, fallase el concurso a favor de una de las tres,
momento del relato mitico representado en los mosaicos hispano-romanos
de Casariche (Sevilla), Castulo (Linares) y Noheda (Cuenca) (Blazquez
1985¢g: 107-124; 2014d: 109-112; 2014e: 413-428). Hera prometid a Paris
darle Asia, Atenea, la victoria en los combates, y Afrodita, el amor de la
mujer mas bella de la tierra. Paris fall6 a favor de esta Gltima y, después
del juicio, marché a Esparta en compariia de Eneas, donde se enamoro de
Helena, esposa de Menelao, raptdndola y originandose de esta forma la
guerra de Troya por culpa de una mujer, un casus belli como el posterior
de Briseida, figurado en el mosaico de los siete Sabios de Mérida (vid.
supra). J. M. Blazquez destaca las otras escenas que en el mosaico de
Noheda acompafian al Juicio de Paris, el episodio en dos tiempos de la
subida al barco y el desembarco en Troya, ya con la dextrarum iunctio
entre Paris y Helena, ceremonia que figura en el mismo mosaico de
Noheda entre Pelops e Hipodamia, y tambien en los mosaicos de Italica,
Arellano (Navarra) entre Attis e la la hija del rey de Pessinunte, y Azuara
(Zaragoza) interpretada como las bodas de Cadmo y Harmonia (Blazquez
2008i, pp. 91-125; 2011c: 250-251). La unidn de los esposos que de forma
simbdlica supo rastrear también en las escenas del mosaico cordobés de
Fuente Alamo (Blazquez 1988e: 785-816).
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José Maria Blazquez en 2009 junto al Dr. Sebastian Vargas en el Museo Arqueolégico
de Hatay en Antakya (Turquia). Delante del mosaico de Oceanos y Thetis procedente de
la Casa del Calendario de Antioquia, fechado en el siglo Il d.C. Foto de Guadalupe L6-
pez Monteagudo
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Los temas baquicos fueron asimismo sus preferidos, estudiados por
localidades o el ciclo dionisiaco en su conjunto y los animales baquicos:
el Tigerreiter o Baco nifio conduciendo la pantera, Dionisos bibens, bus-
tos de Baco, panteras y kantharoi, el thiasos baquico, la pompa triump-
halis, Dionisos y Ariadna, Sileno, satiros y ménades (Blazquez 1980b:
125-162; 1981e: 40-43; 1982d: 407-423; 1982f: 13-19; 1984c: 69-96;
1989h: 21-26; 2001q: 177-189). El Profesor Blazquez no solo analizaba
los mismos temas en otros lugares del Imperio, los paralelos, los talleres,
la cronologia, las opiniones de otros especialistas, sino que, sobrepa-
sando la mitologia en sentido estricto, extrapolaba la iconografia baquica
y en general toda la iconografia mitoldgica al tema tan querido por él
como era la sociedad del Bajo Imperio (Blazquez 1975c: 18-25; 1976c¢:
13-22; 1977-1978e: 269-193).

Para Don J. M. Blazquez, la cultura mitoldgica de los latifundistas
hispanos en los siglos IV y V era grande a juzgar por el elevado nimero
de mosaicos mitoldgicos en las villas bajo-imperiales (Blazquez 2010e:
89-110). Los cambios ideoldgicos en la decoracién de los mosaicos de
algunas villae de la Tarraconense durante el siglo IV: Arellano, Liédena,
El Ramalete, villa Fortunatus, EI Romeral y EI Reguer, con inclusion de
retratos de los domini y temas mitoldgicos, acusan el influjo de las nuevas
corrientes artisticas y espirituales de la época (Blazquez 2008j: 51-70;
2011f: 93-111). Y asi, él mismo atisba un fenédmeno importante que tiene
sus comienzos en época constantiniana como es la descomposicion de las
formas artisticas de decenios posteriores (Blazquez 1986i: 463-475;
19871: 25-37). Una de las caracteristicas mas relevantes de esta baja
época, como le gustaba recordar al Profesor Blazquez en distintas oca-
siones, es la falta de unidad decorativa, de manera que se toman figuras
y se colocan al azar sin formar un relato, como ocurre en la escena de
caza de La Olmeda, que acomparia al de Aquiles en Skyros, fenomeno
que indica ya un cambio de gusto artistico en esos afios (Blazquez 1974b:
419-438; 1987f: 361-403).

Su interés por los mosaicos mitoldgicos de época tardia queddé refle-
jado en varios trabajos (Blazquez 1992¢g: 99-137; 19971: 395-405). En
esta linea marcada por los cambios ideologicos y las preferencias mito-
I6gicas acaecidos en la sociedad de época tardia, J. M. Blazquez llama la
atencion sobre los pavimentos del Bajo Imperio de la provincia Lusita-
nia, que no tienen paralelos en el resto de Hispania: mosaico baquico de
Torre de Palma con inclusién de la pompa triumphalis, Musas, Teseo y
el Minotauro, Medea, Hércules furioso, Apolo y Dafne, Heracles y Her-
mes, ménades, lo y Argos, escena baquica, Sileno y satiro; Oceanos de
Faro; nereidas y tritones, Lupercalia, Ulises y las Sirenas en Santa Vitéria



José Maria Blazquez y el estudio de la mitologia y la religién en los mosaicos romanos 115

do Ameixial; Orfeo de Arneiro y Martim Gil; Perseo, Bellerofonte, Ac-
teon, centauro marino y Sileno de Conimbriga (Blazquez 2011i: 708-
718). Sinti6 una gran predileccion por todos los mosaicos de Emerita Au-
gusta y no solamente los pertenecientes al Bajo Imperio, a los que dedico
varios trabajos incidiendo en el significado mitraico del mosaico cosmo-
l6gico (Blazquez 1986¢: 89-100), a los gustos artisticos de la sociedad
emeritense (Blazquez 1991f: 175-233) y a la relacién entre los mosaicos
de la capital de Lusitania y los del resto de Hispania (Blazquez 1996e:
39-92).

Todos estos temas mitolégicos formaron parte del repertorio musivo
tratado por el Profesor Blazquez, que también tuvo una gran atraccion
por las mujeres del ciclo mitoldgico, esposas, amantes, madres, donce-
llas, dominas y sirvientas (las Therapenides de los mosaicos sirios de
Shahba Philippopolis y Apamea). Las diosas (Thetis, Venus, Venus y
Marte, Venus y Adonis, Anfitrite, Harmonia, Diana cazadora, Diana y
Acteon, Selene y Endimidn, Minerva, Thalassa) las heroinas y mujeres
de accion (Atalantay Meleagro, Onfalay Hércules, Andromeda y Perseo,
Dirce, Helena y Paris, las amazonas Hipdlita, Pentesilea y Aquiles) los
miedos y las complacencias de las jovenes seducidas o forzadas, fluc-
tuando entre el rechazo y el placer (Rapto de Europa, Leda y el cisne,
Rea Silvia y Marte, Daphne y Apolo, Thisbe y Piramo, Amymone y Nep-
tuno, Galatea, Galatea y Polifemo, las ninfas con Hylas y Pegaso), las
esposas y amantes traicionadas o abandonadas (Ariadna con Teseo y Dio-
nisos, Medea y Jason, Mégara y Hércules, Deidamia y Aquiles, Ifigenia,
Briseida), las mujeres vengativas (Fedra e Hipdlito, Medea, Deyanira),
la belleza virginal de las nereidas del mosaico libio de la Casa de Jason
en Cirene (Blazquez 2007e: 63-86), las Tres Gracias, Eros y Psique, las
sirenas con Ulises y las Musas. Todas ellas se encuentran reflejadas en
varios de sus trabajos (Blazquez 1982¢g: 13-16; 19869: 555-567; 1988c:
235-252; 1988e: 785-816; 1993I: 34-36; 1999j: 555-565; 1999j: 553-559;
2011c: 239-257; 2013b: 81-95; 2018a: 99-105).

Pero también se interesd por las alegorias del tiempo, Aion y las Es-
taciones (Blazquez 2000j: 37-52; 2002l: 135-154), los dioses de los pla-
netas y de los dias de la semana, el calendario y el zodiaco en mosaicos
y en otros soportes (Blazquez 1981q: 157-202; 1989g: 49-54), la loba y
los gemelos (Blazquez 1981e: 43-46), los seres fantasticos, los ketoi y
grifos que aparecen representados en mosaicos de Hispania, Italia, Africa
y el Oriente (Blazquez 1988c: 235-252; 1997d: 155-163; 1999h: 119-
128), Pegaso, los centauros, los erotes, Bellerofonte y la Quimera (Blaz-
quez 1981e: 77-81; 1986f: 106-107), Aqueldo, las mascaras humanas en
los roleos de orlas, presentes solo en mosaicos del Oriente y en aquellos
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de regiones relacionadas con Oriente (Blazquez 2001r: 31-38; 20040:
1023-1038), asi como por Priapo, el dios de los jardines y de la naturaleza
prédiga, cuyas representaciones de alto contenido sexual recogio en mo-
saicos (La Bobadillaen Malagay La VVega Baja de Toledo) y en escultura
de Hispania (Blazquez 2008f: 108-115).

Su interés por los temas mitologicos le llevd a proyectarlos en otros
soportes (Blazquez 2008b: 169-194; 2008f: 108-115) y a traspasar los
limites de la antigliedad romana para adentrarse en el arte moderno, en
varios articulos recopilados en un libro (Blazquez 2009a). A este interés
debemos numerosos trabajos en los que se pone de manifiesto la utiliza-
cion de los temas de la mitologia clésica por los artistas de los Gltimos
siglos, por ejemplo Picasso (Blazquez 1973c: 221-236) Dali (Blazquez
1998b: 265-266) Kokoschka y Braque (Blazquez 1982a: 269-274) y la
pintura expresionista (Blazquez 2001d: 109-126); la Venus del espejo en
el arte europeo procedente del arte griego (Blazquez 1999I: 553-559);
Leday el cisne en los mosaicos hispanos del Bajo Imperio y en la pintura
europea (Blazquez 1999j: 555-565), las mujeres de la mitologia clésica
en la pintura de Max Beckmann (Blazquez 1997g: 257-269) y en el arte
espafiol del siglo XX (Blazquez 1997h: 571-581) y otros temas mitolo-
gicos en los pintores de la corte de Felipe Il (Blazquez 1999m: 321-333),
en el arte moderno y en colecciones (Blazquez 1972c: 1-21; 1993i: 403-
413; 2000b: 247-281; 2007a: 193-221) o en las artes escénicas (Blazquez
2008a: 359-378) y en los periodicos y revistas de Madrid de finales del
siglo XX (Blazquez 2001c: 475-495).

Su curiosidad no conocia fronteras. Sus acertados andlisis abarcaban
la totalidad del mundo antiguo incorporando a Hispania a la koiné cultu-
ral del Mediterraneo. Asi era el espiritu del Profesor Don José Maria
Blazquez, cosmopolita y global, como lo son la mitologia y la religién.
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José Maria Blazquez en 1990 en el Teatro de Bosra (Siria) delante del mosaico de época cristiana
procedente de Deir el-Adas, en la region del Hauran. Una inscripcion en griego nos da el nombre
del donante, Pedro, el de la iglesia, y la fecha del pavimento en el afio 621 de nuestra era. Otra
inscripcién en griego pide la bendicion para los mosaistas que lo hicieron, Procopio y su equipo.
Se representa una caravana. Foto de Guadalupe Lopez Monteagudo






JOSE MARIA BLAZQUEZ Y LA RELIGION ETRUSCA

SANTIAGO MONTERO HERRERO
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Buena parte de la abundante y variada produccion cientifica del profe-
sor Blazquez, se centra en el estudio de las religiones antiguas. Su nombre
va indefectiblemente unido al estudio de las religiones en la Peninsula 1bé-
rica y de todos son reconocidas sus tempranas aportaciones a los cultos y
ritos de los pueblos prerromanos, punto de inicio de su investigacion o, ya
mas tarde, al estudio del cristianismo. Pero con frecuencia suele olvidarse
su interés por la religion etrusca que se inicia durante el periodo que sole-
mos llamar de especializacion, es decir, entre la realizacion de sus cursos
de doctorado en Madrid (1952) y la lectura de su Tesis Doctoral, Religio-
nes Primitivas de Hispania bajo la direccion de Garcia Bellido (1956). Ya
tuve ocasion de resaltar hace afios, aunque muy brevemente, los estudios
de religién etrusca de Blazquez (Montero 1991: 73): lo haré ahora, gracias
a la ocasion que me brinda el profesor Diez de Velasco, de forma mas
detenida.

La civilizacion etrusca, y desde luego su religion, no habian despertado
hasta la fecha en Espafia gran interés, si salvamos la viva polémica que
suscito el extenso articulo de A. Schulten, Die Etrusker in Spanien, (Schul-
ten 1930; Sanchez Jiménez - Cruz Andreotti 1988), en la que participaron
inicialmente Bosch Gimpera (Bosch Gimpera 1926; Bosch Gimpera 1929;
Bosch Gimpera 1944) y Garcia y Bellido (Garcia y Bellido 1931; Garcia
y Bellido 1933; Garcia y Bellido 1934; Garcia y Bellido 1935; Garcia y
Bellido 1936). Recientemente Gracia Alonso nos ha dejado una magnifica
sintesis sobre el trasfondo historiografico y politico de lo que ya entonces
se llamaba “la cuestion etrusca” en Espafia, concluyendo: “en resumen, el
analisis que puede realizarse de la concepcion de los etruscos bajo el fran-
quismo debe realizarse no desde una perspectiva esencialmente historio-
gréfica o politica, sino en clave comparativa de la situacion politica de las
ciudades-estado etruscas con el pasado inmediato de la Espafia anterior a
la Guerra Civil” (Gracia Alonso 2016: 345).

F. Diez de Velasco (ed.), Ephemeris Blazquez I: José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones,
Madrid, Ediciones Clasicas, 2020.
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Blazquez conocié evidentemente esta polémica durante sus afios de li-
cenciatura y doctorado si bien, llevado de su interés por las religiones an-
tiguas, se alejard inicialmente de ella. Mas que los argumentos de unos y
otros a favor o en contra de la presencia etrusca en la Peninsula Ibérica, su
interés por los etruscos vino condicionado a mi modo de ver, por su estan-
ciaen la Universita per Stranieri de Perugia en 1953 donde realizé un curso
de Etruscologia bajo la direccion de Massimo Pallottino en el que pudo
escuchar también a especialistas de la talla de Devoto y Banti. Por su larga
tradicion, no podia escoger mejor universidad para iniciarse en dichos es-
tudios (Pfiffig 1995).

Tres afios después, en 1956, Martin Almagro, entonces en el CSIC, le
concedid una beca de un afio para la Escuela Espafiola en Roma 'y le puso
en contacto directo con Pallottino (sobre la Escuela en aquellos afios: Ol-
mos-Tortosa-Belldn 2010). Realiz6 entonces un nuevo curso con él del que
el propio Blazquez daria cuenta en una breve resefia publicada en Zephyrus
en 1957 (Blazquez 1956f), algo bastante inusual. De esta forma Blazquez
abrio en cierta forma el camino a muchos estudiantes espafioles que en los
siguientes decenios pasariamos por las aulas peruginas. Con razon M.
Pallottino advertia que por el Corso di Etruscologia e di Antichita italiche
all’Universita per Stranieri di Perugia habian pasado “studenti destinati a
diventare a loro volta docenti universitari e studiosi qualificati, in
Germania, in Austria, in Yugoslavia, ma sopratutto in Spagna” (Pallottino
1995: 5).

Debemos recordar que Pallottino habia publicado la primera edicion de
su Etruscologia en 1942 (Milano, Hoepli), reeditada en afios sucesivos,
sentando con ella las bases de la etruscologia moderna. Cuando llega Blaz-
quez y escucha sus clases, dicha obra habia cambiado el panorama sobre
esta cultura italica y la especialidad conocia una verdadera época dorada,
con grandes estudiosos de la historia, la arqueologia y la filologia centra-
dos en ella.

No cabe duda de que Pallottino dejé una profunda huella en el joven
doctor. En una entrevista realizada por Fernando Wulff, declara Blazquez:

BLAZQUEZ: “Tras haber estado un afio primero, en el 56 me volvi a Roma,
donde estuve otro afio, también con Pallottino, trabajando en religion
etrusca, porque coincidié que la explico esos dos afios. Y como era cosa
que a mi me interesaba, porque después de mi Tesis veia en todo ello una
ampliacion de temas de religiones, y asi me venia muy bien [...].

F. W.: Y, aparte de los espafioles, de los investigadores extranjeros ¢Quién
piensa Vd. que le influyé mas?

BLAZQUEZ: A mi los que mas me influyeron fueron Pallottino en Italia, en
Marburg Matz y Drerup, y luego Christian Habicht (Wulff 2016: 10; 50).
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Ese sentimiento de admiracion, respeto y agradecimiento hacia Pallot-
tino nunca lo perdié. Cuando el estudioso italiano fallecio en 1995 escribid
junto a Jorge Martinez-Pinna una necroldgica en Gerion en la que dice de
¢l que era “una de las grandes figuras mundiales de la arqueologia clasica”
y que tratd “en extension y en profundidad” todos los mas variados aspec-
tos de la civilizacion etrusca, y termina declarando: “Su influjo en mi fue
profundo y duradero. Siempre he recordado la profundidad y amenidad de
sus clases y su trato afable y servicial. Siempre me he honrado con su
amistad y a €l se debe que durante toda mi vida profesional haya estado
interesado por la etruscologia” (Blazquez 1995r: 14).

De ambas estancias se deduce que el interés de Blazquez, como él
mismo reconoce en la citada entrevista, se centra en la religion etrusca es-
pecialmente como “ampliacion” —por utilizar su propia expresion- de las
religiones prerromanas de la peninsula ibérica a las que hasta entonces ha-
bia dedicado en Madrid varios fructiferos afios con la realizacion de su
Tesis. Lejos, sin embargo, de limitarse a asistir a las asignaturas de ambos
cursos y de escribir unas resefias, Blazquez comenz6 a introducirse en la
investigacion en religion etrusca. Para ello, aprovechando los fondos de
las bibliotecas italianas, dedic6 tiempo a la lectura de las publicaciones
recientes sobre este pueblo italico y en particular sobre su arte (Martha
1889; Ducati 1927; Giglioli 1935) y su religién (Herbig 1922; Clemen
1936a; Clemen 1936b; Grenier 1948) que superaban o dejaban atras publi-
caciones anteriores. Fruto de esas lecturas en 1957 public6 en Zephyrus 8,
1 (pp. 179-183) cuatro resefas de libros sobre la civilizacién etrusca: los
de S. Cles-Reden (Les Etrusques, Arthand, 1955), M. Pallottino (Mostra
dell'arte e de la civilta etrusca, Milan, 1955); O. Vacano (Die Etrusker.
Werden und Geistige, Stuttgart, 1955); G. Haufmann (Etruskischer Plas-
tik, Stuttgart, 1955). Creo que de esta manera el joven doctor trataba de
Ilamar la atencion sobre las novedades bibliograficas de esta cultura, esca-
samente conocida entonces en Espafa. En estas recensiones no desaprove-
cha la ocasion para poner mayor énfasis en la calidad del trabajo de Pallot-
tino, que califica de “modélico” frente a los de los tres restantes autores.

Sus primeros articulos no tardarian mucho en ser publicados. Es preciso
advertir que siendo la civilizacion etrusca extraordinariamente variada y
atractiva en todos sus aspectos y pudiendo ser abordada desde la historia,
la arqueologia o la epigrafia es a la religion y ningun otro a la que presta
su atencion en exclusividad.

Blazquez continuod estando muy proximo a Pallottino durante sus pri-
meras investigaciones pues en Caballos ... le agradece que le haya revisado
el texto y le haya dado sugerencias (también a Neppi Modona le agradece
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sus orientaciones bibliogréaficas) y en el articulo sobre las influencias orfi-
cas en Tomba del Cardinale nos advierte que el tema le fue propuesto por
Pallottino.

Aquellos trabajos fueron publicados en su mayor parte en los afios 60;
las notas y materiales que trajo consigo de Italia, las adquisiciones biblio-
gréficas del CSIC y la Universidad Complutense y por qué no decirlo tam-
bién sus propias compras de libros —hoy en la biblioteca de la Real Acade-
mia de la Historia— le permitieron seguir un decenio mas centrandose en
aspectos tan variados como los caballos, las puertas, el simbolismo fune-
rario del huevo o la granada, etc. Son trabajos de extraordinario interés y
valor sobre todo por su novedad y por el momento en el que fueron escri-
tos, adelantandose a su tiempo como prueba el hecho de que todavia hoy
muchos de ellos sean citados por etruscologos italianos y franceses. Su
calidad viene inequivocamente probada sobre todo por su publicacion en
excelentes revistas extranjeras, Latomus, la Revue Belge de Philologie et
d"Histoire, el Homenaje a M. Renard... y por supuesto en las mejores re-
vistas espafiolas de la especialidad del momento. Desde el punto de vista
metodoldgico Blazquez parte siempre de la iconografia complementandola
con los textos griegos y latinos y la busqueda de paralelos, mientras la
epigrafia etrusca e italica o los textos de la antigua etrusca Disciplina, ya
recopilados por C.O. Thulin (C.O. Thulin 1906-1909), estan ausentes de
sus trabajos.

En 1957 publica “Representaciones de puertas en la pintura arcaica
etrusca” (Blazquez 1957c¢) centrado sobre todo en las tumbas de Tarquinia
y Chiusi. M. Marzullo nos ha dejado recientemente un estado de la cues-
tion sobre la funcion de la puerta en las pinturas funerarias etruscas (Mar-
zullo 2017: 24; en Marzullo 2016 cita los trabajos de Blazquez). El punto
de arranque lo constituyen, segln él, los trabajos de G. Dennis (Dennis
1936) y J. Martha (Martha 1889). Las representaciones de puertas indican
estancias ulteriores de la tumba no excavadas por economia, pero realiza-
bles en caso de necesidad. Pallottino, aludia a la cella funeraria, eterna
residencia del difunto (Pallottino 1937: 142-143). Blazquez sigue estas
premisas y considera una alusion a ambientes no construidos pero cuya
presencia era necesaria para conservar la fidelidad final de la tumba como
morada de los vivos. El tema fue tratado por otros después de Blazquez,
como Ross Holloway (Holloway 2006, que no cita a Blazquez), R. Stac-
cioli (Staccioli 1980), S. Steingréber (Steingraber 1985 que no cita los tra-
bajos de Blazquez aunque posteriormente, en Steingréber 2006, cita este y
otros méas), D" Agostino (D”Agostino 1983) y M. Torelli (Torelli 1997 que
cita a Blazquez en p. 69 n. 16.). Aunque debemos tener presente que el
extenso articulo de Blazquez descansa en una lista anterior a los grandes
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descubrimientos que tuvieron lugar entre 1958 a 1964 -y asi M. Torelli
ofrece hasta 18 tumbas datadas entre 560-500 a.C. con sus pinturas y su
significado ritual y simbdlico-, aquel ha sido una referencia constante para
los etruscélogos como demuestran, por ejemplo, los trabajos de E. Mar-
kussen (Markussen 1979; Markussen 1993 cita tres trabajos de Blazquez
con los desgloses de las tumbas tratadas por Blazquez).

Blazquez se alinea con las tesis de su maestro Pallottino, “el unico, que,
si bien se ha limitado a la consideracion de los monumentos de Tarquinia,
ha tratado, sin embargo, de dar una interpretacion mas profunda y mas
acertada de estas puertas pintadas”. Pero, seguro de sus teorias, se aparta
de €l en un punto: “No nos mostramos, en cambio, acordes con este inves-
tigador cuando afirma que, en la intencion de los constructores de la se-
pultura, era aquél el lugar donde se encontraba el cuerpo del difunto, aun-
que, en realidad, dicho cuerpo se hubiera depositado en otro lugar, en la
Unica estancia del hipogeo. Esta solucion nos parece en algun aspecto equi-
vocada. Aceptamos, en cambio, totalmente su segunda version, la que hace
de la puerta pintada (nos referimos siempre a la de la pared principal) la
«entrada a la morada del muerto», entendiendo con esta expresion suya la
residencia actual del difunto”. Por Gltimo, concluye: “Tomando como base
estas interpretaciones podemos rastrear el verdadero significado de estas
falsas puertas, o, por mejor decir, su significacion completa. Podemos,
desde luego, afirmar que el sepulcro etrusco, adopte o no la forma de hi-
pogeo, es la reproduccion mas o menos fiel de la casa de los vivos; repite
el sepulcro el esquema fundamental de la vivienda y, en muchas ocasiones,
encontramos en él muchos de los accesorios y ornamentos que contribuian
a embellecer las habitaciones de los vivos. Las puertas pintadas en los hi-
pogeos son, por tanto, representacion de las habitaciones a las que darian
entrada, cuya construccion resultaria inGtil, pero que, por guardar fidelidad
a las moradas de vivos de las que eran reproduccion las tumbas, se sefiala-
ban de ese modo. De estas habitaciones la mas importante era la del fondo
y, como tal, se consideraba morada del muerto en su vida ultraterrena”
(Blazquez 1957c: 63).

En cualquier caso es significativo de la mentalidad de Blazquez como
historiador de las religiones que, no satisfecho con su ambito geogréafico
de estudio, dedique las ultimas paginas de su estudio a la pervivencia de
esta creencia en Roma (Marcos Casquero 2005 lo cita, afladiendo que seria
atractivo analizar los empleos simbdlicos de la puerta y sus representacio-
nes plasticas en Roma) “ya que en Etruria, en la etapa arcaica, aparece clara
la creencia de ser la tumba morada de los muertos, y en un periodo poste-
rior esta fe no desaparece” y apunta a idéntica creencia en otros pueblos
del Occidente mediterrdneo como la Peninsula Ibérica o la Galia.
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“Caballos en el infierno etrusco” (Blazquez 1958a) fue un extenso ar-
ticulo escrito quiza bajo los estimulos de la lectura de la obra de F. Hancar,
Das Pferd in prahistorischer und friher historischer Zeit (Hancar 1955),
entonces recientemente publicada y por la que también se interesaria M.
Eliade en una recension de ella (RHR 158, 2, 1960, 223-224). Hace un
repaso a través de la iconografia de las estelas de Felsina, las pinturas de
tumbas y vasos, los sarcéfagos de época helenistica. Cree que existen in-
dicios arqueoldgicos como los carros de terracota de las tumbas de Fonte-
cucchiaia, Orvieto, Pitigliano, Capodimonte y Vetulonia, de la asociacion
del caballo a los difuntos, si bien advierte que se trata de un “tema medi-
terraneo”. En cambio, cree que el viaje a caballo a la ultratumba solo apa-
rece claramente a partir del siglo \V primero en el territorio de Felsina y
después, ya en el IV en Etruria como consecuencia de cambios en la con-
cepcion de la ultratumba. Considera el caballo como un “animal sicopo-
mpo” pero marca las diferencias —algo que le preocupa siempre a Bléaz-
quez- con el mundo griego y en particular con las ideas de Malten o Ferri.
Pallottino supo advertir el interés del trabajo remitiendo en su Etruscologia
Unicamente a él a proposito de la presencia de “animali ctonii” como la
serpiente y el caballo en la “rica e pittoresca” demonologia infernal etrusca
(Pallottino 1977: 260).

Public6 en 1958 un articulo en Zephyrus sobre el tema del “despotes
theron” (Blazquez 1958c¢) que con algunas modificaciones presentaria al
VII Congresso Internazionale di Archeologia Classica (Martin Almagro
le felicité en dicho congreso por el trabajo y respaldd sus conclusiones) y
publicaria en sus actas (Blazquez 1961a), citado, por cierto, nada menos
que por M. P. Nilsson (Nilsson 1972: 310). Es preciso advertir que Blaz-
quez habia estudiado ya esta figura con anterioridad que debi6 de intere-
sarle particularmente quiza por su estrecha relacion con el caballo (en
Blazquez 1955c estudia ya una representacion de la potnia en terracota
hallada en Italica, sin notas, aunque con una bibliografia final sobre la pot-
nia theron “hasta el afio 1948” y, en p. 172, concluye “que el artista —que
él creia salido del entorno del ejército de Escipion- conocia indudable-
mente las [terracotas] etruscas e intent0 imitarlas; en segundo lugar, que
no es importada de Italia. Todas las etruscas. logran un dominio de la téc-
nica y una madurez en los detalles de que carece en absoluto la espafiola.
Esta tiene una sencillez y simplicidad en la modelacion de la diosa, sin
duda, debido a la dificultad con que tropezaba el artista”). Centrado, como
se advierte en el titulo, en el periodo arcaico etrusco, amplia, como era
inevitable en él, su estudio al entorno de las culturas mediterraneas. Con-
siderando que a dicho tema “no se ha dedicado un trabajo de conjunto”
pasa a estudiar su representacion en una lastra de Tarquinia, un bronce de
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Citta di Castello, un vaso de bronce de Cumas que en contra de su costum-
bre no aparecen ilustrados. Cree Blazquez que los artistas etruscos repre-
sentaron al "despotes theron" bajo formas “profundamente originales”,
pero la perspectiva historico-religiosa de Blazquez es cada vez mas amplia
y el estudio ensancha sus limites geogréficos en las dltimas paginas, lo que
también le obliga a ampliar la bibliografia. Considerando que el origen de
esta deidad hay que buscarla en Oriente “la tierra clasica de las divinidades
protectoras de animales”, sefala en particular a Creta como cultura que
“desempefia un papel importante como transmision de este dios” que, sin
embargo, también aparece “en formas sumamente estilizadas entre los cel-
tas” (Blazquez 1958c: 175). Blazquez volvera sobre la potnia cuando es-
tudie las antefijas del templo de Gabii (Blazquez 1958j). El propio G. Cam-
poreale escribiria pocos afios después varios articulos sobre el mismo ar-
gumento tratado por Blazquez (Camporeale 1965; Camporeale 2015a;
Camporeale 2015b. El trabajo de Blazquez no es, sin embargo, citado por
Iren 2011).

Los trabajos sobre caballos en el infierno etrusco y la figura del despo-
tes theron en el arte etrusco son posiblemente fruto de su interés por los
equinos pues para entonces ya habia publicado “Dioses y caballos en el
mundo ibérico” (Blazquez 1954a=Blazquez 1959d). En cualquier caso,
como con acierto escribe F. Quesada, “fue gracias al trabajo de Jos¢ Maria
Blazquez desde mediados de los afios cincuenta, que el estudio de los “ca-
ballos ibéricos” desbordo las descripciones de bocados y arreos para entrar
en el estilo inimitable del profesor Blazquez con todas sus virtudes y limi-
taciones, en el terreno del analisis iconografico, del enfoque religioso-ri-
tual y de la comparativa cultural con otras culturas del &mbito mediterra-
neo y céltico” (Quesada 2003: 10). Su interés por el caballo —su caracter
funerario, su vinculacion a la potnia o al despotes- explica también su es-
tudio en el mundo griego: “El caballo en las creencias griegas y en las de
otros pueblos circunmediterraneos” (Blazquez 1967a), algo insolito pues
como sabemos Blazgquez no dejo mucho escrito sobre aquella religion, que
por otra parte conocia y tuvo siempre presente en todas las referencias
comparatistas (Diez de Velasco 1992). De hecho, Blazquez fue muy com-
bativo con las teorias de L. Malten quien sostenia que el caballo en Grecia
era una forma de aparicién del muerto.

Otro gran trabajo, publicado en 1965, fue “La Tomba del Cardinale y
la influencia orfico-pitagorica en las creencias etruscas de ultratumba”
(Blazquez 1965b). Esta tumba que para Blazquez “constituye uno de los
documentos mas importantes para conocer las creencias etruscas sobre la
ultratumba en la época helenistica” no contaba hasta la fecha, segin nos
recuerda, con un estudio sobre el significado de sus pinturas. Los trabajos
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de F. Messerschmidt (Messerschmidt 1928) y de C. C. Van Essen (Van
Essen 1928 y lam. 18-26) sobre ella “no tienen por finalidad directa des-
entrafar la significacion religiosa de las escenas que es lo que nos propo-
nemos nosotros, prescindiendo del estudio de los motivos decorativos™.
Agradece Blazquez al prof. Matz y al Dr. Hiller sus sugerencias. Por otra
parte, las influencias érficas en Etruria habian sido advertidas por F.
Weege (Weege 1921) aunque también E. Bulle, (Bulle 1922), C. C. van
Essen (Van Essen 1927) o P. C. Sestieri (Sestieri 1939), habian tratado el
tema. Es a este punto al que Blazquez anuncia que prestara especial aten-
cién. Su descripcion de las pinturas, siguiendo los dibujos de Byres es mi-
nuciosa y va siempre acompariada de su correspondiente significado reli-
gioso. La influencia orfica —la naturaleza del alma y las instrucciones al
muerto para el viaje de ultratumba que Blazquez considera temas centra-
les— aparece en las ultimas paginas del trabajo. Las 176 notas del trabajo
dan prueba del conocimiento y bibliografia no solo de orfismo también de
las ideas pitagoricas. Grandes figuras de la Etruscologia como J. Heurgon
(Heurgon 1980: “La religion étrusque”), M. Sordi (Sordi 1972: 783 n.5),
A. Morandi (Morandi 1983: 77), G. Bagnasco Gianni (Bagnasco 2008:
124) o M. Torelli (Torellil975: 79), remiten a él. En la ICAR (Iconography
and archeology for pre-Roman lItaly), dirigida actualmente por Natacha
Lubtchansky, profesora de la Universidad Frangois-Rabelais de Tours, en
el apartado de la Tomba del Cardinale (Targ. 103), se citan este y otros
trabajos de Blazquez. En la selecta bibliografia que recoge M. Eliade “on
demonology and funerary beliefs” figura este articulo de Blazquez junto a
los trabajos de Weinstock, van Essen y Pallottino (Eliade 1982: 460). Es
posible que de todos los trabajos de Blazquez sobre religion etrusca este
haya sido el que tuvo de mayor repercusion académica, lo que parece ex-
plicarse tanto por su indudable interés como por la difusién a la que con-
tribuyo su publicacion en la prestigiosa revista Latomus.

Llegados a este punto es a mi juicio muy relevante el interés que el gran
etruscologo austriaco A. J. Pfiffig, aunque tarde, mostro por los trabajos
de Blazquez sobre esta misma materia. Este excelente investigador publicd
en Graz su monografia Religio etrusca (1975), quiza la mejor obra de con-
junto sobre esta religion, incomprensiblemente nunca traducida a ninguna
otra lengua moderna (posteriormente: Pfiffig 1998; cf. la necroldgica es-
crita por su colega austriaca L. Aigner Foresti 2000) y que Blazquez citaba
con alguna frecuencia (por €j.: en Blazquez 1997k, p. 77 con motivo de un
excursus sobre los dioses de las aguas en Etruria o en Blazquez 20061). En
aquella fecha Pfiffig no conocia los articulos de Blazquez, ausentes de la
bibliografia de su libro, pero el Instituto Biblico Pontificio le encargo, poco
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antes del afio 1979, la recensidn conjunta de dos obras recientes de Blaz-
quez —el Diccionario... e Imageny mito— que seria publicada en Orientalia
48, 3, 1979, 449-454. La primera de las dos obras la despacha con un re-
sumen breve, pero se detiene en la segunda en los articulos de Blazquez
sobre religion etrusca —Caballos... y La tomba del Cardinale...— que pa-
rece descubrir. Hace un buen resumen de sus conclusiones, realiza algunas
observaciones, completa referencias de Blazquez remitiendo a su Religio
Etrusca, discrepa de algunos aspectos como el uso del término “orfico-
pitagoérico” y termina escribiendo: “Dass der Rez. wenigstens auf zwei
Problemkreise so ausfiuihrlich eingegangen ist, sollte zeigen, dass er das
reichhaltige Werk von Blazquez schétzt und ernst nimmt. Im (brigen hat
er selber, was die Iberische Halbinseln betrifft, aus dem Buch nicht wenig
gelernt” (Pfiffig 1979: 454). No deja de destacar al principio, a modo de
presentacion del autor, su “especial interés” por la Religionsgeschichte.

En 1967 Blazquez publica “Aportaciones al estudio del simbolismo fu-
nerario del huevo y granada en las creencias populares de las antiguas re-
ligiones mediterraneas” (Blazquez 1967b). Los limites geograficos del tra-
bajo son amplios, pero el apartado II. “Etruria. Centro y Norte de Italia”
ocupa las pp. 139-153. Nilsson, Deonna y Bachofen habian estudiado ya
el simbolismo funerario del huevo y Blazquez afade el de la granada.
Huevo y granada son para él simbolos de inmortalidad que, sin embargo,
no son exclusivos de los etruscos o italicos “sino que aparecen con el
mismo caracter en todo el ambito mediterraneo”. Considera muy probable
el influjo griego, asi como la presencia del elemento 6rfico. No tuvo una
gran repercusion este articulo a causa de la escasa presencia de la revista
fuera -y me atreveria a decir que también dentro- de Espafia, pero si una
vez que fue incorporado a Imagen y mito. En cualquier caso Blazquez de-
bi6 de estar satisfecho con sus conclusiones ya que con el titulo "Simbo-
lismo funerario de la granada, huevo, ramo y papaveracea entre los pueblos
italicos y mediterraneos antes de los romanos™ (Blazquez 1963c) lo pre-
sentd para tomar parte en la oposicion a la catedra de Historia de las Reli-
giones.

El estudio de ciertos elementos del mundo vegetal como elementos sim-
bolicos funerarios en el mundo etrusco se vio prolongado dos afios des-
pués, en 1969, con su articulo sobre el ramo y la adormidera publicado en
Bruselas en el Homenaje a Marcel Renard (Blazquez 1969b). ElI ramo
constituye en su opinién un medio para purificar el ambiente contaminado
por la presencia del muerto, una idea que reaparece en los restantes pueblos
italicos, asi como en el mundo griego y romano. También su estudio de la
adormidera ha sido utilizado con frecuencia para comprender las claves de
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muchos hallazgos arqueoldgicos ha sido punto de partida de nuevas inves-
tigaciones sobre esta planta, especialmente los trabajos de Becerra Romero
(Becerra Romero 2006; Becerra Romero 2009 que en p. 348 no comparte
con Blazquez “del todo” esta relacion exclusiva con el mundo funerario) y
el magnifico estudio reciente de L. Fabbri Il papavero da oppio nella cul-
tura e nella religione romana (Fabbri 2017).

De regreso a Espafia y aprovechando su amplio bagaje de conocimien-
tos, Blazquez se dedica a estudiar piezas etruscas de los museos espafioles
que hasta entonces habian recibido escasa atencion, pero interesdndose
siempre por aquellas que tienen un contenido religioso. Con razon escribid
Llobregat: “Porque este arte [el etrusco] que habremos de analizar en mas
de una ocasion..., es radical y fundamentalmente religioso y litargico, algo
que ha visto muy bien Blazquez, y s6lo desde esta perspectiva puede ser
comprendido” (Llobregat 1982: 78).

Asi, escoge en 1958 como objeto de estudio, aunque breve, un lékythos
etrusco expuesto en el Museo Cerralbo de Madrid que representa a una
pareja matrimonial flanqueada por cuatro personajes con lanzas (Blazquez
1958e). Blazquez la puso en relacion con fuentes escritas (como Aristéte-
les) y arqueoldgicas (una urna de Chiusi, cubiertas de sarcéfagos etruscos),
interesandose particularmente por el significado simbélico del manto —
nupcial o funebre— que cubre a los esposos. El trabajo ha sido reciente-
mente citado por Y. Liébert (Liébert 2006: 54).

Es el caso también del articulo sobre los espejos etruscos del Museo
Arqueoldgico Nacional publicado en 1960 (Blazquez 1960b). Lleva a cabo
una cuidada descripcién de ellos, pone de manifiesto su dominio de la bi-
bliografia moderna, pero se advierte que lo que le interesa en mayor me-
dida es el contraste entre las divinidades etruscas (Menrva, Hercle, Lasa
Vecu, Turan...) y el mito griego. El interés del trabajo es indudable y
prueba de ello son las citas recientes de J. Macintosh Turfa (Macintosh
Turfa 2013: 99 n.248) o de A. Naso (Naso 2017: 76).

De este mismo afio es también la publicacion de “La coleccion inédita
de bucchero etrusco del Museo Arqueoldgico Nacional de Madrid” (Blaz-
quez 1960d). Cataloga, ademas de una urna vilanoviana que considera pro-
cedente de Tarquinia, una rica variedad de vasos (copas, anforas, cantha-
ros, jarros, olpes, endcoes), estudiando su tipologia y paralelos, pero in-
teresdndose sobre todo por los motivos decorativos y su simbolismo reli-
gioso (caballos, figuras femeninas aladas, frisos de animales). El trabajo
de P. Rouillard sobre bucchero en Espafia (Rouillard 1979; para la discu-
sion sobre la coleccion, cf. M. Martelli 2007), y el Congreso de Barcelona,
entre otros, remiten al articulo.
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En 1962 publica “La coleccion inédita de urnas y sarcoéfagos etruscos
del Museo Arqueoldgico de Barcelona” (Blazquez 1962d), cuatro urnas y
un sarcofago etrusco de época helenistica. Advierte en el articulo que em-
prende su estudio “obedeciendo la amable sugerencia de varios colegas
extranjeros que conocen de vista este conjunto” (Blazquez 1962 d: 90).
Hace varias propuestas sobre la cronologia y los posibles talleres etruscos
de las urnas, pero, una vez mas, son las representaciones artisticas a la luz
de la mitologia griega las que llaman su atencion: la quimera, las escenas
de despedida, la lucha de Eteocles y Polynices. Utilizando en las notas una
bibliografia abrumadora y un método que podriamos llamar histérico-
comparativo no deja de remitir a parecidos de ciertos elementos etruscos
de las urnas —la casa, el huevo, la granada, el escudo- con otros pueblos de
Italia prerromana, la Campania sobre todo, o de la Peninsula Ibérica. “El
grupo formado por estos dos personajes, lasa y esposa, -escribe Blazquez-
es muy semejante al representado en el sarcofago de alabastro, fechado
entre 150 y 100 a.C., hoy conservado en el Museo Nacional de Palermo,
de Hasti Afunei, esposa de Larth Afuna, lo que proporciona una cronologia
segura para la urna de Barcelona” (Blazquez 1962d: 94). Con las 16gicas
puntualizaciones, el trabajo sera seguido en buena parte por R. M. Asensi
Estruch (Asensi Estruch 2011) y F. De Angelis: “Anche nel caso di Hasti
Afunei, dunque, occorre allargare lo sguardo al contesto figurativo del gru-
ppo. Un personaggio che in linea di principio potrebbe orientare
nell’interpretazione ¢ la demonessa che compare dietro Hasti e che ne
tocca delicatamente il braccio con una mano. A Chiusi tale figura trova un
parallelo relativamente stretto in un’urna da Citta della Pieve, oggi a
Barcellona (De Angelis 2015: 432). Siempre habra que lamentar que Blaz-
quez no hiciera gala de su conocimiento o erudicion, prefiriendo antes la
busqueda -a veces un tanto compulsivamente- de otro tema, que profundi-
zar en aspectos concretos. Su particular interés por la pintura funeraria
etrusca le lleva a tratar obligadamente la rica demonologia etrusca, no
ocultando sus preferencias bibliograficas por la obra de F. De Ruyt al que
sigue en su teoria de que en la literatura latina no se conservan huellas de
la creencia etrusca en un infierno con tormentos (De Ruyt 1934). No obs-
tante, en este apartado, cita también con frecuencia la obra F. Messersch-
midt (Messerschmidt 1842) y la primera edicion de Reinhard Herbig (Her-
big1948).

No solo piezas de museos. El buen conocimiento que Blazquez tenia de
la planta, estructura y distribucién interna de las tumbas etruscas explica
que en su articulo sobre la caAmara sepulcral de Toya (Peal de Becerro,
Jaén) publicado en 1960 se interesara particularmente por sus paralelos
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etruscos (Blazquez 1960a, pp. 233-237 y 244). Garcia y Bellido habia bus-
cado paralelos sobre todo en el mundo griego y Fernandez Avilés, en las
construcciones panicas del Norte de Africa. Blazquez los buscara en las
tumbas etruscas: “La forma de la puerta exterior se registra exacta en Etru-
ria en la segunda mitad del s. VI a. C. en la Tomba Regolini Galassi, y la
de las dos puertas de acceso a las naves laterales se encuentra en la Tomba
della Capanna. En las tumbas etruscas el techo es plano o a dos vertientes.
En la Peninsula, camaras con varias naves no debieron ser raras, pues hay
noticias de que en Almedinilla se encontré un monumento sepulcral con
cinco cdmaras y varias en la de Basti (Baza). En la cdmara sepulcral de
Toya se hallan muchisimos elementos que llevan a Italia” (Blazquez
1960a: 243 si bien Fletcher 1949 hallaba ya semejanzas con la tumba Re-
golini-Galassi). No obstante, a la hora de establecer conclusiones, se mues-
tra prudente: “Sin embargo, no aseguramos que ella sea una copia exacta
de construcciones etruscas, ya que como han sefialado Garcia Bellido, Avi-
lés y el mismo Cabré, muchos elementos son comunes al Mediterraneo”
(Blazquez 1960a: 237).

Quizéa fue laricay prolongada presencia etrusca la que explica el interés
de Blazquez por la Campania, que mereceria un estudio particular. En los
afios 60 dedico no pocos trabajos al estudio de las terracotas del santuario
de Calvi (estatuas, cabezas, estatuillas y elementos anatomicos, aunque
también existen otros como representaciones de animales, edificios, frutas,
etc.) depositadas en los museos espafioles (Blazquez 1961b; 1963b; 1963d;
1963e; 1969d ) y especialmente valorada por P. Pensabene en su monogra-
fia sobre terracotas del Museo Nacional romano (Pensabene 1999) o, mas
recientemente, por E. Simon, en su colaboracion en el ThesCRA (Simon
2004: 330).

Esta magnifica serie de articulos centrados en la religién etrusca y en
particular en el mundo funerario concluye hacia 1970 con el citado articulo
sobre el Simbolismo del ramo y la adormidera. El abandono de esta linea
de investigacion parece explicarse por varios factores, pero, sobre todo,
por su alejamiento fisico de los yacimientos y de las bibliotecas de Roma
0 Perugia especializadas en el tema. La Peninsula Ibérica, Tartessos, la
Hispania prerromanay romana o el cristianismo, reclamaban cada vez mas
su atencion.

Pero ese abandono no es total. Escribio aun, en ocasiones en colabora-
cién, sobre la ideologia funeraria en las pinturas de Paestum (Blazquez
1995Kk), los ritos funerarios de Campania (Blazquez 2005f) o sobre las se-
mejanzas y diferencias entre Etruria y Tartessos durante el orientalizante
(Blazquez 1995q) y siempre procuré tener a Etruria como referencia para
el analisis comparativo entre ritos y cultos mediterraneos (Blazquez
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1989¢). No dejo de participar en el 11 Congresso Internazionale Etrusco
(Florencia, 1985), pero ya con una ponencia sobre “Los etruscos en His-
pania”, un estudio de la presencia etrusca a través de inscripciones latinas.
Su buen conocimiento de la onomastica etrusca explica que dicho trabajo
sea citado, aunque sin dejar de mostrar algunas discrepancias, por M.- L.
Haack en su magnifica Prosopographie (Haack 2006: 76). Tampoco en el
volumen editado por J. Remesal y O. Musso, La presencia de material
etrusco en la Peninsula Ibérica, centrado en el bucchero etrusco, quiso ya
elegir piezas de contenido religioso (Blazquez 1991 d).

El interés por la religion etrusca, posiblemente el recuerdo del impacto
de sus articulos en este &mbito y una cierta afioranza, explica que en la
Historia de las religiones de la Europa Antigua de Céatedra, por €l editada
en 1994 como manual universitario, escribiera casi cien paginas sobre ella
(Blazquez 1994a: 19-102) y algun articulo de caracter divulgativo como
"Etruscos. Dioses y hombres" (Blazquez 1979c).

De igual forma, Blazquez mantuvo siempre contacto con los etruscolo-
gos italianos sucesores de Pallottino como G. Camporeale, M. Sordi, M.
Torelli o R. A. Staccioli. Valiéndose del reconocimiento que tenia entre
ellos, les dirigi6 cartas de presentacién en apoyo a los doctorandos espa-
fioles, como fue mi caso, tendiendo asi puentes para facilitar la presencia
espafiola en centros que impartian este tipo de estudios.

Algunos autores han valorado la faceta de Blazquez como estudioso de
la cultura y la religion etruscas. Para Llobregat, Blazquez “comenzaba ya
a marcar su opinion filoetrusca” a finales de los afios 50 y la continu6 a lo
largo de los 60 y 70 “no solo referida a costumbres o ritos religiosos, sino
a la estricta cultura material como lo revelan el catalogo de piezas etruscas
de hallazgo hispanico o los paralelos etruscos que con razon postula para
Pozo Moro y su mencion de bronces etruscos hallados en Sanlucar de Ba-
rrameda, en el mismo trabajo” (Llobregat 1982: 76). Gran Aymerich cree
que “la troisiéme étape d’études sur 1’Etrurie et I’Ibérie s’ouvre en 1968,
avec I’ceuvre de synthese de J.M. Blazquez, sur Tartessos et la période
orientalisante ibérique. Ce travail comprend un chapitre consacré au bilan
objectif des découvertes étrusques faites jusqu’alors dans la péninsule Ibé-
rique. 1l faut remarquer que cet auteur a eté, avec P. Bosch-Gimpera, I’un
des premiers archéologues espagnols a publier des travaux a caractére spé-
cifiquement étruscologique” (Gran Aymerich 2002: 10). Por ultimo, F.
Gracia Alonso sostiene: “Lo0s trabajos de Blazquez [sobre los etruscos]
constituyen el nexo entre los estudios realizados durante el franquismo,
centrados en aspectos artisticos, y los mas recientes definidos en funcion
del registro arqueoldgico y orientados a la definicion de las corrientes co-
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merciales directas y/o indirectas entre Etruria e Iberia partiendo de los con-
juntos materiales, un terreno en el que tiende a consolidarse la idea de la
presencia de comerciantes etruscos en el extremo Occidente durante la fase
plena del orientalizante en conexién con el comercio fenicio para la zona
del sudeste, y con anterioridad al mismo en el nordeste, especialmente en
Ampurias” (Gracia Alonso 2016: 345).

En una resefia a Imagen y mito, S. J. De Laet escribia: “Notre collégue
J. M. Blazquez, de I'Université de Madrid, est I'un des meilleurs connais-
seurs des religions protohistoriques et antiques du monde méditerranéen
en général et de la péninsule ibérique en particulier. Nous avons eu plu-
sieurs fois I'occasion de souligner ici méme l'intérét de certaines de ses
publications” (Laet 1979: 364).

Creo que, en efecto, era el fendmeno religioso global, el &mbito medi-
terraneo en su conjunto, los “pueblos circunmediterraneos” como gustaba
Ilamarlos, lo que interesaba a Blazquez, que encontré tempranamente en
la civilizacion etrusca y particularmente en su religion un formidable
campo de experimentacion por su recepcién de la herencia griega, sus con-
tactos con fenicios y cartagineses y su transmisién cultual a Roma.
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JOSE MARIA BLAZQUEZ Y EL ESTUDIO DE LA RELIGION
IBERICA: ENTRE LO PRIMITIVO Y LO CLASICO
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“La religion ibérica era una religion nacional y naturalista; como todas las
religiones nacionales y naturalistas, gira, como si fuera su propio eje, en
torno a la idea de salud, en su mas amplio sentido; esto es, como conserva-
cién e incremento de la vida en todos sus niveles, desde el cosmico al agra-
rio, y desde el colectivo al individual. Todas estas religiones ostentan como
rasgo comun el ser religiones nacionales. Como tales, son analogas a un
tipo de religion que fue el predominante en el mundo antiguo; se trata de
un tipo religioso en el que los origenes de la nacion y de la religién se
confunden. Religiones que no han tenido fundador, no han predicado una
salvacion individual y que, en cambio, ofrecen como rasgo positivo el de
tender a la conservacion e incremento de la vida del cosmos y la comuni-
dad. La religion ibérica pertenecia al mismo tipo de religion que la maya,
la romana, egipcia, griega, la babilénica e hitita, la de los celtas y germa-
nos” (Blazquez 1957a: 86).

Con estas palabras conclusivas! cerraba don José Maria Blazquez su
extenso articulo publicado en Archivo Espafiol de Arqueologia de 1957,
articulo en el que traté de sintetizar, asi lo dice él mismo, los resultados
alcanzados en su monumental memoria de tesis doctoral (Blazquez
1956a), en la que habia “tratado de poner en claro cuales eran las religiones
que encontraron los pueblos colonizadores, punicos, griegos y romanos, y
qué subsistio bajo ellos” (Blazquez 1957a: 15). No se trataba de un propo-
sito huero: pese al temprano interés arqueologico por los santuarios ibéri-
cos, con el Cerro de los Santos a la cabeza, y pese al creciente corpus de
iconografia ibérica que desde entonces venia acumulandose en manos de
los especialistas, a mediados del siglo XX restaba por elaborar un estudio
que sistematizara la informacion disponible sobre la religiosidad ibérica 'y

! Trabajo realizado en el marco del proyecto 1+D HAR2016-79421-P.

F. Diez de Velasco (ed.), Ephemeris Blazquez I: José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones,
Madrid, Ediciones Clasicas, 2020.
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abordara esta como sujeto de andlisis especifico, superando asi las escuetas
vaguedades que los grandes eruditos del mundo ibérico de comienzos de
siglo, mucho més interesados en las influencias culturales y en los sistemas
politicos que en los matices ideoldgicos, habian vertido al respecto (vid.,
por ejemplo, Heuzeu 1891; Paris 1903; Bosch 1915).

Un estudio como ese debia hacerse precisamente en esos afios, cuando,
entre otros acicates, el gran campeon de la fenomenologia M. Eliade de-
mostraba en sus trabajos que el hecho religioso podia analizarse historica-
mente como una parte consustancial de la vida humana que de alguna ma-
nera conectaba a todas las sociedades antiguas entre si. Y un estudio como
ese debia llevarlo a cabo, sin ninguna duda, un discipulo de A. Garcia y
Bellido, el gran maestro de la Historia Antigua hispana durante la primera
postguerra, profundamente interesado en el estudio de las fuentes literarias
y el registro arqueoldgico de la protohistoria peninsular y quien ya habia
planteado algunas “catas” (como las llamaba Blazquez) en la religiosidad
de los pueblos prerromanos (vid., en ultima instancia, Sanchez Moreno,
ed., e.p.). El grueso de los datos recogidos en la tesis doctoral de Blazquez,
I6gicamente amplificados por el paso del tiempo, veria la luz en los afios
posteriores en forma de dos amplios volumenes, dedicados sucesivamente
a las fuentes literarias y epigraficas (Blazquez 1962a) y a las arqueoldgicas
(Blazquez 1983a). Entretanto, publicd una sistematizacion de los mismos
en forma de diccionario (Blazquez 1975a), en aras, como él mismo explica,
de una mayor versatilidad como herramienta de consulta puntual, po-
niendo el foco en la epigrafia, y por consiguiente en los teénimos del area
céltica.

Mas volvamos a las palabras con las que encabezabamos el presente
texto, pues no solo constituyeron la conclusion tedrica de su tesis doctoral,
sino una verdadera declaracién de intenciones, el marco interpretativo
desde el que Blazquez profundizaria en el estudio del fendmeno religioso
ibérico durante los siguientes sesenta afios, y que explicitd innumerables
veces en muchos de sus trabajos (vid., por ejemplo, Blazquez 1957b;
1975a: 62-74; Garcia-Gelabert y Blazquez 1993: 105-106).

La religion ibérica, y, por extension, hispana, era para Blazquez una
religion nacional. Estaba ligada a un pueblo desde sus mismos origenes,
se encontraba intimamente imbricada en el resto de sus estructuras cultu-
rales, y permanecio en buena medida inmutable a lo largo de su Historia.
Repérese en que, aunque don José Maria utilizaba a menudo el término
“ibérico”, lo alternaba indistintamente con el concepto “hispano”, estable-
ciendo a continuacion, bien es cierto, distinciones por areas geograficas (y
por el tipo de fuentes disponibles para su estudio: vid. Blazquez 1958d;
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1975a: 9), pero asumiendo de manera implicita que las religiones prerro-
manas hispanas tenian unas estructuras comunes que favorecian su analisis
conjunto.

Seria facil tachar de hija de su época esta concepcion aparentemente
esencialista, continuista y teleoldgica de la religiosidad hispana/espafiola.
Ahora bien, un analisis mas detenido, como suele suceder, arroja una lec-
tura mucho méas compleja y matizada del pensamiento que estamos anali-
zando. Blazquez era, en este sentido, un digno continuador de la linea
abierta y desarrollada por su maestro Garcia y Bellido, quien no dudaba en
hablar de los “espafioles” que habitaban la peninsula Ibérica hace dos mil
afos (Arce 1991: 16), pero que, en abierta ruptura con las posiciones mas
conservadoras de la época, tampoco tenia dbice en reconocer la profunda
influencia que las otras culturas mediterrdneas habian tenido sobre la gé-
nesis de las estructuras hispanas antiguas (Bendala 2005: 26). Otro tanto
haria Blazquez, convirtiéndose en el principal valedor de la profunda hue-
Ila fenicia y punica (mas tarde también la griega) sobre la religiosidad ibé-
rica (vid. Blazquez 1995f y g) frente a las, durante mucho tiempo hegemo-
nicas, tesis autoctonistas (por ejemplo, Fletcher 1960; Llobregat 1972;
Ruiz y Molinos, eds., 1987).

Debido al desarrollo y comun aceptacion en los ultimos afios del pen-
samiento postcolonial (para el influjo feniciopunico sobre las religiones
protohistdricas peninsulares, vid., por ejemplo, Vives-Ferrandiz 2005; Fe-
rrer, ed., 2010; Alvarez, ed., 2011), hoy muchas de sus propuestas nos pa-
recen algo simplistas y excesivamente unidireccionales. Pero situémoslas
en su contexto para comprender su verdadero valor historiogréfico. Y re-
paremos, por ejemplo, en que, pese a su interpretacion mecanicista del
concepto de “aculturacion” (Blazquez 1994e), en algunas ocasiones Blaz-
quez fue mas alla de esta, preguntandose (timidamente, bien es cierto, y
solo en algunos de sus trabajos) hasta qué punto las comunidades locales
ibéricas aceptaron o no los modelos religiosos que les proponian las su-
puestamente méas avanzadas culturas mediterraneas, y qué mecanismos
eran los que operaban en una seleccién local que, en la préctica, tornaba la
difusion cultural mucho menos sistematica de lo que lo que los modelos
teoricos de la época proponian. Ya en 1956 (reparese en lo temprano de la
fecha) don José Maria, al estudiar la urna de Galera, hipotetizaba que esta
debia de haber sido labrada por algln artista versado en la pléstica italica,
y que era prueba, ciertamente, del enorme influjo helénico que pesaba so-
bre las comunidades ibéricas de la época, pero que, mas alla de la aparien-
cia estética, las escenas alli representadas respondian a ideas de ultratumba
locales (Blazquez 1956¢: 106). En 1979 advertia que, excepcion hecha del
conjunto escultérico de Cerrillo Blanco de Porcuna, la estatuaria ibérica
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no podia ser catalogada de “arte griego provincial” (etiqueta que, por
cierto, otros autores continuarian empleando durante afios: vid., por ejem-
plo, Leon 1981: 196; Ruiz Bremon 1986: 77), pues asumia los influjos
mediterraneos con gran originalidad y libertad (Blazquez 1979d: 158). En
1988 reparaba en la aparente paradoja de que lo que €l entendia como la
representacion ibérica del mito griego de los arimaspos antecedia en varias
generaciones a las primeras figuraciones propiamente griegas (Blazquez
1988g: 16-18), y en 1993 presentaba el santuario de La Muela de Castulo
como un espacio que favoreceria las relaciones entre fenicios e indigenas
(Garcia-Gelabert y Blazquez 1993: 97-103). En un articulo de 1995, por
ultimo, defendio6 que los dioses fenicios trasplantados a Occidente tuvieron
tan buena acogida entre las poblaciones locales, comenzando por las elites
y desde ellas permeando al resto de la sociedad, debido a que representa-
ban un tipo de divinidad analogo al que llevaba recibiendo culto en la pe-
ninsula Ibérica desde época prehistorica (Blazquez 1995 g: 117); en cam-
bio, le parecia que los mitos llegados del otro extremo del Mediterraneo
no gozaron de demasiada aceptacion entre las comunidades locales hispa-
nas, poco habituadas a este tipo de discursos (Blazquez 2003r: 220 —en
coautoria con M@ P. Garcia-Gelabert-), pero si entre sus elites dirigentes
(Blazquez 1994: 38).

ftem mas, la equiparacion entre “religion”, “cultura” y “nacion” le llevod
a Blazgquez, como conclusion légica, a insistir en las pervivencias cultura-
les méas alla de la aparente disolucién de las estructuras sociales que las
habian generado. “En esta sintesis”, arrancaba don José Maria el articulo
de 1957 con el que comenzabamos glosando estas paginas, “he tratado de
poner en claro cuales eran las religiones que encontraron los pueblos co-
lonizadores, pinicos, griegos y romanos, y qué subsistio bajo ellos” (Blaz-
quez 1957a: 15). En los Gltimos afios, los estudios mas criticos con el pa-
radigma de la “Romanizacion” han puesto de manifiesto que las estructu-
ras culturales hibridas generadas por el proceso de integracion provincial
romana no se pueden entender sin el aporte cultural de las poblaciones
prerromanas (vid., por ejemplo, Woolf 1998; Millett 2010; Mattingly
2011; Heussler 2013; Osgood 2018). Pero Blazquez ya a comienzos de
los afios noventa enfatizaba, desde posicionamientos méas esencialistas si
se quiere pero no por ellos menos reveladores, la pervivencia de cultos
ibéricos y cartagineses en ciertos santuarios rurales romanos de época im-
perial (Blazquez 1992f: 23 - en coautoria con M.2 P. Garcia-Gelabert-) o
en las emisiones monetarias de la Bética (Blazquez 1995 f).

El segundo eje sobre el que se articulaba la concepcion de la religién
ibérica de Blazquez era el primitivismo. La religion ibérica era unareligion
naturalista, decia en el parrafo que inauguraba estas paginas; una religion
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que giraba “en torno a la idea de salud, en su mas amplio sentido”, ten-
diendo “a la conservacion e incremento de la vida del cosmos y la comu-
nidad”. Era una religion “primitiva”, etiqueta en la que don José Maria
insistié en el titulo de varios de sus trabajos, comenzando por el de su pro-
pia tesis doctoral (Blazquez 1956a); una religion “pragmatica”, cuyos de-
votos no prestaban tanta atencion a los atributos, la imagen o los mitos
imputados a las deidades locales, como a la funcion bienhechora que estas
podian desempefiar (Blazquez 1957a: 85). Mas que de deidades ibéricas,
de hecho, Blazquez preferia hablar de nimenes abstractos, propios de un
estadio religioso anterior al de las religiones politeistas complejas (Blaz-
quez 1957a: 80; 1998c: 77; 2001g: 69; etc.). En este sentido, la religion
ibérica no diferia sustancialmente de la etrusca, la griega arcaica, la fenicia
o0 la bereber; pero, a diferencia de algunas de estas, sobre todo de las dos
primeras, la religion ibérica nunca llegé a evolucionar, sino que quedo fo-
silizada en su estadio “primitivo” hasta su “casi-definitiva” disolucion en
la romana de época imperial (Blazquez 1957a: 85; 1998c: 78).

Hay mucho de pensamiento evolucionista en estos postulados, y tam-
bién algo, creemos, del primitivismo romantico consagrado por A. Schul-
ten (Sanchez Moreno y Aguilera 2013). Pero también seguramente, por
qué no decirlo, de falacia positivista (muy habitual, por cierto, en el estudio
de la historia de las religiones dependiente de fuentes arqueoldgicas: Insoll
2004): dado que desconocemos el nombre y el aspecto de los dioses ibéri-
cos, como el de las divinidades de las otras civilizaciones “primitivas” an-
tedichas, hemos de asumir que las deidades ibéricas carecian de una enti-
dad concreta asimilable a la de los dioses de las sociedades mas complejas
que si nos han legado una abundante tradicion literaria. Es este un aspecto
paraddjico dentro del pensamiento del propio Blazquez, pues él mismo no
tenia inconveniente en muchos de sus trabajos en poner nombre a los dio-
ses ibéricos y asignarles una personalidad y unos atributos concretos, ba-
sados siempre en la analogia (o, por mejor decir, en la identificacion di-
recta) con las divinidades fenicias, punicas, griegas y romanas (vid., por
ejemplo, la identificacién de la dama de Baza con la diosa Tanit en Blaz-
quez 1975a: 35; 1976b: 90; 1986j: 173; 1990g: 224; 1994a: 235; 1994e:
43-44). Mas también es este, seguramente, el aspecto de la concepcion de
don José Maria sobre la religién ibérica que mas alejado ha quedado de las
derivas actuales de la investigacion, que, sobre todo desde el aldabonazo
que supuso la exposicion Los Iberos, Principes de Occidente (Aranegui,
ed., 1998), viene insistiendo en los ultimos afos en la integracion intima
de las practicas religiosas ibéricas en la koiné mediterranea helenistica
(vid., por ejemplo, Olmos y Santos, eds., 1996; Tortosa y Santos, eds.,
2003; Tortosa y Ramallo, eds., 2017).
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A partir de todos estos mimbres conceptuales, Blazquez desarroll6 una
metodologia que, si bien era de corte claramente historicista, terminé con-
virtiendo en auténtica sefia de identidad de sus trabajos. La misma, de he-
cho, estaba ya presente de forma esquematica en la primera de sus publi-
caciones, la referida al relieve de Italica con una representacion de la “Pot-
nia theron” (Blazquez 1953), y no tardaria en alcanzar su plasmacion de-
finitiva en sus trabajos subsiguientes (Blazquez 1954; 1955b). En el ex-
tenso articulo de 1957 que nos lleva acompariando a lo largo de estas pa-
ginas, Blazquez la resumia con la sencillez de quien asume lo que explica
como irrebatible:

“Se agrupa en ellas [en cada una de las secciones] todo el material impor-
tante, y se entresacan de las fuentes literarias aquellos pasajes que confirman
las conclusiones que se deducen de la Argqueologia. A veces se dan textos
referentes a la religion de pueblos de fuera de la Peninsula para esclarecer
los problemas de la religiosidad hispanica, ya que los ritos y creencias en
pueblos vecinos y de la misma estirpe serian iguales o muy parecidos. Se ha
procurado dar la bibliografia fundamental” (Blazquez 1957a: 15).

Blazquez partia casi siempre en sus escritos del planteamiento de un
problema historiogréafico, sugerido por alguna publicacion reciente (gene-
ralmente extranjera) o por alguna laguna percibida en la bibliografia; pa-
saba a describir brevemente la pieza que le interesaba, o el catalogo de
objetos 0 imagenes que queria presentar; sintetizaba las publicaciones que
se habian referido a la misma, absteniéndose en la mayor parte de las oca-
siones de comentarlas; y culminaba su aportacion desgranando un erudito
recorrido por las fuentes literarias y los paralelos arqueoldgicos que pudie-
ran aportar algo de luz a la interpretacion de la pieza o a la resolucién del
problema antedicho, entresacando dichos paralelos, en la mayor parte de
las ocasiones, del registro arqueolégico de los lugares mas variopintos del
Mediterraneo antiguo. Entendia don José Maria que la yuxtaposicion de
paralelos, unida a las conclusiones que los estudiosos de las otras culturas
del Mediterraneo (mejor conocidas) habian propuesto sobre ellos, resul-
taba evidente en si misma, por lo que en muchos casos se abstenia de afia-
dir ninguna argumentacion personal al respecto, dando por buena las hipo-
tesis planteadas y su extrapolacién directa al mundo ibérico. Asumiendo,
por una parte, que la capacidad fenomenologica del investigador bastaba
para elucidar a partir de su propia percepcion los significados de los ritos
e iméagenes religiosas antiguos que investigaba; y, por la otra, que el esta-
dio evolutivo primitivo de la religion ibérica la hacia comparable, o incluso
completamente asimilable, a las otras religiones primitivas conocidas, ca-
rentes todavia de la especificidad que una mayor complejidad les termina-
ria aportando.
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Desde luego, el creciente énfasis que desde los afios setenta del siglo
pasado, y a impulsos sobre todo de la arqueologia postprocesual britanica,
la investigacién ha venido haciendo en la importancia del contexto arqueo-
I6gico (vid. Hodder, ed., 1987), problematiza gravemente ambas asuncio-
nes. Hoy en dia exigiriamos una mayor reflexividad a la hora de establecer
analogias entre distintas culturas mediterraneas, o entre piezas de muy di-
versas épocas (vid., para una reflexion tedrica general, Detienne 2009 y
Balsera 2012; para los mecanismos de interpretacion de las religiones me-
diterrdneas en el mundo ibérico, Olmos 1986), y desde luego prestariamos
mayor atencion al contexto y a la cronologia de las piezas arqueoldgicas y
de las referencias literarias manejadas. Pero pensemos que, en ultima ins-
tancia, este método de trabajo resultaba coherente con la concepcién de la
religion ibérica, y de la Historia de las Religiones en general, que antes
glosdbamos. Si consideramos que la religion es consustancial a un pueblo,
hasta el punto de que, como decia Blazquez en el parrafo con el que abria-
mos estas paginas, “los origenes de la naciéon y de la religion se confun-
den”, deduciremos que dicha religion es una estructura basicamente inmu-
table, mas alla de las influencias iconogréaficas que en un momento u otro
pueda recibir o incluso de los dioses que por distintas causas se puedan
sumar a su pantedn. Y si asumimos que los iberos en su conjunto confor-
maban una Unica “nacion” (o incluso los hispanos en general, como apun-
tdbamos maés arriba que parece colegirse de muchos de los trabajos de
Blazquez), resultaria razonable estudiar los distintos aspectos de su reli-
gion a partir del conjunto de vestigios que de la misma conservamos, in-
dependientemente de que procedan estos de un lugar u otro o de que daten
en una u otra cronologia. Retomando un ejemplo del que hablabamos pa-
rrafos atras, se puede comparar, desde esta dptica, la dama de Baza, la de
Elche, las diosas de la cerdmica ilicitana, las esculturas femeninas sedentes
de Cabecico del Tesoro, Llano de la Consolacion y el Cerro de los Santos,
la diosa sedente de Pozo Moro, las damitas de Corral de Saus, la terracota
de La Serreta de Alcoy, los exvotos de bronce de mujeres desnudas depo-
sitados en los santuarios jienenses y la esfinge de Bogarra, y asumir que
todas ellas son otras tantas representaciones de la diosa Tanit, que a su vez
se puede identificar sin género de dudas con Astarté (Blazquez 1975a: sv.
Astarté; 1976b: 90; 1979a; 1986j: 173-176; 1990g: 224; 1994e: 43-46;
1999e).

Mas, al comentar el método de trabajo de don José Maria, hemos de
mencionar también la que fue otra de sus grandes sefias de identidad: la
exhaustividad con la que insistia en recoger, aquilatar e integrar en su mo-
delo de la religion ibérica los distintos trabajos que sobre la materia iban
viendo la luz con el paso de los afios. En lo que a la religion ibérica se
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refiere, de hecho, si analizamos en conjunto la produccién bibliografica de
Blazquez, observaremos que la inmensa mayoria de los temas de los que
trat6 estaban ya presentes en su tesis doctoral, y que a lo largo de sesenta
afios no hizo sino recopilar ejemplos, referencias, paralelos y aportaciones
de otros colegas que completaran, ratificaran, matizaran o refutaran las
ideas expresadas por él mismo unay otra vez en sus sucesivos trabajos. El
propio Blazquez no se molestd en ocultar este método de trabajo, sino que
se preciaba de él en los titulos de sus articulos: “Aportaciones...”, “Nuevas
aportaciones...”, “Ultimas aportaciones...”, “Recientes aportaciones...”,
“Addenda et corrigenda”, etc. La formidable red de contactos que don José
Maria cultivaba a escala intercontinental (y de la que daban buena fe sus
legendarios repartos de separatas, que, no lo olvidemos, circulaban en am-
bos sentidos) le permitia estar al tanto de lo que se iba publicando en todo
el mundo, informacion esta ciertamente Gtil en una época todavia analé-
gicay para una metodologia con una profunda carga comparativa como la
que Blazquez cultivaba. Como muestra, un boton: en su articulo divulga-
tivo de Historia 16 de 1976, Blazquez dio a conocer su propia interpreta-
cion de los relieves de Pozo Moro (Blazquez 1976b) dos afios antes de que
su excavador hiciera lo propio (Almagro, 1978). Como resultado de esta
acumulacién sin fin de paralelos, argumentos y contraargumentos, en cual-
quier caso, los mismos temas de siempre desfilaron una y otra vez por sus
escritos, enriquecidos en cada ocasion con alguna referencia nueva tomada
de acé o de allg, aportando quizas un nuevo matiz a las propuestas plan-
teadas en los textos anteriores o glosando simplemente el trabajo de algin
otro colega, bien fuera para elogiar su mérito, o bien para mostrar un se-
reno y lacénico desacuerdo.

A modo de ejemplo, propondremos en las paginas que restan un pe-
quefio comentario sobre algunas de las esferas de la religion ibérica mas
recurrentemente tratadas por Blazquez. Comenzando, como es de rigor
tanto cronoldgica como metodol6gicamente hablando, por el de los dioses
ibéricos.

Ya en uno de sus primeros trabajos, don José Maria emprendid un sen-
dero que, con sus diversas ramificaciones, absorberia una parte importante
de su atencion cientifica. En “Dioses y caballos” (Blazquez 1954), par-
tiendo de un articulo de A. Fernandez de Avilés sobre lo que mas tarde se
conocerian como los relieves de los “domadores de caballos” (Ferndndez
de Avilés 1942), Blazquez dedujo que el personaje janiforme y flanqueado
por caballos representado en ellos no era Epona, como proponia la mayor
parte de la historiografia, pues no se advertia en estas piezas ningun rasgo
estético romano, por lo que las mismas debian de ser anteriores a la con-
quista romanay por consiguientes independientes a la religiosidad clésica.
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Los relieves representarian méas bien la materializacion ibérica, eventual-
mente masculina, del “potnios hippon” griego, relacionable con la divini-
dad femenina recurrentemente representada en la cerdmica ilicitana.

Este trabajo seminal dio lugar a numerosas derivadas en la carrera in-
vestigadora de Blazquez. En ocasiones posteriores, don José Maria se re-
afirmaria en el origen mediterraneo del dios protector de los caballos re-
presentado en los susodichos relieves y en su relacion con la deidad feme-
nina de la fecundidad de las ceramicas ilicitanas, concibiéndolos al princi-
pio como materializaciones de sendas entidades divinas con una fuerte rai-
gambre helénica (Blazquez 1956d), y posteriormente, a partir de la con-
clusion de su tesis doctoral, entendiéndolos mas bien en relacion con la
religiosidad feniciopunicay la diosa Tanit (Blazquez 1957a: 17-18; 1995f:
159; 1995¢; 1997a; 1999b). Esta ultima consideracion abrié la puerta pau-
latinamente a la interpretacion de buena parte de las representaciones ibé-
ricas de deidades femeninas (o, sencillamente, a buena parte de las repre-
sentaciones ibéricas femeninas) en clave fenicioplnica. Ya anticipamos
parrafos atrés el catdlogo de, a ojos de Blazquez, las posibles representa-
ciones ibéricas de la diosa Astarté-Tanit (que a su vez no erasino la version
feniciopunica de la diosa griega de la fecundidad, ya fuera esta Afrodita,
Artemis efesia o Artemis Orthia): las divinidades femeninas representadas
en la ceramica ilicitana, si, pero también la dama de Elche y la de Baza, la
figura femenina que acomparia a una esfinge en el Parque Infantil de Tra-
fico de Elche, las esculturas femeninas sedentes del Cigarralejo, el Llano
de la Consolacion y Cabecico del Tesoro, la dama de Galera, las figuracio-
nes femeninas de las arracadas de Santiago de la Espada, los exvotos en
bronce de mujeres desnudas depositados en los santuarios jienenses, la
diosa sedente de Pozo Moro, la diosa del bronce Carriazo, los bocados de
caballo de Céastulo y Cancho Roano, el pinax de la Serreta, las terracotas
femeninas de La Albufereta y el Valle de Abadalajis, e incluso las rosetas
gue tan a menudo acompafian a las figuraciones antropomorfas en las ce-
ramicas edetanas e ilicitanas (Blazquez 1957a: 17-18; 1976b: 90; 1990g:
224; 1994e: 44-46; 1995f: 150-159; 1995g; 1997a; 1999¢). Es mas, un
fragmento arquitectonico hallado en Castulo, que parece corresponder al
marco de una ventana bellamente labrado, fue identificado como el vesti-
gio de un edificio consagrado a la prostitucion sagrada, asociada, al pare-
cer, al culto rendido a la diosa Astarté (Blazquez 2001s: 556; vid. Lucas y
Ruano 1990). Como ya se explico paginas atrads, Blazquez creia que este
tipo de diosa de la fertilidad, Ilegada del otro extremo del Mediterraneo en
los barcos fenicios, cartagineses y foceos, encontré una buena acogida en
la Peninsula Ibérica gracias a que las comunidades indigenas venian ado-
rando a divinidades parecidas desde la Prehistoria mas remota; fue por ello
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por lo que, primero las elites sociales y mas tarde el grueso de la poblacién,
adopto rapidamente este tipo de representaciones foraneas, sin que el con-
tenido del culto cambiara demasiado. No tuvieron tanto éxito, por ello
mismo, otros dioses griegos y fenicios que solo encontramos representados
ocasionalmente en la plastica ibérica, tales como Ba’al Hammon, Reshef,
Melgart, Atenea, Ares, o incluso la propia Asherah (Blazquez 1990g;
1995f; 1999¢), por mucho que algunos de sus atributos caracteristicos,
como los cinturones anchos, fueran aprehendidos y alcanzaran una gran
difusion en la pléstica ibérica (Blazquez 1983c).

A impulsos fundamentalmente de la arqueologia de género, en los ulti-
mos afios se ha trabajado mucho sobre buena parte de las figuraciones ibé-
ricas femeninas aludidas por Blazquez. En general, se ha tendido a inter-
pretar muchas de ellas en clave “humana”, identificandolas como devotas
0 como antepasadas de la comunidad, y por consiguiente haciendo énfasis
en su significacion social, politica e identitaria (vid. Prados e lzquierdo
2002-2003; Prados 2007; Rueda 2007; Chapa e lzquierdo, coords., 2010;
Vizcaino 2011; Risquez y Garcia Luque 2012). En otros casos, no obs-
tante, la condicién divina de las figuraciones parece mucho mas clara,
como sucede con la diosa de las ceramicas ilicitanas o la de la terracota de
la Serreta; mas, para estas piezas, si bien la identificacion con Tanit que
propuso Blazquez viene cosechando una cierta aceptacion entre la histo-
riografia (Marin 1987; Gonzélez Alcalde 1997), su concepcion en clave
local, independientemente de su mayor o menor grado de hibridacion pan-
mediterranea, ha primado mayoritariamente (vid. Olmos y Tortosa 2010).

Mas matizada, acaso, fue la caracterizacién del supuesto paredro de esta
diosa de la fertilidad, el antes mencionado personaje janiforme que aparece
flanqueado por caballos en buen numero de relieves, y que desde un primer
momento don José Maria interpreté como un dios consagrado al cuidado
de la cabaria caballar con fuertes resonancias mediterraneas. A partir de su
tesis doctoral, Blazquez puso en relacion esta figura divina con el dios-
caballo que aparentemente recibia culto en la Hispania indoeuropea, y con
los distintos carros votivos documentados en Collado de los Jardines, Ben-
carrén, Cigarralejo, Almorchon y Mérida, ademas del ejemplar conservado
en el Museo Valencia de Don Juan (Blazquez 1957a: 43-45; 1975a: 53-54,
Sv. “carros votivos”). En un trabajo algo posterior, a estas piezas se les
unirian los caballitos de terracota de la necropolis ampuritana de Les Corts,
el cipo de tradicién punica con caballo y palmera de Marchena, y las este-
las hispanorromanas del norte de la Peninsula Ibérica con representaciones
de caballos (Blazquez 1959b). Sobre todo estas Ultimas estelas, por cierto,
sirvieron para asignar a la divinidad hispana relacionada con los caballos
un matiz funerario y psicopompo en el que no se habia hecho tanto énfasis
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en los trabajos anteriores (se negaba tajantemente, de hecho, en Blazquez
1957a: 67), y que resultaba acorde con las investigaciones que el propio
Blazquez llevaba a cabo por aquellos mismos afios sobre el significado
funerario del caballo en el mundo etrusco, en el punico y en el griego
(Blazquez 1958a; 1966a; 1967a). A medida que prosiguieron las lecturas
de don José Maria y los descubrimientos arqueoldgicos, el catalogo de re-
presentaciones equinas fue completandose con los exvotos de bronce, las
estelas del suroeste, el carro de Toya, los jinetes de Los Villares de Hoya
Gonzalo, los relieves de Osuna, el conjunto escultérico de Cerrillo Blanco
de Porcuna, el de Azaila, el cipo de Marchena y el cipo de Coimbra del
Barranco Ancho, piezas muchas de las cuales parecian redundar precisa-
mente en la interpretacion funeraria del animal y la divinidad a él asociada.
No obstante, a raiz de las publicaciones de F. Benoit (1954) y, ya mas
tarde, de F. Quesada (1997; Quesada y Zamora, eds., 2003), a este matiz
psicopompo de las representaciones equinas pronto se le afiadié otro con
una componente mucho mas social: el de la heroizacion del difunto (Blaz-
quez 1963a; 1975a: 103-105, sv. “Heroizacion ecuestre”; 1977b; 1988g;
Blazquez 20061 -en coautoria con M.2 P. Garcia-Gelabert). El antiguo dios
paredro de la diosa de la fecundidad pasaba a poder interpretarse como un
difunto heroizado a través de la representacion del caballo; o quizés podia
considerarse ambas cosas a un tiempo, segun el registro y el contexto con-
creto de la representacion. La raigambre proximo-oriental del personaje, e
incluso del concepto mismo de la heroizacion del difunto, no obstante,
continuaba considerandose incuestionable (Blazquez 1994e: 38).
Curiosamente, a diferencia de lo que deciamos sucedia con las repre-
sentaciones femeninas que don José Maria identificd como diosas de la
fecundidad asimilables con Tanit, no es mucho lo que la investigacion ha
avanzado sobre este “domador de caballos” desde las investigaciones de
Blazquez, y muchas de sus propuestas todavia contindan siendo aceptadas,
grosso modo y con mas o menos matices, por una parte importante de la
historiografia. Pese a la aparicion en las ultimas décadas de algun relieve
mas en el que se representa a este curioso personaje, el contexto secundario
en el que se han hallado todas las piezas continta dificultando su datacion,
que Blazquez fijaba en una amplia horquilla entre el siglo VI a.C. y la
conquista romana (Blazquez 1954a: 204-211; horquilla aceptada también,
a falta de nuevos datos, por Chapa 1980: 878-887), y que los diferentes
autores han situado tan pronto en fechas tempranas, entre los siglos VI'y
V a.C. (Marin y Padilla 1997; Almagro 2005: 156-157), como tardias, en-
tre los siglos 111 y 1l a.C. (San Nicolas 1983: 277; Eiroa 1988: 111-112;
Aranegui y Prados 1998: 136; Santos 2014; Garcia Cardiel 2018a: 136-
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137). Es més, tampoco se han producido importantes avances en la inter-
pretacion de estas imagenes: aunque se discute si constituirian hitos deli-
mitadores de pastos comunales (Marin y Padilla 1997), elementos decora-
tivos de posibles santuarios urbanos (Grau 2000: 204), o materializaciones
de un posible culto rural ligado a la trashumancia y los caminos (Garcia
Cardiel 2018a: 136-137), la identidad del personaje representado continda
siendo una incdgnita: tan solo M. Almagro se ha atrevido a proponer su
identificacion con Diomedes (Almagro 2005: 156-157), en tanto que re-
cientemente J.A. Santos retomd su caracterizacion como un domador de
caballos paredro de la divinidad ilicitana (Santos 2014).

Al margen de todas estas divinidades, don José Maria también creyo
discernir en el imaginario ibérico seres intermedios entre los dioses y los
hombres, tales como los variopintos personajes representados en la patera
de Tivissa (Blazquez 1955b; 1958b), los seres hibridos que tan profusa-
mente poblaron la estatuaria (Blazquez 1976b) y la pintura vascular ibéri-
cas (Blazquez 2001n) o la mayor parte de los individuos de los relieves de
Pozo Moro (Blazquez 1979: 141-154), todos ellos con evidentes prototipos
orientales. No obstante, Blazquez no les dedico a estos seres dificiles de
definir demasiada atencion, con una Unica excepcion: el toro. El toro no
era un dios propiamente dicho para los iberos, y “la veneracion por estos
animales no se plasmo en formas de religiosidad medianamente altas”
(Blazquez 1957a: 29); pero, tal y como aclara un poco mas adelante:

“se trata de cultos locales, vinculados a la ganaderia, régimen de vida que
caracteriza a esa region desde la época romana hasta la actual (...). Esta
veneracion no alcanzo a desarrollarse en forma de religiosidad mediana-
mente alta, sino que estuvo siempre vinculada a estratos inferiores en los
gue el animal era considerado como deposito de fecundidad y como objeto
de virtudes apotropaicas; todo lo cual representa un estadio apenas desli-
gado de la mentalidad magica” (Blazquez 1957a: 32-33).

Este culto méagico-religioso al toro podia ponerse en relacion, segun Blaz-
quez, con el mito segun el cual Heracles habia instituido un sacrificio anual
de toros en el seno de una comunidad ibérica a su vuelta de la morada de
Gerion (Diod. 4.18.3), y quedaba plasmado en toda una amplia plétora de
representaciones de toros de todo tipo, cronologia y soporte (Blazquez
1957a: 24-25; 1958d: 109-110; 1975a: 62-74, sv. “Culto al Toro”). Con el
tiempo, don José Maria fue admitiendo que, mas alla de su caracter magico
y popular, algunas comunidades pudieron vincular la figura del toro con
alguna deidad pastoril derivada de la religiosidad proximo-oriental (Blaz-
quez 1997j: 422 -en coautoria con M.2 P. Garcia-Gelabert-); y también,
que, dada la recurrente aparicion de estas representaciones de toros en las
necropolis ibéricas, hubo de tener este animal una componente funeraria
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ademas de fertilistica (Blazquez 1999d). Nunca aceptd, en cambio, la su-
puesta relacion que E. Llobregat defendia entre el toro y el agua (Llobregat
1981), habida cuenta de que la cercania de sus representaciones a los cur-
sos de agua, argumento este aducido por el investigador alicantino, no es
significativa, ya que otro tanto se podria decir para cualquier yacimiento
ibérico. Tampoco se preocupd nunca por diferenciar entre los dos tipos de
representaciones de toros claramente diferenciadas existentes en la plastica
ibérica, pese a que ya en los afios ochenta T. Chapa las distinguié y esta-
bleci6 con nitidez sus tipologias (1980: 803-815; 2005). Si tratd, en cam-
bio, de establecer vinculos entre la percepcion del toro entre los iberos y
la que mostraban los otros pueblos hispanos coetaneos (Blazquez 1970a;
1995m; 19950; 2010h). Y también se preocup0 por rastrear los origenes
antiguos de la tauromaquia, aunque en este caso sin hacer especial énfasis
en su eventual relacion con la importancia ritual del toro en el mundo ibé-
rico (Blazquez 1962f; 1972e; 1990Kk).

Una vez mas, y al igual que sucedia con el “domador de caballos”, no
son muchos los trabajos publicados en los ltimos tiempos tendentes a pro-
fundizar en la interpretacién de los toros, y la mayor parte de ellos no han
hecho sino matizar las propuestas de Blazquez. Asi, R. Ramos insisti6 en
la interpretacién de los toros ibéricos como divinidades de la vida, la
muerte y la resurreccion, ligadas por tanto a la fertilidad ciclica de la natu-
raleza (Ramos 1990: 126-127); linea en la que profundizé F. Sala, soste-
niendo que estos toros podrian relacionarse con el Baal ugaritico que
muere y resucita, y con los refaim fenicios, los antepasados difuntos he-
roizados cuyo recuerdo se celebraria en las esculturas taurinas de las ne-
cropolis (Sala 2007: 59-60). T. Chapa, por su parte, coincide con Blazquez
en descartar la condicion divina per se de los toros, entendiéndolos mas
bien como un simbolo de la divinidad, con caracter protector en los mas
variados ambitos de la existencia, aunque destacando, quizas, su caracter
fecundador, masculino y violento (Chapa 2002-2003: 149-150; 2005: 39-
40). El hallazgo en los ultimos afios de un importante lote de toros junto
con otras muchas representaciones escultoricas en los areneros de Mon-
forte del Cid (Moratalla 2000-2015), todavia en fase de estudio, contri-
buira sin duda a desentrafar el significado que este animal tenia en el ima-
ginario ibérico.

Todas estas figuraciones ibéricas de seres divinos y semidivinos nos
llevan a la consideracion de un segundo gran bloque de trabajos de don
José Maria sobre la religiosidad ibérica: los mitos. En una lectura segura-
mente positivista, Blazquez asumid en sus trabajos que, dado el primiti-
vismo de su civilizacion, los mitos propiamente ibéricos debian de ser es-
casos, pues no tenemos noticia directa de ninguno a través de nuestras
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fuentes literarias (Blazquez 2003r: 200 y 220 —en coautoria con M@ P. Gar-
cia-Gelabert-). Este posicionamiento explica, de hecho, que nuestro autor
argumentara en contra de la corriente historiogréafica mayoritaria que las ce-
ramicas ilicitanas no representaban mitos, sino escenas de la vida cotidiana
((Blazquez 2003r: 208 —en coautoria con M2 P, Garcia-Gelabert-)). En cam-
bio, junto con sus dioses y practicas rituales, los agentes coloniales también
trajeron a la peninsula Ibérica muchos de sus mitos, que en algunos casos
arraigaron y fructificaron en los imaginarios locales. Nos referimos a mitos
de raigambre feniciopdnica como el de la lucha contra los titanes, represen-
tado en una cerdmica de Villares de Caudete, la leyenda del jardin de las
Hespérides, figurada en los bronces de Méaquiz, el ciclo de Adonis, al que
parece aludir el relato ya tardio sobre las santas Justa y Rufina (Blazquez
1999e: 51-53) o, sobre todo, los diversos pasajes del poema de Gilgamesh
reflejados en los relieves de Pozo Moro (Blazquez 1976b; 1979d; 1986;j;
1994e; 2001h). Pero también a mitos griegos, trasplantados al extremo Oc-
cidente en paralelo a su llegada al mar Negro, pues no en vano sirvieron para
justificar ambos procesos coloniales simultaneos; ejemplos de estos mismos
podrian ser la figuracién de un combate entre un arimaspo y un grifo entre
las esculturas de Cerrillo Blanco de Porcuna y en uno de los marfiles de
Carmona, las diversas alusiones a Heracles, la representacion de Aqueloo
en la bicha de Balazote y en las monedas de Sagunto, o las menciones de la
historiografia griega tardia a la llegada de nostoi a las tierras peninsulares
(Blazquez 1985h; 1988g; 1994lI).

Los mecanismos de transmision, reformulacion y reinterpretacion dia-
Iéctica de los mitos en el escenario colonial hispano vienen siendo estudia-
dos con profusién en las Gltimas dos décadas por D. Placido (1995-1996;
2003), desde un posicionamiento muy distinto al que manejara don José
Maria: entendiéndolos como la forma que los marinos y comerciantes grie-
gos tuvieron de codificar y comunicar una realidad extrema que conocian
solo en parte, componiendo una vision de la que se apropiaron, también
solo en parte, las comunidades locales peninsulares. Por su parte, R. Olmos
(2000; 2003a) ha sido quien con mayor fruicion se ha esforzado por des-
entrafiar los mitos ibéricos (locales y coherentes con la cosmogonia pro-
piamente ibérica, si bien en continua comunicacion con el resto de la koiné
mediterranea), a los que podemos aproximarnos a través de la iconografia.
Por lo que respecta a las leyendas sobre los nostoi que alcanzaron la Pe-
ninsula Ibérica, frente a la opinion mayoritaria que las concibe como el
recuerdo difuso y codificado de un antiguo proceso colonial (Garcia y Be-
Ilido 1952: 499; Alvar 1994; Placido 2000; L6pez Pardo 2004; Gomez Es-
pelosin 2009; Dominguez 2013), Blazquez negaba todo fundamento his-
torico a unas noticias que indefectiblemente nos llegan a través de fuentes
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tardias, contextualizadas y explicables unicamente en el proceso de pro-
vincializacion romana, linea que, de hecho, cada vez va teniendo mas pre-
dicamento a medida que la reflexion sobre los procesos identitarios va ga-
nando peso en los estudios historicos (Garcia Iglesias 1979; Dominguez
1998; Pérez Vilatela 1995; Martinez Pinna 2008; Garcia Cardiel 2018b).
Mas las interpretaciones que don José Maria propuso sobre los mitos
reflejados en los relieves de la torre de Pozo Moro seguramente sean las
que han hecho correr mayores rios de tinta. Blazquez, como ya se apuntd
en su momento, prestd una enorme atencion a estos relieves (no tanto al
monumento en si 0 al yacimiento al que este pertenecia, por cierto) desde
el mismo momento de su hallazgo, proponiendo desde muy pronto una
interpretacion en clave proximo-oriental de las escenas documentadas que
sin duda ha mediatizado la interpretacion general del conjunto. A lo largo
de los diferentes trabajos antes resefiados, Blazquez creyd identificar en
estos relieves a la diosa Astarté, a Gilgamesh en el bosque de los Cedros,
a un dios infernal homenajeado por una profesién de daimones, a Enkidd
manteniendo relaciones sexuales con la prostituta sagrada, y a una qui-
mera. Todas estas propuestas, por cierto, fueron apareciendo en cortés de-
bate con las interpretaciones que para estos mismos relieves fue apuntando
su descubridor, M. Almagro, quien, al igual que el propio Blazquez, partia
del aspecto “oriental” de los relieves para identificar las misteriosas esce-
nas como ilustraciones de distintos pasajes de la literatura mitoldgica
griega o cananea, aunque, a diferencia de don José Maria, Almagro trato
de vincular las implicaciones ideoldgicas de la adopcién de este tipo de
mitos de raigambre mediterranea con las estructuras sociopoliticas de las
comunidades ibéricas de la época (Almagro 1978; 1983; 1996: 62-65;
1998). En una linea muy parecida, F. Lopez Pardo intent6 rastrear los mi-
tos representados en los relieves a partir de la literatura y la iconografia
ugaritica y feniciopunica, asumiendo que el monumento de Pozo Moro,
aunque ibérico, estaria profundamente influenciado por las estructuras cul-
turales fenicias (Lopez Pardo 2006). Idéntica linea interpretativa, de he-
cho, es la que aun hoy predomina en la que interpretacién que de este con-
junto iconogréfico se sigue haciendo fuera de nuestras fronteras (vid., por
ejemplo, Brown 199; O’Bryhim 2001; Rundin 2004). Desde los afios no-
venta, sin embargo, toda una serie de investigadores se vienen esforzando
por contextualizar las misteriosas escenas de Pozo Moro en el imaginario
ibérico de la época, entendiendo que, pese a su indudable influencia pro-
ximo-oriental, responden mas bien a una cultura hibrida, propia de unas
elites que en los momentos formativos del mundo ibérico pugnaban por
reafirmarse al frente de sus comunidades. Desde este punto de vista, los
mitos representados serian propiamente ibéricos (por mucho que utilizaran
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referentes panmediterrdneos con prototipos rastreables al otro extremo del
Mediterraneo, como la captura del arbol sagrado en el limite del mundo,
inaugurado por Gilgamesh), alusivos a la exaltacion heroica del linaje del
aristdcrata local que mando labrar Pozo Moro para sefializar su tumba (Tri-
lImich 1990: 608; Olmos 1996; Gonzalez Reyero 2012; Garcia Cardiel
2013).

Llegamos asi a la tercera y Gltima esfera de los trabajos de Blazquez
acerca de la religion ibérica sobre el que nos gustaria insistir en estas pa-
ginas: la esfera del rito. En su articulo seminal de 1957, que como ya se
habra comprobado estamos utilizando como hilo conductor de estas pagi-
nas, Blazquez afirmaba con rotundidad el primitivismo de los ritos ibéri-
COS:

“La religion ibérica seguramente desconoce en los santuarios el sacrificio
de victimas, salvo de palomas (...). No han aparecido en ninglin santuario
huellas de sacrificios, ni restos de altares, ni dep6sitos con los restos de las
victimas (...). En cambio, habia en los santuarios ibéricos ofrendas de fru-
tos de la tierra, tal vez de panes, de palomas, que probablemente se sacri-
ficarian, y libaciones de hidromiel, aceite, etc.” (Blazquez 1957a: 83).

Es esta una aseveracion que derivaba directamente de la dptica positivista
de don José Maria, tenazmente apegada a los datos transmitidos por las
fuentes literarias y la iconografia. Otro tanto sucede con otro tipo de afir-
maciones, como la pretension de que en los santuarios ibéricos no se ado-
raba a ningdn dios, sino a nimenes indeterminados (ciertamente sorpren-
dente, a juzgar por la diversidad de dioses y diosas que Blazquez creyd
identificar en la iconografia de asentamientos y necrépolis), o la de que la
ritualidad ibérica “tenia un carécter individual, no de actos en los que in-
tervienen varias personas o una comunidad” (Blazquez 1998c: 78). En ul-
tima instancia, Blazquez no hacia sino intentar deducir la ritualidad prac-
ticada en los santuarios ibéricos a partir de la descripcion “empirica y ob-
jetiva” de los exvotos de bronce, piedra y terracota en ellos depositados;
exvotos que, en efecto, suelen figurar a devotos individuales, bien presen-
tdndose sencillamente ante la divinidad, o bien sosteniendo una ofrenda
para ella, que por lo general solia consistir en un vaso con su correspon-
diente contenido liquido, un panecillo, un fruto o un ave.

Blazquez se mantuvo al tanto de las investigaciones que durante la se-
gunda mitad del siglo pasado se llevaron a cabo sobre los santuarios extra-
urbanos ibéricos, y trato de sintetizarlas en varios de sus articulos (vid., por
ejemplo, Blazquez 1957a; 1959c; 1995b; 2000e; 2001g; 2002h). En ellos,
don José Maria tipicamente discutia la situacion y el entorno de estos es-
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pacios sacros, describia estética y tipologicamente las colecciones de ex-
votos documentadas en ellos, enumeraba posibles paralelos para estos san-
tuarios documentados por todo el Mediterraneo, y culminaba con una
breve interpretacion general de los mismos, alusiva por lo general a cues-
tiones rituales, y en la que los aspectos cronoldgicos, sociales o politicos
de este tipo de emplazamientos solian quedar en un acusado segundo
plano. Pese a estar en su mayoria descontextualizadas, lo verdaderamente
importante de estos yacimientos para el historiador eran sus colecciones
de exvotos, hasta el punto de que don José Maria solia clasificar los san-
tuarios ibéricos segun la materia prima con la que se fabricaban las ofren-
das, despreciando otras consideraciones como su region o cronologia. Y
es que, para Blazquez, los santuarios extraurbanos ibéricos eran espacios
ligados a la religiosidad popular, primitivos, totalmente ajenos a los influ-
jos mediterraneos (Blazquez 1999e), practicamente atemporales y situados
al margen de las estructuras politicas locales, hasta el punto de que quienes
los administraban no eran sino “santones” o “ermitafios” situados en la
periferia de su sociedad.

Desde luego, esta vision “primitiva” de los santuarios fue matizandose
a medida que, sobre todo desde los afios ochenta, el conocimiento arqueo-
I6gico de este tipo de espacios comenzd a despegar. Asi, Si en sus primeros
trabajos don José Maria habia mantenido siempre que los santuarios ibéri-
cos desaparecieron con la llegada de Roma, los trabajos de S. Ramallo y
F. Brotons en torno al santuario de La Encarnacién de Caravaca, primero,
y el Cerro de los Santos, a continuacion, le llevaron a rectificar sus ideas
previas, asumiendo que en muchos de ellos se vivio una etapa de bonanza
en época iberorromana, e incluso proponiendo que sus trabajos de monu-
mentalizacion podrian estar materializando las recompensas ofrecidas por
Roma a sus colaboradores indigenas (Blazquez 1995b: 35). Su percepcién
de los santuarios extraurbanos ibéricos, pues, comenzaba a tornarse mas
compleja y a quedar mas intimamente asociada a las estructuras sociales y
de poder. Asi se puso de manifiesto, de hecho, en la resefia que el propio
Blazquez hizo del nimero 18 de Quaderns de Prehistoria i Arqueologia
de Castello, en la que supo valorar anticipadamente la trascendencia fun-
damental que este volumen monogréafico tendria para los estudios sobre
los espacios sagrados ibéricos (Blazquez 2002h).

En las ultimas dos décadas, el analisis de los santuarios extraurbanos
posiblemente sea el ambito que mas se ha desarrollado dentro de los estu-
dios de la religiosidad ibérica. En parte debido a la reactivacion del campo
a raiz del volumen de QPAC que acabamos de citar, y en parte gracias
también a las nuevas derivas metodoldgicas y epistemolodgicas (vid., por
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ejemplo, Stek 2015), recientemente se han excavado varios de estos espa-
cios (vid. por ejemplo Rouillard, Espinosa y Moratalla 2014), se han reac-
tivado los trabajos arqueoldgicos en algunos otros (vid., por ejemplo, Ris-
quez, Rueday Garcia Luque 2013; Brotons y Ramallo 2017; Morena 2017,
Ocharén 2017) y se han revisitado los materiales depositados en los mu-
seos (Rueda 2012; Comino 2015; Grau, Amorés y Segura 2017), fruto de
todo lo cual ha cambiado sustancialmente nuestra perspectiva sobre estos
yacimientos, como se pone de manifiesto en la proliferacion de congresos
y seminarios celebrados sobre el tema (Risquez y Rueda, eds., 2013; Tor-
tosa y Ramallo, eds., 2017; Prados, Rueda y Ruiz Rodriguez, eds., 2018;
Ferrer, ed., 2018). No es casualidad, pues, que este sea el campo en el que
las investigaciones hayan avanzado mas desde los ultimos trabajos de
Blazquez. Aunque aiin no conocemos bien como se articulaba la relacion
entre estos santuarios y los nucleos politicos de los que pertenecian, ni sa-
bemos hasta qué punto contarian estos espacios con un personal especiali-
zado, cada vez vamos comprendiendo mejor el papel que los mismos
desempefiarian en la construccién del paisaje, la comunidad ritual y la
identidad civica de las comunidades que los frecuentaban, asi como su im-
portancia clave en la negociacion de las identidades individuales. No po-
demos seguir hablando, pues, de una religiosidad individual como hacia
don José Maria, pues es toda la comunidad civica, o al menos una parte
importante de la misma, la que se hace presente en los santuarios (donde
se desarrollarian los rituales de transito y los ritos ligados a las unidades
familiares), desempefaria un papel esencial (Rueda 2013; Prados 2014).
Nuestro conocimiento del ritual también se va enriqueciendo, gracias so-
bre todo al estudio de aquellas partes del registro arqueolégico que tradi-
cionalmente han quedado ensombrecidas frente a las ricas colecciones de
exvotos (Blazquez, lo veiamos antes, incluso sostenia que “no habian apa-
recido”), tales como los restos faunisticos (vid., por ejemplo, Iborra 2012),
el estudio tipoldgico de los recipientes (Garcia Cardiel 2015), los analisis
de pastas ceramicas (Gallello y Grau, 2017), etc. Y otro tanto cabe decir
de la articulacidn de los santuarios ibéricos en el espacio provincial hispa-
norromano: actualmente, ya no cabe concebir estos espacios sacros como
estrictamente “prerromanos”, ni su monumentalizaciéon como una dadiva
del Estado romano a sus colaboradores locales, tal y como ya sefialabamos
que defendia Blazquez: actualmente, y pese a la diversa casuistica docu-
mentada, tendemos a pensar que muchos de los santuarios extraurbanos
iberos alcanzaron su momento de mayor auge precisamente en época ibe-
rorromana, cuando las elites locales, actuando por delegacion de Roma,
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resemantizaron estos espacios para dotarse de nuevos referentes legitima-
torios desde los que seguir gobernando en el nuevo escenario politico pro-
vincial (Tortosa y Ramallo, eds., 2017).

Al margen de los santuarios extraurbanos ibéricos, Blazquez presté una
profusa atencion a otros ambitos de la ritualidad hispana, tales como el
culto a las aguas (Blazquez 1957b; Blazquez 1992f; 1997k —ambas en
coautoria con Garcia-Gelabert-; Blazquez 2006g; 2007h). Era este, desde
Su punto de vista, y siguiendo a Eliade (1954: 185-210) un tipo de culto
especialmente continuista (profundamente arraigado en la Prehistoria his-
pana, aunque con las esperables influencias mediterraneas) y, sobre todo,
pragmatico, en el que el devoto buscaba ante todo la sanacién de sus do-
lencias. Ahora bien, aunque don José Maria asumia que los rituales rela-
cionados con las aguas se practicarian en toda la Peninsula Ibérica, lo
cierto es que en el area ibérica las evidencias sobre los mismos eran mucho
maés parcas, al menos en época prerromana. De hecho, el Gnico ejemplo
mencionado en sus trabajos fue la Cueva Negra de Fortuna, un antrum de
época imperial romana que Blazquez asumia que habria estado ya en fun-
cionamiento en época prerromana, acaso en honor del dios Melgart (Blaz-
quez 1995f: 161-162), si bien, advertia, hasta que no se descubriera la fa-
vissa de los preciados exvotos, desconoceriamos el tipo de rito que en él
se desarrollaria (Blazquez 1992f: 23 -en coautoria con M2, P. Garcia-Ge-
labert-).

Y también dedic6 don José Maria varios trabajos a las danzas represen-
tadas en varios vasos de Lliria, la Serreta de Alcoy, la Alcudia de Elche y
el Cigarralejo, en los relieves de Osuna y en una famosa terracota de Las
Atalayuelas, escenas todas ellas que Blazquez puso en relacion con los
bailes que Estrabon (3.3.7) atribuia a los bastetanos y con las menciones
que los escritores satiricos romanos de época imperial hicieron sobre las
bailarinas gaditanas. Como referente explicativo de todas estas represen-
taciones de bailes, don José Maria rescato una oscura noticia de Autocrates
(apud. Eliano, NA. 12.9) segun la cual las doncellas lidias bailaban en ho-
nor de Artemis Efesia, lo que parecia confirmar, por una parte, su idea de
que todas estas iconografias ibéricas plasmaban escenas de la vida coti-
dianay no pasajes mitoldgicos, y por la otra, redundaba en la identificacion
de la divinidad ibérica como una diosa de la fecundidad y las bestias rela-
cionable con la diosa jonia y con la Tanit panica (Blazquez 1976a; 1993a).
El uso de mascaras por parte de los guerreros danzantes de El Cigarralejo
fue tomado como una prueba suplementaria de los prototipos jonios de
todos estos bailes (Blazquez 2003c). En un articulo posterior, sin embargo,
Blazquez relativizd un tanto sus conclusiones, admitiendo que, entre todas
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las referencias literarias y representaciones pictdricas catalogadas, es po-
sible que hubiera danzas funerarias, danzas religiosas en honor a la diosa,
y bailes desacralizados (Blazquez 1998g).

Encontramos estos trabajos particularmente interesantes, pues, pese a
su frecuencia entre los siglos I11'y 11 a.C., y pese a que en los Gltimos afios
se han sumado nuevos ejemplares a un catalogo ya de por si extenso (Uroz
2012: 317-321), no es mucho lo que se ha escrito sobre estas representa-
ciones iconograficas de danzas y musicos. Todo lo més, se las ha conside-
rado una materializacion de los festivales civicos de la comunidad, tenden-
tes a reforzar la cohesion social en torno a la ritualidad performativa del
grupo (Bonet e Izquierdo 2001: 285; Aranegui 2011: 150); una plasmacion
de un supuesto ritual funerario que entrafaria bailes y musica (Olmos
2003b: 92; Gonzalez Reyero 2008; Bendala 2015: 54) a imagen de los ritos
documentados en &mbito punico (LOpez Bertran y Garcia Ventura 2012);
0 bien la representacion de escenas legendarias paradigmaticas, evocadas
y reactualizadas para el recuerdo de la comunidad al son de la musica (Gar-
cia Cardiel 2017). Mas unas y otras no son mas que hipotesis plausibles
sobre las que mereceria la pena seguir trabajando, maxime cuando los es-
tudios etnomusicoldgicos y arqueomusicoldgicos de los ltimos afios sub-
rayan cada vez mas el papel clave que la musica y la danza tuvo en los
rituales antiguos. Esta linea de investigacion abierta por Blazquez, pues,
se antoja en estos momentos especialmente fructifera.

No es facil sintetizar sesenta afios de publicaciones de don José Maria
Blazquez sobre el que fue uno de sus principales &mbitos de investigacion,
la religion ibeérica, al que consagrara no solamente su tesis doctoral sino
buena parte de sus trabajos y afanes a lo largo de su vida. En estas paginas,
pues, tan solo nos hemos atrevido a ofrecer algunas pinceladas sobre su
concepcién de la religiosidad de las comunidades ibéricas, su método de
trabajo y algunas de las esferas en las que Blazquez trato de profundizar,
poniéndolas en relacion con los desarrollos posteriores de la historiografia,
para asi valorar mejor la originalidad y el recorrido de todas estas lineas
de investigacion.

A lo largo de este trabajo, pues, hemos glosado el esfuerzo catalogador
de don José Maria, su inagotable avidez de nuevos paralelos autoexplica-
tivos que confirmaran o matizaran sus ideas, y su percepcion de la religio-
sidad ibérica como un conjunto de concepciones nebulosas sobre el mundo
sobrenatural, primitivas en su forma y, ante todo, pragmaticas en sus obje-
tivos. Hemos hablado de la matriz historicista y esencialista desde la que
Blazquez construy6 sus investigaciones, del prisma fenomenoldgico que
le permitia argumenta sus interpretaciones de la religiosidad ibérica a par-
tir de paralelos muy alejados en el espacio y en el tiempo, y del énfasis que
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nuestro investigador puso en la conectividad cultural y en los procesos de
aculturacion. Y, por ultimo, hemos tratado de recapitular sus principales
trabajos sobre las divinidades ibéricas, sobre los mitos que operaron en
suelo ibero a lo largo de la protohistoria, sobre los santuarios extraurbanos
ibéricos y sobre la ritualidad que en ellos se llevo a cabo. Pero, sobre todo,
hemos intentado analizar el edificio interpretativo que don José Maria edi-
fico en torno a la religiosidad ibérica, poniendo de relevancia los senderos
abiertos y, por qué no, pues también son importantes, las vias muertas ex-
ploradas y que igualmente contribuyeron al avance de la investigacion.
Una investigacion sobre la religiosidad ibérica que en los dltimos afios ha
despegado como nunca antes lo habia hecho, y que debe su auge entre otras
cosas, sin lugar a dudas, a uno de sus mas claros precursores.
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José Maria Blazquez en las ruinas del templo de Apolo Ylates en Kourion (Chipre) en
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JOSE MARIA BLAZQUEZ MARTINEZ Y LA RELIGION
ROMANA DE HISPANIA

JOsE A. DELGADO DELGADO
Universidad de La Laguna

Mi trato con don José Marial fue tardio y, por regla general, puntual.
Recuerdo en particular aquellas conversaciones de pasillo, habitualmente
en el Consejo, que terminaban siempre con su proverbial gesto de genero-
sidad para quienes no éramos de Madrid: “Oye, Jose, si necesitas unas ‘xe-
rocopias’ no tengas problemas para pedirmelas”.

Ocasionalmente, sin embargo, tuve la fortuna de frecuentarlo y cono-
cerlo en sus funciones de maestro. Me viene a la memoria especialmente
los meses en que estuvo en nuestra Universidad de La Laguna, all& por el
afio 1992, como profesor visitante, invitado por el Area de Historia Anti-
gua para impartir un curso de doctorado sobre ‘cristianismo primitivo’. De
ese curso, que fue denso y dilatado, me llamo en particular la atencion el
hecho de que en ningun momento el profesor Blazquez hiciera la menor
mencion a la religion civica grecorromana tradicional. Segln las notas que
tomé en su momento, traté con detalle las “persecuciones del estado ro-
mano contra los cristianos”, los enfrentamientos intelectuales entre los fi-
I6sofos neoplatonicos y los apologistas del cristianismo, y el “cristianismo
como religidn sincretista”; ni una sola palabra sobre la religion romana.
Consulté luego su trabajo de sintesis sobre el nacimiento del cristianismo
(Blazquez 1990b) y observé esa misma pauta: se encuentra alli un capitulo
titulado “el ambiente pagano del cristianismo primitivo™, pero el discurso
se concentra en la “religiosidad popular” (magia, astrologia, adivinacion),
las “principales doctrinas filosoficas” (epicureismo, estoicismo, plato-
nismo) y “el ataque de los intelectuales al cristianismo”. La conclusion
aparente es que, por alguna razon, no entendia o0 no veia la necesidad de

1 Estas notas se presentan como uno de los resultados del Proyecto de Investigacion Bases tedri-
cas y metodoldgicas para el estudio de la diversidad religiosa y las minorias religiosas en Espafia
(HAR2016-75173-P), del Ministerio de Ciencia e Innovacion de Espafia

F. Diez de Velasco (ed.), Ephemeris Blazquez I: José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones,
Madrid, Ediciones Clasicas, 2020.
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contemplar ese sustrato religioso tradicional en su explicacion de los ori-
genes y desarrollo del movimiento cristiano.

Ya por aquel entonces comenzaba a preparar mi memoria de licencia-
tura bajo la direccion del profesor Diez de Velasco. Acordamos que debia
tratar la relacion entre las élites locales y los cultos civicos de la provincia
hispana de la Bética durante el Alto Imperio. Se trataba de un tema, por
tanto, centrado en la religion romana de Hispania. Solamente pude incor-
porar a la ndbmina de obras consultadas un pequefio articulo de Blazquez
(1981b), el unico de entre toda su extensa produccion bibliografica que
tenia cierta relacion con algunos puntos concretos de mi trabajo.

Afios més tarde, y bajo la misma direccion, avanzaba sobre el tema de
mi tesis doctoral, los sacerdocios civicos de las provincias romanas de la
Bética y las Mauritanias. La religion romana en Hispania era una vez méas
uno de los centros de mi investigacion. No hallé ningln apoyo especifico
en la bibliografia ‘blazquiana’.

Ahora que el profesor Diez de Velasco me ha encargado que prepare
unas notas sobre las aportaciones del profesor Blazquez en el terreno de la
religiébn romana, especialmente en Hispania, he revisado exhaustivamente
su produccion. El resultado es sustancialmente el mismo que se deriva de
mis observaciones anteriores. Apenas tiene publicadas unas pocas lineas,
tangenciales e indirectas (Blazquez 1974a; 1981b; 1982c; 1984d; 1985c;
1986e; 1993h; 1998d; 1998f). Aparentemente no mostro interés por este
capitulo de la historia de las religiones de la Antigliedad, al menos no si se
juzga por su produccién académica impresa.

No es facil entender los motivos. Trabajo mucho sobre lo que podria-
mos llamar el sustrato religioso prerromano (véanse los ensayos de mis
colegas en esta misma publicacion; también Abascal Palazén 2018), lo que
lo oblig6 a tener un permanente contacto con el mundo romano en la me-
dida en que los documentos epigraficos que se conservan de aquel sustrato
son todos de época romana. Estudio y publicé también extensamente sobre
la economia y sociedad de la Hispania romana a lo largo de toda su histo-
ria, desde la época tardorrepublicana hasta la imperial tardia (a titulo de
ejemplo: Blazquez 1975*; 1989*; 1990%*). Se interesé por las ciudades y
el urbanismo hispano (Blazquez 1991*), y conocia muy bien los materiales
arqueoldgicos y epigréaficos de los centros civicos (Blazquez 1975-85%).
Todas sus lineas de trabajo parecen situarlo, pues, en las condiciones cien-
tificas Optimas para completar su periplo investigador por las tradiciones
religiosas de los pueblos y culturas de la Peninsula Ibérica durante la An-
tigiedad. Después de haber estudiado las religiones de estirpe fenicia, tar-
tésica, ibérica e indoeuropea, ¢por que excluir la romana?
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Si se mira mas all& de su propia obra académica en sentido estricto, es
decir, si nos alejamos por un momento de Blazquez como investigador, y
nos acercamos a Blazquez como profesor, se obtienen algunos nuevos ele-
mentos de juicio para evaluar la cuestion que aqui se plantea. Siguiendo
esta nueva direccion vemos a don José Maria animando a sus alumnos a
formarse en el &mbito de las religiones de Grecia y Roma, aconsejando y
proponiendo temas de memorias de licenciatura o tesis doctorales centra-
dos en los desarrollos y formas particulares que estas religiones civicas
adquirieron en el solar de la Peninsula Ibérica, lo vemos, en fin, solicitando
colaboracion para escribir los capitulos correspondientes de esas religiones
en las grandes obras de divulgacién que coordin6 o auspicio.

Entre los alumnos directos basta citar los nombres de Julio Mangas,
Santiago Montero, Jorge Martinez-Pinna, Jaime Alvar y Francisco Diez de
Velasco para mostrar hasta qué punto el impulso de Blazquez dio lugar a
una auténtica escuela de historiadores preocupados por las religiones cla-
sicas en general, y las de la Hispania romana en particular.

En el territorio de la direccion académica en la Universidad Complu-
tense de Madrid, firmé tanto las memorias de licenciatura presentadas de
Jaime Alvar sobre Los cultos de Mitra, Isis y Serapis en Hispania (1977)
y Diana Segarra acerca de Los cultos metroacos en las Galias (1985). En-
tre las tesis doctorales, las de Rosa Maria Sanz Serrano con el titulo de El
paganismo en la Hispania Tardorromanay Visigoda siglos IV al VII: anéa-
lisis de un proceso de cambio (1984) y la de Juan Cascajero acerca de la
Polémica religiosa de Lucrecio (1989). Resulta revelador, sin embargo,
que la segunda tesis doctoral que dirigiera en materia de religiones anti-
guas tras la de Ramon Teja fuera precisamente una acerca de la religién
romana en Hispania. Tal fue el tema que encomend6 a Ana Maria Vazquez
Hoys, que defendid en 1974 con el titulo de La religion romana en Hispa-
nia: fuentes epigréaficas, arqueoldgicas y numismaticas. Se trata de una
obra en cierto sentido paralela a su propia tesis doctoral, pues entiendo que
de alguna manera estaba pensada para que hiciera por la religion romana
de Hispania lo que la suya habia hecho por las ‘religiones primitivas’. Aun-
que se trataba de un trabajo estrictamente documental, sin analisis alguno,
Blazquez tal vez considero que estaba encomendando una suerte de estu-
dio fundacional, que fomentaria la investigacion de la religion romana en
suelo peninsular y cubriria asi un espacio de indagacion cientifica que él
mismo no habia cultivado personalmente pero que seguramente le parecia
imprescindible.

En cuanto a las obras de colaboracion, ejemplos sefieros los tenemos
en la segunda edicion de la Historia de Espafia (Espafia romana) de Me-
néndez Pidal (1986), en la Historia de las Religiones Antiguas (Oriente,
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Greciay Roma) (1993) y la Historia de las Religiones de la Europa Anti-
gua (1994) —ambas en Catedra- y, en ambito internacional, la serie Aufstieg
und Niedergang der rémischen Welt (1986). Conviene consignar, a propo-
sito de lo que aqui interesa, la distribucion de las areas de competencia de
cada cual. En la primera de estas obras, Blazquez asumio “la religion indi-
gena”, el “origen del cristianismo hispano”, y “el cristianismo durante el
siglo IVV”; Julio Mangas la “religion romana de Hispania” y Juan José Sa-
yas Abengochea las “religiones mistéricas” y el “culto al emperador”. En
la segunda, Blazquez se hizo cargo del conjunto de las religiones de
Oriente Préximo y Egipto, Jorge Martinez-Pinna de las religiones egeas,
de la Grecia clésica y la “religion romana arcaica” y Santiago Montero de
la “religion helenistica” y de la religion romana durante las épocas repu-
blicana e imperial. En la tercera, Blazquez escribi6o sobre la “religion
etrusca”, la “religion de Cerdefia”, la “religion tartésica y fenicia del pe-
riodo orientalizante™, la “religion del sur de la Peninsula Ibérica”, la “reli-
gion del Levante ibérico” y la “religion de los pueblos del sur de la Galia
y de los Alpes™; Jorge Martinez-Pinna y Santiago Montero sobre la “reli-
gion de los pueblos italicos”; M? Paz Garcia-Gelabert sobre “el mundo fu-
nerario ibérico”; Francisco Marco Simon sobre la “religion indigena de la
Hispania indoeuropea’; Juan José Sayas sobre la “religiosidad de los pue-
blos de ambas vertientes de los Pirineos”; Guadalupe Lépez Monteagudo
sobre la “religién céltica, gala'y galo-romana” y Francisco Diez de Velasco
de las “religiones de los pueblos del centro, norte, y este de Europa”. En
lo que corresponde al &mbito internacional, es destacable la division de
tareas para redactar los capitulos que la serie ANRW concedid a las religio-
nes de la Hispania romana. Blazquez (1986a) publicé alli una gran sintesis
sobre las religiones indigenas en la época imperial, Julio Mangas (1986)
hizo lo propio con la religion romana en la misma época y Manuel Bendala
(1986) escribio el capitulo sobre las religiones orientales en las épocas pre-
rromanay romana.

Desde este nuevo punto de vista, se comprueba que don José Maria no
se desentendi6 sin mas de las religiones civicas tradicionales, y si bien no
escribio sobre ellas personalmente, se preocup6 en no poca medida de que
esa parcela del conocimiento no se descuidase en la investigacion y la uni-
versidad espafiolas. Alumnos y colaboradores suyos de distintas genera-
ciones se han ocupado, y lo siguen haciendo, de desarrollar lineas de in-
vestigacion y consolidar perfiles docentes universitarios vinculados muy
de cerca con la religion grecorromana, bien en sus contextos especificos
de origen (Grecia, Italia, Roma) bien en su proyeccién en el territorio his-
pano. Huelga decir que los resultados de todo este movimiento cientifico
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cuentan actualmente con el maximo reconocimiento académico, tanto den-
tro de nuestras fronteras nacionales como en el contexto de la comunidad
internacional.
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José Maria Blazquez en Cirene (Libia) en noviembre de 2008, delante de la fachada
oriental de la cella del templo de Zeus Lykaios. Foto de Guadalupe Lépez Monteagudo



JOSE MARIA BLAZQUEZ Y LOS ESTUDIOS DEL CRISTIANISMO

RAMON TEJA
Universidad de Cantabria

El interés del Prof. José M. Blazquez por los estudios relacionados con la
historia del cristianismo fue relativamente tardio como se deduce de su cu-
rriculum de investigador. Entre sus publicaciones, no figura ninguna anterior
a 1967 y se da la extrafia circunstancia de que se trata de uno de sus articulos
que dieron lugar a mayores debates entre los estudiosos espafioles de la
época. El tema habia sido planteado por Manuel Cecilio Diaz y Diaz (1967)
en un volumen coordinado por José Manuel Gémez Tabanera en 1967 que
alcanz6 una gran difusion y donde el entonces catedratico de Filologia Latina
de la Universidad de Salamanca, a la que acababa de incorporarse también
como catedratico de Historia Antigua el profesor Blazquez, expresaba en
base a una serie de argumentos historico-filologicos la teoria de que el cris-
tianismo se habia difundido en la Peninsula Ibérica a partir del norte de
Africa, méas en concreto del Africa Proconsular y de Cartago. El principal
argumento era la famosa epistola 67 del corpus epistolar de san Cipriano de
Cartago, a quien habian recurrido como autoridad frente al obispo de Roma,
Esteban, por el tema de la deposicion de los obispos libelaticos Basilides y
Marcial. Blazquez se propuso apoyar la hipotesis de su colega de Salamanca
con la aportacion de nuevos argumentos de tipo tanto literario como, espe-
cialmente, arqueoldgico: la planta de algunas basilicas paleocristianas y las
caracteristicas de sus mosaicos, las ceramicas estampadas, e incluso, la de-
coracion de algunos sarcéfagos. Sus conclusiones se resumen en estas afir-
maciones contundentes: “La abundancia de material arqueologico con pro-
totipos en el norte de Africa es tan grande que parece indicar que las fuentes
del cristianismo hispanico son africanas. En esta primera etapa, el material
arqueoldgico que se relaciona con Roma, salvo la importacion de sarcofagos,
es muy poco numeroso” (Blazquez 1967c¢: 45). La gran difusion que alcanzé
la hipotesis de Diaz y Diaz, asi como los argumentos afiadidos por Blazquez
en este articulo que volvio a publicar dos afios después en una revista inglesa
de amplia difusion (Blazquez 1969c) —si no estoy equivocado ha sido su
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Unica publicacion sobre tema cristiano en inglés- determino que la teoria del
origen africano se convirtiese en una especie de Biblia de la historiografia
espafola sobre el tema. He de afiadir que el articulo de Blazquez es uno de
los mejor redactados que le conozco y contiene una enorme documentacion
hasta el punto de que puede ser considerado un estado de la cuestién de los
conocimientos del momento sobre el cristianismo hispano de los primeros
siglos. Esta interpretacion historica de los origenes del cristianismo en His-
pania se mantuvo hasta que se llevo a cabo su refutacion por obra de Manuel
Sotomayor en su muy difundido manual de la Historia de la Iglesia (Sotoma-
yor 1979). Aunque, el articulo de Blazquez, como sucedera con otros mu-
chos, fue recogido en una primera reedicion (Blazquez 1977a), hay que re-
conocer que las tesis contrarias de Sotomayor lograron imponerse sobre las
de Diaz y Diaz y Blazquez y hoy en dia son muy pocos, si es que hay alguien,
que se preocupe por el tema tal como habia sido planteado por los dos cate-
dréticos de Salamanca. Ello no es obstaculo para que se reconozca que hayan
podido existir influencias como en otros muchos temas, especialmente en el
comercio y en la difusion de técnicas y artistas del mosaico.

Después de comprobar la nula atencion que Blazquez, especializado desde
la realizacion de su tesis doctoral por las religiones indigenas de la Peninsula
Ibérica, habia dedicado en sus primeros afios a los estudios sobre el cristia-
nismo, me sorprende que se haya iniciado en la investigacion del cristianismo
hispano con un articulo de tan enorme erudicién y tan bien elaborado en
cuanto al fondo y la forma como el citado. Es posible que el motivo no fuese
otro que apoyar la hipdtesis de su colega de latin en Salamanca por quien me
consta que tuvo siempre una enorme admiracion intelectual. Y me resulta més
sorprendente atn que en 1969, al terminar yo mi licenciatura en Filologia Cla-
sica en Salamanca al mismo tiempo que me propuso acompafiarle como Ayu-
dante de Clases Préacticas a su Catedra recién lograda de la Complutense, me
sugiriese un tema de tesis doctoral muy alejado del que habia desarrollado en
mi tesina de licenciatura, también bajo su direccion, sobre la concepcion de
poder en Téacito. La propuesta del que a partir de entonces seria mi maestro
representa una de esas casualidades dificilmente explicables que a veces se
producen en la vida de una persona y que condicionan todo su futuro. Yo
nunca habia estudiado la literatura patristica pues en esas fechas era algo des-
conocido en la titulacion de Clasicas, pero siempre habia tenido cierta curio-
sidad por conocer este tipo de literatura. Por ello acepté sin dudarlo la suge-
rencia que Blazquez me hizo llevado de no sé qué intuicion. En la Capadocia
de la segunda mitad del siglo IV se dio la circunstancia de que convivieron
tres tedlogos y escritores que han dejado una importante obra literaria en
forma de homilias, sermones y cartas. La investigacion que se me propuso fue
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analizar de qué forma en base a la obra literaria de estos autores se podia re-
construir la sociedad y la economia de aquella region tan poco conocida del
Asia Menor. Llevé a cabo la investigacion leyendo la obra de estos autores en
la edicidn griega con traduccion latina de la Patrologia Griega de Migne en la
sede del CSIC de la calle Duque de Medinaceli y en 1972 pude defender la
tesis en la Universidad de Salamanca que vio su publicacién poco después en
la misma Universidad (Teja 1974). Un afio después culminé la direccion de
la tesis doctoral de Javier Arce (1975) sobre una tematica muy diferente, Ju-
liano el Apdstata, que finalmente no seria defendida en Salamanca, donde se
habia licenciado, sino en la Universidad de Granada por problemas burocra-
ticos. Pero fue sin duda, una vez sentado el precedente de mi tesis, cuando
Blazquez, ya en Madrid, propuso también una investigacion parecida a uno
de sus primeros discipulos de la Complutense, Antonino Gonzélez Blanco
(1975) sobre la obra de san Juan Crisdstomo que seria publicada también al-
gunos afios después: Aspectos de la sociedad del bajo Imperio segun las obras
de Juan Cris6stomo. Me llama la atencion al leer el curriculum de Blazquez
que entre las veinticinco tesis de tema religioso dirigidas, sélo siete tienen
relacién con la historia de cristianismo y en ninguna sigui6 los pasos marca-
dos por estas primeras que he recordado. Pero me resulta también llamativo
que salvo dos articulos divulgativos sobre Constantino y la Iglesia (Blazquez
1974c), y sobre la cultura clésica y el cristianismo (Blazquez 1974d), no sea
hasta diez afios después, en 1978, cuando inicie una serie ininterrumpida hasta
su muerte de articulos en revistas que en el fondo obedecen a los mismos
planteamientos de las tesis doctorales citadas. Se trata de estudios monografi-
cos sobre diversos autores cristianos basados en una recogida de datos, por lo
general someramente analizados y poco contextualizados, de acuerdo con una
manera rapida de trabajar que sera muy caracteristica de Blazquez y alejada
de lo que habia sido su primera publicacion sobre el cristianismo. Recordaré
a este respecto tres trabajos dedicados a la Vida de Melania la Joven (Blaz-
quez 1978a, 1995d y 1997e), dos sobre Salviano de Marsella, uno de ellos el
importante discurso de ingreso en la Academia de la Historia (Blazquez 1985a
y 1990a); dos sobre la vida estudiantil en Alejandria y Berito segun la Vida
del obispo Severo de Antioquia de Zacarias Escoléastico (Blazquez 1998e y
1999n) y solo uno sobre El Pedagogo de Clemente de Alejandria (Blazquez
1993d), la Decretal del papa Siricio (Blazquez 1993g), las epistolas de san
Jeronimo (Blazquez 1994b).

Tras esta serie de estudios que, como he dicho, de alguna manera se inser-
tan en la tematica de las tesis citadas de R. Teja y A. Gonzalez Blanco, me
atrevo a clasificar sus numerosos estudios por grandes blogques tematicos tan
variados como los temas de las otras tesis doctorales dirigidas: Coincidencia
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entre el pensamiento de L.A. Séneca y de san Pablo sobre la esclavitud (Ibar-
zabal 1994); La imagen de la mujer en la Hispania visigoda a traveés del es-
tudio del pensamiento judeo-cristiano (Pardo 1992); La mujer soltera en la
obra de Tertuliano (Davila 1986), El paganismo en la Hispania Tardorro-
mana y Visigoda siglos IV al VII: andlisis de un proceso de cambio (Sanz
1984); y la tan genérica por su titulo que no me atrevo a valorar su contenido:
Aspectos del cristianismo en la Antigliedad Tardia (Fernadndez 1984). De es-
tos bloques tematicos, el que mas ha atraido la atencion de Blazquez ha sido
el fendbmeno del monacato y su trascendencia social, con numerosas publica-
ciones durante mas de veinte afios de su actividad investigadora (Blazquez
1989c; 1989d; 2000g; 2007c; 2007d; 2007i; 2011h; 2012a). Pero una répida
lectura de su curriculum pone de manifiesto algo que sus discipulos constata-
mos desde muy pronto, que su curiosidad intelectual no tuvo limites y que se
intereso, de una manera mas 0 menos sistematica, por numerosos aspectos del
cristianismo de la Antigtiedad: la violencia religiosa entre cristianos y paga-
nos (Blazquez 2006d; 2007i; 2008d;2010g;2012b); el priscilianismo (Blaz-
quez 1981d; 1982Db; 204i); las relaciones de cristianismo con las religiones
mistéricas (Blazquez 1995a), con la filosofia pagana y la Academia de Atenas
(Blazquez 1995i;2001Kk); con la literatura apocaliptica (Blazquez 2002c), la
venida de Pablo y Pedro a Roma (Blazgquez 2003c), el pensador cristiano Ori-
genes (Blazquez 2009f); los sobornos en la Iglesia (Blazquez 2008g). Al igual
que en sus primeros afos sobre los origenes de cristianismo en Hispania, tam-
bién atrajo su atencion el caso de Lusitania (Blazquez 2002i; 2008e) o la obra
de los escritores hispanos Orosio y Prudencio (Blazquez 2005d) e incluso
volco su curiosidad intelectual sobre los cristianos de Persia (Blazquez 20099)
y sobre la figura de Mahoma (Blazquez 2007d; 2011h; 2012a). Paso por alto
sus numerosas publicaciones, la mayor parte en colaboracion con J. Cabrero
sobre el judaismo y el valor histérico de los textos biblicos, para recordar un
estudio sobre lademonologia en base a un largo listado de escritores cristianos
autores de Vidas: Atanasio y la Vida de Antonio; Sulpicio Severo y la Vida
de Martin de Tours; Jeronimo y la Vida de Hilarion; Paladio y la Historia
Lausiaca y Geroncio y la Vida de Melania (Blazquez 1992¢).

El interés por la arqueologia como fuente historica que marcd los origenes
de Blazquez como historiador no le abandond nunca y se manifesto también
en los estudios arqueolégicos sobre el cristianismo de Hispania, pero también
de otros paises (Blazquez 20010). El analisis y el catalogo de los mosaicos
hispanos en colaboracion con diversas discipulas fue un tema que nunca aban-
dond y se explica que también recurriese a los mosaicos como fuente historica
del cristianismo en especial en su relacion con la mitologia pagana (Blazquez
1990d y 1990i). Paso por alto las numerosas publicaciones de caracter divul-
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gativo en revistas como Historia 16 y XX Siglos que contribuyeron a incre-
mentar su popularidad en Espafia pero que no representan nada importante en
su actividad como historiador. No es este el caso de los numerosos libros de
recopilacion de publicaciones previas. Es bien sabido que desde muy pronto
Blazquez tuvo la fortuna de encontrar editores que reeditasen sus publicacio-
nes previas agrupadas por grandes temas y generalmente con titulos atractivos
que incrementaron su popularidad. Me limitaré a recordar algunas de estas
publicaciones en forma de libro con contenidos relacionados directa o indi-
rectamente con la historia del cristianismo (Blazquez 1990c; 1998a; 1999a;
2003g; 2006a; 2009a; 2014c). Termino recordando que Blazquez fue también
un asiduo colaborador en obras colectivas en que se abordan los temas reli-
giosos, destacando las mas de 300 paginas sobre cristianismo en el volumen
dedicado a Cristianismo y religiones mistéricas (Blazquez 1995a), pero solo
puedo citar un manual en que figurase como autor Gnico, una breve historia
de los origenes del cristianismo (Blazquez 1990b).

Tras este rapido repaso a su bibliografia se impone una valoracién final.
Como en tantos otros campos de la Historia Antigua, José Maria Blazquez
ha representado un antes y un después en la historia del cristianismo en Es-
pafia. O mejor dicho, la Historia Antigua se inici6 en Espafia con y gracias a
Blazquez, lo que significa que ha dejado la huella de su marcada personalidad
y su manera de hacer la historia en el devenir, con todas las virtudes y defec-
tos, de esta disciplina en los Gltimos cincuenta afios en nuestro pais. Tuvo
Blazquez el mérito de intuir lo que iba a ser la universidad espafiola en el
futuro. El afio de su traslado a la Universidad Complutense coincidié con la
creacion de la figura del Ayudante de Clases Préacticas con dedicacién exclu-
siva lo que significé el punto de partida para la formacion de jovenes inves-
tigadores, algo que hasta entonces era imposible en la universidad espafiola.
Blazquez se dedico, a partir de este momento, a reclutar recientes licenciados
y proponerles temas de tesis doctoral que abarcasen casi todas las facetas de
la Historia Antigua en las que él mismo estaba interesado y, entre ellas, ocupd
un lugar privilegiado la historia religiosa y la historia del cristianismo. Al
tiempo que estimulaba la formacion de jovenes investigadores tuvo el acierto
de abrirles las fronteras de Europa enviandolos a completar su formacién en
otros paises, especialmente Alemania, lo que determiné un salto cualitativo
de enorme importancia. No solo pudieron formarse en Europa sino desarro-
Ilar temas de investigacion ajenos a la historia local o peninsular, un salto
cualitativo que aun no se ha producido en la historiografia espafiola de otras
épocas. Pero, un punto débil de la manera de hacer historia de Blazquez es
que, en general, ha predominado la cantidad sobre la calidad y lo mismo se
puede decir de los discipulos que han formado parte de los que se puede de-
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nominar su “Escuela”. Sobre la obra y la herencia historiografica de Blaz-
quez se han emitido juicios muy opuestos y contradictorios y a ninguno les
falta fundamento. Pero estoy convencido de que si no hubiese existido la fi-
gura de Blazquez como persona y como catedratico de Historia Antigua es
posible que esta disciplina no existiese ain en Espafia o, al menos, no habria
salido de los estrechos limites de la arqueologia peninsular.

Me sea permitida una consideracion Gltima sobre la investigacion en Es-
pafia en la actualidad. La produccion historiografica de Blazquez, es enorme,
quiza superior a la de cualquier otro historiador espafiol. Pero, al margen de
que muchas de estas publicaciones lo han sido en colaboracion con algunos
de sus discipulos, casi todas han aparecido en revistas locales de muy dife-
rente prestigio: se podria decir que, al igual que no seleccionaba demasiado
los temas, tampoco lo hacia con los lugares de publicacion. Ademas, a pesar
de que foment6 la internalizacion de sus discipulos, él no hizo lo mismo:
entre todas sus publicaciones relacionadas con la Historia de las Religiones,
solo constato una en inglés (Blazquez 1969c), dos en aleman (Blazquez
1973ay 1981a) y una en italiano (Blazquez 2014c). Es evidente que con los
criterios que se utilizan actualmente en la valoracion de la investigacion por
parte de los organismos oficiales (ANECA-CNEAI) en Espafia, José Maria
Blazquez no lograria ahora ni disfrutar de sexenios de investigacién ni ser
acreditado como catedréatico de universidad, al igual que tampoco lo serian

José Maria Blazquez Blazquez junto a Antonio Almagro Gorbea a la entrada de la Iglesia
del Santo Sepulcro, Jerusalén. Abril de 1997. Foto de Guadalupe Lépez Monteagudo.
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De derecha a izquierda: Ramdn Teja, Rita Lizzi, José Maria Blazquez y Enrique Garcia
Riaza. Universidad de las Islas Baleares, Palma de Mallorca, 15 de octubre de 2005, con-
greso “Homo religiosus. Mediadores con lo divino en el mundo mediterrdneo antiguo,
congreso internacional de Historia de las Religiones”. Foto de Francisco Diez de Velasco



JOSE MARIA BLAZQUEZ Y LAS RELIGIONES DE PERSIA

ISRAEL CAMPOS MENDEZ
Universidad de Las Palmas de Gran Canaria

Dentro de su amplio interés por el mundo religioso vinculado a los pueblos
indo-europeos, la civilizacion irania que se asento en el territorio inicialmente
conocido como Persia 'y que en el periodo antiguo protagonizd diferentes im-
perios relevantes, no podia quedar al margen de la produccion historiografica
de José Maria Blazquez. No obstante, sus publicaciones en relacion con la
cultura persa no se limitaron en exclusiva a la tematica de las religiones. Po-
siblemente, como resultado de los viajes con sus estudiantes a estas tierras
desarrollados a principios de los afios ochenta del pasado siglo y que fueron
luego transformados en pequefios reportajes publicados en la Revista de Ar-
queologia, sobre Dura Europos (Blazquez 1981*), Hatra (Blazquez 1981f),
Samarcanda (Blazquez 1984e), Nemrud Dagh (Blazquez 1989l), Persépolis
(Blazgquez 1993m), pudo despertarse en Blazquez su interés por estudiar a los
persas, no solo en lo religioso, sino de forma también particular en el arte. El
ejemplo lo encontramos en su fijacion por la plateria sasanida, que es también
bastante temprana. Las copas sasanidas de tematica de cacerias ya son abor-
dadas en un articulo comparativo con el mosaico de Dulcitius en Navarra
(Blazquez 1982*); tema al que volverd en 1994 con un monografico para la
revista Goya (Blazquez 1994%*). La produccion artistica irania sera su aporta-
cion central cuando colabora con el extenso capitulo sobre el arte persa (Blaz-
quez 2011*) en un libro sobre Persia. Y como experto de esta tematica es la
forma en que concret6 también su colaboracion directa con la Sociedad Espa-
fiola de Iranologia, con el respaldo de la Consejeria Cultural de la Embajada
de Iran en Madrid y de la que fue artifice fundamental para su constitucion en
20009.

Otra forma que tuvo Blazquez de acercarse a la cultura 'y la religion persas
fue a través de Alejandro Magno. Aungue su primer abordaje de este perso-
naje fue en clave de modelo para futuros emperadores romanos (Blazquez
1990e), en el congreso realizado en 2000 titulado “Alejandro Magno. Hombre

F. Diez de Velasco (ed.), Ephemeris Blazquez I: José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones,
Madrid, Ediciones Clasicas, 2020.
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y mito”, centrd su aportacion en la figura de Alejandro como “homo reli-
giosus” (Blazquez 2001f; 2003b), sefialando el conocimiento que pudo llegar
a establecer con la religion practicada por los persas aqueménidas. Y a través
de Alejandro también participd en 2002 en el congreso “Didlogo de Culturas,
Iran-Espana” organizado por la Universidad Complutense de Madrid del que
fue el editor del volumen de las actas (Blazquez 2002b). EI comienzo de su
ponencia titulada “Encuentro de las culturas irania y griega en tiempos de las
Dinastia aqueménida y de Alejandro Magno”, refleja en sus propias palabras
lo que Blazquez pensaba de la civilizacion persa antigua: “la cultura irania de
la dinastia de los aqueménidas fue una de las mas avanzadas y refinadas en
todos los campos — el militar, el artistico, el administrativo y el religioso de la
Antigiiedad” (Blazquez 2002b: 13).

Queda claro, por tanto, que la relacion que Blazquez tenia con la cultura
persa no era fruto de su amplio saber enciclopédico, sino de un profundo apre-
cio por esta tematica. Desde esa premisa, su aportacion central al estudio de
la religion persa no procedia de un encargo puntual, sino de un interés y co-
nocimiento previo. Su primera incursién en un asunto religioso iranio es indi-
recta, puesto que a mitad de los afios ochenta analiza la cosmologia mitraica
en un mosaico de Mérida (Blazquez 1986¢; 1993b), si bien aqui la figura de
Mitra es analizada en un contexto totalmente romano. Es a principios de los
afos noventa cuando participa en la elaboracion de un manual de Historia de
las Religiones Antiguas juntamente con J. Martinez-Pinna y S. Montero
(Blazquez 1993a). Toda la primera parte (pp. 11-211) dedicada a Oriente fue
realizada por Blazquez y abarcaba desde la religion sumeria hasta la egipcia.
En medio de este enorme volumen de informacion y documentacion, llama la
atencion que las cincuenta paginas (148-196) del capitulo VI1I dedicado a la
religion del Iran antiguo abordan todos los aspectos necesarios para poder ob-
tener una vision de conjunto de este tema, sin caer en generalizaciones o0 to-
picos. No solo porque aborda el hecho religioso de los pueblos iranios antes
de su conformacion como estado persa y futuro imperio, sino porque sigue el
rastro de la influencia que la religion irania pudo ejercer sobre pueblos que en
diferentes momentos estuvieron en contacto con ellos desde la periferia poli-
tica o geogréafica. Dado el caracter generalista del capitulo, la bibliografia que
manejo (o al menos la referida en la publicacion) no era la mas especifica,
pero no estaban ausentes ni nombres fundamentales (Widengren, Ries, Dan-
damaev), ni las fechas de publicacion dejaban de ser actuales en ese momento.
Blazquez desarrolla de forma bastante didactica la construccion de un estudio
de la religion irania, avanzando de forma cronoldgica en la conformacion de
la propia poblacion irania, estableciendo los matices entre persas y medos,
para desembocar finalmente en la figura relevante de Zaratustra. No elude las
referencias avésticas, si bien no parece haberlas consultado directamente, e
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intercala de forma certera las referencias sobre la religion persa que nos han
llegado a través de autores clasicos (Herodoto, Jenofonte, Diodoro, Arriano,
etc.). Conocedor de la cultura persa, hace finalmente una distincion histérica
de qué papel desemperié la religion irania en las diferentes dinastias politicas
que estuvieron al frente del territorio persa: aqueménidas, arsacidas y sasani-
das. La validez de este manual como obra de referencia queda patente por el
hecho de que en 2011 ha alcanzado su tercera edicion. En 1993, la aportacion
de Blazquez, al menos en lo referente a este capitulo VII, fue significativa
dado que en ese momento no existia ninguna sistematizacion de caracter ge-
neral y de referencia sobre la religion irania escrita por ningun investigador
espafiol. En los afios posteriores han ido sumandose mas publicaciones en esta
linea, algunas con un mero caracter divulgativo y con limitado peso acadé-
mico. Las que si responden a un perfil especializado en religion irania no han
buscado ofrecer una vision de conjunto y de introduccion a los fundamentos
como ya lo hizo Blazquez en su momento.

En sus ultimas aportaciones sobre religion en el mundo persa, Blazquez
desarroll6 dos lineas diferentes. Por un lado, en el articulo que aportd para el
segundo volumen de la serie Iranologia (Blazquez 2009e, 2013a) publicado
por la Sociedad Espafiola de Iranologia, ofrecid una vision en perspectiva del
“genio” religioso de la civilizacion persa. De forma general, defendia que el
zoroastrismo, el maniqueismo y la mistica musulmana eran un ejemplo signi-
ficativo de la especificidad de la cultura persa en relacion con el hecho reli-
gioso. Como resultado de su interés por el maniqueismo y de su profundo
conocimiento del cristianismo de los primeros siglos, presentd ese mismo afio
2009 su comunicacion “La integracion del cristianismo en la sociedad persa
(siglos Il y IV)” en el VI Coloquio de la Asociacion Interdisciplinar de Estu-
dios Romanos celebrado en Madrid titulado “Formas de Integracion en el
mundo romano”. Blazquez hizo gala de su amplio conocimiento de las fuentes
primarias para los primeros momentos de la Iglesia, y lo aplico para explicar
las dificultades que encontrd el cristianismo en el contexto del protagonismo
que tuvo el zoroastrismo como religion de estado en el periodo sasanida.

Como hemos podido observar, el tema de la religion persa no constituyé
nunca uno de los mas prolificos de Blazquez en comparacion con la gran can-
tidad de publicaciones que realiz para otros ambitos. Sin embargo, su nom-
bre queda firmemente vinculado al despertar del interés por parte de la histo-
riografia espafola en relacion no solo con la religiosidad de los persas, sino
también con su arte y su cultura. Este protagonismo no se remite Gnicamente
a las bibliotecas y repertorios bibliograficos, sino que su actuacion a nivel de
contactos y relaciones institucionales fue determinante para unir puentes de
colaboracion con la Republica Islamica de Iran y su legado estara siempre
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vinculado a la creacion de la Sociedad Espafiola de Iranologia de la que se-
guira siendo su Presidente de Honor.
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1. INTRODUCCION

Dentro de la monumental produccion historiografica de Blazquez? so-
bre las religiones del mundo antiguo encontramos algunos trabajos dedi-
cados especificamente a los ambitos cananeo y hebreo, que son los que
analizaremos de forma monografica en el presente estudio. Una de las cau-
sas que explica que Blazquez produjese aquellos trabajos se halla en su
temprano interés por el analisis de la influencia del mundo semitico sobre
la Peninsula Ibérica a partir de la colonizacion fenicia (Blazquez 2002k:
47; Alvar 2016: 9; Abascal 2018: 173), una cuestion a la que dedicd una
de sus primeras publicaciones (Blazquez 1955a) y sobre la que volvié en
multiples ocasiones a lo largo de su carrera (Blazquez 1968a; 1995f;
1995g; 1997a; 1999¢; 2001h; 2001n; 2001s; 2007h; 2011g). Es aquel in-
terés el que explica que Blazquez estudiase también la matriz religiosa se-
mitica en su contexto original del Levante Mediterraneo. Unicamente el
solido conocimiento de dicha matriz religiosa iba a permitirle la correcta
comprension de la religion fenicia y su posterior influjo en la Peninsula
Ibérica.

Sin embargo, y mas alla de argumentos intelectuales como el que aca-
bamos de exponer, los trabajos de Blazquez sobre el mundo cananeo y
hebreo respondian también a otra realidad méas prosaica, relacionada esta
vez con las particularidades académicas espafiolas. Asi, las obras de Blaz-
quez que analizaremos en el presente trabajo entran dentro de la categoria
de “textos basicos y de sintesis” que los pioneros de la historia antigua en
Espafia, capitaneados por el propio Blazquez, hubieron de producir para
que los estudiantes universitarios pudiesen disponer de libros de referencia

L El presente trabajo se ha escrito en el marco del proyecto de investigacion HAR2017-82593-P.

F. Diez de Velasco (ed.), Ephemeris Blazquez I: José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones,
Madrid, Ediciones Clasicas, 2020.
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escritos en castellano (Mangas 2002: 52). La escasa tradicion espafiola en
el ambito de la Orientalistica Antigua hacia muy dificil que auténticos es-
pecialistas produjesen aquellos manuales que demandaban los estudiantes
universitarios, por lo que autores como Blazquez, especialistas en temati-
cas mas o menos afines, fueron los encargados de tratar de solucionar aquel
déficit. Como es obvio, tanto la ausencia de una tradicion orientalistica
consolidada en Espafia como el hecho de tener que escribir sintesis acadé-
micas sobre temas que no formaban parte de su campo de especializacién
condicionaron en buena medida los trabajos de Blazquez sobre las religio-
nes cananea y hebrea.

2. LA RELIGION CANANEA

Blazquez publicé dos sintesis sobre la religién cananea en un periodo
de tan solo ocho afios (Blazquez 1993a y 2001b). Sin embargo, y a pesar
del relativamente poco tiempo transcurrido entre los dos trabajos, las dife-
rencias entre ambos son lo suficientemente significativas como para pro-
ceder a su analisis de forma separada.

La primera de las sintesis era la mas breve (apenas dieciséis paginas) y
estaba dividida en dos partes. La primera se titulaba “El pante6n cananeo”
(Blazquez 1993a: 118-123) y en ella resumia y analizaba el ciclo mitold-
gico de Baal. La segunda parte, la mas extensa, se titulaba “La religion de
Ugarit” (Blazquez 1993a: 124-134), y alli describia las préacticas liturgicas
tal y como aparecian atestiguadas en los textos de Ras Samra. Para la re-
daccion de ambas partes Blazquez tom6 como fuente practicamente Unica
dos trabajos de Gregorio del Olmo (Del Olmo 1981 y 1992), que resumid,
en ocasiones de manera casi telegrafica, omitiendo las extensisimas discu-
siones epigraficas y filologicas presentes en las obras originales. Es cierto
que en algunas ocasiones se observan discrepancias de contenido entre el
trabajo de Blazquez y los textos de Del Olmo. Asi, por ejemplo, cuando
Blazquez resumia el ciclo mitoldgico de Baal, afirmaba que la accion se
iniciaba con el ataque y la castracion del dios El por parte de Baal (Blaz-
quez 1993a: 120), mientras que Del Olmo se referia Gnicamente a una re-
vuelta y a los insultos que Baal lanz6 contra EI (Del Olmo 1981: 99). En
este caso, por tanto, Blazquez se alejaba de la interpretacion de Del Olmo
y optaba por una idea, la de la castracion de El, planteada por UIf Olden-
burg (Oldenburg 1969). No obstante, el trabajo de Oldenburg no aparece
recogido en la bibliografia ofrecida por Blazquez, por lo que sélo caben
dos opciones. O bien Blazquez no incluy6 en aquel listado todas las obras
utilizadas para la confeccion del capitulo, o bien analiz6 el completo apa-
rato critico de Del Olmo y escogi6 algunas de las propuestas hermenéuti-
cas alli citadas, como la de Oldenburg (Del Olmo 1981: 98 n. 71), que,
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aunque habian sido descartadas por Del Olmo, a €l le debieron parecer mas
probables.

En cualquier caso, y a pesar de la excesiva dependencia del texto de
Blazquez respecto a las obras de Del OImo, lo cierto es que a lo largo del
trabajo es posible rastrear alguno de los rasgos caracteristicos del pensa-
miento historiografico de Blazquez. Asi, €l mismo reconocié en mas de
una ocasion que su interés por la religion estaba mucho mas enfocado ha-
cia la dimension social del hecho religioso que hacia su vertiente teologica
y mitologica (Blazquez 2002k: 47; Wulff 2016: 73). Esa preferencia de
Blazquez quedaba bien reflejada en este trabajo, donde el apartado dedi-
cado a la mitologia cananea es mucho mas breve que el dedicado a analizar
cuestiones como el sacerdocio, las practicas litdrgicas, los sacrificios o la
dimension religiosa de la monarquia ugaritica.

Con todo, si bien el capitulo de Blazquez no es, en absoluto, original, si
posee el valor de ofrecer una sintesis accesible sobre religion cananea a un
lector universitario que dificilmente podia sacar provecho de los textos de
Del Olmo, donde la historia de la religion cananea quedaba sepultada bajo
la discusion literaria, filoldgica y epigrafica de detalle.

Sin embargo, la sintesis de Blazquez presentaba también algunos pro-
blemas importantes que dificultaban su aprovechamiento. Sirva como
ejemplo su inconsistencia a la hora de referirse a los dioses cananeos, a los
que citaba indistintamente en estado absoluto (Baal, Yam, Mot, El, Reshef,
etc.) (Blazquez 1993a: 118ss.) y en estado recto (Balu, Yammu, Motu, llu,
Raspu, etc.) (Blazquez 1993a: 125ss.). Igualmente sorprendente era el caso
del dios Kotar, al que se referia como Kosharwa-Hasis (Blazquez 1993a:
121) y Kotaru (Blazquez 1993a: 126). Para un lector no familiarizado con
el pante6n cananeo, el descuido de Blazquez a la hora de homogeneizar
las citas de los nombres divinos generaba serios problemas, siendo evi-
dente, por ejemplo, el peligro de tomar por divinidades distintas a El/llu,
Reshef/Raspu o Kosharwa-Hasis/Kotaru.

Mas ambiciosa fue la segunda sintesis publicada por Blazquez sobre la
religién cananea (Blazquez 2001b: 45ss.). En este caso se trataba de un
extenso capitulo de 73 paginas que, ademas de la exposicion del tema por
parte del autor, incluia una interesante seleccion de fuentes primarias asi
como un buen elenco bibliografico sobre la materia.

De nuevo el trabajo de Blazquez, en especial la parte dedicada a Ugarit,
dependia casi por completo de una obra de Del Olmo (Del Olmo 1998).
En esta ocasion las similitudes se observan ya en el titulo de ambos traba-
jos, que son practicamente idénticos, y continGan con la estructura, muy
similar en ambos casos. Asimismo, Blazquez utilizo las traducciones de
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Del Olmo en su seleccidn de textos ugariticos, aunque optd por presentar-
los en prosa, sin mantener la versificacion original.

Con todo, la voz de Blazquez estaba mucho més presente aqui de lo que
lo estuvo en su sintesis de 1993. Se mostraba especialmente cémodo al
tratar de los textos rituales de Emar, que por su misma naturaleza, le eran
muy Utiles para abordar esa dimension social de la religion que tanto le
interesaba. Daniel E. Fleming ha sido el autor que mejor ha estudiado los
dos principales rituales de la ciudad en los que Blazquez basa su comenta-
rio, la fiesta zukru y la instalacion de la sacerdotisa de Baal (Fleming 1992
y 2000). Blazquez, sin embargo, no cito ninguna de las dos obras de Fle-
ming y utilizé como referencia un texto mucho més breve y accesible de
Daniel Arnaud, el epigrafista de la mision arqueoldgica francesa en Emar
y primer editor de los textos en cuestién (Arnaud 1995). A partir del tra-
bajo de Arnaud, Blazquez definia la funcion del primer ritual emariota, la
fiesta zukru, como una accion religiosa comunitaria pensada para reforzar
la cohesidn social del grupo a partir de la celebracidn de banquetes comu-
nitarios. Por su parte, entendia el segundo ritual, la entronizacion de la sa-
cerdotisa de Baal, como una manifestacion local del matrimonio sagrado,
que buscaba explicitar publicamente la renovacion religiosa de la fuerza'y
la fertilidad de la comunidad (Blazquez 2001b: 16ss.).

También en el caso de Ugarit, Blazquez planted diversas ideas particu-
larmente interesantes. Asi, ya desde un primer momento advertia que, a
pesar de la riqueza de los textos hallados en Ras Samra, aquellos tnica-
mente nos aportaban informacidn sobre la religion oficial, la relacionada
con las elites politicas de la ciudad, mientras que no nos decian practica-
mente nada sobre la religion popular (Blazquez 2001b: 16). De esa forma,
ponia de manifiesto el caracter forzosamente incompleto de cualquier in-
tento de reconstruccion de la religion cananea, debido al silencio de las
fuentes textuales respecto a las creencias de la mayor parte de la poblacion.

Al adentrarse en la interpretacion de los mitos ugariticos, Blazquez op-
taba por exponer brevemente la extensa discusion historiografica que ha
generado cada uno de ellos. Posteriormente, descartaba las opciones her-
meneéuticas mas arriesgadas, decantandose invariablemente por aquellas
hipotesis que habian suscitado un mayor consenso. Asi, entendia la lucha
entre Baal y Yamm como un mito cosmolégico de oposicion entre el caos
acuoso y el cosmos feértil, la construccion del palacio de Baal como un mito
de afirmacion de la realeza del dios de la tormenta, y la lucha entre Baal y
Mot como una dramatizacion mitolégica del ciclo de la fertilidad (Blaz-
quez 2001b: 46ss.).

Menos valor tiene el apartado dedicado a los textos litargicos de Ugarit,
en especial los relacionados con el culto a la realeza. Alli, y a diferencia
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de lo que habia hecho en el apartado anterior, Bldzquez renunciaba a reco-
ger la historia de la interpretacion y se limitaba una vez mas a resumir las
propuestas de Del Olmo (Blazquez 2001b: 98ss.). En este sentido, con-
viene apuntar que los estudios de Del Olmo sobre cuestiones como la di-
vinizacion de los reyes ugariticos, aunque bien fundamentados, no han ge-
nerado, ni mucho menos, un consenso historiografico (véase, por ejemplo,
Pardee 1996 y 1998; Del Olmo 1996), por lo que hubiese resultado opor-
tuno que Blazquez no se limitase a su resumen, sino que, cOmo minimo,
hubiese hecho notar al lector no especializado las discusiones existentes
sobre esta cuestion.

En definitiva, en esta segunda aproximacion de Blazquez a la religion
cananea, subsand algunos de los problemas identificados en el trabajo de
1993, aunque persistian deficiencias importantes. Asi, hizo una presenta-
cién de la materia mas extensa, detallada y bien apoyada en fuentes prima-
rias, aungue continuaba la excesiva dependencia respecto a los trabajos de
Del Olmo. También persistia, aunque en menor medida, la inconsistencia
en el uso de los nombres divinos cananeos. Asimismo, y a pesar de que,
como apuntabamos, Blazquez abordé cuestiones hermenéuticas de calado,
lo cierto es que el tono de su trabajo volvia a ser mucho maés descriptivo
que analitico. Sobre este punto conviene recordar que el propio Blazquez,
consciente de las criticas recibidas sobre esta cuestion, defendia su postura
afirmando que la descripcion le parecia la mejor manera de alcanzar una
reconstruccion histdrica objetiva (Blazquez 2002k, 46s.). Con todo, dema-
siado a menudo se limit6 a consignar grandes cantidades de informacion
sobre religion cananea, renunciando al andlisis y la interpretacion de la
misma.

3. LARELIGION DE LOS ANTIGUOS HEBREOS

A la hora de comentar los diversos trabajos de sintesis que Blazquez
publico sobre la religion hebrea, conviene remarcar la evolucion de sus
ideas sobre la cuestidn, con dos etapas bien diferenciadas. La primera hace
referencia a sus obras publicadas en las décadas de 1980 y 1990, donde
Blazquez se decantaba por una postura maximalista, aceptando que la in-
formacion que aportan los textos del Antiguo Testamento es historica-
mente fiable (Blazquez 1989a; 1992m; 1993a y 2001b). A partir de ahi,
trataba de reconstruir la religién hebrea siguiendo el esquema cronolégico
establecido en el texto biblico (patriarcas — Exodo — conquista de Canaan
— monarquia). Su segunda etapa, que afecta a sus trabajos publicados en el
siglo XXI en colaboracion con Javier Cabrero (Blazquez 2004}, 2004,
2005g, 2005h, 2008h y 2011a —en coautoria con Cabrero-), cabria situarla
dentro de un minimalismo moderado y tardio. Moderado y tardio porque
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los primeros estudios producidos por la escuela minimalista se publicaron
yaen los afios 70, 80 y principios de los 90 (Thompson 1974, 1979y 1992;
Van Seters 1975; Lemche 1985 y 1988; Davies 1992; Whitelam 1996),
unas obras que apenas aparecen mencionadas en los trabajos de Blazquez
y Cabrero. De hecho, sus principales influencias no fueron propiamente
los fundadores de la escuela minimalista, sino autores como Finkelstein,
Silberman y Liverani, quienes recogieron de manera parcial y matizada la
critica radical al texto biblico planteada por Lemche, Thompson, Davies o
Whitelam (Finkelstein / Silberman 2003 [2001]; Liverani 2005 [2003]).

En cualquier caso, la existencia de esas dos etapas en el pensamiento de
Blazquez aconseja abordar de manera diferenciada y diacrénica su aproxi-
macion al estudio de la religion hebrea.

Durante su etapa maximalista, Blazquez se ocupé de analizar cuestiones
como el caracter monolatrico de la religion de los patriarcas, centrada en
la devocion al dios de los ancestros, asi como la existencia de un fuerte
influjo cananeo, atestiguado en el culto a los arboles, a los betilos, al dios
de la tormenta, etc. (Blazquez 1989a: 18s.; 1993a: 84s.). Al abordar la fi-
gura posterior de Moises, en 1989 afirmaba que él era el verdadero funda-
dor de la religién de Israel, llegando a equipararlo a Mahoma (Blazquez
1989a: 19s.), mientras que, cuatro afios mas tarde, negaba que fuese el fun-
dador de dicha religion (Blazquez 1993a: 88). Por desgracia, Blazquez no
explicd ni justifico los motivos que le llevaron a aquel cambio en su valo-
racién de la figura de Moises.

En cualquier caso, su aproximacion maximalista al estudio del Antiguo
Testamento en aquellos momentos era evidente, incluso radical, Ilegando
al punto de tratar de justificar episodios como las diez plagas de Egipto, de
las que llego6 a afirmar que tenian una “facil explicacion” historica (Blaz-
quez 1989a: 13).

Del periodo monéarquico destacaba la centralizacion del culto a Yahweh
en el templo de Jerusalén, asi como el alcance de las sucesivas reformas
de Ezequias y Josias (Blazquez 1993a: 95ss.). Se ocup0 con particular de-
talle de cuestiones como la organizacion del culto a partir del andlisis de
la institucion sacerdotal (Blazquez 1993a: 97ss.), retomando su interés por
la cuestion, ya atestiguado en su aproximacion a la religion cananea.

Especial atencién dedico al fendmeno del profetismo, algo del todo pre-
visible si tenemos en cuenta la importancia que Blazquez concedia al ana-
lisis de la dimensidn social de la religion. En este sentido, se interesd por
las figuras de Amds, Isaias, Miqueas, Ezequiel y Malaquias y sus denun-
cias reiteradas de la opresion de los pobres, la corrupcion judicial, los abu-
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sos en las transacciones comerciales, el lujo excesivo de las clases dirigen-
tes, los abusos de la politica tributaria, las desigualdades en la propiedad
de la tierra, etc. (Blazquez 1989a: 41ss.; 1992m: 364s.; 1993a: 102s.).

Otro de los grandes temas abordados por Blazquez fue el del surgi-
miento del monoteismo, cuyo origen situaba en las practicas henoteistas
de Moisés, donde Yahweh actuaba como dios nacional de Israel, acompa-
fiado por otras divinidades menores. Con todo, Blazquez defendia que el
verdadero monoteismo fue formulado en primera instancia en los circulos
proféticos del s. VIII a.C. y en un contexto de oposicion contra la pervi-
vencia de cultos cananeos en la sociedad israelita. Sin embargo, no fue
hasta el Exilio en Babilonia y ligado a la actuacién del profeta Isaias,
cuando se adopté de manera generalizada la creencia en Yahweh como
dios unico y universal (Blazquez 1992m: 359ss.; 2001b: 238ss.)

Al abordar el periodo del Segundo Templo, aparentemente, Blazquez
priorizaba la cuestion teoldgica a la social. Asi, centraba su exposicion en
temas como la importancia adquirida por la Torah tras la desaparicion de
la monarquia, el desarrollo de la angelologia, la demonologia y la apoca-
liptica, el mesianismo, el concepto de resurreccion, etc. (Blazquez 1989a:
44ss.; 1993a: 108ss.). Unicamente al tratar de la fragmentacion del ju-
daismo durante el siglo I d.C., retomaba su interés por la dimension social,
y también politica, de la religion hebrea (Blazquez 1989a: 47s.; 1993a:
109ss.). Con todo, incluso en los apartados estrictamente teoldgicos, Blaz-
quez supo destacar sus implicaciones sociales e, incluso, relacionarlas con
las circunstancias politicas de la época. Asi, por ejemplo, al abordar el con-
cepto de “Reino de Dios” desarrollado en €poca helenistica y romana, sub-
rayaba los anhelos de la piedad popular expresados en la aspiracion de un
reino terreno libre de explotacion y miseria, bajo el liderazgo de un mesias
ocupado en la lucha por la justicia social. Blazquez relacionaba directa-
mente aquel desarrollo teoldgico con la situacion politica y econdmica de
una Palestina depauperada por la explotacion a la que fue sometida por las
potencias extranjeras (Blazquez 1989a: 50).

Un tema abordado en diversas ocasiones por Blazquez fue el de la mi-
tologia hebrea en los primeros capitulos del libro del Génesis y sus rela-
ciones con las mitologias del Proximo Oriente (Blazquez 2000f y 2001a).
Los principales temas que analizd fueron los dos relatos de la Creacion
(Gen 1y 2), la unidn entre los hijos de Dios y las hijas de los hombres
(Gen 6: 1-4), el Diluvio (Gen 7) y la Torre de Babel (Gen 11: 1-9). En
todos esos casos, tratd de destacar, cuando era posible, la existencia de
paralelismos con otros ejemplos mesopotamicos, egipcios y cananeo-feni-
cios, pero siempre concluyendo acerca de la originalidad esencial del texto
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biblico, originalidad inevitable como consecuencia del caracter monoteista
de la religion hebrea.

La segunda etapa en el pensamiento de Blazquez acerca de la religion
hebrea se inicid a partir de 2004, cuando, junto a Javier Cabrero, publico
una serie de trabajos que evidenciaban su reconversion parcial hacia los
postulados minimalistas (Blazquez 2004j, 20041, 2005g, 2005h, 2008h,
2011a). Como deciamos antes, dicha conversion se produjo a partir sobre
todo de su estudio de los trabajos de Finkelstein, Silberman y Liverani,
siendo mucho menor la influencia recibida del nacleo originario de la es-
cuela minimalista (Lemche, Thompson, Davies, Whitelam), cuyas obras
apenas aparecen citadas y comentadas.

La adopcion del minimalismo biblico por parte de Blazquez implic6 un
cambio radical en sus planteamientos. Asi, pasé de reconstruir la trayecto-
ria de los patriarcas y tratar de buscar una explicacion histérica a las diez
plagas de Egipto a negar la historicidad de las sagas patriarcales, del
Exodo, de buena parte de las tradiciones sobre la conquista de Canaén e
incluso del concepto de monarquia unida durante los reinados de Saul, Da-
vid y Salomon.

Aquellos nuevos planteamientos incidieron directamente sobre su inter-
pretacion de la historia de la religidn de Israel, por cuanto las numerosas
paginas anteriormente dedicadas a analizar las précticas religiosas de los
patriarcas o de Moisés, ahora ya no tenian sentido debido a su naturaleza
literaria, ahistorica. Aquel espacio a partir de entonces fue ocupado por
periodos, episodios y aspectos antes preteridos o secundarios. Asi, por
ejemplo, analizaba con mayor detalle las reformas religiosas del rey Josias,
que en ocasiones, y siguiendo a Finkelstein y Silberman, fueron presenta-
das como determinantes para la creacion del monoteismo hebreo y para la
creacion del Pentateuco en su version definitiva (Blazquez 2004j: 46ss.;
20059: 68ss.; 2011a: 48ss. —en coautoria con Cabrero-), mientras que en
otras, siguiendo a Davies, se considerd que su importancia y alcance se
habia sobredimensionado (Blazquez / Cabrero 2011a: 277). Asimismo,
también se destacaba la importancia del destierro judio en Babilonia, por
cuanto permitio conocer la secular relevancia politica y economica de los
templos mesopotamicos y aplicarla a la futura concepcion de Jerusalén
como ciudad-templo, bajo el liderazgo de Esdras y Nehemias (Blazquez
2004j: 55s.; 20041: 96; 2005g: 58; 2011a: 70s. y 106ss. —en coautoria con
Cabrero-). Otro de los temas abordados por Blazquez en aquellos momen-
tos fue el del significado religioso reservado a la institucion de la monar-
quia, como mediadora entre las esferas divina y humana, y garante de la
justicia social, siguiendo modelos egipcios y asirios. Finalmente, la desa-
paricion de la monarquia tras la conquista babilénica motivo el desarrollo
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de un mesianismo regio en el que se depositaban las esperanzas de reden-
cion de Israel (Blazquez 2005g: 54ss- -en coautoria con Cabrero-).

Lo cierto es que Blazquez y Cabrero reconocieron siempre en sus dife-
rentes publicaciones que se limitaban a glosar las investigaciones de los
autores comentados, por lo que no cabe esperar aportaciones originales
sobre la materia. De hecho, en ocasiones se hace verdaderamente dificil
discernir cual era su opinién sobre un determinado tema, ya que se llega-
ban a defender postulados distintos en funcion del autor al que seguia en
cada momento. Sirva como ejemplo el caso ya referido acerca de la impor-
tancia concedida a las reformas de Josias. Asimismo, tampoco podemos
atribuirles el mérito de dar a conocer en Espafia las tesis de Finkelstein,
Silberman o Liverani, cuyas obras ya habian sido traducidas al castellano
por editoriales tan importantes como Siglo XXI o Critica. Asi, el valor
historiografico de aquellos trabajos se centra en su utilidad para ilustrar la
trayectoria intelectual de Blazquez, evidenciando la atencién con la que
seguia el debate y las investigaciones mas recientes sobre el Antiguo Is-
rael, asi como su capacidad para modificar sus ideas previas, sin temor a
la hora de aceptar, aunque fuese parcialmente, postulados radicales como
los planteados por el minimalismo biblico.

4. CONSIDERACIONES FINALES: LA RECEPCION DE LOS TRABAJOS
DE BLAZQUEZ

Terminaremos el presente estudio analizando la recepcion que tuvieron
las obras de Blazquez en el ambito académico, a partir de algunas de las
recensiones publicadas en revistas especializadas. Ello nos permitira ter-
minar nuestro analisis con un balance sobre las virtudes y carencias iden-
tificadas en la produccion bibliografica de Blazquez relacionada con las
religiones cananea y hebrea.

En el apartado de las recensiones, se distinguen dos posturas antagoni-
cas. Por una parte, la representada por aquellos comentarios publicados
por autores espafioles, algunos de ellos discipulos del propio Blazquez,
que, en general, se mostraron elogiosos con sus trabajos. Por otra, encon-
tramos una serie de recensiones publicadas por autores franceses, muy cri-
ticas con la obra de Blazquez. Finalmente, es interesante constatar que en
el ambito anglosajon, como suele ser habitual con obras no publicadas en
inglés, sus trabajos fueron simplemente ignorados.

En el primer bloque, el de las recensiones publicadas por autores espa-
fioles, predominan los textos de caracter neutral, que se limitaban a resumir
las obras de Blazquez, sin analizar criticamente su contenido (Neira 1995;
Perea 2002; Cabrero 2003; Da Riva 2004; Baildén 2011). En alguna oca-
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sion, aquellos resimenes estuvieron acompafados por grandes elogios, lle-
gando a calificar alguna de las sintesis de Blazquez como “referente im-
prescindible” y “obra clave” para el estudio de las religiones cananea y
hebrea (Vazquez 2005).

Por el contrario, el &mbito francés fue mucho mas critico con Blazquez.
Asi, el arquedlogo Henri de Contenson considerd que Los hebreos (Blaz-
quez 1989a) era una sintesis prudente y convencional sobre la historia del
antiguo Israel (Contenson 1991). Calificaba el trabajo como un estado de
la cuestion honesto, que sintetizaba bien las lineas maestras de la historia
hebrea, pero que apenas abordaba muchas de las cuestiones mas relevantes
dentro de los estudios biblicos. Contenson también destacaba algunos erro-
res de bulto cometidos por Blazquez, como, por ejemplo, el hecho de atri-
buir un origen arameo a los patriarcas y, al mismo tiempo, situarlos crono-
I6gicamente en torno al 1900 a.C., es decir, casi mil afios antes de que los
arameos apareciesen como grupo étnico en la historia del Proximo Oriente.

Mucho mas duro se mostro dos afios mas tarde el propio De Contenson
a la hora de comentar el volumen de Blazquez Historia Universal I:
Prehistoria y primeras culturas (De Contenson 1993), donde se incluia el
apartado sobre religion hebrea que ya hemos comentado (Blazquez
1992m). Asi, De Contenson lamentaba que Blazquez, al que definia como
uno de los mejores expertos en el estudio de las civilizaciones ibéricas y
sus contactos mediterraneos, acometiese €l sélo una sintesis monumental
como aquella, que abarcaba desde el Paleolitico inferior hasta el Imperio
Agueménida. En opinién de De Contenson, sélo un equipo interdisciplinar
de arquedlogos e historiadores hubiese podido abordar con garantias un
trabajo de aquella magnitud y evitar que el resultado final fuese “déce-
vant”. Denunciaba la organizacion confusa del libro, que mezclaba una
presentacion cronoldgica con una presentacion geografica de los temas.
Asimismo, criticaba que, a pesar de que Blazquez citaba bibliografia muy
reciente (hasta principios de 1990), el texto podria haberse escrito en 1960,
sobre todo por lo que se referia a los apartados relativos al Proximo
Oriente, donde encontraba a faltar la inclusion de datos relevantes proce-
dentes de las excavaciones mas recientes en yacimientos tan importantes
como Mureybet o Aswad. Finalmente, recogia una larga lista de errores,
algunos de los cuales relacionados con el ambito sirio-cananeo que aqui
nos ocupa. Asi, lamentaba que se utilizase una placa de Minet el-Beida
para ilustrar una posible representacion de una diosa cananea de la fertili-
dad, cuando en realidad se trataba de una pieza de origen micénico (Blaz-
quez 1992m: 200). También denunciaba el uso de un bronce que represen-
taba a una divinidad siria, datado en los s. XVI1I1-XVII aC., para ilustrar la
transicion hacia la Edad del Hierro (Blazquez 1992m: 344). Finalmente,
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censuraba que se utilizase el templo de los obeliscos de Biblos, datado en-
tre los ss. XIX'y XIV aC., para hablar de las ciudades fenicias de la Edad
del Hierro (Blazquez 1992m: 348-349). De Contenson terminaba la recen-
sion de forma contundente, considerando que la obra Gnicamente iba a sa-
tisfacer a un publico generalista, desconocedor de los Gltimos avances rea-
lizados en los ambitos de la arqueologia prehistorica y oriental.

El historiador Maurice Sartre fue el encargado de recensionar Dioses,
mitos y rituales de los semitas orientales en la antigliedad (Blazquez
2001a) para la revista Syria (Sartre 2005). En su comentario, valoraba muy
positivamente dos aspectos concretos de la obra. Por una parte, el plantea-
miento cronoldgico de larga duracion propuesto por Blazquez (el libro
abarca desde principios del segundo milenio a.C. hasta época romana), lo
que en su opinion permitia apreciar adecuadamente la existencia de un
continuum religioso en la region. Por otra, la inclusion de la religion he-
brea en la sintesis planteada, lo que favorecia su correcta contextualizacion
dentro del ambito semitico del que emergio.

Sin embargo, y a pesar de aquellos aciertos iniciales, Sartre se mostraba
muy critico con el trabajo de Blazquez. En primera instancia, denunciaba
que se trataba de un libro donde los temas se planteaban de forma injusti-
ficadamente desequilibrada. Asi, el apartado dedicado a la religion fenicia
ocupaba 100 paginas, mientras que el dedicado a la religion hebrea apenas
llegaba a las 50, por no hablar de las religiones aramea (3 paginas), palmi-
rena (2 paginas) o nabatea (19 lineas). Aquel desequilibrio no respondia a
ningun criterio académico o histdrico valido, sino Gnicamente al desigual
interés y conocimiento que tenia Blazquez de las diferentes culturas que
trataba.

Sartre también se mostraba especialmente duro con el caracter descrip-
tivo del texto, definiéndolo como una mera sucesion de fichas bibliogréafi-
cas, sin ninguna clase de andlisis de los temas planteados. En este sentido,
reconocia que Blazquez aportaba mucha informacion potencialmente Gtil
para el lector, pero recomendaba a ese lector que llevase a cabo una labor
de verificacion debido a los muchos errores que identificaba en la obra.
Finalmente, sefialaba que la informacion estaba poco actualizada desde el
punto de vista bibliografico, poniendo como ejemplo el apartado dedicado
a Palmira (Blazquez 2001a: 289), que definia como un “florilége de propos
infondés ou de contre-veérités démontées depuis longtemps”. Su conclusion
era demoledora: “Tant d’erreurs en si peu de pages ne peuvent guere inci-
ter a recommander un livre au total décevant”.

Por Gltimo, el biblista y dominico frances Etienne Nodet publicé una
breve nota sobre Israel y la Biblia (Blazquez / Cabrero 2011a) en la pres-
tigiosa Revue Biblique de Jerusalén (Nodet 2014). En dicha nota, Nodet
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ofrecia un breve resumen del indice del libro, destacando que se trataba
esencialmente de una glosa de las teorias expuestas por Finkelstein y Sil-
berman en La Biblia desenterrada (Finkelstein / Silberman 2003 [2001]).
Acto seguido, reprochaba a Blazquez y Cabrero el no haber llevado a cabo
una reflexion profunda acerca de la naturaleza historica del lenguaje bi-
blico, lo que les llevaba a malinterpretar el Antiguo Testamento, presen-
tdndolo como el testimonio escrito imperfecto de una historia (la de Israel)
mal conservada. Asimismo, lamentaba que los autores practicamente hu-
biesen omitido el periodo persa, un periodo especialmente fecundo desde
el punto de vista literario en Israel.

Queda clara, por lo tanto, la disparidad con la que se recibieron las obras
de Blazquez en Espafia y Francia. Las razones que explican esa disparidad
son diversas y estan relacionadas con el desarrollo tan diferente que ha
tenido la Orientalistica Antigua en ambos paises. Asi, en el ambito acadé-
mico espafiol, con poca tradicion en el estudio de las religiones cananea y
hebrea, se tendid a celebrar las publicaciones de Blazquez, por cuanto ser-
vian para llenar un evidente vacio en la bibliografia académica del pais.
Asimismo, como apuntabamos, diversas de esas recensiones fueron escri-
tas por discipulos y colaboradores de Blazquez, lo que posiblemente pudo
condicionar de alguna forma la valoracion de su trabajo. Finalmente, con-
viene tener en cuenta también que la mayoria de los autores que recensio-
naron sus obras no eran orientalistas, lo que explica el caracter genérico de
la muchos de sus comentarios.

Por el contrario, la critica francesa la llevaron a cabo, aqui si, orienta-
listas que no tuvieron en cuenta la falta de tradicion académica sobre el
Proximo Oriente en Espafia ni la funcion divulgativa de los trabajos de
Blazquez. En sus criticas, pusieron de manifiesto que Blazquez no era es-
pecialista en las materias sobre las que escribia, que no dominaba las fuen-
tes primarias, que poseia un conocimiento correcto pero no exhaustivo de
la bibliografia, y que producia unos textos basicamente descriptivos, a me-
nudo plagados de errores, lo que limitaba su utilidad.

En cualquier caso, los trabajos de Blazquez sobre las religiones cananea
y hebrea, a pesar de sus carencias, poseen un indudable valor dentro del
contexto historico en el que fueron producidos. Son textos escritos desde
una absoluta honestidad intelectual y que, en su momento, cumplieron una
funcion necesaria dentro del panorama universitario espafiol, contribu-
yendo a construir los primeros pasos de una tradicion académica orienta-
lista hasta entonces practicamente inexistente.
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JOSE MARIA BLAZQUEZ Y LA RELIGION EGIPCIA
ANTIGUA

MIGUEL ANGEL MOLINERO POLO
Universidad de La Laguna

A comienzos de la década de 1870 se publicaban varios articulos sobre
estatuillas de dioses egipcios conservadas en el recién creado Museo Ar-
queolodgico Nacional. Los analisis iconogréaficos de tales figuras son los
primeros textos escritos por autores espafioles desde la perspectiva de la
Egiptologia académica surgida en el siglo XIX relacionados con la religio-
sidad del Egipto antiguo (Cueto y Rivero 1872; Rada y Delgado 1873). De
la misma manera que sucedio con otros temas egiptologicos, el nimero e
interés de las publicaciones sobre las creencias de la civilizacion del Nilo
fue creciendo con cierta rapidez en las décadas siguientes. Un discurso de
Juan Victor Abargues de Sostén (1879) usando como apoyo un panel con
el dibujo de la escena de la psicostasia se convirtio en la primera mono-
grafia, brevisima, publicada en Espafia sobre este asunto. En la siguiente
década, José Ramén Mélida y Alinari (1884) y Eduard Toda i Giell (1887)
le siguieron con sendos estudios, el primero mas genérico y el segundo
dedicado a la concepcién de la muerte. Las reacciones contrarias, desde el
catolicismo, al discurso sobre Egipto y las fechas biblicas pronunciado por
Miguel Morayta y Sagrario en la apertura del curso académico de 1884 en
la Universidad Central (Molinero Polo 2011), defendiendo la primacia de
las cronologias del primero sobre las segundas, provocaron la aparicién de
varias obras en las que la religiosidad egipcia estaba presente aunque de
forma tangencial. Algunas de las mas notable son las de Félix Rougier
Olanier (1893) y Ramiro Fernandez Valbuena (1895-1901). Sin embargo,
este debate, en vez de despertar el interés de los intelectuales espafioles
sobre el panteon y la mitologia de los egipcios y su relacion con el ju-
daismo u otras creencias del Mediterraneo Oriental parece haberlo silen-
ciado. En las siguientes décadas, si bien se mantuvo un cierto nivel de
creacion bibliografica sobre el Egipto antiguo, el tema de su religion no

F. Diez de Velasco (ed.), Ephemeris Blazquez I: José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones,
Madrid, Ediciones Clasicas, 2020.
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fue estudiado especificamente. El que esta produccion procediera de me-
dios no académicos (desde médicos que viajaron al pais y se interesaron
por aspectos puntuales, a cronicas de periodistas, descripciones geogréfi-
cas, relatos de turistas, de peregrinos o textos de creacion literaria) puede
explicar esa aparente aprension a introducirse en un asunto complejo vy,
posiblemente, del que quedaba el recuerdo del malestar que habia creado
en determinados ambitos a fines del siglo precedente. A mediados del siglo
XX el estudio de la religion egipcia —asi como el aprendizaje y docencia
de la lengua— quedaba limitado a investigadores ligados a la hermenéutica
y exégesis biblica. Dos autores que escribieron desde esa perspectiva con-
fesional, catolica, deben ser recordados, los padres dominicos Benito Ce-
lada Abad (1968 y 1970/1971) y Maximiliano Garcia Cordero (especial-
mente: 1977). Sus trabajos merecerian estar mas presentes entre las lectu-
ras universitarias actuales.

Cuando se publico el dltimo de estos libros, José Maria Blazquez ya
habia organizado uno de sus primeros viajes de estudio tras su incorpora-
cién a la catedra en la Universidad Complutense de Madrid. Su destino fue
Egipto. Estas iniciativas eran una manifestacion diferente, hasta cierto
punto ludica, de uno de los objetivos que se proponia cuando recomendaba
un tema de investigacion a sus alumnos: conocer el contexto general del
Mediterraneo para entender el particular de la Peninsula Ibérica (Wulff
Alonso et alii 2016: 71). Aunqgue los viajes se prolongaron durante tres
décadas, aquel de 1975 debid de ser el que contd con un mayor nimero de
participantes, pues su cifra rondd, segun algunas fuentes consultadas, entre
dos y tres centenares. Se hizo necesario fletar un avion especifico —;0
dos?— que hizo el trayecto via Sofia, pues desde Esparia no debia de haber
entonces vuelos regulares a El Cairo (Egyptair no los inicio hasta 19821;
no se ha podido consultar cuando lo hizo Iberia). EI nimero de viajeros
forzé también al limite las posibilidades de la infraestructura hotelera del
pais. Egipto se estaba empezando a abrir de nuevo al turismo, tras la inte-
rrupcion que supusieron primero los cambios politicos y sociales internos
en la década de 1950 y, a continuacion, la tension con Israel y el blogue
occidental desde fines de esa misma década. Para no colapsar las instala-
ciones locales, los viajeros tuvieron que dividirse en dos partidas: una hizo
el recorrido de norte a sur y la otra de sur a norte. Aun asi, en algunas
ciudades tuvieron que contentarse con alojamientos precarios. A pesar de
esas situaciones negativas, el viaje es recordado por aquellos con quienes

! Agradezco la informacién a Lourdes Calatayud, de la agencia espafiola de Egyptair.
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se ha consultado como una experiencia excepcional? y supuso el primer
contacto con el Egipto real y sus antigiiedades para profesores universita-
rios y de instituto, periodistas y otros profesionales madrilefios y del resto
de Espafia. No es posible iniciar un texto sobre el Egipto antiguo y el pro-
fesor Blazquez y no rememorar ese viaje.

Las posibilidades de vocaciones orientalistas creadas durante el crucero
por el Mediterrdneo que organizd la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad Central de Madrid en 1933 (Gracia Alonso, Fullola i Pericot
2006) se vieron frustradas por la guerra civil que se inici6 tres afios des-
pues. El abandono por Salvador Espriu de su intencion de especializarse
en Orientalistica es uno de los casos mejor conocidos (Vidal 2016: 366-
367). Si el viaje de la Complutense en 1975 provocd, a través de sus par-
ticipantes, un interés semejante en la sociedad por la civilizacion del valle
del Nilo es algo que esta por analizar. Hay que tener en cuenta que la Egip-
tologia hispana no estaba ya en la situacion de la Segunda Republica. A
comienzos de la década de 1960 el Comité Espafiol para el Salvamento de
los Tesoros Arqueoldgicos de Nubia habia organizado las seis campafas
en el territorio que quedaria anegado por la nueva presa de Asuan; poco
después se habian iniciado las actividades, no muy regulares entonces, de
la Mision Arqueoldgica Espafiola en Egipto, las excavaciones de Hera-
cledpolis Magna en Ihnasya el-Medina; y solo tres afios antes del viaje se
habia inaugurado la reconstruccién del templo de Debod en la Montafa
del Principe Pio en Madrid (Molinero Polo 2004: 44-56). Ademas, Josep
Padrd i Parcerisa y M.2 del Carmen Pérez-Die ya habian iniciado sus estu-
dios de especializacién. Esta segunda participé en el viaje de la Complu-
tense, pero su profesionalizacidn estaba encaminada. No obstante, aunque
ya se habian establecido las bases sobre las que se ha desarrollado la actual
Egiptologia espafiola, seria interesante poder calibrar si el viaje tuvo un
impacto sobre grupos intelectuales ajenos a la Arqueologia e Historia An-
tigua. O si influyd en la aceptacion de la presencia de la Egiptologia en
medios académicos, pues algunos de sus participantes estuvieron en posi-
ciones desde las que favorecer su establecimiento institucional en las dé-
cadas siguientes.

No es este viaje ni el que el mismo José M.2 Blazquez Martinez orga-
nizo junto a Jaime Alvar hacia 1993 los que motivan la redaccion de este
trabajo, sino los dos textos que escribid sobre religion egipcia. EI primero
es la introduccion a una traduccion al castellano del Libro de la Salida al

2 Agradezco a Jaime Alvar Ezquerra, M2 C. Pérez-Die y José Remesal Rodriguez que
compartieran conmigo informaciones y recuerdos.
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Dia —segun su titulo egipcio antiguo, en adelante: LdSD—, llamado aqui
Libro de los muertos como es habitual desde que lo denomino asi Karl R.
Lepsius, el primer editor de una copia “completa”, la del papiro de Iue-
fankh del Museo de Turin. El segundo es de un caracter mas global, una
exposicion sobre la religion egipcia que forma parte de un manual univer-
sitario de religiones antiguas. Ambos son textos un tanto tardios en la pro-
duccion blazquiana: 1984 y 1993, respectivamente. Son bastante distintos,
con un cierto cambio de perspectiva entre ellos, por lo que se analizaran
aqui independientemente.

En el conjunto inmenso de estudios sobre religiones antiguas que re-
dactd Blazquez, la presencia de dos Unicos trabajos dedicados a la religion
egipcia resulta muy elocuente de su escasa curiosidad hacia esta civiliza-
cion en general y sus creencias en particular o un cierto vértigo ante la
perspectiva de tener que trabajar con el volumen de la produccion egipto-
I6gica. Ni siquiera su interés por los fenicios —y otras poblaciones semiti-
cas noroccidentales— y la adopcidn por estos de motivos iconograficos
egipcios o la interpretacion de hallazgos egiptizantes en los yacimientos
hispanos le motivé para dedicarles una mayor atencion. La confirmacién
de esta inferencia estaria en que él no analiz6 los amuletos y las figuras de
divinidades egipcias aparecidos en contextos arqueoldgicos de la cronolo-
gia especifica en su libro sobre las religiones prerromanas en la Peninsula
Ibérica (Blazquez 1983a). Solicit6 a J. Padrd i Parcerisa la redaccion de un
estudio especifico que se incluyé como apéndice.

Los dos textos —especialmente el segundo— parecen responder a la prac-
tica desde la década de 1980 de produccion de obras de sintesis escritas
por los profesores universitarios con las que cubrir una demanda social y,
sobre todo, universitaria. Los manuales traducidos —fundamentalmente
desde el francés— en las décadas previas empezaban a necesitar una revi-
sion y, en vez de recurrir a nuevas traducciones, algunas editoriales recla-
maron la redaccion de obras a quienes habian de recomendarlas en las au-
las. Para aquellas suponia asegurarse la difusion y para esa generacion de
docentes el orgullo de crear documentos de escuela. Sin embargo, el ni-
mero de orientalistas era muy reducido y el de egiptdlogos ain menor y en
proceso de formacion, por lo que no podian cubrir todas esas demandas.
Blazquez impartia entonces la asignatura de Historia de las Religiones an-
tiguas en la Universidad Complutense y contaba con el prestigio de su am-
plia produccidn sobre esta tematica.

El segundo de los textos en orden cronologico, “La religion egipcia”,
responde enteramente a este contexto de redaccion: un manual universita-
rio para las clases de Religiones en la Antigiiedad (Blazquez 1993a: capi-
tulo VIII). Es una sintesis brevisima que intenta abarcar los aspectos mas
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notables de las creencias de la civilizacion del Nilo. Su extension es signi-
ficativa de ese cierto desinterés del autor que ya se ha mencionado: es el
capitulo mas corto de su seccidn, Oriente, semejante solo al de los hititas,
con la mitad de paginas que las dedicadas a Mesopotamia, un tercio que
las escritas sobre Irdn y la sexta parte que la suma de las publicadas sobre
los semitas noroccidentales. No hay ninguna razén historiografica para
esas diferencias salvo la mayor o menor afinidad del autor por una u otra
de estas culturas. La estructura responde a un objetivo de claridad en la
exposicidn en torno a tres ejes: creencias, ritos y aspectos funerarios. El
texto es deudor de dos fuentes: los capitulos de Philippe Derchain (1977)
para la Histoire des Religions de la Encyclopédie de la Pléiade y de Mircea
Eliade (1978) para el primer volumen de su Histoire des croyances et des
idées religieuses, ambos leidos en sus respectivas traducciones castellanas.
A estos incorpora algunos parrafos con ejemplos concretos de decoracio-
nes de templos y tumbas. Habia elegido dos buenos apoyos bibliograficos:
excepcional el primero, que sigue siendo valido, con escasos matices, to-
davia hoy; muy correcto el segundo, uno de los pilares de la disciplina que
plantea una interpretacion propia y sin fisuras de las creencias egipcias a
pesar de ser ajeno a esa civilizacion. En consecuencia, la sintesis redactada
por Blazquez no presenta problemas mayores. Sin embargo, si muestra al-
gunas debilidades, ademés de ciertos errores menores que afean el resul-
tado final®. Desde el punto de vista formal, es muy discutible su castella-
nizacion de los nombres de los dioses (Tot, Pta, Set ...) a los que ha pri-
vado de la h; en egipcio estas no son mudas y por eso se conservan en la
transcripcion a las lenguas modernas (Thot, Ptah, Seth). En su reduccién
de los textos de Eliade y Derchain ha convertido la opulencia de estos au-
tores —en especial del segundo— en un esqueleto de informaciones. Los
largos parrafos en que aquellos exponen sus interpretaciones sobre las
creencias egipcias han quedado limitados a los ejemplos que sustentan el
armazon teorico. Desprovisto de cuerpo interpretativo, el capitulo se con-
vierte en una suma de noticias cuya dependencia y correlacion puede cos-
tar entender en algunas ocasiones. Una manifestacion de su propia pers-
pectiva sobre las religiones y su interes en el impacto de estas sobre la
sociedad (Wulff Alonso et alii 2016: 73) esta en que incorpora un epigrafe
sobre la realeza y su significado religioso que no esta en sus fuentes, aun
usando parrafos de estas, y da un desarrollo amplio al epigrafe de ritos,

3 Por ejemplo, una diosa Nebtu, Sefiora de la Tierra en su fuente, se convierte en Sefiora del terror
por un evidente problema en las notas manuscritas. O en un parrafo se afirma que los dioses son
omniscientes y a continuacion que el Unico con esa capacidad es Atum; consultada la fuente falta
un “no” en la primera frase.
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fiestas y dramas sagrados. Resulta también significativo que no se haya
hecho eco de algunos temas como la piedad personal —presente en el capi-
tulo de Derchain— que se acercarian a alguno de los intereses que desarrolla
en el primer texto que publico sobre Egipto y que habria aportado una di-
mension complementaria a su capitulo.

El texto méas antiguo, como ya se ha explicado, es el preambulo a la
traduccion al castellano de una de las composiciones funerarias mas im-
portantes de la civilizacion egipcia, la mas conocida en ambitos externos a
la Egiptologia, el Libro de los muertos (Blazquez 1984a). Esa notoriedad
explica el encargo por la editorial —o el ofrecimiento por sus autores— pues
ni la carrera previa del traductor ni la del responsable de la presentacion
les conducia especificamente hacia el tema. En este trabajo no se discutira
la propia traduccion del LdSD, firmada por Federico Lara Peinado.

Frente al capitulo del manual comentado previamente, esta introduc-
cién parece haber interesado mas a Blazquez. Consult6 una bibliografia
bastante mas amplia, escribid un texto de mayor extension y este trasluce
aspectos méas personales.

Se divide en dos partes. La primera es un analisis de los conceptos reli-
giosos presentes en la literatura egipcia de caracter funerario previa o coe-
tanea al LdSD. El propdsito es mostrar los precedentes de la mencionada
composicion. En la segunda parte se explican las principales caracteristi-
cas de este libro funerario. Como en otras obras del autor, el texto se inicia
sin introduccion ni explicitacion de objetivos, por lo que estos han de ser
deducidos en el curso de la propia lectura.

En las primeras paginas se analizan las ideas religiosas que permean
dos corpora, los Textos de las piramides del Reino Antiguo, y los Textos
de los atatdes —llamados aqui sarcofagos— del Reino Medio. No se des-
defia revisar también sucintamente las composiciones que ahora conoce-
mos como Cosmografias de la Duat y que son coetaneas —al menos las mas
antiguas— a los primeros ejemplares del LdSD. El analisis de esos concep-
tos en el orden cronologico de su aparicion produce una estructura original,
pues esa perspectiva diacrénica no es la mas habitual entre los egiptélogos
que escriben sobre religion. El analisis del LdSD sigue un esquema mas
convencional: aparicion del Libro, su estructura tomando como base la in-
terpretacion de Paul Barguet, y algunas cuestiones teoldgicas implicitas en
las recitaciones que lo componen. Dedica especial atencion al juicio del
difunto y a la escatologia.

Como antiguo alumno, la primera lectura hizo recordar al autor de este
trabajo una de las frases que Blazquez repetia a los estudiantes, tanto en
sus clases como fuera de ellas: “lean las fuentes”. Més de una treintena de
traducciones de textos diversos, tanto de los corpora tratados como de
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otros origenes, coetaneos a ellos, vertebran el discurso y explicitan los con-
ceptos que se desarrollan en él.

Frente a la sequia de interpretaciones del capitulo del manual analizado
previamente, en este texto si se explicitan algunas cuestiones teoricas. No
se trata de que el autor hubiera eliminado por completo su distancia hacia
ellas. La bibliografia sefiala algunos de los hitos del estudio de la religion
egipcia. Lo hace, sin embargo, de modo informativo, porque los conceptos
mas significativos desarrollados en determinados titulos no estan refleja-
dos. El caso més notable es Ancient Egyptian Religion, publicado en 1948
por Henri Frankfort, que revoluciono la forma de entender como los egip-
cios antiguos concebian la divinidad a traves de un modelo de explicacion
que denomind “multiplicidad de aproximaciones”. Ningln rastro de ese
planteamiento esta presente en el texto de Blazquez a pesar de citar varias
obras —Reyes y dioses, de este autor y también las de otros egiptélogos—
que lo explican.

Incorporar en el discurso interpretaciones y construcciones teoricas
conlleva algunos riesgos. En las paginas de la introduccion al LdSD pue-
den leerse ideas que vertebraban la historiografia egiptolégica desde co-
mienzos del siglo XXy que en las dos ultimas décadas han sido desecha-
das. Ya no puede defenderse que los dioses Horus y Seth fueran represen-
tantes —incluso antiguos gobernantes— de los dos reinos predinasticos de
cuya union surgid el estado egipcio, pues no hay evidencias de la existen-
cia de uno en el Delta equiparable al del Alto Egipto. Tampoco se acepta
ahora la democratizacion del Mas alla en el Periodo Heracleopolitano,
pues los relieves en las tumbas de los altos funcionarios anteriores, del
Reino Antiguo, ya testimonian la celebracidn de sepelios con lectura de
textos funerarios, aunque estos no se hayan conservado o sean algunos de
los que componen los propios Textos de las piramides (Willems 2008).
Esa idea de la paulatina apertura de la literatura funeraria hacia la elite
llevaba aparejada otra que también se pone en duda: el secretismo en la
transmision de los textos funerarios y a la que se adhiere Blazquez en el
inicio de su trabajo. No parece darse cuenta de que en las paginas finales
introduce la idea contraria —tomada de Barguet, uno de los autores que ha
posibilitado el cambio de paradigma— por la que las recitaciones del LdSD,
al menos algunas, podian ser usadas en la vida cotidiana y aprendidas de
memoria por los vivos (von Lieven 2012).

Por las paginas se pasea con frecuencia el concepto de cultos agrarios.
En él se pueden escuchar ecos de James G. Frazer, introducido en la Egip-
tologia por Alexandre Moret, citado por Blazquez, aunque posiblemente a
través de la intermediacion de Eliade. De ellos toma la importancia des-
medida que da al culto a Osiris en el Reino Antiguo. También el reparto
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entre creencias solares reservadas a los dioses y creencias agrarias a los
difuntos, que no se mantiene si se compara con las evidencias textuales.

La historiografia francesa es de la que Blazquez Martinez extrae la parte
mas significativa de los conceptos que desarrolla en esta introduccion. Pro-
bablemente no solo porque tuviera un acceso méas facil a las obras sino
también por una afinidad de pensamiento con sus autores. A mediados del
siglo XX escribieron en Francia algunos egiptélogos que han sido califi-
cados con la denominacion de neomonoteistas (Hornung 1982: 26). Plan-
teaban la presencia de un monoteismo latente entre los te6logos egipcios,
lo que llevaba a estos autores a acercar algunas creencias egipcias a con-
ceptos del cristianismo o a interpretar aquellas desde la Optica de este. Los
principales representantes de esta corriente, Etienne Drioton, Jacques Van-
dier, asi como Jacques Pirenne son citados expresamente en las notas del
texto comentado. En este Gltimo se encuentran bastantes ejemplos de esa
forma de interpretar la religién egipcia: el enfrentamiento —hoy inadmisi-
ble— entre partidarios de cultos solares y cultos agrarios y, la parte positiva,
la superacion de esa situacion en el Reino Nuevo en un sistema Unico osi-
riano; la evolucion de las creencias egipcias hacia una religion de salva-
cion, que explicitamente es comparada con el cristianismo; Osiris y Seth
como encarnacion del bien y del mal, la vida como una lucha entre dos
opuestos y cuyo triunfo es la conciliacion de estos contrarios; la Duat como
un espacio en el que el individuo se desembaraza del cuerpo para llegar al
cielo como alma y desarrollar en él una vida solo espiritual.

En las dos bibliotecas en que el autor de este trabajo ha consultado las
obras analizadas —Universidades de La Laguna y Complutense— los ejem-
plares estaban gastados y las paginas de Blazquez subrayadas —jinsolidaria
costumbre!—, prueba de la frecuencia de su uso por los estudiantes y, en
consecuencia, la oportunidad de su edicion.

Blazquez no era un especialista en los temas que se han analizado. Tam-
poco lo pretendia. Escribid unos textos en los que buscaba hacer asequibles
unas ideas a lectores que se acercarian al libro guiados por el prestigio del
autor. Utilizo la bibliografia de que disponia. Y la explicita con claridad
en las notas del primero de los libros; en el segundo, el manual, debieron
de estar censuradas por motivos editoriales. Se le podria criticar que en las
paginas y notas de recomendaciones bibliograficas incluye titulos que no
ha leido. Hay que tener en cuenta que para que estuvieran en una biblioteca
madrilefia tendria que haber habido alguien que solicitase su compray en
la década en que escribid apenas habia investigadores en centros academi-
cos interesados por la religién egipcia en su lugar de origen. Se estudiaba
su expansion por el Imperio Romano pero este es un tema diferente.
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Resulta significativa la perspectiva personal que introduce en el més
antiguo de los textos. Imprime un matiz a algunas creencias egipcias, en
especial escatoldgicas, que las acerca a principios basicos del cristianismo.
Y concluye este estudio en territorios que le son mas comodos: la compa-
racion de la escena del juicio y de las concepciones egipcias sobre la resu-
rreccion con textos funerarios —partiendo de los ataudes fenicios—y creen-
cias y mitologias mediterrdneas y proximoorientales. Y esta es una crea-
cidn suya, pues no es un tema presente en la bibliografia que pudo consul-
tar.

Los dos textos son representativos de una forma de trabajo por los pro-
fesionales de la Historia Antigua caracteristica de esas décadas. En los
mismos afios en que Blazquez los escribia, aparecian varias obras de tema-
tica idéntica. Las primeras, de colecciones divulgativas y reducida exten-
sion, fueron escritas por el autor de este trabajo (Molinero Polo 1988) y
por Francisco J. Presedo Velo y José M. Serrano Delgado (1989). Pocos
afios después aparecia un estudio de mas volumen de un egipt6logo espa-
fiol residente en Francia y especializado en lengua egipcia y documenta-
cion hieratica, Jesus Lopez (1993). En ellas se combinaron los investiga-
dores ya establecidos con las primeras intervenciones en estas tematicas
especializadas de una nueva generacion de egiptélogos espafioles.
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José Maria Blazquez en Priene (Turquia) ante la llamada “Casa de Alejandro”.
Abril de 2014. Foto cortesia de Carmen Garcia Bueno



El profesor F. Diez de Velasco organizé el 9 de abril de
2019 en la Universidad de La Laguna la I Ephemeris
Bldzquez: José Maria Bldzquez y el estudio de la
diversidad religiosa. Aquella jornada se articulé en tres
ponencias, las del propio Diez de Velasco, Juan Carlos
Olivares Pedreno y Santiago Montero Herrero, seguida
de una Mesa Redonda moderada por el profesor José A.
Delgado Delgado. La reunién cumplié su cometido,
reflejado en este libro, y fue, al mismo tiempo, una
ocasion para recordar el agitado pasado académico y
cientifico de la Historia de las Religiones en Ila
universidad publica espanola que, sin gozar de la
antigiiedad y tradiciéon de otros centros de investigacion
europeos, ha cumplido ya mas de medio siglo de
existencia. (Extracto de la presentacion de Santiago
Montero a este volumen).
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José Maria Blazquez y la Historia de las Religiones
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