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94 John Tolan

21 Ocak 1821’de Heinrich Heine, arkadasi Moses Moser’a yazdig1 bir
mektupta hicbir sairin [Hz.] Muhammed’i gélgede birakamadigini ifade
etmisti: “Itiraf etmem gerekir ki sen (Muhammed), Mekke nin biiyiik
peygamberi, en biiylik sairsin ve senin Kur’an’in kolay kolay hafizamdan
cikmayacak.”' Heine, [Hz.] Muhammed’e hem peygamber hem de sair
olarak hayran olan bircok sairden biriydi. Stiphesiz, Goethe i¢cin oldugu gibi
Heine icin de IslAm peygamberi, peygamber ile sair arasindaki cizginin ne
kadar ince oldugunu gostermigti. Heine, [Hz.] Muhammed’in bagta
Yahudiler olmak iizere diger dinlere gosterdigi hosgoriiye hayran kalmigti.
19. ylizyilin bir¢cok Yahudi yazari i¢in [Hz.] Muhammed ve daha genel olarak
Orta Cag Islam’1, Hiristiyanliga kars bir set vazifesi gdrmiistii. Wissenschaft
des Judentums? hareketine katilan Yahudi oryantalistler [Hz.] Muhammed’e
ve erken donem Islam tarihine ozel ilgi gostermisler, sik sik [Hz.]
Peygamber’i hakiki Yahudilik ruhuna yakin bir reformcu olarak tasvir
etmiglerdir.

isloim’in peygamberine hayranliklarini ifade eden tek Avrupalilar
Yahudiler degildi: aksine 18 ve 19. ylzyillar basta olmak lizere, Avrupal
yazinlarda [Hz.] Muhammed’in dini bir reformcu, kanun yapici, mistik ve
sair olarak tasvir edildigi goriiliir.? Avrupa “Oryantalizminin” bu yani,
Islam’i ve peygamberini karalayan mutlak yaygin olumsuz tasvirlerden
daha az bilinmektedir. Tomoko Masuzawa gibi, dini arastirmalar yapan
bazi oryantalistlere gére “Avrupa’nin Islam algis: ilging bicimde yekpare
idi, cogunlukla ve miitemadiyen olumsuzdu.* Oysa Avrupa’nin Islim ve
IslAm peygamberi tasvirleri tam tersine yekpare degildi ve siirekli olarak
diismanca da degildi. Sorunun bir kismi, son dénem oryantalistlerine (basta
Ingilizce literatiir olmak {izere) bakildiginda, Edward Said’in 1978’de
yayimlanan Orientalism adli ¢ifir acict  kitabinin  etkisinden
kaynaklanmaktaydi. Said, 19. ve 20. yiizyilldaki Ingiliz ve Fransiz

Bu makale yazarin Duke University Press tarafindan c¢ikarilan Common Knowledge
dergisinde yayimlanan (24:2) “The Prophet Muhammad: A Model of Monotheistic
Reform for Nineteenth Century Ashkenaz” baglikli makalesinin cevirisidir.

! Henrich Heine, Briefe (Mainz: Kupferberg, 1965), 1: 136, terciimesiyle aktaran Minou
Reeves, Muhammad in Europe: A Thousand Years of Western Myth-Making (New York:
New York University Press, 2003), 228.

2 “Yahudilik Arastirmalar1” ya da “Yahudilik Bilimi” anlamina gelen, 19. Yizyil
Yahudilerinin Rabbani literatiir dahil olmak tizere Yahudilik metinlerini modern
bilimsel yontemlere inceleyerek Yahudilik tarihi ve kiiltlirii hakkinda caligmalar
yaptiklar: hareketin adi (cev.).

3 Bkz. John Tolan, Muhammad the European: Western Portroyals of the Prophet of Islam
(Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 2018).

4 Bkz. Tomoko Masuzawa, Invention of World Religions: or, How European Universalism

Was Preserved in the Language of Pluralism (Chicago: University of Chicago Press,

2005), 121.
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kiiltiirtiniin Dogu tanimlamalarinin tarihini gozler 6niine serer ve bunlarin
sakli olan ideolojilerini giin yiiziine ¢ikarir. Said’e gore oryantalizm “Dogu
tzerinde egemenlik kuran, onu yeniden yapilandiran ve hiikkmeden bir Bat1
bicemidir”> ve ona gore, bir sdylem olarak oryantalizm, Ingiliz ve Fransiz
Imparatorluklarinin Yakin Dogu’daki askeri ve politik realitelerinin
ideolojik mevkidasidir. Oryantalizm imparatorluga mesruiyet saglar. Said
ozellikle ilim adamlarinin i¢inde yasadiklari politik ve sosyal baskilardan
kurtulamayacaklarina ve kasitli carpitmalar ve bilingsiz 6n yargilar
vasitasiyla ilim adamlarinin sémiirge projelerini destekleyebileceklerine ya
da saglamlastirabileceklerine yaptig1 vurguyla oryantalist calismalar
sahasini derinden etkilemistir.

Bircok kimse Said’i, ayrintilara girmediginden ve bazi oryantalistlerin
efsanevi Dogu’su kadar karikatiirize edilmis yekpare bir “Bat1” (Occident)
meydana getirdiginden dolay1 suclamiglardir.® Béyle yapmasi onun,
Avrupa’min Islam algisindaki kararsizik ve farkliliklar1 gérmesini
engellemistir. Humberto Garcia, Said’in semasinin “Whig Yanilsamasina”
(Whig Fallacy)? dayandigini 6ne stirmiigtiir. Buna gore, Said’in ¢calismasinda
17. ve 18. yiizyilin radikal Protestan yazarlari ve deistleri, 19. ve 20. ylizyilin
sekiiler reformcularinin énciilerinden ¢ok da farkli ele alinmamislardir.®
Tipki bir Whig gibi Said, erken modern doénem radikalliginin dini
muhtevasini salt politik bir diistura indirgemekte ya da bunun dini
karakterini biitliiniiyle gormezden gelmektedir. Said bu yontemle erken
dénem Avrupalilarin Islam algisinin, ya Orta Cag 6n yargilarinin kalintilar
yada hegemonyaci emperyalist ideolojinin selefleri olarak yalnizca olumsuz
olabilecegini varsaymistir. Said’e gore, oryantalizmin islam’i dini ve
dolayisiyla da ilkel (atavistic) olarak tanimlamasi, Bati’nin iistiinliik algisini
pekistirmekte ve Bati egemenligini mesrulastirmaktadir. Bu bakis acisi
Said’in, Avrupa’ nin islaim’a verdigi karsiliklarin karmasikligini ve 6zellikle,
Garciamin  “Isldimi Cumhuriyetcilik” olarak adlandirdif1, [Hz.]
Muhammed’in Medine’de insa ettigi ilkel Islam toplumunun, geregi gibi
diizenlenmig bir toplum ve dinle devlet arasindaki miinasip iligkiler i¢in bir
model olarak kullanilmasini idrak etmesine engel olmustur. Whig

5 Edward W. Said, Orientalism (New York: Vintage, 1979), 3.

Bkz. Daniel Martin Varisco, Reading Orientalism: Said and the Unsaid (Seatle:
University of Washington Press, 2007); Robert Irwin, Dangerous Knowledge:
Orientalism and Its Discontents (Woodstock, New Yok: Overlook, 2006).

7 Tarih disiplinin temel kaidelerinden “her tarihi olay kendi zamanina gore
degerlendirilir” kaidesine aykir1 olarak, ge¢misi bugiine gore yorumlamak, bugiine
gore diisinmek yahut ge¢cmisi bugiiniin kavramlarini verecek bicimde diizenleme
(cev.).

Humberto Garcia, Islam and the English Enlightenment, 1670-18%40 (Baltimore: John
Hopkins University Press, 2011), 13-17.
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96 John Tolan

yanilsamasi ayni1 sekilde Said’in, bircok Avrupali romantigin
Miisliimanlarin maneviyatina ve [Hz.] Muhammed’e i¢cten hayranliklarini
gormesine de engel olmustur.

Said oryantalizmi Fransiz ve Ingilizlere (akabinde Amerikalilara) has
bir fenomen olarak gérmiistiir. Fakat 19. ve 20. ylizyilda yapilan oryantalist
calismalarin buyik kismi Avrupa’nin Misliman diinyadaki somiirge
eylemleriyle bir iligkisi ya da menfaati olmayan Almanya’da
yayimlanmaistir. Dahasi, 6nde gelen oryantalistlerin bazilari, erken dénem
Islam tarihine ve Arapcaya bakis acilarinda Said’in oryantalizmin damgasi
olarak gordiigli Avrupa merkezli Hiristiyan on yargilari paylagsmayan
Yahudilerdi. Garcia’nin arastirma konusu yaptig1 17. ve 18. yiizyil Ingiliz
yazarlari, Ingiliz monarsisini ve Anglikan Kilisesi'ni elestirmek icin temel
olarak ideallestirilmis bir islam kullanmislardir. Ziyad el-Marsafi, 18. ve 19.
yiizy1l yazarlarinin devletle kilise, Tanr1’yla dindar kul arasindaki miinasip
iligkiyi yeniden diisliniirlerken [Hz.] Muhammed ve Kur’an’i nasil
kullandiklarin1  gdstermistir. el-Marsafi'nin ifadesine goére Islam
“kendisiyle diisiinmenin giizel oldugu sey” idi.?

Ayn1 durum 19. yiizyihin 6nde gelen Orta Avrupali Yahudi islam
arastirmacilar: icin de gecerliydi. Bu alimlerin [Hz.] Muhammed ve islam
hakkindaki yazilar1 ka¢inilmaz sekilde kendi Yahudi topluluklarinin sosyal
ve entelektiiel calkantilariyla baglantiliydi. Kutsal Roma
Imparatorlugu’'ndan ihtilalci Fransa’ya kadar tiim Avrupa’da devletler ve
prensler, Yahudileri bayag: hukuki statiilerinden o6zglir kilan yasalar
cikartmiglardir. Bununla birlikte hem Yahudilerden hem de Yahudi
olmayanlardan gelen biiyiik direnisten dolay1 bu prensipleri uygulamaya
koymak  c¢ogu defa  zor olmustur.’  Avrupali  Yahudiler
“ozgiirlestirilmelerine” cesitli sekilde tepkiler vermislerdir: Bazilar1 bunu
sosyal esitlik ve Avrupa toplumuna tastamam dahil olma vesilesi gorerek
benimsemis, digerleri ise bunu kendi geleneksel yasam tarzlarina bir tehdit
olarak gormiiglerdir. Ortodoks gelenekgiler ile entegrasyon ve asimilasyon
taraftarlar: arasinda derin bir ayrilik meydana gelmistir; bu ikinci grup
genelde, Yahudiligin ibadet ve doktrinlerini Avrupa yasamina ve modern
bilime daha uyumlu hale getirmeye calisan “bir Yahudilik reformunu”
gerekli gormistiir. Avrupa Yahudileri arasindaki bu anlagmazhiga (siklikla
kavga seklinde) yuizyil ilerledikce, komiinizm ve siyonizm hareketlerinin

9 Ziad Elmarsafy, The Enlightenment Qur’an: The Politics of Tramslation and the
Construction of Islam (Oxford: Oneworld, 2009), 6, 82, 122.

10 Bkz. Rita Hermon-Belot, L’Emancipation des Juifs en France (Paris: Presses
Universitaires de France, 1990); Pierre Birnbaum & Ira Katznelson, Paths of
Emancipation: Jews, States and Citizenship (Princeton, New Jersey: Princeton
University Press, 2014).
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ortaya cikisi hakkindaki tartigmalar da eklenecekti. Bazi Yahudi alimleri
icin erken dénem Islam tarihini arastirmak, Yahudiligin tarihi ve hem
Islam hem de Hiristiyanlikla iliskisi {izerinde diisiinme bicimi olmustur.
Simdi calismalarini ele alacagim isimler, cogu Alman olan Abraham Geiger,
Gustav Weil, Heinrich Graetz ve Ignaz Goldziher’dir.

Abraham Geiger

Abraham Geiger (1810-74) Yahudi reform hareketinin lideri ve bircok
yonden hareketin kurucularindan birisiydi. O, bir Yahudi olarak, hayati,
artmakta olan sekiiler Avrupa toplumuyla daha uygun ve cazibeli hale
getirmek icin, geleneksel Rabbani diizenlemeleri gézden gecirme ve ana
dilde ibadet gibi degisikleri kapsayan Yahudi ibadetlerinde yeniliklerin
oncilliigiinii yapmigtir. Geiger ve digerleri, modernlesmis ve reforme
edilmig bir Yahudiligin, Yahudi olmayan topluma daha cekici bir ¢ehreyle
arz edilince ayrica anti-Semitizm’i de azaltacagini imit etmislerdi.
Wissenschaft des Judentums projesini benimseyen diger alimlerde oldugu
gibi Geiger'in Yahudilik, Hiristiyanlik ve Isldm tarihi uzmanhg da onun
reform projesiyle yakindan baglantiliydi." Geiger, Kitab-1 Mukaddes
lizerinde tenkit calismalari yapan ve onu ilahi bir vahiy iiriinii degil fakat
insan kompozisyonu olarak goéren Alman-Protestan Kitab-1 Mukaddes
alimlerinden ilham almisti. Dikkatli bir metin kritigi, kutsal kitabi tarihteki
baglamina oturtabilir ve dini topluluklarin nasil olustugunu ve gelistigini
meydana cikarabilirdi."

Geiger’in projesinin bir kisminin amaci Yahudili§in, onun tiiremis
versiyonlar: olarak gérdiigii Hiristiyanlik ve Islam {izerindeki istiinliigiinii
ve dnceligini gostermekti. 1833’te Bonn Universitesi’'nde dgrenciyken 6diil
kazanan Was hat Mohammed aus dem Judentume Aufgenommen? (Muhammed
Yahudilik’ten Ne Aldi1?) baghikli kitabini yazmigtir. (Kitap nispeten daha

Susannah Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus (Chicago: University of
Chicago Press, 1998); Heschel, “German Jewish Scholarship on Islam as a Tool for De-
orientalizing Judaism”, New German Critique 117 (2012); Jacob Lassner, “Abraham
Geiger: A Nineteenth-Century Jewish Reformer on the Origins of Islam”, Jewish
Discovery of Islam, ed. Bernard Lewis & Martin Kramer (Tel Aviv: Moshe Dayan
Center for Middle Eastern and African Studies, 1999), 103-135; Dirk Hartwig, “Die
‘Wissenschaft Des Judentums’ und Die Anfange der Kritischen Koranforschung:
Perspektiven Einer Modernen Koranhermeneutik”, Zeitschrift fiir Religions- und
Geistesgeschichte 61 (2009), 234-56.

Lawrence I. Conrad, “Ignaz Goldziher on Ernest Renan: From Orientalist Philology
to the Study of Islam”, Jewish Discovery of Islam, ed. Bernard Lewis & Martin Kramer
(Tel Aviv: Moshe Dayan Center for Middle Eastern and African Studies, 1999), 143.
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98 John Tolan

yumusak bir baslikla Judaism and Islam seklinde Ingilizce yayimlanmastir.)™
[Hz.] Muhammed’in Kur’an’1 Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarini kullanarak
yazdig1 iddias1 polemikg¢iler tarafindan hem kitabin hem de peygamberin
degerini diigtirmek i¢in kullanilirken, Geiger’a gore ise [Hz.] Muhammed’in
gorece bir sadakatle Yahudiligin temel 6greti ve metinlerine dayanmasi esas
itibariyle olumlu bir durumdu. Sahtekarliktan ziyade, [Hz.] Muhammed,
Yahudi 6gretmenlerden aldig1 ilhamla, Araplara Kitab-1 Mukaddes kissa ve
hiikiimlerinin uyarlamalarini (bazen degistirerek) aktaran bir reformcu
olarak kendi misyonuna inanmigsti. Geiger, Kur’an’in biiyiik 6l¢iide Rabbani
Yahudilikten tiiredigini gésterme konusunda 6nciiliik etmistir ki bu durum
[Hz.] Muhammed’in Talmud, Migna ve Tevrat’a sadik Yahudi hocalardan
ogrendiklerinin bir tezahiiriidiir. 8. yiizyil gibi erken bir dodnemde
Hiristiyan polemikcileri Isldm’in yiikselisini Hiristiyan sapkinligi
baglamina yerlestirmiglerdi: “Mahomet” sapkinlar tarafindan egitilmisti ve
kendi “Alcoran”inda'* onlardan oOgrendiklerini telkin ediyordu. Bazi
polemikgiler, ek olarak, [Hz.] Muhammed’i egiten koétii Yahudileri kot
Hiristiyanlara katmiglardir. Bazi Aydinlanma dénemi yazarlarina gore [Hz.]
Muhammed 06ziinde gereksiz hiikiimler ve ibadetlerden, putperest
birikimden, teslisten ve azizlerden arindirilmis saf bir monoteizm sunan bir
deistti.’s

Geiger’'in aklinda bagka bir sey daha vardi. Zengin ve iyi
belgelendirilmis bir Talmud-Kur’an mukayesesi iizerinden, esasen islam’in
Yahudilikten tiiredigini, onun kesinlikle Yahudiligin bir bicimi oldugunu
ve Musa’'nin hukukuna Hristiyanlhiktan daha sadik oldugunu ortaya
koymay: hedeflemisti. Talmud derleyicilerinin beyanina goére, [Hz.]
Muhammed’in goriistiigli Yahudiler cahil insanlard: ve bu nedenle Kur’an,
Kitab-1 Mukaddes 0gretilerini yanlis aktarmistir. Dolayisiyla, Geiger’a gore
Islam Yahudilikten daha asag1 konumdaydi.’® Muhammed “farkli olma

13 Abraham Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judentume Aufgenommen? (Bonn:
Gerdruck auf Kosten des Verfassers bei F. Baaden, 1833); Geiger, Judaism and Islam,
Edinburgh: Williams and Norgate, 1896 ; Susannah Heschel, “Abraham Geiger and the
Emergence of Jewish Philoislamism”, Im vollen Licht der Geschichte: Die Wissenschaft
des Judentums und die Anfange der kiritischen Koranforschung icinde, ed. Dirk Hawtig
(Wiirzburg: Ergon, 2008); ve Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus; ingilizce
tercime Delhi’deki Cambridge Misyonerligi tarafindan hazirlatilmigtir. Bunu
yaparken, Islam’in Yahudi kékenlerini gosterip Hiristiyanligin daha miinasip bir din
oldugunu géstermeyi iimit etmislerdir. Bu amag (sliphesiz Geiger’in amacindan gok
uzak) yumusak ifadeli baghig1 aciklamaktadir. Bkz. Lassner, “Abraham Geiger,” 107-
8.

14 Orta Cag Latin Hiristiyan din adamlarinin Kur’an i¢in kullandiklar: ifade. (¢ev.)

5 Bkz. Tolan, Muhammad the European, 6. Kisim.

Geiger, Judaism and Islam, 18.
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pesinde degildi, hicbir yeni din kendisinden 6nce gelmis her seye karsi
citkmamaliydi; bilakis o [Hz. Muhammed], Onceki degisiklik ve
eklemelerden arindirilmis, antik dinler {izerine bir din insa etmek
istemisti.””” Muhammed bir sahtekar degildi. Tam tersi o “kendi ilahi
vazifesine ve insanoglunun refah icin gerekli olan tiim dinlerin ittifakina
bizzat ikna olmus gercek bir idealistti (schwdrmer). Kendisini, diisiince,
duygu ve eylem diinyasinda bu fikre o kadar kaptirmist1 ki, yasanan her
olay ona ilahi bir ilham olarak goriinmiigtii.”*8

Geiger’in calismasi diger islam uzmanlarimin takdirini kazanmisti;
stiiphesiz bu ¢alisma, daha genelde mukayeseli dinler caligmalarinda olmak
uzere, Kur’an arastirmalarinda yeni istikametler belirlemisti. Geiger
calismasini yayimladiginda yirmi {i¢ yasindaydi, bir siire sonra ise islam
arastirmalarini bir kenara birakip akademik calismalarini daha c¢ok
Yahudilik ile Hiristiyanlik arasindaki iligkilere hasretmistir. O, Kitab-1
Mukaddes metinlerini tiimiiyle insan iiriinii ve Hiristiyanligin ortaya ¢ikisi
ve gelisimini anlamak icin kaynak olarak goren Tiibingen Okulu basta
olmak iuizere, Protestan Kitab-1 Mukaddes yorumlarini ilgiyle takip etmisti.
David Strauss, Das Leben Jesus, Kritisch Bearbeitet (Isa’mm Hayati, Elestirel
Inceleme 1835) adl1 kitabinda, Isa’nin mucizelerini ve dldiikten sonra tekrar
dirilmesini, Yeni Ahid yazarlar: tarafindan isa’ya ilahi bir hava katmak icin
icat edilmis mitsel unsurlar olarak yorumlamisti. Geiger, Strauss’un
calismasini  “cifir acic1” seklinde takdirle karsilamis ve onun
metodolojisini, ayn1 kritik yontemleri Rabbani kaynaklara uygulayarak
daha da ileri tagimaya ve bu yontemlerle, Strauss ve Tiibingen Okulu’nun
Hiristiyanligin Kitab-1 Mukaddes Yahudiliginden nasil meydana geldigine
dair anlayisini 6nemli 6lclide diizeltmeye ve tamamlamaya calismigtir.”
1836 gibi erken bir tarihte Geiger, heyecanla Joseph Derenbourg’a Talmud
ve Kitab-1 Mukaddes’in artik ilahi olarak miilhem metinler degil, tam tersi
insan Uirtinleri olarak goriilmesi gerektigini yazmigti.>°

Geiger’in bilgisi ve Ibranice, Aramice, Yunanca ve Arapca metinlere
¢ok kapsamli hakimiyeti ¢arpicidir. Onun akademik c¢aligmalari, Alman
Yahudilik reformuna dahil olusundan ayri olarak ele alinamaz. Prusyali
yetkililere kendisinin secilmesini iptal ettirmeye cabalayan toplulugun
daha muhafazakar iiyelerinin siddetli muhalefetine ragmen, Geiger 1840’ta
Breslau’nun bag rabbisi olarak sec¢ilmigtir. 1841’de Geiger, Leopold Zunz’a
yazdig1 bir mektupta, taviz vermeye yonelik ¢cabalarin bagsarili olmayacagini

7 Geiger, Judaism and Islam, 21.

Geiger, Judaism and Islam, 25.

19 Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus, 108.
Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus, 33.
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ve bunun sonucunun ortodoks ve liberal gruplar arasinda bir béliinmeye
neden olacagina dair hayal kirikligini ifade etmistir. O etkili bir sekilde
Ortodoks Yahudileri, gizemli batil inanc¢ ritiiellerine sahip Katoliklere
benzetmistir. Dinlerini batil inanclardan temizlemeye ve akil ve bilimle
desteklenmis manevi bir yasama dondiirmeye calisan reformcular ise
Yahudi Protestanlardi. Ortodoks Yahudilik ve Katolik Kilisesi, ikisi de
oniinde sonunda ¢iiriiyecek ve yok olacaklardi.* Geiger’in Yahudi ibadetleri
reformu icin hazirladif1 receteleri arasinda Tefilin kullanimini
sonlandirmak ve beslenme kurallarini gevsetmek vardi.

Geiger 1863 yilinda, Das Judentum und seine Geschichte (Yahudilik ve
Tarihi) adl1 eserini yayimladi. Bu eserinde, Yeni Ahit’le Rabbani metinleri
yan yana koyarak yaptig1 analiz ona, Isa dénemi Yahudi Filistini’'ni
ritiiellere siki sikiya bagli ve arinma takintisi olan din adami sinifi
Sadukiler’le, Yahudiligi daha manevi olarak yorumlayan reformcu Ferisiler
arasinda keskin bir ayrilik var seklinde sunma imkan: vermistir. Bundan
dolay1 Geiger, Isa’yi, kat1i din adami oligarsisinin oldugu dénemde
Yahudiligin en canh ve reformcu egilimlerine bizzat dahil olmus bir Ferisi
olarak sunmugtur. Yeni Ahit’in cesitli ayetlerinde olumsuz Ferisi portresi
cizilmesi Isa’nin degil, ayrica sonraki dénem (Pavlus dncesi ve sonrasi)
yazarlarinin da bakis agisini yansitmaktadir. Geiger’a gore Pavlus ilk
Hiristiyandi, isa’nin 6gretilerini degistirmis ve Yunan felsefesinden alinmis
unsurlarla mezcettigi, Yahudi olmayanlarin ilgisini ¢ekip iman etmelerini
saglayan yeni bir din meydana getirmistir.

Geiger, Ferisiler ile Sadukiler arasindaki ayriliga dair anlayisini hem
Kitab-1 Mukkaddes ve sonrasi metinlere derin aginalifina hem de 19. yiizyil
Alman Yahudileri arasindaki catismalari 1. yiizyil isa dénemi Filistin
Yahudilerine yansitmasina dayandirir. Ortodoks Yahudileri Geiger’in
calismasina olumsuz tepki vermisler, bazilar1 onu Yahudilige diisman
olmakla suglamistir; Gershom Scholem sonradan onu “seytani” olarak
vasiflamigtir.?? Bir¢ok Protestan alim de Geiger’a diisman kesilmistir: Onun
Isa’y1 bir Ferisi olarak portre etmesi, Ferisilik Yahudiligini isa’nin éniinii
kesenler olarak sunan klasik Hiristiyan anlayisina taban tabana zitti. Bu
Protestanlara gore Ferisilik, Isa’min bag kaldirdifi geleneksel kati
Yahudilikti. Geiger’in isa’s1, tam tersi, bir Yahudi reformcusuydu ki bu
iddia, Geiger gibi Yahudi reformcularin Isa’nin &gretilerini takip etme
konusunda ona Hiristiyanlardan daha yakin olduklari anlamina geliyordu.
Yahudi reformcular isa’nin 6n ayak oldugu seyi daha iyi anlamislar ve daha
iyi yasamiglardi. Bircok geleneksel Yahudi ve Hiristiyan icin Geiger’in bu

21

Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus, 35-36.

22 Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus, 14.
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bakis agisinin aforoz edilmek demek olmasi hi¢ sagirtict degildir. Onun
arglimanlari bu kimselerin sinir u¢larina 6ylesine dokunmustur ki yalnizca
birkac1 Geiger'in ilmi dirayetiyle ve islam, Yahudi ve Hiristiyan kaynaklar
uizerindeki etkileyici genis hakimiyetiyle boy 6lciisebilmistir.

Susannah Heschel, hem Pavlus’un hem de [Hz.] Muhammed’in Geiger
icin nasil paradoksal figiirler olduguna dikkat ¢ekmistir. Heschel’a gore
ikisi de, Harold Bloom’dan 6diin¢ alarak kullandig: tabirle, “giiclii yanls
okuyuculard:1”. Yahudi geleneginden etkilendikleri halde bu gelenegi yanlis
okuyan bu kisiler, Pavlus’un Hiristiyanlifinda daha az, [Hz.] Muhammed’in
Islam’inda ise daha ¢ok olmak iizere Yahudilige asag1 yukar: sadik yeni
dinler meydana getirmek icin Yahudiligin zengin manevi ve mesru
kaynagina ulagsmislardir. Ancak daha sonra, Yahudilig§in ne siki bir
seriatciligl ne de ritiializmi onaylayacagini, aksine Isa ve Muhammed’in
O0grettigi manevi yenilenmeyi destekleyecegini iddia ederek, Geiger, bizzat
kendisi, Hiristiyan ve Miisliman temel metinlerinin “gilicli yanlig
okumalarim1”  iretmistir. Geiger'in Hiristiyanhiga dair olumlu
degerlendirmesi, Avrupa’da siire gelen anti-Semitizme sahit olmasindan ve
Protestan alimlerin, onun Hiristiyanlifin ilk donem tarihine dair olan
calismasiyla ciddi bir sekilde ilgilenmemelerine olan kizginligindan
azalmigtir. O, Hiristiyanlifin “vandallikla” lanetlenip (Zertéringswuth), ilk
zamanlarin meydana getirdigi insancil, giizel ve serefli ne varsa paramparca
edip yok ettigini iddia etmeye baslamistir. Bu yaklasim, islAm’a olan
yaklasimina taban tabana zitti. Nitekim Geiger, Yahudili§in Arap
medeniyetiyle tam bir birliktelik icinde kendi potansiyelini
gerceklestirdigini ifade etmistir.>® Bircok Aydinlanma yazarina gore
“Mahomet” (Muhammed), 18. Yiizy1l Avrupali Hiristiyanlardan daha iyi bir
Hiristiyandi. Geiger’a gore ise [Hz.] Muhammed, kendi zamaninin Avrupali
Ortodoks Yahudilerinden daha iyi bir Yahudi idi.

Gustav Weil

Gustav Weil, Heidelberg Universitesi'nde Geiger’in sinif arkadasiydi
ve Metz’de rabbi olan dedesi reform hareketine katilmigti. Geiger gibi Weil
da Yahudilik reformuyla ilgileniyordu ve Kitab-1 Mukaddes kritiklerini
Kur’an’a uyguladi, fakat Geiger’in aksine o rabbi olmadi ya da reformcu
Yahudiligin entelektiiel ya da politik miicadelesine katilmadi. Bunun yerine
Weil, Arapca sevdasinin pesinden gitti. Heidelberg’ten ayrilarak, Silvestre

23 Abraham Geiger, Das Judentum und seine Geschichte (Breslau: Schletter, 1865), 1: 142;
Abraham Geiger, Abraham Geiger’s Nachgelassene Schriften (Berlin: L. Gerschel, 1875),
2:40. Alintilar ve terciimeler John M. Efron, German Jewry and the Allure of the
Sephardic (Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 2016), 198-99.
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de Sacy’den ders almak icin Paris’e, oradan da 1830’da bir Alman
gazetesinin muhabiri olarak Fransiz birlikleriyle Cezayir’e gitti. Kahire ve
Istanbul’da da bes seneden fazla kaldi; Alman gazeteleri icin yazilar yazdi,
Fransizca dersleri verdi ve Arapca, Farsca ve Tiirkce 6grendi.>* Katki yaptigi
yayinlar arasinda, Goethe, Heine ve Humboldt gibi isimleri de yazar
kadrosunda barindiran Morgenblatt fiir gebildete Stande dergisi de vardi ve
yazilarini bu derginin iyi egitimli olmayan Yahudi okuyuculari igin
yaziyordu, fakat o, Alman Yahudilerinin durumunu aklinda bulundurarak
Misir Miislimanlar: hakkindaki gozlemlerini de yazdi. Bundan dolay1 o
Miislimanlarin dini inan¢ ve ibadetlerini Avrupali Yahudilerinkilerle
mukayese etmis ve her iki kesimi de elestirmistir. O, Yahudilerin koser,
Miislimanlarin da helal kesim uygulamalarini giiling bulmus ve hem
Yahudilerin hem de Miislimanlarin nazardan korkmalariyla ve muska
kullanma hurafeleriyle alay etmistir. Yine de o hem islam hem de Yahudilik
icin iimidini kaybetmemis ve Yahudilik reformunu Islam reformuna bir
ornek olarak sunmugtur.?s

“Islam dini de gelismeye ve manevilesmeye yatkindir ve Kisi,
reform Yahudiliginin Hiristiyanhikla yakin olabildigi gibi
Islam’in neden Hiristiyanlifa yakin olamadifina anlam
veremez. Ortodoks Rabbaniligin diismani olan Avrupa
Yahudilerinin medenilesmis kesimlerinin evrensel kiiltiirde
cok fazla rol almalari gibi, Miislimanlar da yersiz cehaletlerini
bir kenara biraktiklarinda, ebediyen gercek ve degismesi s6z
konusu olmayandan, 6zel sartlardan dogan Kur’an unsurlarini
ayirt  ettiklerinde yakin zamanda ayni konumda

olacaklardir.”?®

Weil 1837’de Almanya’ya dondii ve bir sonraki sene, yillar sonra
1861’te profesor olarak atanacagi Heidelberg’de kiitiiphaneci oldu. Arap
siirine dair calismalarinin yani sira, basta Bin Bir Gece Masallar1 olmak tizere
Arapca metinlerin terciimelerini de yayimladi. Ayrica bir dizi erken donem
Islam tarihi arastirmalarina da giristi: [Hz.] Muhammed’in biyografisi

24 Bkz. Ruchama Johnston-Bloom, “Jews, Muslims, and Bildung”, Religion Compass 8
(2014), 91-107; Johnston-Bloom, Oriental Studies and Jewish Questions: German-Jewish
Encounters with Muhammad, the Qur’an, and the Islamic Modernities (Doktora Tezi:
University of Chicago, 2013); Johnston-Bloom, “Gustav Weil’s Koranforschung and
the Transnational Circulation of Ideas”, Beyond the Myth of “Golden Spain”: Patterns of
Islamization in Modern Jewish Scholarship on Islam, ed. O. Fraisse ve C. Wiese (Berlin:
De Gruyter, t.y.).

25 Johnston-Bloom, “Jews, Muslims, and Bildung”, 54-55.

26 Johnston-Bloom, “Jews, Muslims, and Bildung”, 55.
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(1843), Kur’an’a tarihsel ve elestirel giris (Historisch-kritische Einleitung in
den Koran, 1844,), bir cilt ingilizce terciimesi icinde The Bible, the Koran, and
the Talmud (Biblische Legenden der Muselmdnner: aus arabischen Quellen
zusammengetragen und mit jiidischen Sagen verglichen, 1845) adl1 kitaplar: ve
halifeler tarihi (1846 ve 1862 yillar1 arasinda farkl ciltler halinde) yayimladi.
Bu metinler Kur’an’a daha fazla sempati gosterirler ve Geiger'in ilk
calismalarindan daha olgundurlar. Geiger Kur’an’i, [Hz.] Muhammed’in
O0gretilerini Yahudi kaynaklardan aldigini géstermek i¢in kullanmisken,
Weil, Rabbani Yahudilik baglamini goz ardi1 etmeden, Kur’an’1 bir Yahudi,
Hiristiyan ve IslAm 6ncesi Arap metinsel tarihinin daha genis bir baglamina
yerlestirmistir. Geiger gibi Weil da [Hz.] Muhammed’i bir reformcu olarak
gdérmiistiir fakat Geiger’in aksine Islam’1, Yahudi tek tanriciliginin kalitesiz
sekli olarak tasvir etmemistir. Geiger hi¢c Avrupa’dan ayrilmamaig, Arapca
ve Islam hakkindaki bilgisini sadece kitaplardan edinmisken Weil, Yakin
Dogu’da beg y1l egitim almigtir. Orada, [Hz.] Peygamber hakkinda Avrupali
polemiklere karsi cekincenin yani sira derin dil ve temel islAmi metinler
bilgisi de edinmistir.

Ornegin, Weil'in 1842’de yayimlanan kisa bir makalede tartisma
konusu yaptig1 [Hz.] Muhammed’in sézde epilepsisini ele alalim.?” On
yedinci ylizy1l oryantalistlerinden Heinrich Hottinger ve Ludovico Maracci,
[Hz.] Muhammed’in epilepsi oldugunu iddia etmigler ve Kur’an’dan
birtakim miiphem ayetlerin yani sira bazi Bizansl tarihcilerin yorumlarini
da delil olarak aktarmiglardir. Digerleri ise, (Simon Ockley, Jean Gagnier ve
George Sale gibi) bu spekiilasyonu reddetmigler ve diigmanlik yapan
Hiristiyanlarin tanikligina cok az giivenilebilecegine hiikmetmiglerdir.
Diger bir ifadeyle, Islam’1 ve peygamberini kétiileme arayis i¢inde olanlar,
onu savunanlarin olumsuz her seyi reddetmeleri gibi okuduklar: her ¢irkin
seye inanmaya hazirdilar. Weil, Miisliiman gelenegin bu konu hakkinda ne
dedigine yakindan bakan ilk gayr-1 miislim yazardi. O, on altinci yiizyila ait
iki metinden (Halebi’nin insénu’l-Uyiin adli [Hz.] Peygamber biyografisi ve
Hiseyin bin Muhammed Diyarbekri’nin Tarihu’l-Hamis’inden) pasajlar
aktarmigtir. Her iki metin de Ibn Ishak’in Sire’sine ve muhtelif hadislere
bagvurur. Bu metinler [Hz.] Peygamber’in vahyi aldiginda viicudunun nasil
sarsintiyla titredigini, yere distiigiinli, agzindan kopiikler geldigini,
gozlerinin kapandigini, bir deve gibi inledigini ve alninin terden sirilsiklam
oldugunu anlatirlar. [Hz.] Aige’nin goyle dedigi rivayet edilmigtir: “Hz.
Muhammed vahyin istirabina her girdiginde herkes ruhunun ¢ikacagindan

27 Bkz. Gustav Weil, “Sur un fait relatifa Mahomet, and Bildung”, Journal Asiatique 14
(1842), 108-12. Weil, [Hz.] Muhammed’in biyografisi eserinde bu epilepsi meselesini
tekrardan giindeme getirmistir.
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korkardi.” Weil bu metinlerin her birinin Arapg¢asini Fransizca
terciimeleriyle ve 6zet bir analizle sunmus, sonrasinda sonuc¢ kisminda [Hz.]
Muhammed’in kesinlikle epilepsi sikintisi c¢ektigine dair en ufak bir
siiphesinin kalmadigini ifade etmistir.

Bununla birlikte Weil, Marraci ve digerlerinin [Hz.] Muhammed’in
hastaligini gizlemek icin Peygamber gibi davrandig: seklindeki gorislerini
kabul etmemistir:

“Aksine ben, Muhammed’in bizzat kendisinin bu hallerini bir
melegin ziyaretine hamlettigine inaniyorum. Muhammed’in
kendi reform fikirleriyle stirekli meggul olmasi (¢linkii o basta
putperestligi ortadan kaldirmay: ve Yahudilikle Hiristiyanlig1
kusurlarindan arindirmayi diigsiiniiyordu) ve muhtemelen son
derece gilicli manevi bogusmalar yiiziinden tetiklenen
nobetleri sebebiyle, epilepsi hastalarinin nébetleri geldigi anda
oldugu gibi, zihninin ona kabul ettirmesiyle bir melekten
o6grendigine kesin inandigini varsaymaktan daha dogal bir sey

olamaz. Allah en iyisini bilir.”*

Bu oOrnek, Weil'in sonraki yillarda giderek gelistirdigi metinlere
yaklagimini aciklamaktadir. Onun en erken kaynaklara ulagmasi ¢ogu kez
dolayli yoldan olmustu. O kaynaklar1 dikkatli bir sekilde incelemis ve her
zaman makul ve iyi gozden gecirilmis olan hiikiimlerini kaynaklarin
sundugu delillere dayandirmistir. Yine de bu noktada Tiibingen Okulu’nun
Kitab-1 Mukaddes calismalarinda ve Geiger’in Kitab-1 Mukaddes sonrasi
Yahudiligi yeniden ingsasinda buldugumuz ‘kaynaklara karsi giiclii
stipheciligin” kii¢lik bir izi vardir. Weil, [Hz.] Peygamber’in hayatina dair
on altinc yiizy1l eserlerinden topladig: hadisleri, hicbir problem gérmeden
[Hz.] Aige’nin, [Hz.] Muhammed’in muhtelif sahabilerinin ve bizzat
Peygamber’in sozlerinin rivayet edilmesi olarak gérebilmistir. Selefleri gibi
o da dini fenomeni tamamen begseri nedenlerle aciklamaya ve [Hz.]
Muhammed’in dogruluguna ve reform gayretine saygiy1 elden
birakmayarak, sézde epilepsisinin ona bunu yapma imkani verdigini ifade
etmeye caligmistir. Bu bakis acis1 elbette miitedeyyin Miisliimanlar:
rahatsiz edebilirdi ve o da bu etkiyi yumusatmak icin (yorumlarinin
sonuna) Arapga “Allah en iyisini bilir” (Allah’'u a’lem) 6zdeyisini eklemistir.

Kaynaklara elestirel yaklasmama seklindeki ayni tavir, Weil’in [Hz.]
Peygamber biyografisinde de karsimiza ¢ikar; burada o, amacini oldukca
pozitivist, Rankeci terimlerle ifade eder: “Muhammed’in aktif hayatini
hicbir 6n yargim olmadan arastirdim ve adim adim kaynaklar: kesfederek

28 Weil, “Sur un fait relatifa Mahomet, and Bildung”, 112.
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ve yapilandirarak onlara uydum ve sarmalanmig oldugu katmandan azade
olarak gayretle hakikate talip oldum.?® Onun yazdig1 [Hz.] Peygamber
biyografisinde gercekten de 6nceki Avrupali yazarlarin [Hz.] Muhammed
hakkinda yazdiklar: metinlerde var olan 6n yargilara rastlanmamaktadir:
Weil, peygamberi bir karikatiire ya da bir dava semboliine indirgememistir.
Nitekim onun biyografisinde kullandig1 (genelde sonraki dénemde
yazilmis) Isldm kaynaklarina yaklasimi biiyiik 6lciide, yalnizca bu
kaynaklarin yazilig tarihlerini incelemekten ziyade, bunlardaki bariz
mucizevi ya da efsanevi unsurlar1 ayiklama gayesi tasiyordu. Weil'in
Muhammed’i samimi bir reformcuydu. Geiger ve diger bircok 18. yiizyil
Avrupali oryantalistlerde oldugu gibi Weil da [Hz.] Muhammed’i,
Ibrahim’in saf ve kadim tek tanriciligini yenileme amacinda gérmiistiir:

“O [Hz. Muhammed] ibrahim’i ne Yahudi ne de Hiristiyan
fakat hakiki bir miimin, kendini Tanri’ya adamais bir insan (bir
Miisliiman), yalnizca Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan yiice
bir peygamber olarak gériilmeyip ayrica Araplar acisindan da
ismail’in babasi oldugundan ve Kabe’yi insa ettiginden dolay1
tazim edilen birisi olarak gdrmiistiir. ibrahim, Yahudi ve
Hiristiyan kutsal metinlerinde bazen tahrif edilen bazen de
yanlis yorumlanan diisiinceler ifade etmisti, tipki ibrahim ile
Eski Ahit’te diizglin seklini bulabilecegimiz gibi, o da (Hz.
Muhammed) kendisini saf imani yeninden canlandirmak

zorunda hissetti.”>°

Weil, polemikei Hiristiyan metinlerin yerine Arapca Islami kaynaklari
kullandig1 icin kendisiyle gurur duyuyordu ve biiyiik Ol¢iide bunu
gerceklestirmistir de. Bununla birlikte onun Peygamber portresi
kendisinden o6nceki Avrupali oryantalistlerin calismalar1 cercevesinde
sekillenmistir. Mesela Hatice’nin kuzeni olan ve ¢cogu Kur’an miifessirinin
Hiristiyan olarak kabul ettigi Varaka’ya atfettigi merkezi rolde, onu, [Hz.]
Muhammed’in Tanri’'nin peygamberi oldugunu tasdik eden ilk kisi olarak
gormiistiir. Baz1 Hiristiyan polemikgiler Varaka’y: (Bahira’yla birlikte) bir
Hristiyan heretik ve Kur’an’in eg yazari olarak gérmiislerdir ancak Weil ¢cok
daha farkl bir Varaka portresi ¢izmistir:

“Muhammed dini egitimini muhtemelen, kendi ana vatam

Arabistan’in dinini terk eden, 6nce Yahudilige sonra da

29 Weil, Mohammed der Prophet (Stuttgart, 1843), xvi. Terciime Johnston-Bloom’a aittir:
“Oriental Studies and Jewish Questions”, 9o.

30 Weil, Mohammed der Prophet, xvi. Terciime Johnston-Bloom’a aittir: “Oriental
Studies and Jewish Questions”, 109-110.
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Hiristiyanhga siginan ancak burada bile tamamiyla tatmin
olmadig1 goriilen bir adama bor¢ludur. Bu adam... miikerrer
din degistirmeleri gosterdigi {lizere, kars1 konulamaz bir
arzuyla hakikatin bilgisinin pesinden siiriiklenmistir. Stipheci
fitrat1 sayesinde kendi zamanindaki tiim dini sistemlerin
yanliglarla dolu oldugunu fark etmis ve bunlardan saf ilahi
unsurlar1 ayirt edip insanoglunun tiirettiklerinden azade

231

kilarak kendi inancini olusturmus olabilir.

Weil’in Varaka’si, tatmin olmak bilmeyen, bir dinden digerine gecen
ve geng talebesine “hakikate hizmet adina arindirilmis bir dini arzu etmeyi”
telkin eden bir hakikat talibiydi. Varaka'nin bu sekilde tasvir edilmesi
aslinda hem Yahudilik hem de Hiristiyanliga dolayli yoldan bir kinamaydi
ve Weil'in 19. ylizyil kaygilari, genis spekiilatif Varaka portresi lizerinden
bir 7. ylizy1l reformcusuna isaret etmekteydi. Sonraki ¢calismalarinda Weil,
tefsir edildiginde catismalara ve bolinmelere neden olan karmasik
doktrinlerinden ve Islam’in sadeligine ve ruhbanlik sinifinin olmayisina
aykirt gordigi ayrintili sakramentlerinden (dini ayinler) dolay:
Hiristiyanlig1 dogrudan topa tutmustur.?

Ancak Weil, Islam’1 da Hiristiyanlig1 elestirdigi baz1 konularda taviz
vermis olarak gérmiistiic. Weil’den 6nce muhtelif Avrupali yazarlar, [Hz.]
Muhammed’in Mekke dénemindeki vizyonerligi ile Medine donemindeki
savasel, kanun koyucu ve devlet adami olusunu mukayese etmislerdi.
Nitekim Weil de, Peygamber’in Mekke’'deki hayatini ve mesajin1 daha
olumlu, Medine’deki gelismeleri ise daha olumsuz tasvir ederek bu ayrimi
vurgulamis ve keskinlestirmistir. Ruchama Johnston-Bloom, Weil’in
Yahudi reformunun manevi ve ahlaki arinmaya odaklanmas: gerektigi
dislincesinin, onun [Hz.] Muhammed’in Mekke dénemini yeglemesiyle
Ortlistiglinii 6ne siirmistiir. Nitekim Weil [Hz.] Muhammed hakkinda
sunlar1 yazmigti:

“0, Mekke’de eziyet goren bir adam oldugu siirece bir
Peygamber olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Sonradan dini
coskuya kapilip kendini yeni bir inancg ilan etme durumunda
hissetmesinin ve bedensel hastalik hallerinin sonucu olarak,
Tanr1’nin, kendisine melekler, goriiler ya da riiyalar yoluyla

vahiy indirdigine inanmig olabilir. Ancak Medine’ye varmasi

3 Gustav Weil, Bible, the Koran and the Talmud (Londra: y.y., 1846), vii-ix. Bkz.
Johnston-Bloom, “Oriental Studies and Jewish Questions”, 115-17.

32 Bkz. Gustav Weil, Historisch-kritische Einleiting in den Koran (Bielefeld: y.y.,1844) 87 -
88; Johnston-Bloom, “Oriental Studies and Jewish Questions,” 119 - 20.
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lizerine kendisini kandirmaktan vazgecti ve en iyi ihtimalle
‘netice niyetleri aklar’ vecizesiyle, bagkalarini kandirarak

kendisini aklamis olabilir.”3

Dolayisiyla [Hz.] Muhammed, 1slah edilmis ve arindirilmig bir tevhid
arayisl icinde Varaka'nin sadik bir takipcisi olarak Weil’in zihnindeki
reforme edilmis Yahudilige ¢cok yakin biriydi; ancak o, Medine’de hakikatin
pesinden gitmeyi birakmistir. Bununla birlikte o yine de sayg1 duyulmasi
gereken birisidir:

“Kismen takipgilerine duydugu sevgisi, kismen de ihtirasi
sayesinde biz onun, biiyiik isler basarmis kurnaz bir devlet
adam1 oldugunu sdyleyebiliriz. Yine biz onu, bir medeniyet
elcisi (Sittenverbesserer) olarak Yahudiligin ve Hiristiyanligin
1slah edicisi ve arindirilmig tek tanriciligi ve ebedi hayat ve
hesap doktrinlerini 6giitleyen birisi olarak kabul edebiliriz ve
baslarda yasadig talihsizlikleri g6z 6niinde bulundurunca ona

olan hayranhigimiz gizleyemeyiz.3*

Kur’an’t Mekki ve Medeni sureler seklinde ayiran Miisliman
gelenegiyle 1840’larda ilk kez ilgilenen Weil olmustur. O, bazi surelerin
tarihini yeniden gbzden gecirmistir ve sonrasinda bunlari dort farkl
kronolojik grup icerisinde diizenlemeye calismistir (ticii Mekki, biri Medeni
sureler seklinde). Onun bu sekilde surelerin yapilarini, meydana gelis
unsurlarini ve dilsel o6zelliklerini dikkatli sekilde incelemesi, Avrupa
oryantalizminde bir ilkti ve bircok acidan Modern Avrupa Kur’an
calismalarinin temellerini atmisti. Theodor Noldeke’nin, 1860’ta
yayimlandigindan beri vazgecilmez bir kaynak olan Geschicte des Qorans adl1
kitabi, Weil’in metot ve anlayiglarinin izinden gitmistir.35

Ozetle, Weil i¢in IslAm’in Mekke dénemi, tam anlamiyla Yahudilik ve
Hiristiyanhigin arindirilmis versiyonuydu. O, The Bible, The Koran, and the
Talmud adli eserinde islam’1i, “Muhammed’in beyanina gore Isa’nin bile
terk etmeye cagirdig: bircok ritiiel ve ayin kurallar: olmayan bir Yahudilik
ya da Teslis, carmiha gerilme ve bunlara dayali kurtulus inanci olmayan bir

33 Weil, Historisch-kritische Einleiting in den Koran, 87-88; Johnston-Bloom, “Oriental
Studies and Jewish Questions,” 118.

34 Weil, Historisch-kritische Einleiting in den Koran, 87-88; Johnston-Bloom, “Oriental
Studies and Jewish Questions,” 117.

35 Bkz. Marco Scholler, “Post-Enlightenment Academic Study of the Qur’an”,
Encyclopedia of the Qur’an, ed. Jane D. McAuliffe (Leiden: Brill, 2004), 187-209.
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Hiristiyanlik” seklinde tarif etmistir.3® Weil’in ideal Islam’1, George Sale ya
da Voltaire’de oldugu gibi, bir c¢esit Aydinlanmis Deizm idi: Seriatsiz
Yahudilik, dogmasiz Hristiyanlik.

Heinrich Graetz

Heinrich Graetz (1817-1891), Geiger ve diger reformcularin
gelistirdikleri elestirilere karsi1 Ortodoks Yahudiligi savunmus ve bunu da
metin tefsiri ve Yahudi tarihi aragtirmalar: araciligiyla yapmigtir.3? Kitab-1
Mukaddes donemlerinden 19. yiizyila kadarki dénemi kapsayan 11 ciltlik
History of the Jews (1853-70) (Yahudilerin Tarihi) adl1 eserinde, Yahudilerin
tarihteki miistesna konumunu évmiistiir. Graetz bu baglamda isa’y1 bir
Esseni olarak ele alir: Manevi tarafi olan iyi bir Yahudi, fakat muhtemelen
kurumsal Yahudiligin sinirinda bulunan biriydi (her haliikdrda Geiger’in
reformcu Ferisi karakterinden c¢ok farkli biri oluyordu). Geiger ve emsalleri
Graetz’e gore kesin bir sapkinlik icindelerdi. Onlarin reformcu diisiinceleri,
Graetz’e Yahudiligin el altindan Hiristiyanlastirilmasi olarak gériiniiyordu
ve 0 “son nefesine” kadar onlarla miicadele etmeye and i¢misti.3® History of
the Jews adl1 eserinde Graetz, Hiristiyanlarin Yahudilere yaptiklar: zulmiin
tarihini anlatir ve III. Innocent ve Orta Cag papalar:1 dahil bu zulmiin
faillerine veryansin eder. islim, Graetz’in Hiristiyanliga bakisinda bir ayna
gorevi gérmiistiir. (Ona gore islam) Yahudilige daha yakin ve Yahudilere
kars1 sosyal acidan daha hosgorilidiir. Dogu Yahudileri, 7. yiizyil
Miisliiman fatihlerini “Hiristiyan boyundurugundan kurtaricilar” olarak
benimsemiglerdi: “Muhammediler” Yahudilere saygiyla ve dostane
muamele etmiglerdi.?®

History of the Jews’iin i¢ilincl cildinde Graetz, 6. ve 7. yiizyilda Arap
Yarimadasi’'nda yagsayan Yahudi topluluklarindan bahseder ve bu baglamda
[Hz.] Muhammed’in hayatina ¢agrisim yapar:

“Mekke ve Yesrib’in Peygamberi Muhammed’in Yahudiligin
vefali bir evladi olmadig1 dogrudur fakat o Yahudiligin en
yiiksek hedeflerine ulasmis ve bu sayede diinyaya, islim diye
bilinen, azametli bir temel iizerine kurulu yeni bir inang

sunmustur. Bu din, Yahudilik tarihinin seyri ve Yahudiligin

36 Bkz. Weil, Biblische Legenden der Muselmanner, and Bible, the Koran, and the Talmud,

ix; Heschel, “German Jewish Scholarship on Islam as a Tool for De-orientalizing
Judaism,” New German Critique 117 (2012), 96-97.
37 Bkz. S. Ettinger ve M. Pyka, “Graetz, Heinrich” Encyclopedia Judaica, ed. M.
Berenbaum ve F. Skolnik, (Detroit: Macmillan, 2007), 8: 26-29.
Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus, 136-37.
39 Heinrich Graetz, History of the Jews, ¢ev. Bella Léwy (Londra: Myers, 1904), 3: 89.
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evrimi lizerinde muhtegsem etkiler birakmigtir. Dogum yeri
olan Mekke’deki barigcill ortamda, Abdullah’in oglu
mabetlerde ve seyahatlerinde, diinyaya hiikmeden tek bir
Tanri’ya inanmay1 kabul eden birgok konusmay: isitmisti.
Kendini Tanri’min hizmetine adayan ibrahim ve Yahudilik
mensuplarina imansizlar izerinde iistlinliik kazandiran bir din
ve ahlak hakkinda ¢ok sey duymustu. Muhammed’in 6zgiin ve
kavrayici zihni aninda tim bunlardan giicli bir sekilde
etkilenmisti. [Hz.] Muhammed’in karis1 Hatice’nin kuzeni, asil
bir Kureys kabilesine mensup saygin bir Mekkeli olan Varaka
b. Nevfel, Yahudiligi kabul etmisti ve ibranice’yi iyi biliyordu.
Siiphesiz Muhammed’i, Ibrahim’in dininin sevgisiyle

dolduran oydu.”*°

Graetz’'in Muhammed’i 6zellikle Yahudilige meyilliydi. Miisliiman
gelenegi genellikle Hatice’nin kuzeni Varaka’yr bir Hiristiyan olarak
sunarken, geride gordiigiimiiz ilizere Weil onu oOnce Yahudi, sonra
Hiristiyan ve en sonunda hicbir dinde tatmin olmayan biri yapmaigti.
Graetz’e gore ise Varaka yalnizca Yahudiydi. Dolayisiyla Graetz Kur’ani
Ogretiyi, “bilgin bir Arabistan Yahudisinin, 6gretilerini zeki ve gorevine
bagl bir 6grencisine aktarimi” olarak tasvir etmistir. [Hz.] Muhammed’in
Varaka’dan 6grendigi seylerden biri de Tanr1’nin birliginde israr ve bundan
dolay1 da Hiristiyanligin teslis doktrinini reddetmekti. [Hz.] Muhammed
Yesrib’e gittiginde Yahudiler onu, bilgili ve samimi bir adam olarak belki
Yahudiligi kabul eder diye, buyur etmislerdi. Fakat Graetz’e gore onun
gururu ve kadin sevgisi onu Yahudilerin aleyhine c¢evirmigti.
Muhammed’in Medineli Yahudilere nefreti ve onlar1 yok etme planlar:
yapmasi bundan dolayiydi.

Geiger, History of the Jews hakkinda sert degerlendirme yazilari yazmig
ve Graetz’in “konuyla alakali materyali yapici bir sekilde kullanmay:
saglayan tarihsel perspektiften tamamen yoksun” birisi oldugunu ileri
sirmiigtiir. Nitekim o “tarih” (Geschihte) yazacagina “hikayeler”
(Geschichten) yazmigtir.4* Siiphesiz Graetz’in Geiger gibi Arapca metinlere
derin asinalig1 hi¢ yoktu ve onun saf, pozitivist tarih anlayisi Geiger’in
kaynaklara elestirel yaklagimindan tamamen farkliydi. Bununla birlikte
ikisinin de [Hz.] Muhammed’e bakislar1 bircok acidan benzerdir. ikisine
gore de peygamberin misyonu bitiiniyle olumluydu; ¢iinkii o, Yahudi

40 Graetz, History of the Jews, 72-73. Bkz. Ned Curthoys, “Diasporic Visions, Taboo
Memories: Al-Andalus in the German Jewish Imaginary”, Arena Journal 33 (2009), 110-
138.

a Nakleden Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus, 79, 220.
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metinlerinden ve geleneginden faydalanmak suretiyle ilhamini
Yahudilikten almist1 ve ekseriyetle Yahudilere karsi hosgorili bir toplum
insa etmisti. Graetz “Kur’an’in en iyi dgretileri incil ya da Tevrat’tan
alinmigtir”4* diye yazar ve Geiger da biiyiik 6l¢iide ayni sonuca ulagmigti.
ikisine gore de [Hz.] Muhammed, Yahudi kaynaklarini ve hocalarini terk
etmekle hata yapmisti. Her ikisi de [Hz.] Muhammed ile isa’y1 aciktan
kiyaslamaz: Graetz onu Pavlus’la kiyaslar ve ikisinin de “Ibrahim’in antik
dinini” teblig ederek ise bagladigini fakat sonradan kendi ihtiraslar:
pesinden giderek saptiklarini 6ne siirer.*3 Geiger da Graetz de Islam’1
Hiristiyanhkla kiyaslar ve  Hiristiyanhigin akil karsithgr ve
hosgoriisiizligiinii ortaya koyarlar. Graetz, Varaka’ya merkezi onem
atfetmekle Weil'1 takip eder fakat temel bir farkla: Weil’in Varaka’si,
geleneksel Arap putperestliginden Yahudilige ve sonradan Hiristiyanliga
gecen asla tatmin olmayan dur durak bilmeyen bir reformcudur.
Muhammed’in yeni 6gretilerine o etki etmistir ki bunlar Weil’a (ya da bu
konuda Geiger’a) Yahudi reformunun esaslarindan bagka bir sey ifade
etmemektedir. Graetz’in Varaka’s1 ise, reformla alakasi olmayan iyi bir
Yahudi idi ve dolayisiyla parlak 6grencisine (ne yazik ki nihayetinde laf
dinlemez olmustur) saf Yahudi gelenegini 6gretmistir.

Islam ve [Hz.] Muhammed, 19. yiizyilin bircok Avrupali Yahudisi icin
cok dnemliydi ciinkii, diger nedenlerin yani sira, bu ikisi [islam ve Hz.
Muhammed] Hiristiyan Avrupa’ya karsi kayda deger bir zithk tegkil
etmekteydi. Anti-Semitistler Yahudileri, kiiltirel acidan asimile
olamamakla suclamislardir fakat Yahudilerin Islam hakimiyeti altindaki
gelismeleri ve Islami kiiltiiriin gelisimine sagladiklar1 katkilar géstermistir
ki, bu Yahudi diigiiniirlerin (genelde dolayl olarak bazen de dogrudan) 6ne
slirdiigii lizere sorun, Isldim’in aksine akildigs1 inan¢ sahibi ve hosgdriisiiz
olan Hristiyanliktadir. Bu dénemde Yahudiler icin islAm hakkinda yazmak,
19. ylizyll Avrupa’sinin soykirimi ve zulmiinden ¢ok uzakta, Yahudilerin
Yahudi olmayan komsulariyla uyum icinde yasayabildikleri keyifli bir
fantezi diinyasina dalmak demekti. Bu ayni zamanda Yahudilerin Avrupa
toplumundaki gercek yerini tartigmakti ve pek tabii ki, buradan ¢ikarilacak
dersler, asimile olmay1 savunanlar ile gelenekgiler icin ayni degildi.

Endiliis 6zel bir ilgi odag1 olmustur. Avrupali romantikler -seyyahlar,
sanatcilar, yazarlar- Miisliman Ispanya’y: yeniden kesfettiler ve bilim
tarihcisi filozoflar, Avrupa entelektiiel tarihinde Endiiliis’iin oynadig:
hayati rolii belgelendirdiler. Heine’in 16. yiizyilin el-Hamra’sini
canlandiran Almansor (1823) adli oyunu, hosgériilii bir Islam ile bagnaz bir

42 Graetz, History of the Jews, 73.
43 Graetz, History of the Jews, 73.
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Hiristiyan diinyasi arasindaki zitlif1 sahneye uyarlamisti. Bagroldekiler
Miislimand: ve yeni Hiristiyan derebeylerinin elinden siirekli artan bir
zulme maruz kalmaktalardi. Karakterlerden biri su sekilde agit yakiyordu:
“miuezzinin eskiden namaza c¢agirdif1 minarenin tepesinde simdi
melankolik Hiristiyan ¢canlari caliyor. Miiminlerin, Peygamber’in s6zlerini
okuduklar: tepelerin tstiinde simdi basinin ortasi kel rahipler kasvetli
zirvaliklarini sergiliyorlar.”44 Hikayenin bag karakteri el-Mansur arkadasi
Hasan’a “Korkunc¢ Ximenes”in Granada’daki Kur’an niishalarini yaktigini
acikladiginda Hasan gOyle cevap verir: “Bu daha baslangic; kitaplar: yakan,
nihayetinde, insanlari da yakar.”45

Yahudiler ve Yahudilik Endiliis’iin kayip cenneti olarak resmini, 19.
yuzyilda Avrupa’nin her tarafinda Magrib tarzinda insa edilen sinagoglar
zincirinden bagka hicbir sey daha gii¢lii ve etkili bir gsekilde tasvir edemez.
Diger seylerin yaninda Yahudilerin hukuki o6zgirligii, toprak satin
alabilecekleri ve biiyliyen topluluklara yalnizca ibadethane olarak degil,
ayn1 zamanda Yahudilerin Avrupa toplumundaki yerlerinin géze carpan
sembolleri olarak hizmet edecek sinagoglar insa edebilecekleri anlamina
geliyordu. Baz1 sinagoglar, yalnizca dekoratif unsurlarla kiliselerden ayirt
edilen “Hiristiyan” (neo-Gotik, neo-klasik) tarzda insa edilirken, bazi
reformcu Yahudi topluluklar: da yeniden uyanisi simgeleyen Magrib tarzini
tercih etmislerdi. Leipzig’te (1855), Viyana’da (1858), Budapeste’de (1859) ve
diger yerlerde, kubbeleri, at nali kemerleri, ayrintili siva oymalariyla ve
minare gibi gériinen kuleleriyle siislii ve satafatli sinagoglar boy géstermeye
basladi.46 Viyana ve Budapeste sinagoglarinin tasarimecisi (ve Viyana’daki
Ring Caddesi’nin bag mimarlarindan) Ludwig Férster, Viyana sinagogunun
girisinin iki yanindaki ikiz kulelerin, Miisliimanlar tarafindan uyarlanan
bir antik “Dogu” modeli olan Siileyman Mabedi’'ndeki kulelerin esas
alinarak yapildigini agciklamigti.4?

Ignaz Goldziher

Ignaz Goldziher’in (1850-1921) Avrupa Isldm arastirmalarinin
kurucusu oldugu siklikla ifade edilir.4® Yahudi ya da Hiristiyan kaynaklarimi

44 Terclime Martin Kramer’den, “Introduction”, Jewish Discovery of Islam, 5.

45 Terciime Martin Kramer’den, “Introduction”, 5.

46 Bkz.John M. Efron, German Jewry; Rudolph Klein, “Ludwig Férster’s Dohany Tempel
in Pest.: Moorish Cathedral fort he Asiates of Europe”, Prostor 17/2 (2009) 212-225.

47 Efron, German Jewry, 148.

48 Goldziher hakkinda bkz. Ottfried Fraisse, Igndc Goldzihers Monotheistische
Wissenschaft: zur Historisierung des Islam (Gottingen: Vandenhoeck, 2014); Robert
Simon, Ignaz Goldziher: His Life and Scholarship, Goldziher Mewmorial Conference
(Budapest: Library of the Hungarian Academy of Sciences, 1986); Dietrich Jung,
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iistiin gérmek gibi bir 6n kabulii olmaksizin Islami kaynaklara yaklasan
Goldziher, Islami materyallerin zamanla gelismesiyle, Islami toplum ve
Ogretilerinin paralel gelisiminin izini stirmek i¢in bu kaynaklar1 dikkatli bir
sekilde incelemisgtir. Tiibingen Okulu Kitab-1 Mukaddes’i, ilahi olarak ilham
edilmis metinler baglamindan biitiinliyle beser yazmasi bir {riin
mesabesine indirmisti ve onu Yahudilik ve Hiristiyanlik tarihi i¢in kaynak
malzeme olarak analiz etmisti. Geiger ayni metotlari, Kitab-1 Mukaddes
d6énemi sonras1 Yahudi kaynaklarina ve Kur’an’a uygulamaisti. Goldziher’in
kattig1 yenilik ise, Tiibingen Okulu’nun metotlarini hadislere uygulayarak
bunlarin nasil peygamberin degil de Emevi ve Abbasi hilafetlerinin
genigleyen, dini acidan gesitlenen ve kiiltiirel agidan heterojen bir yapi1 arz
eden c¢ok farkli bir diinyada yasamis diger Miislimanlarin endiselerini
yansittigini ortaya koymasidir. Goldziher bircok hadisi, “iyi niyetli
uydurmalardan biraz daha fazlasi” olarak yorumlar ve bu gorisiini
desteklemek icin Basra ekoliinden Asim en-Nebil’den alint:1 yapar: “Ben,
miitedeyyin hicbir kimsenin hadis meselesinde oldugu kadar baska hicbir
meselede, yalan sdylemeye bu kadar hazir olamayacagi sonucuna vardim.4?
Goldziher’e gore Abbasi donemi alimleri, halifelerin hanedan silsilelerini
megrulagtirmak i¢in hadisleri ve Kur’an tefsirlerini derlemiglerdi; ayni
zamanda, Sii hanedanlik iddialarini mesrulastiriyor olarak goéziiken
rivayetleri de gecersiz kilmislardi.’® Goldziher’in bu cikarimlar1 islam
arastirmalari sahasinda bir devrim niteligindeydi.

Macaristan’in merkez sehri Szekesfehervar’da dogan Goldziher,
1868’de 18 yasindayken Geiger’la tanisti ve kendinden biiyiik alimlerin
Yahudiligin reformuna dair goriislerinden etkilendi.5' Budapeste, Berlin,
Leipzig ve Viyana’da Ibranice ve Arapga egitimi aldi. 1872-73 yillarinda
Macarca yazdig: iki makalesinde [Hz.] Muhammed’i, “Araplar arasindaki

“Islamic Studies and Religious Reform: Ignaz Goldziher; A Crossroads of Judaism,
Christianity and Islam”, Der Islam 90 (2013), 49-59; Raphael Patai, Ignaz Goldziher and
His Oriental Diary: A Translation and Psychological Portrait (Detroit: Wayne State
University Press, 1987); Patai’nin Goldziher’in kigiligine 6n yargili yaklagimi ve
“Oriental Diary”daki bazi yanlis terciimeleri Conrad’in, “Dervish’s Disciple” ve “Near
East Study Tour Diary” adli makalelerinde kaydedilmistir. Ayrica bkz. Jonathan
Skolnik, “Heine and Haggadah: History, Narration, and Tradition in the Age of
Wissenschaft des Judentums”, Renewing the Past, Reconfiguring Jewish Culture: From
al-Andalus to the Haskalah, ed. Ross Brann ve Adam Sutcliffe (Philadelphia: University
of Pennsylvania Press, 2004), 213-225.

49 Ignac Goldziher, Muslim Studies, ¢cev. S. M. Stern (New Brunswick, New Jersey: Aldine
Transaction, 2006), 2:55.

50 Goldziher, Muslim Studies, 2:98-104.

st Geiger’in Goldziher tizerindeki etkisi i¢in bkz. Lawrance I. Conrad, “Pilgrim from
Pest: Goldziher’s Study Tour to the Near East (1873-74)”, Golden Roads, ed. Ian Richard
Netton (Richmond, UK: Curzon Press, 1993), 125.
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kabile ihtilaflarin1 agmak i¢in miicadele ederken evrensel bir saf tek
tanricilik mesaji1 tasiyor” seklinde tasvir etmistir.>* 1873-74 yillarinda 23
yasindayken Istanbul, Beyrut, Sam, Kudiis ve Kahire’ye seyahat etti ve
Ezher’e kaydolan ilk Avrupali oldu. Burada Ozellikle reformla ilgilenen
Miisliman disiiniirleri aradi ki bu 06zelligi onu, yalnizca metinlerle
ilgilenen diger c¢agdasi Avrupali oryantalistlerden ayiran noktadir.
Goldziher bu konuda kendini g6yle ifade etmistir:

“Ben, sar1 kagitlarin pesinden kosmak degil; insanlari, onlarin

distincelerini ve kurumlarini gézlemlemek istedim.”*

Sam’da, IslAmi reform ve Arap kiiltiirel uyanis: taraftar: 22 yasindaki
Tahir el-Ceziiri ile tanigt1 ve yeni arkadasinin etrafinda toplanan geng
reformcu gruba sevkle istirak etti. ikili arasindaki hayranlik ve derin
dostluk ikisinin de yazilarinda goriilmektedir.5* Kahire’de Goldziher ayni
sekilde, Islami inanc ve uygulamalar: reforme etmeye ve Miisliimanlari
birlestirmeye calisan ve Iingiliz ve Fransiz emperyalizmine karsi koyan
Cemaleddin Afgani ile de yakin dostluk kurdu. Goldziher islam
reformunun, Yahudi reformu i¢in bir 6rnek tegkil edecegini diislinmiistii:

“Bu haftalarda, islim’in ruhuna &yle esasli girdim ki artik
icten ice kendimin bir Miisliiman olduguna kanaat getirdim ve
mantikll bir gsekilde sunu fark ettim ki bu din, doktrinel ve
resmi formiilasyonuna ragmen, felsefi zihinleri tatmin
edebilecek yegane dindir. Benim idealim, Yahudiligi de boyle
rasyonel bir seviyeye c¢ikarmaktir. Tecriibemin bana
dgrettigine gore Islam, batil ve kiifiir unsurlarinin rasyonellik
tarafindan degil, ortodoks ogreti tarafindan kabul edilmedigi
tek dindir.”%

Bu gekilde Goldziher bizzat kendi ifadeleriyle, Yahudiliginden hig
O0dlin vermeden adeta Misliman olmustur. Siiphesiz onun Yahudiligi
reforme etmeye ve IslAim’in seviyesine cikarmaya calismasinda Islam
inancini tecriibe etmesi ilham kaynag1 olmustu. Ezher’de aldig1 egitimi
anlatirken soyle yazmigti:

52 Conrad, “Pilgrim from Pest,” 125.

53 Ignic Goldziher, Tagebuch (Leiden: Brill, 1978), 57; Jung, “Islamic Studies and
Religious Reform” 118.

54 Conrad, “Dervish’s Disciple” 240-41.

55 Goldziher, Tagebuch, 59. Terciime Heschel’dan, Abraham Geiger and the Jewish Jesus,
81-82.
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“Benim diisiinme bicimim bastan sona IslAm’a ydnelmisti;
kigisel olarak duygusal empatim de beni bu yone ¢ekiyordu.
Ben tek tanricligimi IslAim diye isimlendirdim ve
“Muhammed’in peygamberligine inandim” derken yalan
sdylemedim. Bendeki Kur’an niishasi, benim islaim’a ne kadar
meyyal olduguma sahitlik edebilir. Hocalarim israrla benim

imanimi izhar edecegim ani beklediler.”5

Fakat o an hi¢ gelmedi; Goldziher ne iceride ne de disarida olacak
sekilde muglak, belli belirsiz bir konum tercih etti, hala bir Yahudi idi ancak
neredeyse bir Miislimand: da, hatta belki de hem Yahudi hem de
Mislimandi. Mislimanhgini izhar etmedigi icin Cuma namazina
katilmasina misaade edilmemisti. Suriyeli bir arkadasinin kendisine
Safii’nin tiirbesini ziyaret etmesine yardim edisini ve deve listiinde sarik ve
kaftana blrlinmiis bir sekilde camiye gidip, binlerce miimin arasinda
namaz kiligini ve caminin zeminine secde edisini soyle tarif etmistir:

“0 ylice Cuma haricinde hayatimda asla bundan daha dindar,

tam anlamiyla dindar olmamigtim.”*’

Bu durum Goldziher'in ayirim gozetmeksizin Islam’a elestirel
yaklagsmadig1 anlamina gelmez. Nitekim ona gore bircok Miisliman ve
Yahudi, sagma sapan dini ritiiellere yapismislardi -firil firill dénen istanbul
dervigleri, el pence divan Samlilar- ki o bunlar: hor gériiyordu.?® Yine ayni
sekilde o, [Hz.] Muhammed’e doga {istli bir konum ve giicler atfedilmesine
de karsiydi. Muhammedanische Studien (1889-90) (IslAam Arastirmalari) adl1
kitabinin “Veneration of Saints in Islam”% baglikli uzun bir bélimiine su
ifadelerle baglar: “Erken dénem islam’da (sonraki désnemden farkl olarak)
asilamaz bir engel, ebedi ve ulasilamaz Tanri’yla, zayif ve fani begerin
arasini ayirmigtir.”® Ona gore Kur’an, [Hz.] Muhammed’in kendisinden
once gelen peygamberler gibi tamamen bir beser oldugunu agike¢a ifade
etmistir. Ondan mucize gostermesi istendiginde o “yalnizca bir beger
oldugunu” soyleyerek karsilik vermistir. En eski hadislerde goriildigi
iizere baslangictaki Islami 6greti, [Hz.] Muhammed’in beseriyetine ve
faniligine vurgu yapmistir. Onu kendisinden 6nceki peygamberlerden
ayiran tek sey, digerlerinin her biri belli bir immete génderilmigken

56 Goldziher, Tagebuch, 71. Tercime Conrad’dan, “Pilgrim from Pest,” 117.

57 Goldziher, Tagebuch, 71. Terclime Conrad’dan, “Pilgrim from Pest,” 117.

58 Conrad, “Dervish’s Disciple,” 239-240; Patai, Ignaz Goldziher and His Oriental Diary,
98-123

59 Goldziher, Muslim Studies, 2: 255-341.

60 Goldziher, Muslim Studies, 2: 255.
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yalnizca onun evrensel bir misyona sahip olmasidir. Tanri’min [Hz.]
Muhammed’i evrensel bir peygamber olarak se¢mesi, ilahi iradenin keyfi
bir tasarrufuydu; peygamberlerin liyakatleri sonucu gerceklemesi miimkiin
degildi. Kur’an’in, ne kadar takvali olursa olsunlar insanlar: tazim etmeyi
sirk olarak kesin surette yasaklamasina ve [Hz.] Muhammed’e beger
vasfindan fazlasini atfetme konusunda Miisliimanlar: 6zellikle uyarmasina
ragmen, Goldziher, ¢cok erken donemlerde, hatta peygamber hayattayken
bile, baz1 takipcilerinin ona “her seyi bilmek” dahil dogaiistii ihsanlar
bahgedildigine ve cesitli mucizeler gerceklestirdigine inandiklarini 6ne
sirmistlir. [Hz.] Muhammed’in 6limiini takip eden yiizyil icinde,
kendisine bin tane mucize atfedilmistir. Peygamberin sa¢, ayakkabi, ayak
izi vb. kalintilar: birer tazim nesnesi haline gelmistir.

Bununla birlikte, Goldziher’den 6nceki yazarlar [Hz.] Muhammed’le
alakali mucize hikayelerini ve mira¢ yolculugunu onu kétiilemek igin
kullanirken Goldziher, Kur’an’da mesaj1 ictenlikle aktarilan Peygamber ile
[Hz.] Muhammed’in teblig ettigi yalin ve safi mesaja aykiri olarak sonradan
ona atfedilen efsanevi rivayetlerdeki Peygamber’in arasini net bir gekilde
ayirmigtir. Boylece Goldziher, Cezairl ve Afgani gibi reformcularin tasvir
ettigi Islam ile, muhafazakar partizanlarini sik sik “Misna’nin birazini
koklayanlar” diyerek kinama hedefi haline getirdigi geleneksel Rabbani
Yahudiligi kars1 karsiya getirebilmistir. Goldziher, geleneksel Rabbani
Yahudilerin “puta tapmanin en kurnaz giici” ile lekelenmis gizli sakl
ayinler yaptiklarimi yazmistir.® Goldziher, Voltaire’nin “Rezilleri ezin”
sloganin1 ve “Kilise ya da Sinagog denen ham ve giiling seyler” diye
kinamasini kullanarak “rezilleri ezmeden bir Rabbanilik diiglinemiyorum”
diye eklemistir.52 Biz bu noktada Geiger’in, “saygin fakat Yahudilikten agag1
bir islam” gériisiinden ¢ok uzaktayiz. Islim Goldziher’in nazarinda, tek
tanricilik reformu igin bir 6rnekti. Hiristiyanliga gelince o, Yahudilik
karsit1 kan iftirasini icat eden ve fanatizmin en ko6tli evresini doguran
menfur bir dindi.®® Kudiis’teki Kutsal Kabir Kilisesi’'ni ziyaret ettiginde
buranin, tek tanriciligin mahalli olmay1 birakin bir yana, batil olarak tas
Opme ve diz ¢okme gibi seylerin yapildig1 bir putperestlik mekanm
olmasindan hayiflanmigtir.®4 Goldziher bu muhtesem “Muhammedi
senesinden” sonra memleketine hayal kiriklifiyla dondii. Atanmay1 iimit
ettigi iniversite kiirsiisii bir bagkasina verilmigti. 1905’e kadar bu mevki

61 Patai, Ignaz Goldziher and His Oriental Diary, 92. Bkz. Heschel, Abraham Geiger and the

Jewish Jesus, 81-82; Conrad, “Dervish’s Disciple”, 236-37.

Patai, Ignaz Goldziher and His Oriental Diary, 99.

Patai, Ignaz Goldziher and His Oriental Diary, 148. Bkz. Heschel, Abraham Geiger and the
Jewish Jesus, 81-82; Conrad, “Dervish’s Disciple”, 236-37.

64 Conrad, “Pilgrim from Pest”, 131.
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onun olamadi. Arada gegen yillarda Neologlarin, Budapeste reformcu
Yahudi toplulugunun sekreterligini yapti1 ve her giin toplulugun Magrib
tarzinda insa edilmis sinagoguna ise gitmek zorunda kaldi. Bu isini angarya
olarak tarif etmis ve Yahudi reformuna dair fikirlerinin yalnizca kendi
toplumu degil Ortodokslar arasinda da soguk karsilandigi zamanlar
buradaki konumu ona daha agir gelmistir. Yine de o Cambridge,
Heidelberg, Konigsberg, Prag ve Strasbourg gibi prestijli yerlerin yani sira
Kahire ve Kudiis’teki yeni iiniversitelerden gelen teklifleri de reddederek
yerinde kaldi. O, siyonizme diigman, milliyetcilik ve birlik beraberlige son
derece bagh bir Macar’di. 1870’lerde yayimlanan ilk calismasinda hem
Islim hem de Yahudiligi inceledi.®® Goldziher Yahudiligin temel
metinlerinin “bilimsel” c¢alismalarina, hem Avrupa Yahudiligi icinde
reformu tesvik etmek hem de anti-Semitik argiimanlarla yiizlesmek icin bir
anahtar olarak ilgi duyuyordu.

1876’da Goldziher, Der Mythos bei den Hebrdern und seine geschichtliche
Entwickelung (ibraniler Arasinda Mitoloji ve Tarihsel Gelisimi) adl1, Fransiz
oryantalist Ernest Renan’a karsi yazdig1 saglam bir reddiye yayimlada.
Renan, c¢ok tanriciligi, mitolojiyi c¢oklu hakikatleri ve olasiliklar
(dolayisiyla da bilimi) idrak etme yetenegine egilimli olarak tanimladig:
Aryanlarla; tek tanrici, mitolojisi olmayan ve felsefi ya da bilimsel
diisiinceye yatkin olmayanlar seklinde tanimladig1 Samilerin (Yahudiler ve
Miisliimanlar) arasini kesin bir sekilde ayirmigti. (General History and
Comparative System of the Semitic Languages (Sami Dillerinin Genel Tarihi ve
Sistemlerinin Mukayesesi) adl1 eserinde “Hint-Avrupa irkina kiyasla, Sami
irkinin gergekten agagi bir insan tabiatinin karisimi oldugunu fark eden ilk
kisi benim” diye yazmist1.%® Goldziher’in reddiyesi Renan’in argiimanlarin
sogukkanhlikla, yontemli ve kapsamli bir gekilde ¢iiriittii; 6yle ki (Said’in
tespitinin aksine, Renan’in) oryantalist caligmalar {izerindeki etkisi ¢cok az
0ldu.%” Goldziher, hem Kur’an hem de Tevrat’in mitsel unsurlarla dolu
oldugunu fakat bununla beraber Yahudi ve Miisliimanlarin felsefe ve bilime
ehil olduklarini ispat ettiklerini goésterirken hicbir problem yasamadi.
Calismasini Renan’a gonderdi. O da cevabinda kendisine bir tesekkiir notu

65 Bkz. Bernard Heller, Bibliographie des oeuvres de Ignace Goldziher (Paris: Imprimerie

Nationale, 1927).

Ernest Renan, Oeuvres Completes de Ernest Reman (Paris: Calmann-Levy, 1958).

Nakleden Sabine Mangold, “Ignac Goldizher et Ernest Renan”, Ignac Goldziher: Un

autre orientalisme?, ed. Celine Trautmann-Waller, (Paris: Geuthner, 2011), 80.

67 Said’in Golziher’le alakali yanlis degerlendirmeleri ve Renan’in énemini abartmasi
konusunda bkz. Conrad, “Pilgrim from Pest”, 143-144; “Near East Study Tour Diary”,
105. Said’in hem Alman Oryantalizmi hem de Yahudilerin konumunu ihmal etmesine
dair detaylar i¢in bkz. Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus, 19-21.
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ile karsilik verdi. Paris’te Goldziher’i biiyiik bir nezaketle agirladi ancak
sonraki calismalarinda onun elestirilerini biitiiniiyle gérmezden geldi.
Renan 1892’de 6ldii. Goldziher bir yil sonra “Oryantalist Renan” bagligiyla
bir yaz1 yayimladi ve burada ona tazimini sunmasinin yani sira onun Sami
diisiince yapisina dair teorilerini igneleyici bir tislupla elestirdi.®®

Goldziher 1887-88 yillarinda Budapeste’de “Yahudiligin Ozii ve
Evrimi” baghgiyla, Yahudiligi Rabbanilerin hurafeleriyle yozlasmis bir
peygamber dini olarak sundugu alt1 konferans serisi diizenledi. Yahudiligin
sira dis1 tarihsel figiirlerine dair diisiinceyi arindirma ve reforme etme
ihtiyacini temellendirdi ve ancak bu sekilde arindirilmis bir Yahudiligin
modern medeniyet ve bilimsel hakikat ile bagdasacagini One siirdi.
Goldziher’in Isldim’a ve bir reformcu ve Ibrahimi tek tanriciligin arindiricisi
seklinde [Hz.] Muhammed’e bakisi, tipki Geiger’da oldugu gibi, onun da
Yahudiligin ihtiya¢ duydugu reform anlayisinda bariz bir bi¢imde rol
oynamistir. Konferanslar Budapeste Yahudi toplulugu tarafindan o kadar
kot karsilandr ki giderek Goldziher’i Yahudilige kars: bir tehdit olarak
gormeye basladilar. Yagadig: bu biiytik hayal kirikligindan sonra Goldziher
Yahudilik calismalarini birakarak bundan boyle calismalarini neredeyse
tamamen Islam’a hasretti.

Goldziher veldd bir sekilde Macarca calismalar iiretti ve bunlarin
hiilasasini Almanca yazdig1 Muhamwmedanische Studien adl1 eserinde usta bir
sekilde sundu.% [Hz.] Muhammed’in bagka bir biyografisini daha yazmaya
gerek olmadiginin farkinda olarak o, Miisliman toplumunun ortaya
cikisin1 ve erken IslAm dénemi dini ve hukuki 6gretileri incelemek igin
Islam’in temel metinleri Kur’an ve Hadis’i kullandi. Kur’an, Geiger ve
Weil’a yaptif1 gibi, Goldziher’e de Miisliman toplumunun ortaya
cikmasinda iki anahtar anin oldugunu fark ettirmistir. Hicret’ten once
Mekke déneminde [Hz.] Muhammed bir “uyarict ve el¢i” olarak, eli
kulaginda kiyamet gelmeden once zithd hayatini ve ahlaki reformu teblig
etmis; kendini “kadim peygamberlerin sonuncusu” olarak gormiis ve yeni
bir din kurma niyetinde olmamistir.”° Medeni sureler ise Peygamber’in ve
onun biiyliyen toplumunun cok farkli bir portresini ¢izer; burada da
Peygamber “kutsal ruhtan ilham almaktadir” fakat her seyden cok heniiz
yeni dogmus toplumunu yénetmekle ilgilenmektedir. Bir uyariciyken bir
askere, fatihe, devlet adamina ve idareciye doniigsmiistiir. islam’in bir inang
toplumu haline gelmesi Medine’de gerceklesmistir. Goldziher’e gore,

% Conrad, “Dervish’s Disciple”; Mangold, “Ignac Goldizher et Ernest Renan”.

%  Golziher’in Macarca ve Almanca calismalarinin arasindaki farklar icin bkz. Conrad,
“Pilgrim from Pest”.

7 Ignac Goldziher, Mohammed and Islam, ¢ev. Kate C. Seelye (New Hawen, CT: Yale
University Press, 1917), 6.
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Misliman toplumunun gelismesinde {g¢lincii asamayir Hadisler
olusturmaktadir; yeni isldm imparatorlugunun ihtilaf ve miicadelelerinin
nev-zuhur mistik Peygamber figiiriine yansitilmis halleridir. Ona gore,
sekizinci yiizyilda Suriye ve dokuzuncu yiizyilda Irak’ta islam hakkinda
meydana gelen ihtilaflar, Peygamberin agzindan ¢ikmis sozler gibi lanse
edilmistir.

Goldziher’in bu denklemi neticesinde vardigi sonuc¢ Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Yeni Platoncu felsefenin yani sira Hint, Yunan ve Fars
kiiltiirlerinden derledigi unsurlara dayanan melez ve se¢meci bir din ve
medeniyetti. Hiristiyan polemikgileri i¢in IslAim’in bu melez ve tiiredi
dogasi, [Hz.] Muhammed’in bir sahtekdr oldugunun deliliydi. Diger
yazarlar i¢cin bu durum, sahip oldugu faziletlere ragmen [Hz.]
Muhammed’in inancinin, Yahudilik ve Hiristiyanligin kusurlu bir hali
oldugunu gostermekteydi. Diger yandan Goldziher’e gore ise, Islam’in
secmeci, kapsayici ve biitlinciil yapis1 onun en gii¢li yaniydai:

“Onun dogmatik gelisimi Helenistik diisiinceye ihanet eder;
hukuk yapisi Roma hukukunun agikir etkisini gosterir;
Mistisizmi Hint ve Yeni Platonculuk unsurlarini i¢ ederken,
Abbasiler devrinde iyice ortaya c¢ikan kentsel kurumlar: Fars
kentsel fikirleriyle sekillenmistir. Ancak bu alanlarin her
birinde Islam, yabanci unsurlar1 &ylesine asimile etme ve
isleme yetenegini kanitlamistir ki bunlar ancak elestirel bir
arastirmanin keskin analiziyle acia cikabilir. islam’in bu yeni
diisincelere acik karakteri dogumundan beri vardir. Kurucusu
Muhammed yeni fikirler ortaya koymadi. Begerin dogaiistii ve
ebedi olanla iligkisiyle alakali diisiincelere yeni bir katki
yapmadi. Yine de bu gercek, onun din mefhumunun goérece
degerini diislirmez. Ahlak tarihcisi, tarihi bir olayin etkisini
tespit etmek istedigi zaman, olayin  0zginligd,
degerlendirmesinin en basta gelen unsuru degildir.
Muhammed’in ahlak sisteminin tarihsel bir degerlendirmesini
yaparken mesele onun beyanlarinin iceriginin her acidan
o0zglin olup olmamas: degildir; asil 6nemli mesele onun
ruhunun mabhiyetidir. Arap Peygamber’in beyannamesi,
immeti arasinda samimi dini fitrati uyandiracagina uygun
gordligl ve bizzat kendisinin de giiclli bir bicimde etkilendigi,
Yahudi, Hiristiyan ve diger unsurlarla kurdugu baglantilar
sayesinde elde ettigi dini diislincelerin se¢meci bir
kompozisyonudur. Yabanci kaynaklardan alinmis olsa da

ortaya koydugu yasalarda o, yasam tarzina sekil verirken ilahi
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iradeye uygun hareket etmesi gerektiginin farkindaydi. En
icteki ruhu o kadar coskuluydu ki onu teyakkuza geciren bu
etkiler, bizzat kendisinin enstriiman olduguna Kkalpten
inandig1 harici izlenimler ve ilahi iligkiler tarafindan

onaylanmis ilhamlar haline gelmisti.””

Goldziher’in burada varmaya calistig1 nokta, [Hz.] Muhammed’in
kendi zamaninda ibrahimi tek tanricilign arindirma seklinde karsimiza
¢ikan dine eklektik yaklagiminin, Yahudilerin modern dénemde kendi
dinlerini reforme etmeleri i¢in en iyi yontem oldugu seklinde ortaya
cikmaktadir. Goldziher, Weil ve Geiger, Islam ve [Hz.] Muhammed
hakkinda dusiinen ve yazan ve bu diisiince ve yazilarini Hiristiyanlik ve
ozellikle de Yahudilik hakkindakilerden ayirmayan Yahudi bilginlerdi.
Islam’in koékenlerine dair arastirmalar yaparken, Avrupali Yahudiler
hakkinda gelenek ve reform, asimilasyon ve anti-Semitizm’e dair kaygilar:
asla zihinlerinden uzak tutmamislardir. Tipki cagdas Hiristiyanlarin
manevi bir kahraman olarak [Hz.] Muhammed arayis1 icinde olmalar: gibi,
bu on dokuzuncu yiizyil Yahudileri de islim Peygamberinin Yahudilik
reformu i¢in kahramanca bir 6rnek olabilecegi sonucuna vardilar.
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