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Der Islam als Problem.
Von

.. C. H. Becker.

Die Wissenschaft vom Islam, der in dieser Zeitschrift ein neues
Heim er6ffnet werden soll, braucht ihre Existenzberechtigung nicht
erst zu erweisen. Wie die alte Geschichte neben die klassische Philo-
logie ist sie seit langem als historische Disziplin neben die Philologien
der von Muhammedanern gesprochenen Sprachen getreten.

Auch wire es eine allzubequeme Aufgabe, in diesem einleitenden
Aufsatz die zahlreichen Probleme zu skizzieren, deren Lésung wir in
dieser Zeitschrift férdern wollen. Wer méchte sich vermessen, hier
die Wege weisen zu wollen, ohne gleich selber ernstlich mitzuarbeiten ?!
Nein, nicht von d e n Problemen des Islam,sondern von dem Islam
als Problem soll hier die Rede sein.

Wir alle brauchen das Wort Islam in einer Fiille von Bedeutungen.

- Wir verstehen darunter zunichst die Religion und zwar sowohl
die primitive Predigt Muhammed’s, als auch das davon grundver-
schiedene orthodoxe Lehrgebiude oder die Volksreligion der heutigen
Muhammedaner in Asien und Afrika. Ob wir die religiose Betatigung
der Tiirken oder der Neger meinen, ob wir von einem Gazali sprechen
oder von einem sudanesischen Mahdi — wir reden schlechthin vom
Islam. Je weniger die Leute davon wissen, desto mehr verallgemeinern
sie. Wer wiirde dagegen wagen, ohne sich licherlich zu machen, abes-
sinische Kirchenzustinde kurz als Christentum zu bezeichnen? Oder
gar sie ohne weiteres mit dem protestantischen Christentum in einem
Atem zu nennen?

Damit nicht genug, bezeichnen wir mit Islam eines der grofien
orientalischen Weltreiche, zahllose Einzelstaaten, die auf seinen
Triimmern erwuchsen, ja sogar die muhammedanischen Staaten der
Gegenwart. Aber nicht nur wirkliche Staaten, ein viel Grofleres nennen
wir so: eine politische Theorie, mag sie sich nun auf staats-
rechtlicher oder eschatologischer Lehre aufbauen.
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Und endlich nennen wir das Religion und Staat umschlingende
Kulturganze mit dem gleichen Namen: eine Zivilisation, die
bei aller lokaler Verschiedenheit, bei weiten zeitlichen Abstinden doch
scheinbar ein einheitliches Geprige trigt. So einheitlich, so charakte-
ristisch und ausschlaggebend scheint uns die Zugehérigkeit zur Religion,
zum Staat, zur Zivilisation des Islam, dafl die groBe Menge unter
Islam selbst Vélker von so heterogener Rassenbeschaffenheit wie Arier,
Semiten und Neger wie unter einem Sammelnamen begreift. .

Je tiefer wir eindringen, desto mehr werden wir differenzieren,
und man kann nicht genug dazu raten, namentlich bei vergleichenden
Werturteilen immer recht genau zu umschreiben, was man im einzelnen
Falle unter Islam versteht. Aber bei aller Vorsicht und Schirfe in der
begrifflichen Scheidung wird doch auch der Spezialist immer wieder
den Sammelnamen Islam schlechthin anwenden. Ist das berechtigt?
D. h. finden sich alle die geschilderten Einzelzweige tatsichlich wider-
spruchslos unter dem Oberbegriff Islam zusammen, der doch zunichst
und hauptsichlich eineReligion bezeichnet? Dadurch, daf wirdiesen
Namen auf den Titel unserer Zeitschrift setzten, haben wir von vorn-
herein Stellung zu dieser Frage genommen.

Bei der Zergliederung des Wortes Islam vergegenwirtigten wir
uns bereits die Hauptfaktoren, die in ihrem Zusammenwirken den
als Einheit empfundenen Begriff Islam erzeugen: Das einheitliche
Bekenntnis, das einheitliche politische Ideal und die bei aller lokalen
Differenzierung wenigstens in den Idealen zum Teil auch in der Praxis
einheitliche Zivilisation. Dafl diese Faktoren durch die Religion ver-
bunden sind, daf} Staatsidee und Zivilisation nur durch ihre religiose
Begriindung Geltung haben, steht auBler Zweifel. In der Gegenwart
wenigstens ist die islamische Religion ein starkes einigendes Band,
das die zentrifugalen nationalen Krifte der Volker zu einem groflen
Ganzen zusammenschlieit. Wenn der Mngindomann in Deutsch-
Ostafrika den Islam annimmt, nennt er als seinen Stamm hinfort
nicht mehr die Wangindo, sondern den Islam*). Der Araber ver-
briidert sich mit dem bekehrten Neger, und in dem religiésen Zentrum
Mekka laufen alle diese Faden zusammen. Namentlich dem christ-
lichen Europa gegeniiber fiihlen sich die Muhammedaner der ganzen
Welt als eine Einheit. Da nun die Bedeutung der Religion eine mehr
oder minder Zhnliche Gestaltung des .t4glichen Lebens bedingt, so
diirfen wir getrost von einer islamischen Einheitszivili-

1) Missions-Blatter (Organ der St. Benediktus-Missions-Genossenschaft zu St. Otti-
lien) XIII, Heft 9 S, 130.
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sation reden, wobei wir uns bewufit sind, dai die Religion in ihr

. den Ausschlag gibt.

Diese fiir die Gegenwart unbestreitbare Tatsache hat das Ver-
stindnis des geschichtlichen Werdegangs des Islam ganz wesentlich
erschwert. Da in der Gegenwart die Religion als allbestimmendes
Moment lebt und wirkt, da ferner die ganze historische Erscheinung
des Islam auf einen Religionsstifter zuriickging, was war da natiir-
licher als die Religion fiir den Faktor zu halten, dem das Verdienst,
die islamische Einheitszivilisation geschaffen zu haben, hauptsichlich,
wenn nicht ausschliefllich zukam?!

Dazu kam die uns vom Mittelalter iiberkommene klerikale An-
schauqusweise, wie sie dem Islam gegeniiber noch heute als communis
opinio gilt. Das- Mittelalter wie die werdende Gegenwart sahen im
Islam in erster Linie die feindliche Religion, die der Ausbreitung des
Christentums einen Damm entgegensetzte, ja selbst seinen Besitzstand
bedrohte. Die neue Religion, so legte man sich die historische Ent-
wicklung zurecht, begeisterte die Araber, das Bediirfnis der Welt-
bekehrung trieb die Muslime hinaus. Mit dem Schwert verbreiteten
sie ihre Religion. Muhammed war Prophet und Staatsmann in einer
Person; damit war der Weltreichgedanke gegeben. In diesem neuen
Staate schuf dann die arabische Kultur und die neue islamische Reli-
gion die arabisch-islamische Zivilisation. Wenn auch eine grofie Menge
vorislamischer Ideen und Institutionen bestehen blieb, die Religion
war nicht nur das primum movens, sie war der Neubildner, der Orga-
nisator einer ganzen Zivilisation. Die ganze spitere Entwicklung voll-
zog sich dann als Folge der religissen Griindung. So war es nur
natiirlich, daB die R e li g i o n dieser ganzen Zivilisation einen einheit-
lichen Stempel aufdriickte. Damit war der Begriff einer islamischen
Einheitszivilisation gegeben. (

Trat man mit diesen an einer falschen Vorstellung von der christ-
lichen Entwicklung ) groigezogenen Ideen an die arabischen Autoren
heran, so fand mansie vollauf bestitigt; denn auch die islamischen
Quellen sind durchaus klerikal orientiert, auch bei ihnen ist die ganze
islamische Entwicklung die Schépfung Muhammed’s und der ersten
goldenen Zeit der orthodoxen Kalifen. Staat und Gesellschaft, Wissen-
schaft und Wirtschaftsleben stehen unter der Herrschaft der religisen
Formel. Wuchert im Ziergarten der Theorie hie und da ein wildes

1) Ich denke besonders an Ernst TrOrTSCH, Die Soziallehren der christlichen Kirchen
(Archiv fir Sozialwissenschaft Bd. XXVIfl.). Auch bekenne ich hier dankbar, daB ich
in der gesamten Fragestellung dieses Aufsatzes stark von TrOrrscn'schen hier und ander-
weitig niedergelegten Gedanken beeinfluit bin.
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Reis empor, so wird es als mifbriuchliche Praxis hinweggewiesen.
Die Welt des Islam ist beherrscht von der Religion in Vergangenheit
und Gegenwart — wenigstens in der Theorie.

Erst in den letzten Jahrzehnten, jedenfalls erst lange nach ALFRED
VON KREMER'S so verdienstlicher Kullurgeschichte, setzte die moderne
Kritik ecin. Allm#hlich rang sich die Forschung aus dem Bann der
islamischen Tradition; wir lernten in Politik und Recht, in Religion
und Leben, Theorie und Praxis unterscheiden. Wir sahen im Kampfe
zwischen religidser Forderung und Volkssitte die letztere siegen, wir
erkannten im Ringen der Ideen die religiése Farbung in unzihligen
Fillen als reine literarische Form. Wir sahen das religiose Recht sich
entwickeln nicht an der Praxis, sondern im Gegensatz zu ihr, wir
iiberzeugten uns schlieBlich, dafl auch die Griinder des arabischen Welt-
reiches gar nicht ihre Religion propagierten, sondern nur die welt-
liche Herrschaft der Araber. Gibt uns das alles nicht zu denken?
Sind gegeniiber diesen Tatsachen unsere herkémmlichen Anschauungen
von der Rolle, die die Religion im Islam als Konstituante spielt, nicht
auflerordentlich reformbediirftig?

Das Problem ist eben unendlich viel komplizierter, als es sich dem
ersten Blick darstellt. Kein Mensch wird bezweifeln wollen, dafl der
Islam seine Entstehung einem religiosen Erlebnis verdankt. Aber
zwischen der religiosen Grundstimmung in der Seele Muhammed’s und
der panislamischen Tendenz der Gegenwart liegt einegrof8e Kluft,
die der Laie stets ohne weiteres iiberspringt. Wie wird die religiése
Idee des Stifters iiber alle Widerstinde Herr, oder wie entwickelt sich
aus dem religissen Gedanken des Individuums die weltumspannende
Einheitszivilisation des Islam, in der dann tatsichlich die Religion
den Ausschlag gibt? Wenn wir uns zu dieser Untersuchung frei machen
von der iiberkommenen Anschauungsweise, so werden wir wohl die
grole Bedeutung der Religion anerkennen, gleichzeitig aber auch
konstatieren miissen, dafl ihr doch noch in viel htherem Mafle die
Friichte eines ungeheuren  politischen Machtwillens und die Resultate
einer unabanderlichen wirtschaftlichen Entwicklung in den Schof
fallen. Die Religion bliiht und gedeiht auf dem Boden, den andere
Michte gediihgt und vorbereitet haben. Das Problem des Islam ist
also die Frage: Wie kommt die Einheitszivilisation
des Islam zustande und welche Rolle spielt das
religioseMoment in diesemEntwicklungsprozeB?

Wir beginnen mit einer Analyse der Ausbreitung des
Islam als Religion. Wenn irgendwo, so sollte man voraus-
setzen, dafl die Ausbreitung der Religion ausschlieBlich oder doch
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hauptsichlich der religiosen Energie, dem Bediirfnis des Proselyten-
machens zu danken ist.

In der mekkanischen Zeit ist das auch zweifellos der Fall. Ich
kann dem Historiker nicht zustimmen, der in Muhammed von Anfang
an den Politiker sieht, der je nach der politischen Opportunitit zwischen
Christentum und Heidentum hin und her schwankt ). Der Politiker
erwacht in Muhammed erst mit dem Erfolg. Ein Ausharren und
Entsagen, wie es Muhammed in Mekka durchzumachen hatte, kann
nicht auf politischen Ehrgeiz, sondern nur auf eine tiefe innere religiose
GewiBheit zuriickgehen. In den alten Suren des Qoran’s spricht ein
nicht gerade phantasiereicher, aber ein ehrlicher Schwirmer und kein
intellektueller Energiemensch. Aber jeder, der den Orientalen und
besonders den Araber kennt, weifl, wie widerspruchslos Frommigkeit
und Eigennutz, transzendentale Spekulation und weltliche Profitlich-
keit in seiner Seele beieinander wohnen. Muhammed hat die Mekkaner
an seinem religiosen Erlebnis teilnehmen lassen wollen, die Idee eines
islamischen Weltreiches ist ihm, wenn iiberhaupt, erst in seinen letzten
Lebensjahren gekommen. Wir, wie unsere Quellen, beurteilen diese
Dinge stets zu sehr auf Grund unserer Kenntnis des tatsichlichen
spiteren Geschehens. Die Anfinge des Islam sind also rein
religids.

Mit dem Moment der ﬁbersiedelung nach Medina tritt fiir Muham-
med und seine Genossen unbewufit, um so greifbarer aber fiir den
Kritiker der Motive ihres Handelns, der politische Macht-
g e d an ke als Stimulans neben die Religion. Von da ab ist die Parole
nicht mehr Bekehrung zur Religion Allah’s, sondern Unterwerfung
unter seinen Propheten. Mag schon bei den Individuen der néchsten
Umgebung die Annahme des Islam nur zum geringsten Teil aus reli-
giosem Bediirfnis erfolgt sein, die stammweisen Ubertritte sind durch-
weg politischer Art. So sehen wir die Ausbreitung der islamischen
Religion aufs engste verbunden mit der Vorherrschaft Medinas, und
noch ehe der Islam die Grenzen Arabiens iiberschritt, ist aus einer
religissen Bewegung eine im wesentlichen politische geworden. Aber
so-lange der Islam noch auf Arabien beschrinkt ist, nehmen die An-
gehorigen des neuen Staates, wenigstens in der Mehrheit, noch seine
Religion an, so ZuBerlich und formal das auch gewesen sein mag.

Ganz anders wird die Sachlage in dem Augenblick, da der junge
Staat die alten’ Kulturreiche Vorderasiens und Nordafrikas erobert.

Da trennt sich scharf und klar die Ausbreitung des Islam als Staat

1) Huco WINCKLER, Arabisch-Semitisch-Orientalisch, MVAG 1901 (4) S. 52 fl.
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von der der Religion; denn das alte Ammenmirchen, dal die Araber
dem vorderen Orient ihre Religion mit dem Schwerte aufgezwungen
hatten — jenes Hauptriistzeug einer bequemen christlichen Polemik —
braucht an diesem Orte wohl nicht ausfiihrlich  widerlegt zu werden.
Die Unterworfenen behielten tiberall freie Religionsiibung, sofern sie
sich politisch unter die Oberhoheit des arabisch-islamischen Staates
stellten. Diese Tatsache zeigt besser als alles andere, da8 der Islam
nicht mehr die auf Propaganda des Glaubens bedachte Religion des
mekkanischen Muhammed war; sie mag ein Kompromif§ mit der poli-
tischen Moglichkeit gewesen sein, sie ist aber hauptsichlich der Aus-
druck dafiir, da8 das national arabische Moment das religids-univer-
selle iberwog. Von Ausnahmen abgesehen, dachten die Araber zu-
nichst gar nicht daran, die Unterworfenenzubek e hren. Sie wollten
sich nach Art der modernen Kolonisatoren als Oberschicht iiber der
Masse der zahlenden Heloten halten. Biirger des Staates war nur der
Araber, der nach Art einer modernen Staatsangehérigkeit den Charakter
eines Muslim erwarb. Die politischeEroberungdesvor-
deren Orients durch die Araber ist also sach-
lichwiezeitlichvonseinerIslamisierungscharf
zu trennen. Dazwischen liegen ein bis zwei, ja drei Jahrhunderte.
Zur Lésung unserer Aufgabe bedarf es also einer getrennten Unter-
suchung dieser beiden fir die Entwicklung des Islam zur Einheits-
zivilisation ausschlaggebenden historischen Prozesse,

Die Ausbreitung des Islam als Staat kann nach dem Gesagten
keinenfalls hauptsichlich auf das Konto des religissen Enthusiasmus
gesetzt werden. Der erlésende Gedanke, der uns die ganze Neugestal-
tung des Orients im 7. Jahrhundert erklért, ist der Begriffder Vo lker-
wanderung. Man hat wohl schon immer die Siegesziige der Araber
auch als Volkerwanderung angesehen, man hatte auch wirtschaft-
liche Griinde zu ihrer Erklirung angefiihrt, aber es iiberwog doch
bis vor kurzem {iberall der religiése Gedanke. Es ist das unleugbare
Verdienst HUGO WINCKLER'S?), die Tatsache der arabischen Vélker-
wanderung in ihrer ganzen historischen Tragweite erkannt zu haben.
Seine Anregungen hat dann LEONE CAETANI zu seiner genialen, wenn
auch umstrittenen Theorie des inaridimento ausgebaut 2). Die ara-
bische Wanderung ist nach dieser Lehre die letzte grofle semitische
Wanderung, die sich aus der arabischen Halbinsel, der Vlkerkammer
der Semiten, iiber die Kulturlinder ergof. Neu ist nun die These,

1) Op. cit. ,
3) Annali dell'Islam I1a. H. 12 §§ 105—117.
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dal diese Wanderungen — wie iibrigens alle Wanderungen — durch
einen sich iiber Jahrtausende hinziehenden Klimawechsel und die all-
mihliche Austrocknung des Landes hervorgerufen sind. Nicht religiose
Begeisterung, sondern der Hunger treibt die Araber iiber die Grenzen
ihrer Halbinsel, wie er einst vor Jahrtausenden die semitischen Wande-
rungen des Altertums hervorgerufen hat.

Ich méchte mich voll und ganz zu dieser These bekennen; denn
sie wird durch den historischen Tatbestand iiberreichlich begriindet.
Arabien ist seit Jahrhunderten vor Muhammed in Unruhe; Siidaraber
sitzen im Norden; die Grenzstimme dringen ins Kulturland; es hat
wohl iberhaupt nie Ruhe in Arabien gegeben, seitdem die ersten
Vélker "iiber seine Grenzen getreten sind. Wir haben historisch be-
glaubigte Nachrichten von dem wirtschaftlichen Riickgang des Landes
mit der ausdriicklichen Begriindung des Wassermangels; Arabien ist,
wie die alten Bauten und die klassischen Nachrichten beweisen, seit
Jahrhunderten im Riickgang. Man darf natiirlich nicht annehmen,
daf} dies tnaridimento in ein bis zwei Jahrtausenden erfolgt ist, sondern
man mufl Zehntausende von Jahren in Rechnung setzen; allerdings
kénnen durch unbekannte Ereignisse (Meeresstromungen, Abhol-
zungen usw.) auch schnellere Klimaverinderungen sich vollzogen
haben. Ferner reagieren die Vélker auch nicht sofort auf solche Ver-
dnderungen. Die Araber sifien vielleicht heute noch innerhalb der
Grenzen ihrer Halbinsel, wenn sie nicht den starken Riickhalt in
der jungen Militirmacht des Islam gefunden und die Verhiltnisse
_in Persien und Byzanz nicht geradezu zur Eroberung -eingeladen
hitten.

Der wichtigste Grund fiir diese These ist aber die Uberlegung,
daBl einfach gar kein Motiv fiir diese kolossale Vélkerbewegung iibrig
bleibt, alsdaswirtschaftliche, nachdem einmal gezeigt wurde,
daf das religisse Moment nur eine sehr untergeordnete Rolle spielt.
Wire es den Arabern wirtschaftlich sehr gut ergangen, hitten sie in
fest gegriindetem Wohlstand gelebt, so hitte sie die Aussicht auf Beute
nicht aus ihrer Heimat gescheucht. Ein gewaltiger religioser Enthusi-
asmus hitte das wohl fertig gebracht, aber der wiirde sich dann aufler-
halb Arabiens anders betitigt haben als der junge Islam.

Die Triebkraft fiir die Ausbreitung der isla-
mischen Herrschaftistalsodas wirtschaftliche
Moment. Dies allein aber hitte das. Weltreich nie und nimmer
begriindet. Die arabischen Stdimme waren in Fluf3; doch was bedeuteten
sie in ihrer Isoliertheit gegeniiber den grofien Militirm4chten an der
Grenze? Die Stammeseifersucht machte aber jedes gemeinsame Vor-
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gehen unmoglich. In diesem Punkte setzte der Islam ein; nicht
als ob die Religion és fertig gebracht hitte, den alten Stammeshader
in cinem islamischen Brudertum aufgehen zu lassen — wissen wir
doch, daBl der Gegensatz zwischen Siid- und Nordarabern erst im
Islam seine sprichwortliche Schirfe gewann —, aber als Muhammed
zuerst weitere Stimme unter seine Fahnen zog, da iiberwog, wie wir
das oben sahen, bereits lingst der politische Machtwille
das religiose Sentiment. Die Religion hatte ganz gewifl die politische
Organisation von Medina erst erméglicht; aus der Gemeinde erwuchs
der Staat. Dann aber war es dieser Staat, nicht die Gemeinde,
der die arabische Vélkerwanderung, die unabhingig von ihm ent-
standen war, fiir seine politischen Zwecke ausnutzte. Man sehe sich
nur die Leute an, die das arabische Weltreich begriinden! Ein Halid
b. el-Walid, ein ‘Amr b. el“As sind Herrenmenschen, Eroberernaturen,
die sich um die Religion nicht kiimmern, sie hochstens gelegentlich
im macchiavellistischen Sinne ausnutzen. ‘Abdallah b. ‘Omar und
religios beschauliche Naturen seines Schlages haben zur Ausbreitung
des islamischen Reiches nicht das Mindeste beigetragen. Die medi-
nensische Regierung mit ihren Generilen organisiert die Bewegung,
doch wichst ihr diese bald iiber den Kopf. Es lifit sich mit Hinden
greifen, wie der Zentralregierung himmelangst wird vor ihren eigenen
Erfolgen, wie sie es dann aber mit unleugbarem politischem Geschick
fertig bringt, der Beutelust der Stimme ein Ziel zu setzen und eine
organische Besetzung und Verwaltung der eroberten Gebiete all-
mibhlich in die Wege zu leiten ).

Das einigende Schlagwort war wohl der Islam, aber im Sinne
einer Weltherrschaftder Araber. Dies nationale Bekennt-
nis war natiirlich religios gefarbt wie alle grofien Ideen orien-
talischer Vélker, aber die begrifflich scheidende Kritik sieht den prin-
zipiellen Unterschied zwischen dem Nationalen und Religiésen in
dieser Bewegung in der Stellung zur Bekehrungsfrage. Nun aber
waren evtl. Bekehrungen von Nichtarabern nur méglich durch An-
gliederung an die arabischen Stammesverbdnde. Das nationale Moment
iberwog., Nicht Bekehrungseifer, nicht glihende Worte
eines begeisterten Propheten haben die Araber zu einer Welt -
mission mit Wort und Schwert hinausgetrieben, sondern
die wirtschaftliche Notlage, die Unruhe der Stimme.
Der tiberraschende Erfolg wurde herbeigefiihrt durch die gliick-
liche FigungeinesdieNationeinendenSchlagwortes

¥) Annali dell Islam II1 passim.
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und durch den politischen Machtwillen eines jungen von
ehrgeizigen und gewaltigen Méannern getragenen Staates.

So entsteht das grofle islamische Weltreich. Wie hat sich
nuninihmtrotzderskizzierten Hemmungen die
Islamisierung der unterworfenen Bevélkerung
vollzogen?

Da das Schwert ausscheidet, méchte man zunichst an eine in -
tensive Mission denken. Das ist auch die These des griind-
lichen, leider viel zu wenig bekannten Buches The Preaching of Islam
von T.-\W. ARNOLD, der die Bekehrung hauptsichlich den unremitted
labours of Muslim missionaries zuschreibt (S. 3). Er beklagt sich aber
verschiedentlich, dafl wir iiber diesen Proze selber so iiberaus wenig
wissen. Der Mangel an Nachrichten ist durchaus nicht wunderbar.
Der Islam kennt damals noch nicht das Gebot: »Gehet hin und lehret
alle Welt!¢ Seine Ausbreitung vollzieht sich nicht als Selbst-
zweck, sondern als Konsequenz der Verbreitung seiner Bekenner.
Die Mission des alten Islam wird sich kaum von der des modernen
unterschieden haben, nur war sie mit weit gréferen Schwierigkeiten
verkniipft.

Ausbreitung der islamischen Religion hief so viel, als Vermehrung
der herrschenden Klasse und Verminderung der steuerzahlenden
Untertanen. Das lag nicht im Interesse der Regierung und der arabi-
schen Oberschicht. Es gab natiirlich von Anfang an Idealisten, denen
der Fiskus gleichgiiltig war, aber was hatten die zu bedeuten gegen-
iiber der auf dem Gegensatz von Muslim zu Nichtmuslim aufgebauten
Konstruktion des ganzen Staates?! Wie wenig die Araber anfangs
mit Ubertritten gerechnet haben resp. sie erstrebten, erhellt aus dem
Umstand, daf8 sie die ganze wirtschaftliche Grundlage ihres Finanz-
systems umindern mufBten, als die Ubertritte in gréBerer Menge be-
gannen. Und doch trug der arabische Staat den Keim seines Unter-
ganges in sich, sofern er nicht den Ubertritt zum Islam fiir Nicht-
araber kurzerhand verbot; denn wenn ein Ubergang aus der Klasse
der Beherrschten in die Klasse der Herrscher durch die duferliche
Annahme eines anderen religiésen Bekenntnisses moglich war, so lag
es von vornherein auf der Hand, daB diese soziale Trennung nicht
lange bestehen wiirde. Ein Verbot des Ubertritts widersprach aber
der religiosen Tendenz des Islam, die niemandem den Glauben Muham-
med's versagen konnte. Damit zerbrach der Gedanke
derUniversalreligiondas Nationalitidtsprinzip
des mit dieser Religion urspriinglich identischen Staates. Es zeugt
fiir die Stirke des Staates und fiir den Mangel einer religiésen Propa-
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ganda, dab sich dicse Konsequenz nicht gleich im ersten Jahrzehnt
herausstellte. Man kam crst hinter dic den Staatsgedanken zersetzende
Wirkung der Ausbreitung der Religion, als es zu spit war.

Gleich nach der Eroberung mogen einige Tausende den Islam an-
genommen haben; namentlich die in den Stidten zusammenstrémende
Bevolkerung wollte sich moglichst bald der Herrscherkaste assimi-
licren. Solange dic Millionen des flachen Landes unbekehrt blieben,
konnte dicser Zuzug den Arabern fur das Militdrwesen, wie ftir das
Wirtschaftsleben nur angenchm scin. Besonders diec oberen Zchn-
tausend sahen, sofern sie nicht geflohen waren, sehr bald ihren Vorteil
in cinem moglichst engen AnschluBl an die Araber. In diesen Kreisen
fanden wohl auch hiufig Religionsdisputationen zwischen Muhamme-
danern und Christen statt, tiber die wir uns namentlich nach den
Schriften des Johannes von Damaskus ein Bild machen kdnnen. Aber
das trug doch wohl nur wenig zu einer wirklichen Verbreitung des
Islam bei. Etwas stirker wirkte die Missionsarbeit, als sie von den
religivs doch mchr oder weniger indifferenten Arabern auf die neu
bekehrten Araméer tiberging, die in religiésen Dingen ganz anders ge-
schult waren als dic Araber. Auf diesen Punkt werden wir noch zu-
rickzukommen haben. .

Viel stirker als die Missionspredigt wirkte der wirtschaft-
licheVortecil, der dem Neubckehrten winkte, wenn er das ara-
bische Burgerrecht als mauld crwarb. Er war damit von der schweren
Tributsteuer befreit, auf deren Einzelheiten hier nicht eingegangen
werden soll. Er wurde weiter der vielen Vorteile des stddtischen Lebens
teilhaftig und genofl endlich wenigstens einen Teil der sozialen Vor-
rechte des arabischen Elementes. Allzu schwer fiel ihm der Ubertritt
nicht, da damals der Islam vor Ausbildung der Dogmatik sich gar
nicht so schr vom Christentum unterschied. Er wirkte mehr wie eine
neuc Sckte, als wic eine neue Religion und kam einer gewissen Reak-
tion des semitischen Geistes gegen das durch und durch hellenisierte
Christentum entgegen. AufBierdem war es nun einmal die Religion der
herrschenden Klasse, der Gott selber zum Sieg verholfen haben muBte.
Unter dicsen Umstinden waren die geistigen Widerstiinde gering, die
sich der Verwirklichung des materiellen Vorteils entgegensetzten.
Und so konnte das wirtschaftliche Moment mit seiner ganzen Zug-
kraft ungestdrt wirken. Es spricht sehr fiir die Stiirke der religisen
Beharrlichkeit — ist aber vielleicht auch nur eine Folge des schlechten
Nachrichtendicnstes — daB es immerhin {iber ein halbes Jahrhundert
dauerte, bis dic Ubertritte zum Islam anfingen, das Staatsbudget aus
dem Gleichgewicht zu bringen. Schon unter dem grofien Staats-
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manne el-Haggsg mufiten Gegenmittel gegen diese unheilvollen Folgen
der Ausbreitung des Islam gesucht werden. Die letzten Jahrzehnte
des Omajjadenreiches sind iiberall erfullt von Bestrebungen, dic zu-
nchmende Islamisierung mit dem Staatsprinzip in Einklang zu bringen.
Das fiihrte zuletzt zu eciner grofen Reform der Steuergesetzgebung,
von der wir erst die Umrisse kennen!). Danach bedeutete allerdings
die Annahme des Islam nicht mehr Steuerfreiheit, aber doch wenigstens
teilweise soziale Gleichstellung.

Die Vorbedingungen fir ecinc Islamisicrung
grofen Stiles waren aber erst gegeben, alsdasarabischeStaats- .
prinzip iberhaupt fiel, als der Zustand aufhérte, dafl die
soziale Gliederung nach dem Nationalititenprinzip statthatte. Dicse
Verinderung vollzog sich im Laufe des ersten Jahrhunderts der ‘Abbz-
sidenherrschaft und hatte sehr mannigfache Griinde. Der wichtigste
war dic auf die Dauer immer fihlbarer werdende Ubecrlegens-
heit der materiellen und geistigen Kultur der
unterworfenen Volker. Solange sich dic Araber auf ihre
Heerlager konzentrierten, sich von der unterworfenen Bevélkerung
fernhiclten und dic Rolle von Grandseigneurs spiclten, die sich auf
ihr Schwert stiitzen, vermochten sic ihre Supcrioritit zu halten. Als
aber immer neue Massen von Arabern aus Arabien nachstrémten, als
dic Kriege aufhorten, als der Araber nicht mehr Staatspensioniir war,
sondern sich sein Brot selbst zu verdicnen hatte, als endlich seine
Kaste durch das immer zahlreichere Eindringen von Maulas gesprengt
wurde, da besaB er kein Gegengewicht mehr gegen die gewaltige Uber-
legenheit der unterworfenen Vélker. Er pafite sich ihnen an, wo er
sic erst nur hatte gewihren Jassen, um schliellich abhiingig von ihnen
zu werden. Das war auf dem Lande ebenso, wic in der Stadt. Nach-
dem der Araber erst einmal zum Landbesitzer, zum Bauern, zum
Kleinbiirger geworden war, der wirtschaftlich abhiingig wurde, oder
doch zum mindesten dem gewandten Neubekehrten gleichgestellt war,
da wurde es immer schwieriger, seinc Prirogative zu bewahren,

Wie im Wirtschaftsleben ging es auf geistigem Gebiet.
Die Aramiier, Griechen und Perser waren an Bildung und Tradition
den Arabern so unendlich diberlegen, dafl der Araber als der rohe
tolpische Barbar angeschen wurde, der sich der feinen Sitte des vor-
deren Orients nur schwer anpafit 2). Diesen Gedankenglingen der anti-

1) WerLnavsen, Das arabische Reich, S.297fl.; Brexew, Beitrdge sur Geschichte
Agyptens 11, S. 81 fl.; Papyri Schott Reinhardt 39 f1.

1) Vgl. Gorozinex’s Studien Ober die JuSibijje in Muhammedanische Studien
11471,
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arabischen Reaktion hatte der Araber bald keine tatsichliche Macht,
keine gleichwertige Kultur oder Bildung, sondern eigentlich schlieflich
nur seine arabische Religion entgegenzusetzen, wodurch sie flir ihn an
Wert gewann und selbst der Gleichgtltige zu ciner Betonung des
Religitsen veranlaBt wurde. Der religivse Nimbus war das cinzige
Vorrecht, das ihm nicht genommen werden konnte,

Das Ubergewicht der Araber wire nicht so schnell den kulturellen
Finfldssen erlegen, wenn die Staatsspitze dus aristokratische Prinzip
des arabischen Staates cnergisch gewahrt hiitte.  Aber auch dic Re-
- gricrung mubte sich, um zu wirken, den bestehenden staatsrechtlichen
Anschauungen der Mchrzahl der Bevdlkerung anpassen, die tibrigens
dem Ehrgeiz des Individuums @iber alle MaBen entgegenkam. Schon
in der Omajjadenzeit sehen wir die Anfinge, unter den ‘Abbasiden
aber ist dic altorientalische Despotic mit der Vergott-
lichung des lerrachers, dem Schutzwall des Zeremoniells, dem Aus-
beutungsinstrument der Burcaukratic und der Waffe der Sklaven-
garden vollstiindig ausgebildet, oder richtiger gesagt wiederhergestelit.
Damit wird die Prirogative der Araber auch f{ur die Staatsspitze
unertrliglich, So saugt der altorientalische Staat
denaristokratischen Staat der Araber auf. Nun
gibt es nicht mehr ein Herrschervolk tiber den Unterworfenen, sondern
lauter gleiche Knechte unter cinem Ilerrn. Damit ist die soziale
Nivellierung vollzogen, die Knechte beeilen sich natdrlich,
die Religion der Ilerren anzunchmen, oder sic adoptieren sic durch
Verschmelzung mit der friheren Oberschicht. So breitet sich dic ara-
bische Sprache aus und mit ihr die Religion.

Jetat geht die Bekehrung in schaelleretn Tempo; den Arabern
fehlte der missionarische Trieh gegentber den Unterworfenen.  Jetzt
wurde aber gar nicht mehr von den Arabern missioniert, sondern von
Neubekehrten oder ihren Abkémmlingen. Diese aber standen in ganz
anderen Traditionen; sie kannten als frithere Christen die Kirchlich-
keit, und die Geschichte ist voll Beweisen fur dic Rolle, die unter
den Aramilern die religidsen Fragen spiclten. Stammten sie aber aus
persischen Kreisen, so war ihnen der Begriff des Staatskirchentums
und der Allgegenwart der Religion ebenso geliufig. Mit Wicderher-
stellung 'des despotischen Staates der Chosroen erblithte auch wieder
der dem Araber bei aller Betonung seiner religidsen Superioritit ganz
fremde DBegriff des Staatsklerikalismust)., Jetzt lag

B e R

1) Vgl Goupztuer, Tslamisme ef Parsisme(Actes du L Congres d'histoire des Religions)
S, 14t
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dieBekehrungderHeidenimInteressederStaats-
spitze, wihrend im arabischen Reich das Gegenteil der Fall war.
Und der Herrscher fand Riickhalt in einer ganz neuen Klasse von
Menschen, iiber die wenigstens die Anfinge der arabischen Zeit noch
nicht verfigt hatten, die Theologen, die Juristen, die Dogmatiker,
kurz die Schriftgelehrten, um den miBverstindlichen Ter-
minus Klerikale zu vermeiden. Diese Leute konnten auf der Basis
sozialer Gleichstellung von religissem Ehrgeiz beseelt natiirlich ganz
anders wirken, als die arabischen Herren der Friihzeit gegeniiber den
unterworfenen Volkern, die sie nur ungern in ihren Kreis aufnahmen.
In der ‘Abbasidenzeit wird es als Ruhmestat der Frommen erzihlt,
wenn Tausende in ihre Hinde das islamische Glaubensbekenntnis
abgelegt haben:). Solche Notizen beweisen, dafl man die Bekehrung
als verdienstlich ansah. Unter diesen Umstinden ist es begreiflich,
daB sich nun die Islamisierungsehrraschvollzog und
wohl schon im dritten und vierten islamischen Jahrhundert den Um-
fang erreichte, den noch der heutige Orient zeigt. In der spiteren
Zeit geht also die Ausbreitung des Islam zweifellos auf religidse
Mo tive zuriick, genau wie in der mekkanischen Zeit des Propheten.
In der ganzen Zwischenzeit wirkten aber wirt-
schaftliche und politische Krifte, wenn auch nicht
ausschliellich, so doch viel starkeralsderBekehrungs-
eifer. .
So nahm denn der moderne Orient allmihlich den Islam als Re-
ligion an. Liegt nun in dieser Tatsache schon die Begriindung fiir die
religiose Einheitszivilisation des Islam? Ganz gewifl nicht, das hiefle
Ursache und Wirkung verwechseln. Nicht die islamische
Religion hat die einheitliche Zivilisation er-
zeugt, sondern die aus ganz anderen Griinden
entstandene einheitliche Zivilisation des Ka-
lifenreiches ist die Voraussetzung fiir die Aus-
dehnung und das bis in die Gegenwart hincin
siegreicheVordringen derislamischen Religion.
Der wahre Zusammenhang wurde verdunkelt durch das Marchen
von der sarabischen Kulture und ihrem Siegeslauf. Die Araber sollen
die Zivilisation des Kalifenreiches geschaffen haben, und es gibt Leute,
die den Arabern sogar die Mamlikenbauten oder dic Alhambra aufs
Aktivkonto schreiben. Das ist cine vollkommene Verkennung der
Tatsachen. Es ist eine philologische Geschichtsbetrachtung,

¥) ArNoLD, The Preaching of Islam S. 65,
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die ebenso schief ist wie die oben bekimpfte theologische.
Weil die islamische Zeit mit der arabischen Wanderung begann, weil
der vordere Orient seit den Kalifen arabisch spricht, weil seine &lteren
Literaturdenkmiler arabisch sind, deshalb soll auch die Zivilisation
arabisch sein. Wie wenig davon wirklich arabisch sein kann, er-
gibt sich schon aus dem Vorangehenden; wie wenig es tatsichlich
ist, zeigt das Folgende.

W o haben wir denn in der Kalifenkultur etwas typischAra-
bisches? Im Staat? GewiB in den Anfingen, aber wir haben eben
gezeigt, daBl die Araber nicht einmal bis in die Glanzzeit des Kalifen-
reiches die von ihnen geprigte Staatsform zu bewahren wufiten.
In der Verwaltung? Wer die Papyri kennt und wer die historischen
Nachrichten unbefangen zwischen die juristischen Tendenztraditionen
und die klassischen Nachrichten gestellt hat, der weif, dafl nicht die
Weisheit der ersten Kalifen, sondern die byzantinische und persische
Bureaukratie die »arabische« Verwaltung geschaffen haben. Wie in
der Verwaltung, so war es in der ganzen materiellen Kultur und auch
im Geistesleben. Trigt nicht selbst die arabische Religion in ihrem
Lehrgebiude den Stempel der christlichen dogmatischen Kimpfe, der
neuplatonischen und indischen Mystik? Ist die Naturwissenschaft
und die Philosophie nicht von den Griechen, die Baukunst von den
Byzantinern und Persern, die Geschichtswissenschaft von den Persern
usw. usw.? Gewifl enthilt die Zivilisation des islamischen Reiches
einen starken arabischen Einschlag, so in der Poesie und namentlich
auf gewissen Gebieten des Rechtes, wie Erbrecht, Eherecht und ande-
rem, aber selbst ins Recht sind nur die alte Praxis der ein Jahrhundert
lang herrschenden Oberschicht und die Vorschriften des Qoran’s auf -
genommen, ein grofler Teil der Kasuistik stammt aus ganz anderen
Quellen. Und ist es nicht iiberaus charakteristisch, dafl von den »Wur-
zeln der Rechtswissenschaft« (usal el-figh), die sich in Quellen und
Prinzipien scheiden, nur die Quellen arabisch sind, die Prin -
zipien aber aus der von den Arabern vorgefundenen Zivilisation
entnommen sind? Also von mehr als einem arabischen Einschlag
kann in der islamischen Zivilisation nicht die Rede sein. Das meiste,
das uns als spezifisch arabisch anmutet, z. B. in den grofien Adab-
und Haditwerken, diesen unvergleichlichen Querschnitten durch die
islamische Zivilisation, ist gar nicht arabisch, sondern vorder-
asiatisch schlechthin, bestenfalls auch arabisch, hdufig aber
durch und durch unarabisch. Wir werden nur getiuscht durch die
literarische Form, die jegliche Maxime, wie jegliche Handlung des
taglichen Lebens mit dem Vorbild des Propheten belegte. Die Araber
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haben sich einfach einer bereits vorgefundenen einheitlichen Zivili-
sation angepafit. Wie aber ist diese zustande gekommen ?

Die Erkldarung fiir die Méglichkeit einer is-
lamischen Einheitszivilisation liegt haupt-
sdachlich in der weltgeschichtlichen Tatsache
des Hellenismus. So bizarr es klingt: Ohne Alexander den
Grofilen keine islamische Zivilisation! Seitdem wir wissen, wie der
Hellenismus in Indien, in Zentralasien gewirkt hat, haben wir erst
den richtigen Mafistab gewonnen fiir die Stirke der Kulturmischung
in Vorderasien wihrend der Diadochenzeit. Ich wage nicht die Frage
zu erortern, ob schon die sogenannte saltorientalistische Kultur« ebenso
universell war wie die islamische Zivilisation 1), die starke Einheit-
lichkeit der vorderasiatischen Zivilisation ist jedenfalls nach der Dia-
dochenzeit mit Hinden zu greifen. Zwar schafft die Trennung in zwei
Reiche, das romische und das parthische, wie spiter das byzantinische
und das sassanidische, eine neue grofie Kluft, und es ist selbstverstind-
lich, dafl der romische Orient eine starke abendlindische Tiinche
empfing, wihrend im Osten die hellenistischen Kulturelemente immer
mehr im Asiatismus untergingen. Aber vom dritten Jahrhundert
unserer Zeitrechnung ab, ja schon friither, 1483t sich beobachten, wie
auch der romische Orient sich immer mehr asiatisiert, und
wie schlieBlich das byzantinische Reich sich dem sassanidischen immer
mehr anpafit. Wir stehen hier der grofien Bewegung gegeniiber, mit
der Asien auf den Hellenismus und das rémische Weltreich reagierte.

Die Grenzen zwischen Ost und West wurden immer labiler, ja
selbst der politische Rahmen zerreifit schliefllich in den stdndigen
Kimpfen zwischen Persien und Byzanz, und im kleineren Mafistabe
mogen die Ziige Hosrau's II. und des Heraklius eine dhnliche Bedeutung
gehabt haben wie die Ziige Alexanders des Grofien, wenigstens im Hin-
blick auf Herstellung einer einheitlichen, wenn auch gemischten Zivi-
lisation.

Das bunte Kulturgemisch des vorderen Orients fand seinen vollen-
detsten Ausdruck in der aramiischen Christenheit?).
Schon die Sprache dieser Leute zeigt nicht nur in ihrem Wortschatz,
sondern in ihrer ganzen Diktion eine seltsame Mischung von semiti-
schen, griechischen und persischen Elementen. Auch bildeten sic
durch ihre kirchliche Gemeinschaft eine wichtige Briicke, auf der
Kulturgiiter muhelos die Kluft der Reichsgrenzen iiberschritten. Vor

1) These von Huco WiNckLER.
3) Vgl. dazu mein Christentum und Islam, S, 18 ff. Ahnliches gilt naturlich von der
koptischen und nordafrikanischen Christenheit, doch tiberwiegt der Einflu8 der Aramier.
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allem aber stellten sie trotz unzihliger fremder Einschlige und Rassen-
mischung ecine gerade durch die Mischung entstandene ethnische Ein-
heit dar, die auf #uflere Einflisse dhnlich reagierte. Es ist bekannt,
daB dic arabische Eroberung erst dort ernstliche Schwierigkeiten fand,
wo sie nationalen bodenst4ndigen Kriften gegeniibertrat wie in Persien
und in Nordafrika. Hier flihre ich diese Tatsache nur zur Illustration
der kulturellen Einheit des aramiischen Sprachgebietes an.
Scit FRAENKEL'S und NOLDEKE'S Studien *) wissen wir, wie abhingig
die Araber schon in vorislamischer Zeit von der aramiischen Zivilisation
gewesen sind. Sie haben nach der Eroberung Vorderasiens nicht anders
gehandelt als vorher, sondern einfach die aramiische Zivilisation in
extenso {ibernommen, ja einfach weitergelebt. Von gewissen
rein arabischen Einschldgen ist schon die Rede gewesen.

Nun bekime man aber doch ein sehr schiefes Bild von der
islamischen Zivilisation, wenn man sie einfach der ara-
m#iischen plus arabischem Einschlag gleich-
setzen wollte. Das ist flir die allerersten Anfinge richtig,
und die wichtigste Basis fiir die islamische Einheitszivilisation
bleibt die aramiische unter allen Umstdnden. Aber nur die Basis.
Die islamische Zivilisation ist eine Weiterent-
wicklungderaramédischen und zwar in der gleichen Rich-
tung, in der sich die aramiische Zivilisation bis zum siebenten Jahr-
hundert entwickelt hatte.

Die Entwicklungstendenz des vorderen Orients in den letzten
Jahrhunderten vor Muhammed war, .wie schon angedeutet, die all-
mihlich immer stdrkere Asiatisierung. Das Schwergewicht
und die Quellen der herrschenden Zivilisation hatten sich vom Mittel-
meer immer mehr nach dem innern Asien verschoben. Dieser
Prozefisetzt sichnunimislamischen Reiche an-
dauernd fort. Die Erklirung dafiir liegt auf der Hand. Sie
liegt nichtinder Religion des Islam, sie liegt in der poli-
tischen Einheit des vorderen Orients, in der weltgeschicht-
lichen Tatsache des vorderasiatischen Einheitsstaates. Bis-
her hatte sich eine kulturelle Einheitlichkeit entwickelt, trotz der
staatlichen Trennung, trotzdem der vordere Orient politisch nach dem
Westen gravitierte. Nun wurden plotzlich weite Provinzen mit dem
persischen Reiche zu einer Einheit verbunden; dadurch wurden ihnen
die wichtigsten Zustrémungen der abendlindischen Antike unterbunden,
wiahrend alle Schranken gegeniiber den asiatischen Einfliissen fielen.

1) FRAENKEL, Die aramdsschen Fremdwérler im Arabischen.
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Dieser historische Zusammenhang war natiirlich weder den Arabern
noch den Aramiéern klar. So konnte sich sogar wihrend der ganzen
Omajjadenzeit die Reichsresidenz ganz an der Peripherie erhalten.
Das Ubergewicht von Damaskus resultierte aus dem zufilligen Gang
der Ereignisse und aus dem anfinglichen Ubergewicht des arabischen
Elementes. Aber schon wihrend der politischen Vorherrschaft von
Damaskus verridt sich immer deutlicher das wirtschaftliche und kul-
turelle Ubergewicht des ‘Iraq. Die Verlegung der Residenz nach
Bagdad ist dann der deutlichste Beweis fiir die Unvermeidlichkeit
der angedeuteten Entwicklung. Von da ab ist das Kalifenreich nichts
anderes, als die Fortsetzung des Chosroenreiches
auf breiterer politischer Basis. So ist es denn ganz natiirlich, da8
die Kalifenkultur immer stirkere persische Ziige zeigt, und daf} sie
im Fortgang der Geschichte noch weiter von Zentralasien her, vom
Tirkentum, ja von China beeinfluit wird. Die Kalifenkultur
istalsonichtarabisch,aberauchnichtreinara-
miisch oder persisch, aber trotzdem eine ge-
schlossene Einheitaufder Basiseines Einheits-
staates. Da dieser Staat der islamische Staat war, so spricht
man mit vollem Recht von einerislamischenZivilisation.

* Verweilen wir noch einen Augenblick bei den kulturellen Folgen
des Einheitsstaates, um uns diesen Prozefl recht klarzumachen. In
friiheren Arbeiten habe ich oft betont, wie sehr unter.den Arabern
alles beim alten bleibt. In unserem jetzigen Zusammenhange mufl
mindestens ebenso stark betont werden, dafl sich trotz lokaler Selb-
stindigkeit durch die Tatsache der einheitlichen politischen Leitung
eine immer gréBere Mischung vollzieht. Das geschieht zunichst auf
dem Gebiete des Wirtschaftslebens. Die alten Zollgrenzen
bestehen zwar fort, aber der Handel, jener grofite Kulturtriger {iber-
haupt, vermag doch nun ganz andere Gebiete gleichmifig zu durch-
dringen, die alten Umschlagsplitze an den friiheren Grenzen werden
Durchgangsstationen; man geht an dem Zollerheber vorbei, wie es
unendlich oft in der Tradition heiBt (marra bi-l-<asir). Und genau
wie der Warenhandel wirken dann mit Entwicklung der kapitalistisch
gefirbten Unternehmungen die Riesenspekulationen und dic Trans-
aktionen der GroBunternchmer, die in der Bliitezeit des Kalifats das
ganze Reich dberspannen. Vor allem aber entwickelt der Staat selber
durch Ausdehnung der lokalen Leiturgie auf das gesamte Reich
ein Hintiber- und Heriiberfluten der kulturellen Anregungen, wic es
vor der Herstellung des Kalifenreiches einfach undenkbar war. Ich
hatte beabsichtigt, diesen Proze8 hier des Niheren zu skizzieren, kann

Ilam, L 2
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aber jetzt auf die Darstellung von ERNST HERZFELD in diesem Hefte
verweisen ), der ich mich voll und ganz anschliefe. HERZFELD zeigt
an dem Musterbeispiele der Entstehung der islamischen Kunst, wie
gewaltig die wirtschaftlichen Krifte die Entstehung der islamischen
Einheitszivilisation geférdert haben.

Und genau ebenso war es auf geistigem Gebiet. Hier
beginnt der Austausch allerdings erst, nachdem die wirtschaftlichen
und politischen Krifte gewirkt haben, dann aber wird die neue Ein-
heitsreligion zu einem festen Bindemittel zwischen den in dem
neuen Staate zusammengefaBten friiher selbstindigen Bevolkerungs-
clementen. Die religiosen Scheidewidnde der Vergangenheit waren
ebenso gefallen wie die politischen. Nachdem einmal die islamische
Religion in der oben skizzierten Weise zu einer Macht geworden war
und das gesamte geistige Erbteil der fritheren Religionen sich assimi-
liert hatte, da wurde das »Suchen der Tradition« (talab el-fadit),
wie GOLDZIHER uns gezeigt hat, zu einem unendlich wichtigen Faktor
in der Herstellung einer nun islamisierten geistigen Einheit. Vom
Atlantischen Ozean bis nach China hinein entstand eine einheitliche
religiose Wissenschaft, die von den Schriftgelehrten assimilierten Lehren
eines Aristoteles wanderten mit anderen geistigen Giitern durch das
ganze Reich, ja dann iiber seine Grenzen hinaus bis in das Lop-Nor
oder an den Tschadsee.

Eine besonders wichtige Folge des Einheitsstaates war nun auch,
dafl die Auflengebiete d. h. die urspriinglich nicht zur aramiischen
Zivilisation gehérigen Landerkomplexe wie Persien, Agypten, Afrika
ihren Teil zu der neuen Einheit beisteuern konnten. Auch als diese
Léander sich frith wieder von dem Reichsganzen trennten, blieb doch
immer eine ideelle Einheit und ein tatsichlicher Austausch bestehen,
wenn auch diese Gebiete, wie z. B. Spanien und Iran, eine starke Eigen-
art zur Schau tragen.

So wird allmahlich aus dem aramiischen See durch starke Zufliisse
von mannigfachen Seiten das grofle einheitliche Meer der islamischen
Zivilisation. .. Und jetzt beginnt auch die religiése
Durchsetzung, die im Laufe der Entwicklung zum Charakte-
ristikum dieser neuen Einheit wird. Ich brauche nicht zu wiederholen,
was ich oben iiber die Ausbreitung der islamischen Religion gesagt
habe. Die Predigt Muhammed's ist nicht die alleinige Ursache dieser
Klerikalisierung, sie verbindet sich mit viel ilteren Tendenzen, mit
dem christlichen Klerikalismus und dem persischen Staatskirchentum.

) Siehe unten S. 60 ff.
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Der Sieg des Kalifats (hilafa) der ‘Abbasiden iiber das Konigtum
(mulk) der Omajjaden ist nicht nur der Sieg der religiésen Idee Muham-
med’s iiber die heidnischen Tendenzen der mekkanischen Aristokratie,
sondern zugleich der Sieg des persischen und christlichen Staats-
kirchentums, der ultrareligiosen Weltauffassung des alten Orients
tiberhaupt liber die religiose Indifferenz des rein weltlichen Reiches
der arabischen Nation. Der Name Islam bleibt, aber sein Inhalt wird °
ein vollkommen anderer.

Jetzterstistder Islam die Mischung von Re-
ligion, Staatsideal und Zivilisation, die ihn zu
einer Weltmission befdhigt. Wenn auch in seiner spiteren Zeit auf
beschrinkten Gebieten national begriindete Landeskirchen entstehen
wie die persische Schia, wenn auch Riten und Sekten sich absondern
und separatistische oder atavistische Geliste sich in der Form von
Ordensbildungen betitigen, wenn auch ferne Aufiengebiete, wie der
chinesische Islam, dem erdriickenden Ubergewicht der sie umgebenden
Nationalkultur nicht zu widerstehen vermogen, die Tatsache
einer groflen islamischen Einheit bleibt nichtsdesto-
weniger bestehen, ja sie wird dem aufkommenden Europa gegeniiber
immer mehr betont. Diese Einheit liegt greifbar vor uns in dem ge-
waltigen Lebensreglement der Scharta.

Interessant ist nun zu sehen, wie die Religion, die sich auf Grund
all der geschilderten Faktoren ausgebreitet hat, bestehen bleibt, ja
erstarkt, als die Momente, die sie emporgebracht haben, verblassen
und untergehen. Aus dem Einheitsstaat wird das Ideal des Ein-
heitsstaates. Man meint meistens, dies Ideal wire den wirklichen oder
vorausgesetzten Zustinden der goldenen Zeit der orthodoxen Kalifen
entnommen. Ich glaube nicht. Der ungeheuren Tatsache des Omaj-
jaden- und ‘Abbasidenkalifats sind die Ziige entlehnt, die man dann
auf die orthodoxen Kalifen iibertrug, wobei gern zugegeben sei, daf}
diese Lehren sich in der Opposition gegen die Omajjaden entwickelt
haben, dann aber unter der Sanktion der ‘Abbasiden, die gerade an
das Regime der orthodoxen Kalifen ankniipften, ihre Ausgestaltung
erfahren haben. Das Ideal des Einheitsstaates zwingt dic spiteren
Sultane zur Beibehaltung der Investitur durch den Schattenkalifen.
In der Frithzeit des Islam stand die religiose Idee im Dienste des
Machtgedankens, unter den ‘Abbasiden hatte man alles getan im
Interesse der Macht, den religiésen Staatsgedanken zu entwickeln und
zu verbreiten; die Sultane miissen dann schon mit ihm rechnen. Dann
aber verblate er immer mehr, doch nennen sich noch heute islamische
Machthaber gern Kalifen.

2.
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Wichtiger noch als das Staatsideal ist das Lebens- und
Bildungsideal des Muhammedaners, das sich uns im islami-
schen Rechte darstellt und aufs engste mit der Religion verbunden
ist. Es ist die kanonisierte und theoretisierte Praxis jener Bliitezeit,
die vortrefflich in das Milieu paBte, in der sie schon vor dem Islam
bestand. Als aber nun in spiteren Jahrhunderten der Islam ohne

* staatlichen Riickhalt rein als Religion und Zivilisation meist auf dem

Wege des Handels tiber die Grenzen des alten Kalifenreiches hinaus-
drang, da verhielt sich das Lebensideal zu der Praxis jener neuen
Linder wie das Ideal des Staates zur traurigen Wirklichkeit. So
entstand der bekannte?) Gegensatz zwischen religiéser Forderung und
volkstiimlicher Tradition, zwischen $arz‘a und ‘dda. War die Schari‘a
schon dort, wo sie entstand, mehr ein Ideal als eine Tatsache, so ist sie
auf fremdem Boden ein reines Ideal geworden. Eine wirkliche An-
passung, ein wirkliches Leben war nur den rein religiosen Teilen der
Schari‘a beschieden. So ist denn schlieBllich in der Gegenwart das
religiose Moment des Islam zu dem eigentlich
wirksamen geworden und die tatsichliche Verbindung der
Muhammedaner aller Zungen und Zonen beruht heute in der Ge -
meinsamkeit des Bekenntnisses, in der Einheit
ihrer Idéale. Die erstaunliche Ausbreitung des Islam in primi-
tiven Landern erfolgt aber auch heute noch dank der Mischung von
Religion, Kulturtriger und staatenbildender Kraft, als die sich der
Begriff Islam darstellt. Das einende Band ist die Religion, an der
erst die nationalen und liberalen Bestrebungen der Gegenwart zu
riitteln beginnen.

Der Islam ist also kein so einfaches Gebilde, wie man ihn hiufig
hinstellt. Mit geographischen Schlagworten von dem Islam als Kind
der Vegetationsform der Steppenlinder kann man wohl Laien ver-
bliiffen 2), man beweist aber damit nur, daf3 man das Wesen dieser
grofen historischen Erscheinung nicht begriffen hat. Auch wer den
Islam unter den Begriff der »Kultur der Araber« bringen will, steht
einem wirklich geschichtlichen Verstindnis des hier liegenden Problems
doch noch recht fern. Wem endlich zur Erklirung der gegenwirtigen
Tatsache des Islam der Qoran und das Leben Muhammed’s geniigen,
dem ist liberhaupt nicht zu helfen. Da solche Gedanken aber bis in
die letzte Zeit hinein immer und immer wieder der breitesten Offent-
lichkeit vorgesetzt werden, war es wohl nicht ganz zwecklos, diese

1) Vgl. die zahlreichen Arbeiten von Snouck HurGroNjE.
2) E. Banse, Die Atlaslinder (Aus Natur- und Geisteswelt Bd. 277) S. 26 u. passim.
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Zeitschrift mit dem Versuch zu erdffnen, die grofien Linien der islami-
schen Entwicklung zu zeichnen.

So viel Subjektives und Hypothetisches auch in dieser Skizze
liegt, in den Hauptsachen fufit sie auf gesicherten Vorarbeiten. Moge
diese Zeitschrift dazu beitragen, das skizzierte Bild, wenn nétig, um-
zugestalten resp. zu modifizieren, oder aber, wenn es richtig ist, zu
vertiefen und zu detaillieren.

Quod felix faustumque sit.



