nd und seine Derivate.
Linguistisch-archiologische Studie

von H. Weinel, cand. theol.

I
Sprachlicher Teil.
1. Vorkommen und Gebrauch von ™0 2 A. T.

ned, ein regelmissiges Verb tertiae gutt., findet sich:

a) im Kal Perf. sg. m. 3. mYn Nu. 35, 25. 1 K. 1, 34.
Jes. 61, 1; mit Suffix Y 1 Sa. 10, 1¥. ¥ 43, 8, iNWn 2 Chr.
22, 7.

sg. m. 2. AN Gen. 31, 13. Ex. 28, 41. 29, 7. 36. 30,
26: 40, 9. 10. I1I. 13. 15 (2 mal). 1 Sa. 16, 3. 1 KG6. 19, 15;
mit Suffix Y 1 Sa. g, 16.

sg. 1. mit Suffix PAMM 2 Sa. 12, 7. 2K6. g, 3.6. 12,
ey 89, 21.

pl. 3. W 28a. 2, 7. 5,17% IKo 5, I5.

pl. 1. WMYH 2 Sa. 19, 11,

DInperf. sg. m. 3.0 Lev. 16, 32, nHY Lev. §, 10.

11.12. Nu. 7, 1. 1 Sa. 16, 13. 1 K®&. 1, 39. Jes. Sir. 46,13; mit '

Suffix WIMBM Jes. Sir. 45,15; oM 1 Sa. 15,17, 00 Nu. 7, 1.
sg. m. 2. MYnh 1K6. 19, 16 (2 mal), in Pausa nYnn
Ex. 30, 30. -
pl. m. 3. in P. ¢ Am. 6,6, mrgh;?l 2Sa.2,4. 5, 3.
1Kb. 1, 45. 2K6. 23,30. 1Chr. 11, 3. 29, 22 (Hos. 7, 3%);

mit Suffix ¥R 2 Ké. 11, 12. 2 Chr. 23, 11.
Zeitschrift £ d. alttest. Wiss. Jahrg. 18. I. 1898. 1

| S
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Particip act. sg. mv Jes. Sir. 48, 8; m. pl. B T/B RI. 9, 15.

pass. m. sg. W 2 Sa. 3, 39% pl. ONYH Ex. 29, 2. Lev.
2,4. 7,12. Nu. 6, 15, D'm¥ni3 Nu. 3, 3.

Infin. abs. DN Jer. 22, 24.

cstr. ¥ (H) Ri. 9, 8 (Hos. 8, 10 LXX*); mit Suffix 75?135
(al. JmnY) 1Sa. 135, 1, LD Lev. 7, 36; Yy Ex. 29,29

Imper. sg. m. 2. mit Suffix ¥OYH (ML) 1 Sa. 16, 12;
pl. m. 2 WM Jes. 21, 5*.

b) im Nif el Perf. sg. m. 3. Mn) 1Chr. 14,8 (25a.5,17
LXX*). '

Infin. R Lev. 6, 13. Nu. 7, 10. 84. 88*.

Nach dem iiberlieferten Text sind es 17 Formen in
69 Stellen. Die Stellen, in denen die Form nicht ohne
Bedenken ist, wurden oben mit einem * bezeichnet; es sind
1 Sa. 10, 1. 2Sa. 5,17. Hos. 7,3. 2 Sa. 3,39. Hos. 8, 10.
Jes. 21, 5 und der Infinitiv Y7 in Lev. 6, 3. Nu. 7, 10. 84. 88.
Zu 1Sa.10,1 vgl. S. 6, zu Hos.7,3 und 8, 10 S. 54; in
die Besprechung der andern Stellen treten wir sogleich ein.

2 Sa. 5, 17 lesen LXX nwnl statt “N§ MM, ebenso
I Chr. 14, 8. Vielleicht ist die ungewohnliche Form im MT.
korrigiert worden.

Der Singular des part. pass. M findet sich nur in der
sicher verderbten Stelle 2 Sa. 3, 39. Es heisst da DT D3N
WHL DWH AMTS W2 O8NS DWINT On mvm . Die LXX
- haben (o¥x oidare 67t ....) xai Ot €yd elpt cvyyevig
- (7)) ofpepov kal kodestapévog Und PBacthéwg; ol 8¢
&vdpeg odrol viol Zapoviag cxkAnpdrepoi pod eisitv. Die
alten Erkldrungen? (eben erst gesalbt u. 4.) tragen den

x Vgl. Stade, Lehrbuch der hebr. Grammatik, Leipzig 1879 § 619 g.

2 Vgl. O. Thenius, die Biicher Samuelis erklirt Leipzigz 1864.
S. 156; nicht besser ist die Korrektur (zum Teil nach LXX) und Erklirung
von Thenius selbst 7oB1 NNn DPYD . .4 "IN '); sie leidet an demselben
Fehler. "
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Hauptbegriff ein und befriedigen deshalb nicht. Well-
hausen* konjiziert fiir 798 MM nach Analogie von TV ein
Toun M, Budde? nach ihm To» ne. Diese Ausdriicke
sind zwar etwas stark aber nicht unmoglich, wie Kloster-
mann3 meint, dessen eigne Konjektur o0 703 ¥ 3 AX)
mit ihrer Beziehung auf Abner den Gegensatz (die Seruja-
sohne) nicht trifft und ausserdem sprachlich nicht kor-
rekt ist.

Nur Jes. 21,5, eine Stelle, die wegen ihres schlechten
Textes noch keine sichere Erklirung gefunden hat, bietet
den Imperativ mn. Wp N Son nost nos pdwn Ty
13n e o, Die Ubersetzung der LXX (£rowpdsars
Jvpeovg) scheint eine Verallgemeinerung zu sein. Jeden-
falls hilft sie nicht weiter. Die einzige Stelle des A. T.'s,
die noch von der Salbung des Schildes handelt, ist 2 Sa.
1, 21. Indessen auch hier ist der Text beschadigt. Wer
»Zu iiberlegen versteht, warum M1 mehr ist als MD“s,
begreift, weshalb die alten Erklirer das ,,gesalbt“ gar nicht
auf den Schild sondern auf Saul bezogen. Um jenes zu
ermoglichen, ist daher mit Wellhausen5 mindestens Md
zu lesen.® Auch von hier lidsst sich also nichts flir unsre

1 Der Text der Bicher Samuelis, Géttingen 1871 S. 160.

2 The Books of Samuel in Hebrew. Leipzig, 1894, S. 77.

3 Die Biicher Samuelis und der Konige ausgelegt, Nordlingen 1887:
s»Diese Ablehnung der Erfiillung seiner Verpflichtung wire zugleich eine
Gewissenlosigkeit und eine Abdankung.“ Von einer ,Pflicht« des israe-
litischen Kdnigs kann in dieser Blutfehde nicht die Rede sein. Und
fir den Erzihler, dessen Tendenz dahin geht, David zu entlasten —
nicht von dem modernen Vorwurf der Pflichtvergessenheit, sondern von
dem Verdacht der intellektuellen Urheberschaft —, fiir ithn ist Davids
Konigsthron fest genug, solche Rede zuzulassen.

4 P. de Lagarde, Ubersicht iiber die im Aramiischen ... @ibliche
Bildung der Nomina in Abhandlungen der Gsttinger Gesellschaft d. W.
35 S. 63

5 Text d. B. Sam. z. d. St,

6 Auch in Jer. §1,11 hat man die Salbung des Schildes finden
1¥



ist das BewuBtsein der Transzendenz der Welt zu rechtfertigen, das Be-
wubBtsein, daB die Welt ist, auch wenn das BewuBtsein der Transzendenz
der Welt nicht ist. Es ist aber auch zu begreifen, wie BewuBtsein ein
Wissen um Transzendenz sein kann. Beide Aufgaben hdngen unlésbar
aneinander.

2. Es ist festzuhalten, daB es allein der natiirliche Gedanke ,Ich" war,
kraft dessen das BewuBtsein seine Leistung entdeckte und nun als Frage
nach sich und dem Rechte seiner Ist-Gedanken sich als philosophisches Be-
wuBtsein auf sich zuriickwandte. Das philosophische BewuBtsein ist die
Besinnung, das Verweilen, das der natiirliche, geldufige Gedanke ,Ich”
ermdoglicht. Das philosophische BewuBtsein kann die natiirlichen Gedanken
nicht wegwerfen. Es geht ihm ja um die natiirlichen Gedanken. Es hétte
also keinen Sinn — es sei denn, es sprachen zwingende Griinde dafiir —,
wenn das philosophische Denken den Transzendenzgedanken liquidierte.
Und wére es gendtigt, ihn aus zwingenden Griinden zu liquidieren, dann
miiBte es immer noch aufkldren, warum er gleichwohl selbstverstdndlich
vollzogen wird, dann freilich als unvermeidliche Téduschung. Hat nun das
BewuBtsein jene ausgezeichnete Riickwendung auf sich selbst vollzogen,
kann es sich sofort klarmachen, wie es den Transzendenzgedanken nicht
rechtfertigen kann, Dieser Baum dort driiben, weil ich, existiert, auch
wenn ich ihn nicht sehe, auch wenn ich nicht bin. Er ist mir Bestimmtes-
an-sich und ohne alle Riicksicht auf mich oder mein BewuBtsein bestimmt.
Wiirde nun das BewuBtsein den Versuch machen, sich sein BewuBtsein
von der Transzendenz des Baumes dadurch aufzukldren, da8 es ein vom
BewuBtsein radikal Getrenntes setzen wiirde und das BewuBtsein als ein
Sichhinbeziehen auf jenes Getrennte, dann muB dieser Versuch — es be-
darf kaum der Ausfiihrung — scheitern. Denn erstens wiirde ja vom Tran-
szendenzbewuBtsein, von welchem doch eine Theorie gegeben werden
soll, Gebrauch gemacht, d. h. die Wahrheit von Ist-Gedanken wére unter-
stellt. Zweitens: da die radikale Beziehungslosigkeit statuiert war, ist
jedes Setzen einer Beziehung unverstandlich. Drittens: die Beziehung des
BewuBtseins hin zum Baum wiirde voraussetzen, daB das BewuBtsein
seinerseits bestimmt ist wie ein duBerer Gegenstand. Es miiite selbst
raumlich sein. Ich meine nun allerdings, daf mein Koérper rdumlich ist.
Aber mein Kérper ist nicht mein BewuBtsein. Da es um die grundsétzliche
Begriindung des Transzendenzgedankens geht, ist auch darauf aufmerksam
zu machen, daB es selbst schon ein Transzendenzgedanke ist, wenn ich
meine, daB ich einen Korper habe, Denn damit meine ich schon, daB ich
mit meinem Koérper der meinem BewuBtsein transzendenten Welt ange-
hore. Dieses Wissen mag zu Recht bestehen. Es ist aber selbst ein erst
zu legitimierender Ist-Gedanke. Das philosophische BewuBtsein kann von
Ist-Gedanken geradehin keinen Gebrauch machen. Das bedeutet nicht, daB
das philosophische BewuBtsein aufhérte, ein natiirliches BewuBtsein zu
sein. Wer eine zur Verdffentlichung bestimmte Abhandlung schreibt, ist
freilich ein natiirliches BewuBtsein. Deshalb kann er sich sehr wohl im
philosophischen Gedankengange der natiirlichen Seinsgedanken enthalten
und muB es, wenn er eine philosophische Theorie des natiirlichen ‘Be-
wuBltseins geben will. — Es ist nun eine eigentiimliche sachliche Situation

4
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Lev. 6,13 &v «ij fjpépq §) &v xplong adrédv, Nu. 7, 10 EXPICEY,
ebenso Nu.7, 84. Ferner entspricht einem Y8 N@ni My
perd o ypicaw avrév Nu. 7, 88.

Die LXX haben noch an folgenden Stellen ntd, wo
der hebrdische Text es nicht bietet: 1 Sa.II, 15 ersetzen
sie die Worte 28 N8 D& 12391 durch xai &xpioe Sapovih
¢kel tOv Zaodl; aber die Verlegenheit, in die sie hernach
mit diesem Numeruswechsel geraten, zeigt, dass sie korrigiert
haben und zwar der Tendenz des Einsatzes V. 13. 14 (vgl
Wellhausen, Comp. 243 f.) folgend, um 1 Sa. 11 mit seiner
Umgebung zu verbinden. Samuel hat in 1 Sa. 11 keine
Stelle.

Eine auffallende Vanante ist in 1KG0. 5,15 xoi dmé-
ocretdev Xepap Bastdedg Topov Todg maidag adrod ypicat
1oV Todwpdv avii Aaveid 1od marpdg adrod fir DN nowM
oA Tou% M AR D YEw 0 mbErOR YTayTNR ML
MR, das wire genau der auf den El-Amarnatafeln erzihlte
Vorgang (vgl. S. 53). Aber nach allem was wir wissen
war die Stellung der beiden Reiche zu Davids Zeit nicht
so,. dass sie nach seinem Tod eine soIche Handlung méglich
machen konnte.

In Jes. 25, 6 rieten LXX bei ganz verderbtem Text xpi-

~covrou fiir ommy. In der Uberschrift des \r 27 haben sie

zu N> den Zusatz apd 70D ypiodfjvor. 2 Chr. 36, 1 bieten
sie einen Zusatz nach 2 Ké. 23, 30 INMRWVI™NR PINTDY NpY
MAR-NNN IDOBM kod Expioav adtov AT J3.

2. Die Konstruktion von mp.

Einmal steht das Verb ganz absolut, allerdings in jener
fast substantivischen Form des Infinitivs: Ex. 29,29 732}
D ANER,? MR MY W RS WK vpn.

Einmal wird das Verb intransitiv gebraucht (mit acc.
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des Stoffes) Am. 6,6 Wwp® 0ILY AWK, eine Konstruktion,
die durch Analogie des Syrischen gestiitzt wird.

Sonst ist NEB transitiv; mit dem Objektsaccusativ allein
steht es nur 1Sa. 16, 3. 12. 13. 1K6. 1, 39. 2K6.11, 12.
23, 30. 2 Chr. 23, 11 (von der Salbung zum K&nig), Jes.
21, 5 (Schild) vgl. S. 3, Gen. 31,13 (Massebe), Ex. 28, 41.
29, 7. 30,30. 40,13.15. Lev.7,36. 16,32 (von der Salbung
zum Priester), Ex.40,9. 10.11. Lev. 8, 10. Nu.7,1 2 mal
Dan. 9, 24 (Gerite). — In passiver Konstruktion: 237251
DR Nu. 3,3 WX nwpi o2 Lev. 6, 13. Nu. 7, 10. 84. 88
(2 Sa. 3,392 vgl. S.2).

Der Zweck der Handlung steht mit % und zwar ebenso
die in der Salbung liegende unmittelbare Absicht, ihr Sinn:
= jd. salben, um ihn irgendwie zu machen (Ex. 29, 36 nIwn)
wp5 N Lev. 8, 11. 12), wie die beabsichtigte Folge oder
Wirkung: = jd. salben, damit er (voriibergehend) etwas
thue (2 Chr. 22,7 3808 MOTAR N5~ men Wik 8,
doch innerhalb eines. Gesammtberufs, der durch dies nmtin
erlangt wird, oder: damit einer berufsmissig als Gesalbter
handle }72% (doch steht dies nie hinter M1 allein: Ex. 30, 30
"5972% DR PETPY nEBn, Lev. 16, 32 855" WR1 AR MmN
1151 nR). Von da ist der unmittelbare Ubergang zu der
Konstruktion mit 7 und einem Substantiv gegeben: = jd.
salben, damit er etwas sei, auf jd. den Charakter, Beruf als
— iibertragen. Nur einmal findet sich so §15% (1 Chr. 29,
22 allerdings auch hier nur im zusammengezogenen Satz
neben T35 vgl. Ex. 30, 30. Lev. 16, 32), ebenso nur einmal
8325 1K5. 19, 16. Meist steht so 785 Ri.g,15. 1 Sa. 15,
1.17. 25a.2,4.7. 5,3.17. 12,7. 1K6.1, 34- 45. 5, 15.
19,15.16. 2K6.9,3.6.12. 1Chr. 11, 3. 14,8, "das gleich-
bedeutende ™Y 1Sa.g,16. 10, 1.* 1 Chr. 29, 22. -

* Lies mit LXX nach Thenius u. a.: =%y wy=by b mm qnos] 853
SR 3 [ARA 75 MY MW T MK PWIN NN M DY WPN OAK S
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Statt des unmittelbaren Anschlusses mit % kann auch
Konstruktion mit ) eintreten; entsprechend der Reihen-
folge oben sind die Fille: W NIt — nmem Ex.
40, 11=Lev. 8, 10=Nu. 7, 1, ebenso 12¥9M ™ 2 K. 23,
30 — DWIP WP ™M AT ... Rnemy Ex. 30, 26. 29 =40,
9.10. — — 5 W ... DAN NN Ex. 40, 15 — Rmem
S um Py ... Ex. 28, 41 = 40, 13.

Bei der Konigssalbung kann auch anstatt der Kon-
struktion Tonb MY ein einfaches 79 N stehen: Ri. g, 8.
(Hos. 8, 10 vgl. S. 54). Ebenso Y 5p vy mmm Jes.
Sir. 46, 13°.

Nach 7985 steht das Herrschaftsgebiet mit 5 (o8

in 2K06.9 ist Fehler); einmal ist in dieser Konstruktion
% 7585 b mn das o> weggeblieben und MWD steht
prignant mit %Y: 2 Sa. 19, 11 (1 Sa. 10,1 steht TN% nach).

Der Stoff, mit dem jemand N, steht zweimal im
acc. Am. 6,6 (bei intrans. Gebrauch /Y Dany RWRY) und
V45,8 (Tamd Pty Y TRON BVOR Jem); sonst mit 3,
beim Aktiv Ex. 30,26 12 (jn%2) Nu. 35, 25. Jes. Sir. 45, 15
YIp B2 und  8g, 21 MANYH WP B3, beim Passiv

BYa o msn PP Ex. 29, 2. Lev. 2, 4. 7, 12. Nu. 6, 15.

Vorher genannt, ohne zu dem MM in ausdriickliche
grammatische” Beziehung zu treten, ist’ der Stoff (O)) .in
Ex. 40, 9—15. Lev. 8, 10—12. Ex. 29, 7 und bei der Kénigs-
salbung in 1 Sa.10,1. 16, 1ff. 16,13. 1K&.1,39. 2K6.
9,3.6. An allen andern Stellen ist der Stoff, als den wir
Ol anzunehmen haben, nicht genannt.

Einmal findet sich W2 niwm Jer. 22, 14.

3. Die Form der Handlung. .

Die Salbung der Massebe durch Jakob (Gen. 3i, 13
a3p DY Q) wird in Gen. 28, 18 so erzahlt: =bY Y psn
YN, Von Samuel heisst es 1 Sa. 10,1: er nahm die
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Olflasche und goss (P3M) auf sein (Sauls) Haupt, kiisste
ihn und sprach: ,,Hat dich nicht Jahve gesalbt zum Fiirsten
iiber sein Volk?“ u.s. w. Ebenso befiehlt Elisa seinem
Schiiler in 2Kb.9, 3: ,,Nimm die Olflasche, giesse auf sein
(Jehus) Haupt (W15 np3™) und sprich: So spricht Jahve:
ich habe dich gesalbt“... (vgl. 9, 6). Das nt/n ist also ein
Ausgiessen des Oles auf den Kopf des Zu-Salbenden.
Genau wie in den angefiihrten Stellen von der Massebe
und dem Konig heisst es Lev. 21, 10 (Ps. vgl. S. 28) vom
Hohenpriester amuen jew wR5 p3v» WX, Nicht anders
wird es gemeint sein, wenn in Ex. 29, 7 (Pg.) befohlen
wird R DYDY WRTSY Dp3M Anun Nk Hnpb) (ebenso
Lev. 8, 12. Ps.); das ,,Salben* ist hier nicht zugesetzt, um
eine neue Handlung (etwa ein Bestreichen) éinzufiihren,
sondern wohl nur, um der Handlung Farbe zu geben. (Lev.
8, 12 geht darin noch weiter durch den Zusatz %/7pR5).
Wie das Salben der heiligen Gerite vorgenommen wird,
ist nirgends gesagt. Falsch wire es, aus Lev. 8, 11 13n5 1)
- TAMTRN A owps pav (O1) namiby nach Analogie der
eben besprochenen Stellen zu schliessen, dass M auch
durch Bespréngen ausgefiihrt werden kénnte. Das ist schon
an der Stelle selbst nicht wahrscheinlich, weil nur nach
s steht: 1H3°93nRY.  Und dass es 8, 10. 11 stets meimm
heisst 'und erst 8, 12 mit P3W einsetzt, ist nicht ein Zeichen
dafiir, dass das Salben der Gerite anders als durch Giessen
ausgefiihrt wurde, sondern beruht auf der Verwendung
zweier Vorlagen (vgl. S. 331). ‘
* Auch bei Menschen wird das ,,Salben nicht durch Ol-
.sprengung ausgefiihrt. Zwar dass in Lev. 14,.16. 27 (Ps.)
das Olsprengen nicht als M bezeichnet ist, konnte als
Vorsicht des Schriftstellers gedeutet werden, der die Aus-
sitzigensalbung der Priestersalbung nicht allzusehr an-
gleichen wollte; denn die in Lev. 14, 18. 29 beschriebene
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Handlung ist derart, dass sie einem N/ mindestens sehr nahe
kommt, und doch fehlt das Wort auch hier. Die stirksten
Griinde jedoch gegen die Identifizierung von Nt mit der
Olsprengung bei Personen lassen sich aus Ex. 29 geltend
machen und werden im Zusammenhang dieses Kapitels

(S. 44) besprochen werden.

Uber die Art, wie das nfn vorgenommen wurde bei den

Y2 DNy nsh PP Ex. 29, 2. Lev. 2, 4. 7, 12. Nu. 6, 15,.

ist nirgends eine Angabe gemacht. Auch aus dem daneben
stehenden w3 n%%2 ms» ndn ist nichts zu entnehmen.
Denn %3 muss wegen der Stellen Gen. 11, 7.9. Hos. 7, 8
Ri. 19, 21 (vgl 593 Mengfutter) ,,vermengen mit* heissen, nicht
»ubergiessen‘, weshalb Ps 9z, 11 die Konjektur Olshausens
2392 nicht annehmbar erscheint. Dann kénnte man unter
122 DD MISH PP immer noch zweierlei verstehen: Kuchen
mit Ol begossen oder bestrichen. Ein Besprengen kommt hier
nicht in Betracht. Auch Lev.2, 1.6. Nu. 5, 15 fiihren nicht
weiter, da es sich Lev.2,1 und Nu.5,15 um Mehlopfer
handelt, Lev. 2,6 um die a5y 7naw, andere Unterarten
des Speisopfers als die Olkuchen. Immerhin ist es bemerkens-
wert, dass auch hier stets vom Aufgiessen Gy P8y des Oles
geredet wird.

4. Zur Feststellung der Bedeutung von n@H sind
jetzt die Grundlagen gewonnen. N heisst nicht ,,streichen,
bestreichen.* Denn diese Grundbedeutung, die man erfunden
hat, um das seither besprochene M¥H mit einem "M messen,
das im A. T. nur noch in Substantiven sich findet, zu ver-
einigen, trifft nicht die mit dem Ol zwecks M1 vorgenommene
Handlung. Auch ist schwer einzusehen, wie aus einem Be-
streichen mit einem Stoff (das ist M¥H) ein langsam iiber
etwas hinfahren — messen werden sollte. Aber die Form
der Handlung — die nach allem ein Begiessen gewesen
sein muss — ist iiberhaupt zunichst nicht das die Bedeutung
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von N konstituierende Moment, sondern dies ist das
Material der Handlung. Denn wire jenes der Fall, so wiirde
doch wohl nn wie andere Verben, welche die Form einer
Handlung ausdriicken (vgl. 7151, P, p3* u. 4.), auch gebraucht
werden, wenn die gleiche Handlung mit anderm Stoff voll-
zogen wird. Eine solche Ubertragung findet jedoch nicht statt
ausser an einer Stelle Jer.22, 14 (s. dariiber weiter unten). So
bedeutsam dies ist, noch stirkeres Gewicht hat die That-
sache, dass MM ohne Angabe des Stoffes eine Handlung
mit ,,01¢ (o) bezeichnet. Denn einmal wird in der Mehrzahl
der Fille md ohne jede Angabe des Stoffes gebraucht;
dann aber wird diese Angabe nur da gemacht, wo der jbt
als ein ganz besonderer charakterisiert werden ‘soll (vgl.
S. 7). Selbst in Ex. 30,26 dient das '3 in der pradzisen
Formulierung des Gesetzes dazu, Salbung der Priester
mit anderm Ol auszuschliessen; das Gegenstiick zu vv. 32 ff.
Scheinbar anders liegt die Sache (ausser in der verderbten
Stelle 2 Sa. 1,21) nur noch in dem Ausdruck MsH PP
™22 Dnn; scheinbar, denn der Zusatz %3 wird durch
den Gleichklang mit dem stets davor stehenden RSt mdn
w3 %93 veranlasst sein. Der Pleonasmus wird durch
den Wechsel der Stimme und dadurch, dass sich mit nwn»
auch eine bestimmte Form der Handlung verkniipft hat,
weniger’ auffillig gemacht. Auch die Schwierigkeit, welche
das W3 nwn (Jer. 22, 14) macht, lisst sich heben. ,,Gedlt,
gesalbt mit Mennige ist ein Bild, welches wir doch auch
verstehen. So wollte es schon J. H. Michaelis (z. d. St.)
erkldren. Vielleicht hat er auch darin recht, dass er anfiigt:
" colores quoque oleo miscentur. “Wir haben iiber die Be-
reitung der Farben im A. T. leider keine Nachricht.
Nach alledem ist anzunehmen, dass M» heisst: mit Ol
benetzen, trinken, Glen oder salben, wobei iiber die Form
der Handlung zunichst nichts ausgesagt ist. Im A. T. wird
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das Wort jedoch nur fiir festgepriagte Handlungen gebraucht,
welche in einem Begiessen mit Ol bestehen. * Daher ist
fraglich, ob es auch auf den Gebrauch animalischer Fette
Anwendung hatte und direkt unserem ,Salben‘ entspricht.
152 kann allerdings auch Fett heissen;* aber wo |52 zum
ny verwendet wird, ist es stets Ol

" Diese Annahme der Bedeutung von M® wird bestitigt
durch das Vorhandensein des Substantives N/ = Ol, Fett
im Aramiischen.? Von diesem Wort, dessen hebriisches
Aquivalent die Segolatform ‘T wire, ist wohl das Verb
denominiert. Dies ist die Ansicht Brockelmanns3, wenn
er das parallele Lia% Ol, Salbe voranstellt, um darauf erst
waw ¢ folgen zu lassen.

Im hebriischen A. T. haben wir nur noch d1e Feminin- -

bildung der Form qatl fJ¥% in der Bedeutung Salbung.
Sie ist nur im Sprachgebrauch des P zu belegen (LXX
Am, 4,13 statt = mit Unrecht) und stets in der Ver-
bindung pYna ¥ Ex. 25, 6. 29, 7. 21. 31, II. 35, 8. I5.28.
37, 29. 39, 38. 40,9. Lev. §, 2. 10. 12. 30. 2I, 10. Nu. 4, 16.
stat. csty. NOYBS: YIpTNOYR WY Ex. 30, 25 (2 mal). 30, 31

.t Sicher ist diese Bedeutung nur ¥ 109, 24 und fiir den Plural Db
Jes. 25,6 -—Fettlgkext die Bilder Jes.5,I % J3 1P und 28,1.4 K2
panY konnen auch vom Olreichtum hergenommen sein; Jes. 10, 27 ist
der Text fehlerhaft, vgl. Siegfried-Stade WB.

2 Im A.T. Esra6,9. 7,22. Sonst vgl. J. Levy, Neuhebriisches
und Chaldiisches Waorterbuch’ iiber die Talmudim und Midraschim
1878—89 z. d. W. und . Levy, Chalddisches Worterbuch iber dle
Targumim. Leipzig, 1867 1.

3 Lexicon Syriacum, Berlin 1894. S. 195f. .

4 Im profanen Sprachgebrauch vom Trinken eines eisernen Seiles
mit Ol: Sy JLaas LAL ony Jiroy Buaad cauaw @nofls, Luanse
lins. Barhebraeus Chronicon ed. Bruns et Kirsch, I. S. 216.

5 nOYp Jes. 52, 14 vom Stamme NMY statt NP punktiert darf man
vielleicht als eine der messianischen Deutung der Stelle entsprungene
tendenzidése Form bezeichnen.
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(Gen. qual) M98 — MM nrvd o Lev. 10, 7. 21, 12 (Gen.
subj.).®

Dazu das Feminin der Form qutl mit passiver Bedeutung
AYn: Lx. 40, 15 DY NYTY DY B NG? AN

Im Neuhebriischen dagegen findet sich 7jEn auch als
Ol und Fett (Ginsefett), besonders hiufig im Namen des
Olberges nnwnil 2.2 Wahrscheinlich hat dieses ind einst
auch im A. T. gestanden an der Stelle 2 K6. 23, 13, 2D
R 15, welche Sabb. 56b mit rn Y OB citiert
wird. Vielleicht liegt in N eine kakophemistische Um-
wandelung vor.3

Auffallend ist dabei, dass im Aramiischen im weitern
Sinne neben MM Luaw kein direktes Analogon zu B auftritt,
sondern nur die Form N)W Liwaa Fett, Fettigkeit. Im
Assyrischen dagegen wie im Hebridischen findet sich neben
Samnu 2% jenes MY selten oder gar nicht. Es scheint
hier eine urspriingliche, allerdings schon etwas verwischte
Verschiedenheit der Sprachgebiete vorzuliegen.
' Das Arabische aber fiihrt uns vielleicht noch einen
Schritt weiter und notigt uns, hinter die Bedeutung ein-
olen, einsalben zuriickzugehen. gxz.m scheint urspriinglich
zu heissen abreiben, einreiben, wobei das Material gleich-
giiltig -ist; Ol, Wasser, Sand finden sich dabei. Demnach
kimen wir fir M® u. s. w. auf die Grundbedeutung Ab-
reibung, Einreibung; die abstrakte Bedeutung wiirde fiir
die ,,Segolatform‘ gut passen. Von der hauptsichlichsten

* Doch Lev: 21, 12 nur nach dem jetzigen glossierten Text; vgl.
S. 29 A.1. :

2 VgL Levy, Talm. WB. z. d. W. :

3 So Levy, Targ. WB. II, 75. Vgl noch Hoffmann in dieser
Zeitschrift IL 1882, S. 175. )

4 Vgl. G. W. Freytag, Lexicon Arab. Halle 1837 IV' 177 und
R. Dozy, Supplément aux dictionnaires arabes. Leyden 1881, II.
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Einreibung hitte dann das Wort seine spezielle Bedeutung
bekommen: Ol oder Fett.

5. Nichts zu thun mit dem besprochenen Stamm nt'd hat
Y1 messen; auch hier hat Brockelmann nach dem Vor-
gang von Frd.Delitzsch®und Friankel?das Richtige, wenn
er beide trennt. Von diesen Stamme, der sich im Ara-
miischen, Syrischen, Arabischen3 und Assyrischen findet,
sind im A.T. abgeleitet

a) oYM nur Lev. 7, 35 = Teil, Anteil der Priester am
(3») Opfer. Der Glossator 7,36 hat das Wort auf nem
salben zuriickgefiihrt, indem er sagt: Der Teil, welchen
Jahwe ihnen zu geben befohlen hat BN MY/n 0i*3.

b) Y Nu. 18, 8 in derselben Bedeutung. Ewald wollte
§ 238a A. 2 NnWnY lesen; aber beide Punktationen werden
durch Analogien gestiitzt. Targumisch ist P, Ny Mass,

. syrisch Lisa® Mass, Aweane Metrum.+

6. nmn Ez. 28,14 ,,beruht auf Textverderbnis“ Stade
§271b. LXX lasen nur JNNI 31D N8 (TNAN?) INN2T Db,
Cornills streicht 32123 s, DieVersuche, den hebriischen
Text zu erkldren, die meist von der Bedeutung Mass =
Grosse ausgehen, siehe bei R. Smend.®

7. T Nomen von der Form qatil; - sie charakterisiert
eine Person oder Sache als dauernd mit einem Zustand

1 Prolegomena eines neuen hebriisch-aram. WB.’s zum A. T. Leipzig
1886, S. 178,” A. 1. Nach ihm ebenso die 12.-Auflage von Gesenius
WB. 1895 besorgt von Fr. Buhl, Socin u. Zimmern. _

2 Die aram. Fremdwbrter im Arabischen. Leiden, 1886, S. 282.

2 - - LA g . -
3 §xs onction — mesure u. a. Wie aus g ein messen mit

dem Hohlmass werden kann, zeigt Dozy: das gefiillte Hohlmass ab-
streichen mit dem Lineal.

4 Vgl Levy, Targ. WB. u. Payne-Smith, Thesaurus Syriacus VI.
Oxf. 1883.

5 C. H. Cornill, das Buch des Propheten Ezechiel. Leipzig, 1886,
S. 360 f.

6 Der Prophet Ezechiel erklirt. Leipzig, 1880, S. 223.
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behaftet, ist also stirker als das part. pass., welches nur
ausdriickt, dass etwas einmal oder voriibergehend in einen
Zustand versetzt worden ist. W (einer der gesalbt worden
ist) unterscheidet sich von B'¢/% (ein Gesalbter) wie einer der
gesandt worden ist von einem Gesandten (vgl. Stade § 209
Ewald § 149e Gesenius-Kautzsch § 84a). DD findet sich

a) im Singular

a) als attributives Adjektiv nur in einem Teil des P
in der Formel n'Wn3 1037 Lev. 4, 3. 5.16. 6, 15 (und durch
einen Textfehler in 2 Sa. 1, 21).

B) als Substantiv in allen andern Fillen und zwar

8) im stat. abs. Dan. 9, 25.26 = Hoherpriester

J) im stat. constr.: in der Verbindung 7V n¥n 1 Sa.
24,7.11. 26,9. 11. 16. 23. 2Sa.1,14. 16. 19,22. Thren. 4, 20;
Y YOR M 2 Sa. 23,1

J) mit Suffixen, die sich auf Jahwe beziehen: N 1 Sa.
2, 10. 35. 132, 17; IMWH 1 Sa. 12, 3.5. 16, 6. 2 Sa. 22, 51
=1V 18,51. Jes. 45, 1. ¥ 2,2. 20,7. 28,8 Jes. Sir. 46, 19;
Jown Hab. 3, 13. 84, 10. 89, 30. 52. 132, 10. 2 Chr. 6, 42

b) im Plural nur einmal von den Patriarchen mit Suffix
e ¥ 105,15 = 1 Chr. 16, 22

©) mit adverbiellen Zusitzen nach Art eines Partizips
gebraucht findet es sich in der spiten Stelle (Ps) Lev. 6, 15
3B YRR TR 300 und in 2 Sa. 1, 21 (vgl. S. 3f).

P. de Lagarde® hat die Behauptung aﬁfgestellt und
mit aller Energie verfochten, dass Mecsosiag nicht einem mwn
oder RWH sondern einem ,nabatiischen* NIW/H entspreche.
Waire diese These richtig, so wire weiter zu fragen, ob
und wie weit die von de Lagarde damit verkniipfte Be-
deutung ,einer der wiederholentlich salbt“ nimlich mit dem

* Vgl a.2. 0. A.G. G. W. XXXV S. 93—109 und die dort angefiihrte
Literatur.
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heiligen Geiste auch ins A.T. hinaufreichen wiirde. Von
rein sprachlichen Gesichtspunkten aus ist de Lagardes Auf-
stellung nicht zu widerlegen aber auch nicht zu beweisen.
Man braucht nicht die von ihm S. g7 verlangte systematische
Forschung, die noch iiber die LXX hinaus ausgedehnt wer-
den miisste, angestellt zu haben: auch ein oberflichlicher
Blick in die LXX geniigt um einzusehen, dass die Art, wie
sie Eigennamen transskribieren, nichts zu beweisen vermag.
Denn es herrscht da eine bunte Mannigfaltigkeit. Die
Nomina der Form qatil geben LXX zwar stets erkennbar
wieder: T Adic (Apwd u.u) P Topewv BrD% Aayeg
v'0) Nageg ™Y Zounp; nur dusserlich diese Form haben:
" TaBeg ToBewv I Taxewv B! Tokewp u.s.w. Zisch-
laute werden dazu in der Transskription ofter vereinfacht
als verdoppelt. So heisst %" einmal (Esra 10, 31) 'Iecoaa
sonst Eicia 'Isewx 'Ieciag ‘Iowe (und 'Incovver) oder oM
ist Aceip Acip Aceper (Apeoot u. a.) dies spricht fiir
de Lagarde. Und doch fiihrt Noldeke mit Recht® fiir
das Umgekehrte ¢ ’lecsow an. Ebenso giebt es Analoga
fir das € in Meoowag: ¥'9) heisst Iegieg in 2 Sa. 5, 15, WY
Secan Esra 10,40. Linguistische Griinde konnen also hier

"nicht entscheiden; historische Erwidgungen aber widerlegen

de Lagardes Aufstellung aufs Griindlichste.

Die folgenden Teile dieser Arbeit werden zeigen, dass
™1 bis in die spiteste Zeit hinein nie anders aufgefasst
worden ist denn als Gesalbter. Die LXX haben ja doch
nicht Mecoiag sondern iibersetzen xps7og, und sie kannten
noch die lebende Sprache. Und die spateren Ubersetzungen,
XP16705 unctus Lisiw, sollten sie alle Irrtum sein? Der Ge-

x ZDMG. XXXII, 403. Trotz Lagardes Ablehnung (a. a. O. S. 97)
mit Recht; denn ob man anderé Formen las, ist zunachst nicht fest-
zustellen. Verdoppelung findet sich auch bei 3 mwid = Mavvacoy
Gen. 41, 51.
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salbte ist eine ganz feste Figur der jiidischen Theologie;
nirgends dagegen wird in ihr der Messias als Verleiher des
Geistes gedacht. Allerdings besitzt er den Geist (vgl. z. B.
Jes. 11,2 ff. (sec.) 28,6 (sec.) ) Sal. 17, 37), er braucht ihn
zum Herrschen, Kriegfiihren, Richten; der Geist ist seine
Ausstattung mit ,Macht (Suvapig) und Weisheit fiir seinen
speziellen Beruf. Auf andere iibertrigt sich dieselbe natur-

gemiss nicht. (Undeutlich ist nur \ Sal. 18,7, wo &v Gopic
avedparog auch auf das erloste Volk gehen konnte, aber

ohne dass das nvedpa vom Messias hergeleitet wiirde). Erst

christlich ist die Ankniipfung bei Joel; denn erst in der
jungen Gemeinde hatte man pneumatische Fakta, die erklart
sein wollten. Seit Paulus fiihrt man die Gabe des Geistes
" auf den erhohten Christus zuriick; und doch hat man auch
im N. T. noch nicht den Ausdruck: Christus salbt mit dem

Geist (vgl. S. 56). De Lagarde muss eine ganz ausgestorbene

Ketzertheologie erfinden, um seinen nabatiischen ,Salber

begreiflich zu machen. Nur wunderlich, dass wir von ihr
" nichts hitten als das eine Mecsiag. Es wird also das

Sicherste sein, bei der alten Annahme stehen zu bleiben,
dass [Mi1Y] med durch Msc[c]uxg [Kuptov] manchmal wieder-

gegeben worden sei.

8.- 703 und 7'B3 werden zuweilen als direkte Synonyma
zu MM und YD behandelt; ob mit Recht, ist mehr als
zweifelhaft. Das beweist folgende Ubersicht ihres Gebrauchs:

Te3 heisst ,,ausgiessen” und steht

a) vom Trankopfer Kal Ex.30,9. Hos. 9, 4; Hif‘ll Gn 35,
14. Nu. 28, 7. 2K6. 16, 13. Jer.7, 18. 19, 13 u.0. Die einzige
Pi‘elform 1 Chr. 11, 18 ist mit der Parallelstelle 2 Sa. 23, 16
in Hif. zu verwandeln; Hof‘al Ex. 25, 29. 37, 16;

b) vom Giessen eines Gottesbildes Jes. 40, 19. 44, 10;

c) vom Ausgiessen eines Geistes Jes. 29, 10, der Weisheit

Nif. Prov. 8, 23;
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d) vom Einsetzen eines Konigs V2,62, LXX xa-
distqu, Sym. &xpise deutet wohl schon als Synonym
von N¥H.

703 ist entsprechend Trankopfer und Gussbild.

1129 Gussbild und Biindnis osrov8adi.

03 also ein Gegossener, wie 13'D) ein Gussbild ist Da.
11, 8, und ein Trankopfer Dt. 32, 38. Nicht ist 03 ein Be-
gossener = Gesalbter. LXX iibersetzen D03 Jos. 13, 21.
V¥ 83, 12. Ez. 32, 36 mit &pxovreg. Mi. 5,4 DT 2D lasen
sie T statt ) und rieten Sfjypara (dvIpdnov) Theo.
&pyovreg, Aq. kadestapévoug, Sym. xpwstods, vgl. V2,6
Sym. Welche Gedankenreihen diese Bedeutung vermittelt
haben, ist nicht mehr auszumachen.

Uber 7 vgl. S. 18£, M und P vgl. S. 40f.

IL
Das kosmetische Salben mit Ol und M bei der
Vorbereitung zum Opfer.

PPN

- Das Salben des Korpers gehort zur vollkommenen

“Toilette wie des Siidlinders iiberhaupt so auch des Israe- ]
liten. Das Wort Nt wird fiir diese rein kosmetische Salbung

nicht angewendet.

Denn wenn es Am. 6, 6 von Israels Grossen heisst: sie
salben sich mit BB NWRY, so fillt diese Handlung in die
Vorbereitung zu einem Schmaus, der stets mit Opfern_ver-
bunden ist, steht also, wenn auch ganz entfernt, noch mit
dem Kult in Beziehung. Sonst aber ist die Deutung der
Stelle durchaus nicht sicher. Man nimmt gewdohnlich an,
Amos tadle das Bediirfnis der Magnaten nach starkem und
feinem Lebensgenuss und deutet dann: ,sie assen den Fest-

~ braten tiglich, tranken den Wein wie Wasser und versalbten

Zeitschrift £ d. alttest. Wiss. Jahrg. 18. I. 1898. ' 2
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das beste O145.  pB soll dann Mischkrug? Krug heissen;
in Wahrheit ist es eine im Kult gebrauchte Sprengschalel.
Davon ausgehend erhielten wir den Sinn: in jhrem Leicht-
sinn begehen sie kultische Siinde, sie trinken aus heiligen
Sprengschalen Wein+ und mit Aparchen des Ols (die Jahwe
gehoren) salben sie sich. Gegen diese Deutung ldsst sich
nicht einwenden, dass J Nt und besonders TREMY (v-4)
Schmiuse in den Hiusern der Grossen voraussetzen, und
dort habe man solchen Frevel nicht begehen koénnen.
Denn auch dorthin konnte man kultische Gerdte mitnehmen
(man denke an Belsazar), oder diese Leute hatten an der
Kultstitte fiir ihren Privatgebrauch ihre eignen Mobel und
Gerite, wie nach Neh. 13, 8 Tobia, der Ammoniter.

Auch das bildlich gemeinte Pty o 708 DVIO8 e
M3 45, 8 hat seine Grundlage an einer Salbung zur
Vorbereitung auf ein Fest, jedenfalls ist — ganz abgesehen
von dem Sinn des Liedes im allgemeinen — bei diesen
Worten nicht an die Konigssalbung zu denken (vgl. Jes.
61, 3. Prov. 21, 17). _

Fiir das kosmetische Salben des Korpers wird im A. T.
D gebraucht, gewohnlich reflexiv sick salbern (vgl. 2 Sa.
12, 20. Rut 3, 3. Da. 10, 3. Dt. 28, 40. Mi. 6, 15. 2 S/a. 14, 2,

1 So noch J. Wellhausen, Israelitische und jidische Geschichte 3.
Berlin 1897, S. 84 f.

2 Diese Bedeutung las man wohl aus LXX heraus: 7év dibliopévov
olvov. Aber das ist ppity und wegen seiner abnormen Stellung als
erraten anzusehen. .

3 Vgl. p2 S. gof. Mpud unter den Geriten des Altars aufgezahlt
Nu. 7. Ex. 27,3. 38,3. Nu.4,14; bei Erbauung des Tempels giesst sie
Hiram 1 K&. 7, 40. 45. 50, vgl. 1 Chr.28,17. 2 Chr. 4, 8. 11. 22; gehéren
zu den Tempelgeriten 2 K. 12, 14, werden aus dem Tempel genommen
als Kriegsbeute 2 Ké. 25, 15. Jer. 52,18. 19. Der Statthalter schenkt sie
fiir den Kult Neh. 7, 70; Zach. g, 15 im Bild — wegen des Parallelismus
(Altar) ist an kultisches Gerat zu denken; Zach. 14, 20 sind sie'Altargerate.

4 Lies 1" puw3, * Dittogr., DPL seltener als MPL (4 : 14).
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an den 3 letzten Stellen mit Acc. d. Stoffes), vom Salben
einer andern Person mit Acc. des Objects nur 2 Chr. 28, 15.
Ez. 16,9 mit 2¥3. In dem Wechsel der Verba m» und
0 liegt eine feine Pointe in Ex. 30, 327,

Das Salben macht erst die Toilette vollstindig (2 Chr.
28,15. Ez.16,9. Rut 3,3). Es tritt stets ein nach dem
Baden und vor dem Anlegen der Kleider, so dass es
scheint, als sei der ganze Korper gesalbt worden. Es gehort
zum Lebensgenuss wie Essen und Trinken, eine Trias, deren
natiirliche Grundlage im Kulturlande Olbaum, Getreide und
Weinstock sind (Mi. 6, 15. Dt. 28, 40). Den Komfort des
Lebens unterlisst man in der Trauer; man opfert ihn, um

. sich den Totehgeist geneigt zu machen. Dabei wird eine

Stufenleiter durchlaufen vom Verzicht auf den Lebensunter-
halt durch Fasten an bis zum Verzicht nur auf das, was
das Leben verschont, wozu die Salbung gehort (2 Sa. 12, 20.
14, 2. Dan. 10, 3). Vielleicht ist aber auch die Unterlassung
'~ der Salbung, wie der P, ein Zeichen jener Kulturperiode,
da man noch Totengeister verehrte, ein Erbstiick aus der
‘Wiiste. Jedenfalls ist die Salbung Zeichen der Freude; wie
man bei festlichen Gelegenheiten sich schmiickt, kostbare

Kleider anlegt, so salbt man sich mit ,,Freudendl® Jes. 61, 3

SaR nnn Pt Y, ¥ 45, 8 vgl. Prov. 21, 17. 27,9. Am.6, 6. —
Wird ein einzelner Korperteil als Objekt der Salbung genannt,
so ist es der Kopf V23, 5. 104, 15 (?). 141, 5. Eccl. g, 8.
Von den ,,Apokryphen‘ kennt Tobit medizinisches
Salben yxpiewv vgl. 6,9. 11,7 (vom Salben m. d. Fisch-
galle) und besonders 2, 10S xai 86w £&veypiiodv pe T&
pdppaxa, T0600TwW paAlov E5ervelodvro o dpJaApoi pov
(Ol auf Wunden, vgl. Jes 1,6). Judit hat ypiesdat 10, 3 und
&leipewv 16, 10 als Teil der Toilette einer vornehmen Frau.

1 Lies mit Sam. D3,

2%

FF
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III.
Die Salbung der Koénige.

1. Die Salbung des Konigs ist ein Teil der ,,Krénungs“-
ceremonien und zwar der erste und entscheidende (vgl.
1Sa.10,1. 1K6. 1, 34.39. 45). Nur wo Kronung und In-
vestitur des Konigs erwihnt werden, finden dieselben vor
der Salbung statt. So setzt nach 2 Ko. 11, 12 (= 2 Chr.
23, 11) Jojada dem Joas zuerst das Diadem (3) auf SRR,
Statt dieses Wortes, das keinen Sinn giebt?, ist mit Well-
hausen? nach 2 Sa, 1, 10 NIYBINYY zu lesen. Nach 2 Sa.
I, 10 missen Diadem und Spangen auszeichnende Merk-
male des toten Konigs sein; der Soldat iiberbringt sie
dem neuen Herrscher zugleich als einen Beweis der Wahr-
heit seiner Worte und als eine Huldigung. Diese Investitur
und die Salbung ,,machen* den Kénig (7987 2 K6. 11, 12.
1 Sa. 11, 15), doch wird die Salbung iiberall als der ent-
scheidende Teil der Handlung angesehen.

Nach der Salbung begriisst das Volk seinen Herrn mit
Posaunenst6ssen(1Ko6.1,34.39. 2Ko.9, 1380w Ypn 11,14
nmassnd).  Oder sind diese ein Signal, das aller Welt ver-
kiinden soll, dass etwas Grosses und Neues sich zugetragen
hat, ein Neues, welches der darauffolgende Ruf siym 151:
(2K5. 9, 13) oder M3 DOwan 9 (2 Sa. 15, 10) dann in-
haltlich erkldren wiirde?3 Indes fragt es sich, ob an diesen
beiden Stellen nicht abnorme Verhiltnisse walten, und
ob das Schmettern der Trompeten nicht einfach zu der

t Uber die seit den Rabbinen aufgetretenen Deutungen der Stelle
vgl. Thenius z. d. St. Derjenige, welcher M7t schrieb, dachte sicher
schon an das Gesetzbuch. ’

2 Bei F. Bleek, Einleitung in das alte Testament. 4.Aufl. S, 258
Anm. 1. o
3 VgL W.Diehl, Erklirung von Psalm 47. Giessen 1894. S.

33- 35-
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,,Freude‘“ des Volkes gehért hat, wie sie 1 Sa. 11, 15. 1 K0.
1, 40. 45 zeichnen.

Dazu erschallt das Handeklatschen des Volkes als
Zeichen seines Beifalls* (2 Ko. 11, 12. { 47,2) und sein
Gliickwunsch 797 '™ (1 Sa. 10, 24. 2 Sa. 16,16. 1KG&.
I, 34. 39. 2Kon. 11, 12). Alle diese Geriusche, der Ausdruck
der impulsiven Freude des Volkes an seinem Herrscher,
bilden zusammen wohl das Y"1, von dem 1 Sa. 10, 24 spricht2.

Dazu kommen noch die Ceremonien der Wahlkapitulation
(2 Sa. 5,3. 2 Kb. 11,17 b) sowie Opfer (I Sa. 11, 15, vgl
1 K&. 3, 4. 2 Chr. 23, 11).

Fand die Salbung nicht im Palaste (im engeren Sinne)
statt, so erfolgte darauf die feierliche Prozession nach dem-
selben (1 K6. 1, 35), wobei jenes freudige Toben der Volks-
menge, noch durch Musik gesteigert, sich fortsetzte (1 Ko.
1,40.45). Dann breitete wohl auch das Volk seine Kleider
auf den Boden hin, damit der Konig iiber sie hinwegschreite.
Zwar wird uns diese Handlung nur einmal erzihlt und in
einer ganz besonderen Situation 2 K&.9, 13, aber noch zur
Zeit Jesu kennt man sie (vgl. Mt. 21, 8). Die Prozession
fiihrt bis zum Thron, auf dem sich der Kénig feierlich nieder-
lasst, zu bekunden, dass er ihn in ,,Besitz’* genommen, die
Herrschaft ergnffen habe (1 K6. 1, 35. 46, auch Gen. 41, 40).

2. Ehe wir zur Beschreibung der Salbung iibergehen,
erhebt sich eine Vorfrage, die jetzt gar nicht mehr gestellt
oder unbedenklich mit Ja beantwortet wird, frither aber
manches Kopfzerbrec}fen und ganz andere Antworten her-
vorgerufen hat, die Frage: Wurden alle Konige gesalbt?
J. G. Carpzovs3 z. B. meint nach dem Vorgang der Rabbinen

1 Vgl. W. Diehl a. a. O. S. 1.

2 Vgl 'W. Diehl a. a. O. S. 2.

5 Apparatus historico-criticus antiquitatum- S. Codicis et gentis
hebraeae, Francof.-Lips. 1748. B. S. s55f.
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(Rambam) * — und die Stellen geben ihm scheinbar recht —:
Non omnes sed X) qui primi e familia sua thronum conscen-
debant (Saul, David, Jehu), 3) qui ob machinationes aemu-
lorum periclitabantur (Salomo, Joas und dhnlich Joachaz). Er
hitte noch hinzufiigen koénnen J) diese aemuli selbst (Ab-
salom)? Dazu kommt noch ein fremder Konig: Hasael
(1 Ko. 19, 15). Diese Sachlage ist sehr instruktiv fiir die
Art, wie uns die Dinge im A.T. iiberliefert sind, und wie
man nicht aus ihnen schliessen darf. Man kann nimlich
alle israelitischen Konige, deren Salbung erzihlt wird, unter
eine Kategorie bringen: es sind diejenigen, deren Thron-
besteigung irgendwie in Frage gestellt war. Leicht wire
nun fiir Carpzovs Schluss eine Theorie gefunden; man kénnte
sagen: nur jene Minner haben das Bediirfnis nach einer
solchen feierlichen Bekundung ihrer Wiirde gehabt. Bestarkt
werden kénnte man in dieser Meinung durch die Beobach-
tung, dass die Inthronisation Eschbaals (der allerdings
unter 3 fiele) ohne Salbung erzihlt ist 2 Sa. 2,9, wihrend
der nicht ,erbberechtigte* Rivale gesalbt wird (2 Sa. 2, 4).
Und doch ist der Grund fiir diesen Bestand der Uber-
lieferung nicht eine wirkliche Sitte des Volkes, sondern die
Beschaffenheit unserer Quellen. - In Wirklichkeit wurden alle
Konige gesalbt. Denn einmal . sind die angefiihrten Er-
zihlungen die einzigen Stellen (ausser 1 Sa. 10,24, wo die

1 Vgl. Weimar, de unctione sacra et inaugurali Hebraeorum in
Ugolini Thesaurus Antiquitatum XXI ¢. IV § 3. In diesen beiden
Werken ist das — meist wertlose — Material aus den Rabbinen ge-
sammelt.

2 Saul 1 Sa. 10, David 1 Sa. 16. 2 Sa. 2, 4. 5, 3, Salomo 1 K3.1, Jehu
1Kb. 19, 15. 2Ko.9, Joas 2Ksé. 11,12, Joachaz 2 Ké. 23, 30, Absalom
2 Sa, 19, II. — 2 Sa. 5, 3 bieten LXX nach spiterm Sprachgebrauch vor
5% die Auffillung 95; 2Sa. 5,3 = 1 Chr. 11,3 (ohne 79®77 vor M7 —
aber LXX haben es — und mit der religiosen Floskel 127 u s. w.); 1 Ké.
19,15 in LXX fehlt 5y vor o8 und steht 327 17 D8I,
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Salbung voraus geht), an denen uns Genaueres iiber die In- -
thronisation der Konige berichtet wird; also ist der Schluss
von ihnen auf alle Fille gefordert. Dann aber ist der
Gebrauch des Ausdrucks MM nWM fiir den Konig aus-
schlaggebend. Er wird zwar in vorexilischen Quellen nur von
Saul und David gebraucht (1 Sa.12,3.5. 16,6. 24, 7.11.
26,9.11. 16. 23. 2 Sa. I, 14. 16. 19,22)7%; aber in allen diesen
Stellen ist I MW ein Name, den nicht das Individuum
sondern die Klasse trigt. Auch dass nach Ri.g, 82 ganz
allgemein der Konig durch ein nH eingesetzt werden soll,
ist beweisend. Schliesslich nennt Thren. 4, 20 einen Konig
den Gesalbten Jahwes, dessen Salbung uns im A.T. nicht
erzihlt wird (vgl. noch S. 52f.).

3. Nachdem oben (S. 7f) die Form, in der das n»
vollzogen wurde, erortert worden ist, bleiben uns noch
drei Fragen zu beantworten: wer nahm die Salbung vor?
an welchem Ort erfolgte sie? und mit welchem Material?

Von grundlegender Wichtigkeit fiir ihre Beantwortung
st 1 Ké. 1, die Erzdhlung von Salomos Salbung. Allerdings
giebt uns der jetzige Text auf die erste Frage eine teil-
weise irrefihrende Antwort, wie B. Stade3 bewiesen
hat. Zu der Form des Ritus passt nur einer, der
die Salbung vornimmt, das Ol auf Salomos Haupt giesst.

~ Dieser eine aber muss hier der Priester Sadok sein; denn

wer darf das Olhorn aus dem Zelte holen, in dem die Lade
steht, das heilige Ol aus dem ,,Zelte Jahwes* (1 K. 2, 28 ff.

1 1 Sa. 24, 7 LXX haben Auffillung Aaud, der MT. 3RY; 24, 11 lies
mit LXX nach Wellhausen T. Sa. JRIBRY statt WK u. DNNY statt DM, —
I Sa. 26, 11 statt nbwn lies nYwY; 26, 16 LXX lasen nicht &5, wahrschein-
lich ist MT. der Deutlichkeit wegen korrigiert. In dem Fragesatz liest
man am besten mit Wellh. T. Sa. ), LXX umgeformt; 26, 23 mit LXX
Wellh, 2.

2 Zu m5Y9n siehe Stade Gr. § 591d.

3 In dieser Zeitschrift. JII. 1883. S. 186f.
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vgl. 2 Sa. 6, 17), und mit ihm Riten vollzichen ausser dem
Priester? Demnach hat v. 39 den urspriinglichen Wortlaut
bewahrt, in v. 34 ist {7277 J737 eine Auffiillung, und in v. 452
ist R\3377 JN 70N P1IB zu streichen, vv. 44 und 45 sprachen
ganz allgemein, ihr Subjekt war die Menge, wie auch der
unmittelbare Anschluss von 19" u.s. w. noch verrit.

Nach dem urspriinglichen Text hat also der Priester
Sadok den Salomo gesalbt und zwar am Fusse des Burg-
bergs (v. 33 BRTIM, vv. 40. 45 1YYM) bei der Quelle Gichon
(sonst nur noch 2 Chr. 32, 30. 33, 14). Ist diese Quelle mit
der heutigen Marienquelle identisch — und alles spricht
dafiir —*, so geht man bei der Festigkeit, mit der bekannt-
lich die Heiligkeit an einem Orte haftet, nicht fehl, wenn man
im Gichon eine heilige Quelle sieht2.

Angaben von gleicher Deutlichkeit oder Bedeutung finden
wir sonst nicht mehr. .

Aus der Erzihlung von der Krénung des Joas (2 Ko.
11,4—12) diirfen Schliisse nur mit Vorsicht gemacht wer-
den. Hier kénnten ndmlich der salbende Priester als Haupt
der Verschw6rung und der heilige Ort, der Tempel, als
Ort der Verschworung auch durch die ganz spezielle Ver-
anlassung des Vorgangs bedingt sein. Zudem liegt der
" entscheidende Vers in dreifachem Text vor: 2Ké. 11,12
DPE)TNRY MAAR WY M TN 88™ (Jojada)
TomT T VRN A 3N W NN 199Y; 2 Chr. 23, 11
VIMZIM DR 19PN P Y NN YOY WA PRTTRTN INSM
S5  YIDRN PIN YT 2K6. 11,12 LXX xod anécreide
70v viov 7. B. xal €8wxev. .. xai £Rasilevsev aldrov xai
Expioev adrov. kil Expdrneev [R. Exkpdrnoav] 1) xepi koi

1 Fir diese Vermutung Furrers sprechen sich z. B. aus B. Stade,
Geschichte des Volkes Israel, Berlin, I, 1887, S. 95 und F. Buhl, Geo-
graphie des alten Palistina 1896. S. 93. 139. I54. -

2 So Stade, Z. f. a. W. III S, 186f.
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ginev... Doch erledigt sich die Verschiedenheit leicht. 2 K.
11, 12 hat das Urspriingliche, die beiden Parallelen zeigen
Gleichmachung - der Subjekte, jede nach andrer Seite hin.
Auch hier vollzieht also wohl der Priester am heiligen Ort,
vermutlich auch mit geweihtem Ol die Handlung. Ohne
die Parallele von 1 K&.1 wire die Stelle jedoch wegen des
oben angefithrten Grundes ohne Belang.

Weniger bedeutungsvoll fiir die Herausstellung der Einzel-
heiten wie des Sinnes der Konigssalbung sind die drei noch
vorhandenen ausfiihrlichen Erzahlungen 1 Sa. 10.16. 2 K6. 9.

Man koénnte bei der Salbung Sauls durch Samuel nach
1Sa.9, 16, wo es einfach heisst: ,,Salbe ihn zum Fiirsten
iiber ' mein Volk Israel*, an einen Akt des Priesters Samuel
denken®. Dann wire ,,die Olflasche® 1 Sa. 10, 1 wohl die
von der Bama mitgenommene Flasche mit heiligem OL
Wahrscheinlich ist diese Deutung aber nicht, da ,,der Seher“ in
einem Nachtgesicht (9, 15—17) den Befehl Gottes bekommen
hat und durch die Zugabe eines ,,Zeichens“ (1 Sa.10, 1 LXX)
dieselbe ausdriicklich als eine prophetischeWeissagungs-
handlung charakterisiert. Als solche hat sie dieselbe Be-
deutung wie die Aufstellung der Tafeln mit der Inschrift
12 wn Y52 2 mY durch Jesaia (8, 1), oder wie die Horner, die
sich Sedekia gemacht hat (1K®&. 22, 11). Sie ist eine Hand-

. lung, die Saul verkiindigen soll, dass Jahwe ihn erwahlt hat,

und dass das Volk ihn deshalb zum Koénig machen wird.
Die Einzelheiten dieser prophetischen Handlung sind nicht
notwendig dieselben wie bei dem wirklichen Vorgang, auf
den sie deuten. Das Ol kann gewdhnliches Ol aus Samuels
Haushalt sein; der Ort wird nur nach dem Gesichtspunkt
des Unbeobachtetseins gewahlt; der Salbende handelt nicht
als Priester sondern als Seher.

1 So Stade, G. V. J. I S, 214.
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Genau so steht es in 2 K&.9. Elisa sagt zu seinem
Schuler: ,Nimm dieses Olhorn“; eine besondere Qualitit
des Ols ist nicht angegeben. Auch hier vollzieht der Prophet
die symbolische Handlung im Geheimen 5.6. Dieselbe ist
trotz des JANWD nicht ,,die* Salbung Jehus. Das Tertium
Comparationis ist das Ausgiessen von Ol auf das Haupt
Jehus; mehr als oben fiir die Form des Ritus hieraus ent-
nommen wurde darf aus solchen Handlungen nicht ge-
schlossen werden.

Ahnlich wie 2 K6. 11, 4—12 ist 1 Sa. 16, 1—13. In dieser
jungen Geschichte ist zwar Samuel Priester, der zum Opfer
ruft (16,2 u.s. w.); auch erfolgt die Salbung an heiliger
Stitte und mit geweihtem Ol (737p). Doch ist die Er-
zihlung wegen ihres jungen Alters nur Beleg fiir die Vor-
stellungen der nachexilischen Zeit. Auch erklirt sich Sa-
muels Auftreten als Priester aus besonderer Veranlassung, -
vgl. 16, 2. Die Erzahlung wird danach zu beurteilen sein,
dass sie 9, 10 etwas Gleichwertiges zur Seite stellen will.

Alle andern Stellen reden ganz allgemein. Als Subjekt
der Salbung treten auf: 2 Sa. 2, 4 T AN, 2Sa.2, 7 N2
M, 2Sa.5,3 ONWN WP, 2Sa.19, 11 das Volk, 2 Ké.
23, 30 YW1 DY; ganz unbestimmit in der 3. pl. reden 2 Sa.
5, 17. 1 Ko.5,15; dhnlich die Erzihlung von Jotam Ri.
9, 8. 15 D'3}7 — DAN.

Ortsangaben finden sich noch 2 Sa. 2, 4 BY = in Hebron
genauer bei der zweiten Salbung Davids (zum Konig iiber
Israel) 2 Sa. 5,3 M™ W55 Mama d. h. an der Kultstitte
vor dem Altar. Die Worte gehdren zwar zunichst zu
M2 77 9500 o5 NoW, aber man darf sie auch zu BN
ziehen. In Hebron an der Kultstitte erfolgte zugleich mit
der Proklamierung des Aufstandes wohl auch die Salbung
Absaloms, vgl. 2 Sa. 19, 11 mit 15, 7—11. Sonst wird kein
Ort angegeben; leicht ist im allgemeinen die Hauptstadt
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zu erginzen, z. B. 2 K. 23, 30 in Jerusalem, 1 Ké. 19, 15
in Damaskus u.s.w. *°

Der Konig wird also gesalbt, indem ihm der Priester
an heiliger Stitte geweihtes Ol aufs Haupt giesst. Dadurch
aber wird er eine heilige, mit Jahwes geheimnisvollem, mich-
tigem Leben in Verbindung gebrachte Person. Wenn im
A.T. iiber jene konstituierenden Faktoren, wie wir sahen, -
nicht haufig, auch nicht iiberall deutlich, ja eigentlich ex
professo nur einmal Mitteilung gemacht wird, so werden doch
diese spirlichen Angaben dadurch unterstiitzt, dass unsere
Quellen den aus ihnen gezogenen Schluss: der Konig ist
eine ,,heilige* Person nachdriicklich bestdtigen: Er ist un-
verletzlich 1 Sa. 24,7. 26,9. Mit Scheu und Entsetzen bebt
man davor zuriick, seine Hand wider ihn zu erheben. Ja
schon Nachlidssigkeit in der Bewachung seines Lebens ver-
dient den Tod (1 Sa. 26, 11. 23. 16). Wer ihn mordet, selbst
auf seinen eigenen Befehl hin, verfillt dem Schwert (2 Sa.
I, 14.16). Wer ihm flucht, muss sterben, wie der, welcher
Gott flucht (2 Sa.19,22). Und dass dieser geweihte Charakter
des Konigs von seiner Salbung herriihrt, beweist das Stich-
wort T WY, welches iiberall an diesen Stellen auftritt (z. B.
I Sa. 24,11 RWT M AWH™ WIN2 P nbwR 85). Durch
seine Salbung nimmt er an Jahwes Heiligkeit und Unver-
. letzlichkeit Teil. Freilich bleibt es fraglich, ob er deshalb
»Gesalbter Jahwes® heisst, weil er zu Jahwe gehort (gen.
poss.) oder weil ,,Jahwe ihn gesalbt hat. Spricht fiir das
erstere die Bedeutung der Salbung, so fiir das letztere die
starke Betonung der Erwihlung des Konigs durch Gott
(vgl. 1 Sa. 10, 1. 15,1.17. 253.112, 7. 2K6.9, 3.6. 12), wenn
auch das Wort 12 erst eine deuteronomistische Formel ist
(1 Sa. 16, 9. 10). ‘
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IV.
Die Salbung der Priester und der kultischen Gerite.

1. Ausserhalb des P. wird Salbung von Priestern und
zwar nur die des Hohenpriesters erwahnt in 1 Chr. 29, 22
(Sadok) 133, 2 (Aharon) ¥ 84, 10(?) 105,15 = 1 Chr.
16, 22 (?) und Dan. 9, 25 (?). 26.

Innerhalb des P. selbst rechnet man die Stelle Lev.
21, 10—15, in der zweimal von der Salbung des Hohen-
priesters gesprochen wird, gewohnlich zum Heiligkeits-
gesetz (Ph.). Nun hat schon A. Kuenen® darauf hin-
gewiesen, dass die Worte 852 nwnm jurf wRISY ps=iws
DMIATNR 2250 11N in 21, 10 und YOY 1SR N e A D
in 21, 12 dasSystem des Pg verraten, daher nicht zu Ph gehéren
konnen. Cornill (Ei AT* 1891 S. 77) und Br. Baentsch?
sind ihm darin gefolgt. Sicherlich ist diese Beobachtung
richtig; nur ist zu fragén, ob iiberhaupt der ganze Abschnitt
21, 10—15 zu Ph gehort. Denn der Hohepriester wird
" sonst in Ph, wo urspriinglich iiberall von dem Priester
geredet wurde, nicht angetroffen. Wenn Wurster3 meint,
der Priester ,grosser als seine Briider sei noch nicht der
Aharon des Pg, so ist doch die-ausserordentliche Stellung
desselben auch an dieser Stelle deutlich genug ausgedriickt.
Dazu kommt noch eine andere Beobachtung. Der gréssere
Abschnitt, innerhalb dessen 21, 10—15 steht, muss einst
von dem Priester im allgemeinen gehandelt haben. Dass
21,1 zu 2—4 nicht passt, liegt auf der Hand. vv. 2—4 aber
sind echtes Stiick aus Ph, das Stichwort 18 27 18w

1 Historisch-critisch Onderzoek naar het ontstaan en de verzam-
eling van den boeken des Ouden Verbonds I. Leiden 1879. S. 8g. 269.

2 Das Heiligkeitsgesetz, Erfurt 1893 S. 39.

3 Zur Charakteristik des Priesterkodex und Hexhgkextsgesetzes in
dieser Zeitschrift IV, 1884, S. 123.
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beweist das ("8 im Pent. nur Ph: Lev. 18, 6. 12. 13. 25, 49.
20, 19. 2I,2. 18,17 (7 dittogr.) Nu.27, 11 auch hier Ph
vgl. vawn npn).  Wie einst der Eingang gelautet hat, lasst
sich leicht vermuten 587" 32 5% 727 85 mwp S8 M 1A
apy3 Neny 85 wE5 D v 9N MW (zur Anrede vgl. v.8
DOWIPR). 11D BN wie v. 9 1D YN N3, eine Parallelbildung zu
AR YN Lev. 17,3.8.10.13. 18, 6. 20,2 u. s.w. So scheint
einst der Abschnitt nur fiir den Priester berechnet gewesen zu
sein, der ,Priester grosser als seine Briider“ ein Nachtrag.
Allerdings sprechen dieser originelle Ausdruck sowie die be-
sonders dem Sprachgebrauch vonPh angehdrigen Wendungen
YD DD v. 10 YIp, MO BPD, N BN v. 12 fiir Ph. Warum
aber soll nicht ein Spiterer im Sprachgebrauch des Stiickes,
das er eben las, diesen Zusatz gemacht haben? Und i1
INB 9N kann er den Hohenpriester von seiner eigenen
Zeit aus nennen; auch war es unmdglich, von , Aharon*
hier zu sprechen, wo man Vorschriften dariiber geben wollte,
was fiir eine Frau der Hohepriester heiraten diirfe. Schliesslich
ist der Abschnitt eine in einem Zuge niedergeschriebene* iiber-
legte Parallelbildung zu vv. 2—9, einem Stiick, das deutlich aus
einem Grundstock (1) vv. 2—4. 8b, 9, der von ,dem Priester”
sprach und nur Vorschrift iiber sein Verhalten gegen Tote
gab, und aus einen Zusatz vv. 5—8a besteht, der zunichst
~das N h‘? erkldrt, dann aber angiebt, was fiir Frauen
»die Priester’ (im pl) sich nehmen diirffen. Nimmt aber
die Stelle v. 10—15 schon auf einen Zusatz zu Ph Bezug, so
ist bewiesen, dass si¢ nicht urspriinglich sein kann. Dazu
ist auch nachher v. 16ff. wieder nur von dem Priester die

I Nur v. 12b ist diberfiillt; wahrscheinlich ist fnwh »¥ als Glosse zu
™58 M) anzusehen. Hat aber der Verfasser von 21,10—15 schon vom
Diadem auf dem Haupt des Hohenpriesters geredet, so ist es besonders
schwer zu glauben, dass dieser Abschnitt in Ph gestanden habe.
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Rede. — Jedenfalls also kennt Ph noch keinen gesalbten
Priester oder Hohenpriester.

In der priesterlichen Grundschrift (Pg) ist die
Hauptstelle fiir die Salbung des Hohenpriesters Ex. 29, der
Befehl Gottes an Mose, den Weiheakt an Aharon und seinen
Sohnen vorzunehmen. Derselben Schicht des P entstammen
noch die Stellen Ex. 25,6, wo das Salbdl erwihnt ist, und
Lev. 16, 32, wo es vom Hohenpriester heisst n¥n* WX 1707
AR ANA 135 YTURR RO WKL NN

Die Mehrzahl der Stellen, in denen die Salbung erwihnt
ist, gehort den Nachtrdgen im Priesterkodex an.

Von besonderer Wichtigkeit sind darunter die Stellen,
welche zu der Salbung des Hohenpriesters (Pg) noch die-
jenige aller Priester stellen: Ex. 28, 41. 30, 30. 40, 15.
Lev.7,36. 10,7. Nu.3,3. Die Verschiedenheit der An-
gaben wiirde allein schon geniigen, dieselben aus Pg
hinauszuweisen; denn weder konnte in Ex. 29 die Salbung
der Priester iibergangen sein, noch ist das /1, welches Ex.
29, 21 bietet, dem MM gleichzusetzen (vgl. S. 44%). Dazu
aber hat Wellhausen® fiir die Ausscheidung aller dieser -
Stellen aus Pg noch andere Griinde beigebracht, denen sich
Kuenen und Cornill angeschlossen haben.

Von den noch iibrig bleibenden Stellen gehéren die An-
gaben iiber die Salbung der Gerite Ex. 30, 25 ff. u. 40, 9 ff.
zu demselben Nachtrag wie Ex. 30,30 und 40,15. In die
grosse Dublette zu Ex. 25—29 von spiterer Hand, Ex. 35—40,
fallen die Erwidhnungen des Salbéls Ex. 35, 8. 15. 28. 37, 29.
39, 38; ebenfalls einem Nachtrag gehort an 31, 11 (Salbol)
und wohl auch Nu. 4, 16 (Salbdl). Ein spites Stiick ist auch
Nu. 7, dessen v. 1 von der Salbung der Geriite, vv. 10. 84
u. 88 von der des Altars sprechen. :

T Die Composition‘ des Hexateuchs und der histor. Biicher des
A.T’s, Berlin 1889 S. 1421, vgl. S. 140f.
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Es bleiben noch einige Stellen iibrig, die nur die Salbung
des Hohenpriesters kennen, die aber doch zu den Gesetzes-
novellen gezdhlt werden miissen. Gewiss sind die ersten
sieben Kapitel des Lev. ihrem Inhalt nach grosstenteils recht
alt, im Grundstock wahrscheinlich auch schon vor Pg auf-
gezeichnet®, aber die Teile, in denen von der Salbung des
Hohenpriesters die Rede ist, sind von spiterer Hand ge-
schrieben. ,Der gesalbte Priester Wi 1337 erscheint
namlich nur Lev. 4, 3.5.16, in dem von dem Chattatopfer
handelnden Abschnitt des ersten Teils (vgl. 7, 37) von Lev.
1—7, und Lev. 6, 15. Dillmann? macht schon darauf auf-
merksam, dass der Wortvorrat der Thora fiir das ,,Siindopfer*
des Hohenpriesters und des Volkes sich anders zum Sprach-
gebrauch des Pg verhilt als die Hauptmasse von Lev. 1—5,
auch passe der Fall 4, 13 ff. (Volk) nicht unter die Uberschrift
NBnn ) vl Ausschlaggebend aber fiir die Zuweisung des
Stiickes in seiner jetzigen Gestalt an Ps ist die Erwihnung
des Ty 5783 R M b oWDN NP N 4, 7. 18 und des
TV N3 4, 7. 10. 25.30. 34 (doch MAMW 4, 10.26. 31.34. 35).
Die andern Stiicke von Lev. 1—5 kennen nur ,,den Altar*
wie Pg3. Ist also Lev. 4, wie es jetzt vorliegt, auch jiinger als
Pg, so steht es doch nicht auf einer Linie mit den oben
angegebenen spitern Stellen: Der Ausdruck ,der gesalbte
Priester” stammt aus einer Schule oder Zeit, welche von einer

"Salbung aller Priester (noch) nichts wusste. Er steht auf

gleicher Stufe wie Lev. 21, 10. 12 und findet sich noch ein-
mal Lev.6,15 in dem von spiterer Hand 4 eingesetzten Stiicke
12—15, worin wiederum die Worte R mpm oM, weil
durch BN avsgeschlossen, mit Dillmann (z. d. St.) als eine

1 Vgl. B. Stade, G.V.]J. II, S. 86. 255s.

2 Die Biicher Ex. und Lev. erklirt 1886, S. 374.
3 Vgl. Wellhausen, Comp. S. 141.

4 Vgl. Kuenen, Onderzoek I, S. 83.
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Glosse anzuschen sind, die das Gebot mit dem Zeitpunkt
seiner Einsetzung noch enger zusammenschliessen soll.

Endlich ist noch das Verhiltnis von Lev.8 zu Ex. 29
niher zu bestimmen. Lev.8 enthilt die Ausfihrung des
in Ex. 29 befohlenen Weiheaktes. Wellhausen*® hat diese
Wiederholung als die Arbeit eines Spiteren bezeichnet und
dafiir zwei inhaltliche Differenzen (Salbung der Gerite, Ent-
siindigung des Altars Lev. 8, 10ff. fehlen Ex. 29) und zwei
formale (in Lev. 8,20 719 mehr nach Lev. 1,8, und statt
on? 123 Ex. 29, 23 hat Lev. 8, 26 7131 n9m) geltend gemacht.
Trotz Dillmanns Ablehnung (a.a.O., S. 455ff.) wird Well-
hausen im Recht sein. Freilich der von der Zufiigung des
775 hergenommene Grund hat nicht viel Gewicht, da in
Ex. 29, 17 vor N3NM etwas ausgefallen zu sein scheint. Alle

“ Parallelberichte niamlich (Lev. 1, 6f. 8,20. 9,13) lassen im

Opfervollzug dem Zerteilen des Opfertieres das Auflegen
der Stiicke auf den Altar folgen (Lev. 8,20. 9, 13 sogar das
wpn derselben), und dann erst werden die Eingeweide
und die Beine des Tieres gewaschen. Ahnlich muss einst
auch Ex. 29, 17 gelautet haben, denn es steht noch da’
wRY 5 1N % und dann folgt unmittelbar das TBpPII. -
Dann kann aber mit dem Wegfall dieses Stiickes auch der
91D ausgefallen sein.

Ausschlaggebend fiir die spitere Abfassung von Lev. 8
ist die Art der Darstellung in diesem Kapitel gegeniiber
Ex.29. Die Verkiirzungen in Lev. 8, 7 gegeniiber Ex. 29, 5
sowie jedesmal beim Opfer BMM Lev. 8, 15.19.23 statt
grosserer Formeln in Ex. 29, 11. 16. 20 und 2% s 25nn
Lev. 8, 16. 25 fiir 2WA"N8 7o 2507 Ex. 29, 13. 22 — alles
dies widre auch bei einem Schriftsteller denkbar. Aber es
kommt dazu, dass der Verfasser von Lev.8 systematischer

1 Comp. S. 145.
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und glatter erzihlt als der von Ex.29. Er giebt auch dem
Aharon den Giirtel (2328 8,7)%, er ldsst ihn den Brustschild
(8, 8) verstindiger Weise erst anzichen, nachdem der Ephod
geordnet ist (anders Ex. 29, 5), er erzdhlt in 8, 23. 24 genau
der Reihe nach die Blutbesprengung erst Aharons dann
seiner Sohne (Ex. 29,20 kiirzer) u. 4. Ferner glattet er
die Schlussformeln der Opfer: 8,21 MR ARS8 Y
5 RIT v, 28 MY M N im0 on owds (dagegen Ex.
20, 14 NWT DNBR v, 18 81 Y5 AR mm i omnd sm oy
v. 25 MMY R AR M % nna b, Die Opfertiere fiihrt
er stets als bekannte Grossen ein 8,14.18—22. Er erginzt
die Angaben von Ex. 29,5 durch DMINANN RRA-OR AW
OWATTANY (8, 8) und 29,6 durch 2T P NN MO S
(8,9) nach Ex.28,30ff. Schliesslich giebt er die Bedeutung
der kultischen Handlungen an: §, 15 ¥pM.. . N2 NN XirM
oy w35z 8, 12 Wb,

Weshalb sollte nun ein und derselbe Erzdhler zum ersten
Male weniger gut und genau — bei manchmal unnétiger

Weitschweifigkeit — erzdhlt haben als nachher? Dagegen

lisst sich Lev. 8 wohl begreifen aus dem Wunsche
eines Spitern, den heiligen Akt, dessen Vollzug Pg nur
kurz berichtet haben wird, nochmals in all seiner Feierlich-
keit ausfiihrlich und genauer, als es in Ex. 29 geschehen,
darzustellen, dazu noch etwas Notwendiges nachzutragen:
die Salbung' der Gerite, welche Ex.29 nicht bot. Wie
sklavisch abhingig er auch hier von seiner Vorlage ist,

verrit der Wortlaut 8, 10 ... ML PYNR B, 0PN

1 In Ex. 29,9 ist ™3 A8 mit Dillmann als Glosse anzusehen,
weniger weil LXX es nicht haben, als weil — abgesehen von der Un-
ordnung — das D,j'? im folgenden den Aharon nicht einschliessen darf;
nw2id passt auf ihn nicht.

2 Ex. 29,9 findet sich etwas Ahnliches. Sollte es nicht Glosse
sein, weil es in Lev. 8 fehlt und mitten in der Handlung eine Unter-

schrift ist?
Zeitschrift £ d. alttest. Wiss. Jahrg. 18. I. 1898. 3
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PR R Op Ansn s pEn... 12, im Vgl mit Ex. 29,7
Wi 5Y NP3 Anepn e NR NnpY. Nunist aber der dazwischen
stehende Einsatz fiir das Alter von Lev. 8 von Bedeutung.
Verrit schon die Form, dass der Verfasser nur einem Zwange
folgend den Einsatz machte, so noch mehr der Inhalt. Die
Aharoniden miissen gebadet nackend stehen bleiben, bis
alle Gerite gesalbt sind! Derartige Verstosse macht ein so
iiberlegender Schriftsteller nur in hochster Not. Es muss
ihm also ein Gebot der Salbung der Gerite vorgelegen
haben. Ein solches findet sich zweimal in spitern Stiicken
Ex. 30 u. 40, und zwar beriihrt sich Lev. 8 am nichsten
mit Ex. 40, 9ff. Also wird Lev. 8 entgegen der Annahme
Wellhausens*® jiinger sein als diese Stelle. Auch wiirde
man nicht verstehen, weshalb Ex. 40, 10, wire es Lev. 8 nach-
gebildet, die siebenmalige Besprengung des Altars (Lev.
8, 11) ausgelassen hitte?

Oder soll man die Worte von nemM 10 — o2 pd 11
und nachher 7NYHT yW» als Einsatz ansehen? Darauf
konnte das in 15 folgende N2 NN NBMM fithren, denn es
ist schwer vorzustellen, dass der Verfasser von Lev. 8 das.
¥ vor das NvN gesetzt habe. Wir hitten dann die beiden
Schwierigkeiten der Stelle auf einen Spiteren geschoben,
aber ein Grund fiir die Entstehung von Lev. 8 fiele da-
mit weg.

2. Nach dieser Ubersicht iiber die Quellen ist deutlich,
dass wir von Ex. 29 als. der Hauptstelle in Pg auszugehen
haben, und zwar wird, um den Sinn der Salbung wie des
Olsprengungsritus zu ergriinden, eine genaue An alyse
dieses Kapitels mit Heranziehung der Parallelen erforder-
lich sein. Der Weiheakt zerfillt in 3 Hauptteile:

1 Comp. S. 146. .
2 Die Ersetzung des nbps1 nam Ex. 40, 1 § durch M Lev. 8, 11
lasst sich eher verstehen, da die Hauptvorlage nur von dem Altar sprach.
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1) die Waschung und die Investitur aller Priester,

2) die Salbung Aharons, '

3) die Opfer mit Sprengriten und Handfiillung fiir alle
Priester. ‘

a) Die Waschung und die Investitur. Der Ver-
fasser von Ex. 29 will moglichst knapp erzihlen; er nimmt
Aharon und seine S6hne woméglich stets zusammen (29, 20
opp. Lev.8,23f). Daher beginnt er so: ,,Fithre Aharon
und seine S6hne an die Stiftshiitte und wasche sie mit
Wasser. Dann nimm ihre Kleider und bekleide“ — nun
aber muss er unterscheiden. Er erzihlt zuerst Aharons Ein-
kleidung vv. 5. 6 und fiigt seine Salbung daran v.7. Dann
hebt er mit 3™MPA M3 NXY von vorn an und erzihlt die Ein-
kleidung der Priester vv. 8. 9. In Wirklichkeit kam eine solche
Verquickung der Hohenpriester- mit der Priesterweihe wohl
nicht vor. Wir nehmen Waschung und Einkleidung beider
zusammen, da sie doch beide Male die ersten Handlungen
sind und wohl die gleiche Bedeutung haben werden.
Uber diese ist nun in Ex. 29 (Lev. 8) nichts ausgesagt. Als
Analogie tritt uns das Baden des Korpers und das Waschen
der Kleider, welches dieselben ja auch ,neu macht, bei
solchen entgegen, die kultisch unrein geworden sind. So
sehr oft in Lev.13—15; iberall wird diese Handlung als
ein W (Lev. 13, 6. 13. 17. 23. 28. 34. 37. 59. 14, 7. I1. 14. I7.
18. 19. 25. 28. 29. 31. 48), ihre Wirkung als ein (Wieder-)
q5-Sein des Gebadeten gekennzeichnet. (Ebenso im Bild
V. 51,4). ‘ ,

Von besonderer Bedeutung jedoch fiir unsere Stelle ist
die Erzihlung der Levitenweihe Nu. 8% Diese besteht aus
2 Handlungen, dem Akt des W vv.6. 7 und aus dem 982
durch eine Ola (nebst ihrer Mincha) und einer NRBIT vv.8—122

1 Allerdings ein Nachtrag, vgl. Wellhausen, Comp. S. 180.

2 8,12 giebt ganz richtig noch den eigentlichen Sinn der Opfer-
. 3*
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Die Reinigung selbst besteht in einer Besprengung mit Siihn-
wasser NXBN W (vgl. Nu. 19), einem Ritus, der auch nach
Ez. 36, 25 die Reinigung bewirkt und sich zum Waschen
ebenso verhilt wie das Besprengen mit Blut zum Bestreichen:
es ist eine Abkiirzung des Verfahrens (doch vgl S. 63).
Dazu kommt das Abscheeren aller Haare und das Waschen
der Kleider. Dies alles ist ein 7.

Was heisst es nun: das Waschen und Neukleiden ist
ein ,Reinigen“? Unrein ist, wer ,zu andern Gottheiten
wissentlich in Beziehung steht oder auch nur unwissentlich
in Beriihrung gekommen ist“*. Dass dieser Gedanke noch
zur Zeit des P lebendig war, beweist Jes.€6, 17. Die in
Lev. 13—15 aufgezahlten korperlichen Zustinde und Krank-
heiten bringen an den Menschen sozusagen Heiligkeitsmaterie
des Jahwe feindlichen Geistwesens, welches die Krankheit
verursacht, heran?; diese wird durch Waschung wieder ent-
fernt: der Unreine ist wieder kultfihig. Zur Zeit des P
hat man das wohl noch nicht symbolisch verstanden.

An dem Leviten und Priester wird nun diese Waschung
ohne ausdriickliche Veranlassung durch eine Verunreinigung’
bei der Weihe vollzogen, um ihn aus dem Kreise des Volks
in eine Sphdre besonderer Reinheit emporzuheben. Die
einmalige ,,prinzipielle“ Handlung verleiht ihm einen bleiben-
den Charakter. Derselbe Akt macht das aus dem Kult-
verband auf kurze Zeit ausgeschiedene Glied des Volkes
wieder kultfdhig und fiilhrt den Leviten oder Priester in
einen engeren Kreis besonderer Reinheit ein..

tiere an, V.21 verschiebt die Ausdriicke &1 u. Wi, Die Tenupha der
Leviten vv. 9b—I1 ist spitere Schematisierung. Mit v. 14a beginnt
eine Parallelerzihlung, die nochmals das ™7 14 W 15 Y7 mit aus-
fihrlicher Begriindung bringt.

T Vgl. B. Stade, G. V.]. I, S. 481.

2 Ebenda S. 483.
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Das Anlegen der Kleider aber hat zugleich noch eine
andere Bedeutung: besondere Amtstracht zeichnet den Hohen-
priester vor 'den andern, die Priester vor den Leviten und
dem Volke aus. An ihr erkennt man ihre Wiirde und ihr
besonderes Recht. Das will Ex. 29,9 besagen, wenn es an
die Investitur anfiigt: DY nprb mmd ond anv.

b) Die Salbung Aharons, des Hohenpriesters,
soll danach (Ex. 29,7) vor der Stiftshiitte in der Weise
erfolgen, dass Mose das Salbol nimmt und (davon, so aller-
dings nur Lev. 8, 12, doch wohl auch Ex. 29, 7) auf den mit
Turban und Diadem bekleideten Kopf seines Bruders

~ giesst (vgl. S. 8).

Uber das Salbél, welches in Pg nur noch Ex. 23,6
erwihnt ist,, muss einst auch in Pg eine Notiz gestanden
haben, an deren Stelle jetzt von spaterer Hand Ex. 30,22—33
eingesetzt worden ist; denn es wird in Ex. 25 u. 29 als eine
bekannte Grosse behandelt. Mit Spezereien zusammengesetzt
ist es auch nach Ex. 25,6 zu denken.

Die Salbung vollzieht Mose, der hier iiberall die Stelle

. des fungierenden Priesters vertritt. Denn er empfangt den

Priesteranteil 29,26 (Lev. 8, 29)™
Uber -die Bedeutung der Handlung ist in Pg nichts
gesagt. Wenn Lev. 8, 12 in ihr ein ¥p sieht, so ist frag-

lich, ob sie auch in Ex. 29 so gemeint war, da die nach-

1 Freilich nicht den in Lev. 7, 31. 32 und von den gleich folgenden
Versen Ex. 29, 27. 28 vorgesthriebenen; beide Stellen geben dem Priester
ausser der Brust noch die rechte Keule. Das ist aber ein wirklicher
Widerspruch. Mose ,,begniigt sich® nicht, ,ausserordentlicher Weise
fungierend* (Knobel-Dillmann S. 466) — es wird ihm ja Ex. 29 von Gott
so geboten —, sondern Ex. 29, 26 kennt eben Lev. 1—7 nicht. Daher
aber ist auch Ex. 29, 27. 28 als Zusatz anzusehen. Das verrit zudem die
stilistische Manier. Der Verf. des Grundstocks giebt auch nebenbei
Opferthora, aber in der Art des sapienti sat; solche Breite wie in
vv. 27. 28 verrit die interessierte Hand.
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folgende NXwn eine frihere Stufe in dem Weihevorgang
darstellt als das ©7p. Zudem kommt dieses in v. 21 nach.
Ex. 29,2 stellt die Salbung unmittelbar zu der besondern
Kleidung des Hohenpriesters, die sein monarchisches
Vorrecht ist. Ahnlich wird Pg wohl auch die Salbung
verstanden haben (vgl. S. 63).

c) Die Opfer «) und Sprengungen: Ex. 29 verfolgt,
wie erwihnt, bewusst (vgl. 14. 18. 25) den Zweck, zugleich
mit der Weiheceremonie das Opferritual der drei Haupt-
opfer NXBA, 1Y und o'v% N3t zu offenbaren. Dabei unter-
scheiden sich das Siihnopfer und das Brandopfer*® in
nichts von den gewdhnlichen Opfern dieser Art. In gleicher
Weise werden dieselben auch bei der Levitenweihe (vgl.
S. 35) sowie bei der Reinigung der Aussitzigen (Lev. 14, 19.
20. 31 und einer blutfliissigen Frau Lev. 15, 30u.4. dargebracht.
Der Zweck dieser Opfer, insbesondere des Chattatopfers,
ist nach dem P ein kappér (so nicht nur in den spiteren
Stellen wie Lev. 4.5, 18. 26. 14, 19. 20. 31 u.s.w. sondemn
auch in den Pg zugehoérigen wie Lev. 16,6 u.8.). Dies
aber ist im P nicht viel mehr als das % auch, ein (Wieder-).
Kultfihig-machen des aus derKultgemeinde Ausgeschlossenen.
Freilich konnte hier (in Ex. 29)  auch das Siihnopfer seinen
alten Charakter als Weiheopfer? behalten haben. Doch
sind fiir das positive Ubertragen heiligen Charakters p)
andere Ceremonien angegeben.

Dem Heiligen der Priester dienen nimlich ganz
spezifische Zusitze zu dem Heilsopfer owby nat.  Mit
dem Blut des D'85n 9N soll Moses das rechte Ohrlappchen,
den Daumen der rechten Hand und die grosse Zehe des

* Die Zugaben in Lev. 8, 15 Nt A8 82 und ™oy 935 1nepy
tragen einen fremden Sinn in Ex.29, 1—26 ein und sind durch den
Zusatz (vgl. Wellhausen, Comp. S. 142. 145) 29, 35—37 bedingt.

2 Stade, G.V.]J. II, S.254. .
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rechten Fusses Aharons und seiner Sohne bestreichen, ein
Ritus, der nur noch Lev. 14, 14 (Ps vgl. S. 43) sich findet,
ohne dass dort etwas iiber seine Bedeutung ausgesagt wire.
Wir haben noch eine und zwar &ltere Darstellung eines
Opfers, bei dem zugleich der Altar und die Opfernden mit
Blut benetzt werden, allerdings hier durch Besprengen nicht
durch Bestreichen. Es ist dies die Erzihlung vom Bundes-
schluss zwischen Gott und dem Volk nach Verlesung des
Bundesbuchs Ex. 24, 3—8. Dargebracht werden Brand- und
Heilsopfer v. 6, die Hilfte des Blutes giesst Mose in die
Becken, die Hilfte sprengt er auf den Altar (wie Ex. 29, 20b
pM) v.8. Dann nimmt er das (in den Becken stehende) Blut
und sprengt es auf das Volk () p). Als Bedeutung des
Ritus wird angegeben: DIBY M NND WK NM2°™DT MO
FONT DMATT9D %Y. Mag nun die besondere Bedeutung
hier ihre besondere Veranlassung haben, so wird doch auch
an sich die Handlung am besten von der Stiftung einer
Gemeinschaft zwischen Gott und dem Darbringenden ver-
standen, vermittelt durch die Materie des Blutes, durch die
sich Heiligkeitscharakter oder Heiligkeitsstoff oder das ge-
heimnisvolle Leben der Gottheit iibertrigt. Freilich wird
diese alteste Bedeutung des Blutritus da nicht mehr ganz
verstanden worden sein, wo wie in Pg Ex. 29, 20 die Reihen-
folge der Akte umgekehrt ist.

Nachdem der Rest des zur Bestreichung verwendeten
Blutes auf den Altar gesprengt ist, soll nach Ex. 29, 21
Mose das noch iibrigé mit Ol vermischen und mit dieser

Mischung dann die Priester und ihre Kleider besprengen.

Allerdings ist an diesem Vers mancherlei auffallend. In
Lev. 8, 30 ist er aus dem Zusammenhang geriickt und ganz
ans Ende gestellt. Es schien dem genau arbeitenden Schrift-
steller wohl weniger bedenklich, ganz am Schluss Moses
von ,dem Blut auf dem Altar® nehmen zu lassen als un-
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mittelbar nach den Worten Lev. 8,24 D77 DR 70D PN
230 PamTYY = Ex.29,20. Indessen hat man sich nach
Ex. 24, 6 das Blut zum Tecil in Schalen auf dem Altar stehend
zu denken.

Uberhaupt aber ist auffallend, dass hier ein M3 vor-
kommt.

M und M7 entsprechen genau unserem springen,
sprengen; das Kal nur Lev. 6, 20. Jes.63,3. 2Ké.9, 33
stets von Blut, welches an einen Gegenstand ,springt“ =
spritzt. Das Hif'l in nicht kultischer Bedeutung, falls der
Text richtig®, nur Jes. 52, 15 = aufspringen machen. Sonst
findet sich M1 nur im P und zwar in der Bedeutung sprengen
auf (%), besprengen. Es geschieht ,,mit dem Finger* Lev.
16, 14. 14, 16. 27, den man zuvor in die Flissigkeit getaucht
hat (521) Lev. 4,6. 17. 14, 16. 27. Nu. 19, 4; nur Nu. 19, 18
mit dem 28 (Lev. 14, 6f. 51?). Der Stoff, mit dem es
geiibt wird, ist besonderes Wasser NRbn " Nu. 8, 7 7730 »
Nu. 19, 18. 21, welches reinigt, sonst fast iiberall Blut. Die
Blutsprengung findet stets siebenmal statt (Lev. 4, 6. 17.
14, 7.51. 16, 14.15. 19. Nu. 19, 4; in dem Zusatz Lev. 5,9
wohl als selbstverstindlich der Kiirze halber weggelassen)
und immer vom Blut des Chattatopfers (doch wohl auch
Lev. 14, 7. 51; sogar Lev. 6, 20 handelt es sich um ein solches).
Ferner wird das M1 mit Blut nie an Personen geiibt,
sondern an Dingen, welche die Anwesenheit Gottes be-
zeichnen, urspriinglich von Gott bewohnt sind? (Altar, Vor-
hang, Lade, Zelt)s.

1 G.F. Moore, Journ. of Bibl. Literat. IX, S. 216 ff. em. M.

2 ,Eine Application des Blutes an Gott“ (J. Benzinger,
Hebraische Archaologie, Freiburg-Leipzig 1894. S. 455).

3 P} ist eine andere Handlung. Das Wort heisst vermutlich eigent-
lich ausstreuen, d. h. mit der Hand in ein Gefiss greifen, eine Hand-
voll des Inhalts nehmen und bei gleichzeitiger Armbewegung durch die
Finger laufen lassen. Der arabische Sprachgebrauch, der die Wurzel -
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Diese zwei Punkte sind es vor allem, welche die Be-
sprengung () der Priester mit dem Blut des Heils-
opfers Ex. 29, 21. Lev. 8, 30 auffillig machen. Allerdings
sind alle angefiihrten Stellen, selbst Nu. 19 in jetziger Fassung,
Ps zuzuschreiben, aber die Stellen sind zahlreich und die
Briuche nicht neu. Auch die Besprengung mit Ol erregt
Bedenken. Ol ist an sich kein geeigneter Stoff fiir das M,
zudem findet sich siebenmalige Olsprengung nur noch in
den Ps-stellen Lev. 8, 11 (Altar) und 14, 16. 27 (Aus-
satziger). _

Trotzdem haben wir kein Recht, den Vers aus Ex. 29
hinauszuweisen. Lev. 8 hat ihn schon gelesen, was aller-
dings nicht viel besagen will; die Schwierigkeiten werden
aber nicht kleiner, wenn wir sie einem Spitern aufbiirden.

vorzugsweise in der Bédeutung »schleudern, (aus)stossen* kennt, wie
der neuhebraische und targumische, der neben Pt sprengen auch ein
P, P71 werfen hat, — wihrend im Syr. nur w3 = sparsit sich findet —
wirden unter Beriicksichtigung des flissigen Materials auf die Grund-
bedeutung schiitten, giessen filhren, wie auch im Sam. Targum Ex. 36, 36
die Wurzel fir hebr. p¥ steht. Im A.T. ist der Sprachgebrauch enger.
P steht vom Ausstreuen von Samen Jes. 28, 25, Russ Ex. 9, 8.11,
ahnlich Ez, 10,2. Job.2,12. 2Chr. 34,4 (bildl. Hos.7,9). Es wird im
P npur fir das Besprengen des Altars mit dem — wohl aus einem
pPUL entnommenen — Blut der Ola oder des’ Heilsopfers (nie
der Chattat) gebraucht und zwar am meisten in der Formel natn 5 pu
21D Ex. 29,16. 20. Lev. 1, 5. I1. 3, 2. 8. 13. 7, 14. 8,19.24. 9, 12.18.
Nu.18,17 also in Pg wie in Ps. Einmal beim Aschamopfer Lev. 7, 2.
Damnit stimmt iiberein die Chronik 2 Chr. 29, 22 (Brandopfer nach v. 23f.)
30,16. 35, 11 (beides Ola nach 30,15). Genau so spricht auch 2 K.
16,13 u. 15, wo wegen 75 BT 53, das parallele 3t 07 %3 im spe-
ziellen Sinn gemeint sein muss. — Friher scheint aber Pt noch der ganz
allgemeine Ausdruck — oder die allgemein iibliche Ceremonie? — fir
Besprengung gewesen zu sein. So braucht es Ez. von der Wasser-
sprengung 36, 25. Ez. 43,18 kann man bei D7 vy pY schwanken
zwischen beiden Arten des Gebrauchs, Auch das auf iltern Vorlagen
ruhende Stick Nu. 19 wendet fiir Wassersprengung ganz gleich 137 u. pt
an. Schliesslich braucht Ex. 24,8 p fiir eine Besprengung des Volkes
mit Blut (24,6 wie P).
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Zudem bringt Ex. 29, 21 erst das Schlusswort, welches den
Héhenpunkt der Handlung bezeichnet: 337 1732} N1 vAp)
MR M3 3. Freilich muss schon das Bestreichen des
Ohrlidppchens u. s. w. eine ganz ihnliche Bedeutung haben,
aber hier ist erst das significante Wort. Ehe wir diesen
Teil der Ceremonie weiter untersuchen kénnen, miissen wir
Ex. 29 mit Lev. 14 vergleichen. Zuvor aber ist noch der
Schluss der Weihung zu besprechen.

c) Die Opfer und P) das Handfiillen, T No» (der
Ausdruck in Ex. 29,9% 20.33.35 und Lev. 16, 32 Pg).
Das Opfertier des D52 N3t Ex. 29, 19—26 wird stets P
D851 nach seinem besondern Zweck bei dem Akte ge-
nannt [29, 26. 27. 31, zuerst D'R9 9N 29, 22; sein Fleisch
DWYBIT W3 29, 34; Lev. 7, 37 ist '8RO wohl Zusatz, der
Lev. 1—7 mit Ex. 29 Lev. 8 zusammenschliessen soll; Lev.
8, 28. 33 nennt ebenfalls das Opfer selbst '8 (Ex. 29, 34)
und kennt ausser dem DWOMT 9N 8, 22. 29 noch D851 YD
8, 31, den Korb (29, 3), welcher die Mincha zu dem Schlacht-
opfer enthilt?]. Mose legt die auf dem Alfar zu verbrennen-

. den Opferstiicke auf die Hinde der Priester und ldsst sie die-

selben vor Jahwe weben, ein symbolisches erstmaliges Opfer
der Geweihten, daher passend, nachdem von den Priestern

- gesagt war, dass sie heilig geworden seien. (In Lev. 8 ist

demnach das T 8% verstellt.) Als Zweck der Handlung
giebt Lev. 16,32 an §12% wem die Hand gefiillt ist, die
Webe vor Gott zu weben, dem ist das Amt iibertragen,
Priesterdienste zu thun. Das Kapitel stellt somit einen wohl-

* Ex.29,9b steht als Uberschrift zu weit weg, ist also entweder
verstellt oder eine an falscher Stelle eingesetzte Erklirung. Uber
29, 29. 33. 35, vgl. S. 431,

2 p'R%D sonst nur noch in der Verbindung Bbb 338 Ex, 25, 7. 35,9.
27. 1 Chr. 29, 2 eingesetzte Steine.
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gegliederten Stufengang von Weihen dar: Reinigung, Amts-
tracht, kapper, Heiligung, Einfilhrung ins Amt™

3. Ex. 29 (Lev.8) und Lev. 14,9—32. Zusammen-
fassung. Dass Lev. 14,9—32 ‘ein Zusatz zu 14, 1—8a ist,
hat Wurster? gezeigt. Es ist deutlich an der ganz undenk-
baren Verdoppelung des Reinigungsritus v. 8 u. 9, wie an der
doch sehr kiinstlichen Verbindung v. 8b 1978% ywin 22m, zu-
mal es sich dann fiir den Aussitzigen gar nicht um die
Moglichkeit, sein Zelt zu betreten, sondern um die Kult-
fahigkeit handelt. Indes wenn auch Zusatz, ist ein solcher
Ritus doch nicht aus der Luft gegriffen. Verschiedene Ge-
wohnheiten werden hier wie &fter im Gesetzbuch addiert sein.

Bei der grossen Ahnlichkeit von Ex. 29 mit Lev. 14 lige
es nahe, an eine blosse Phantasiebildung zu denken, wenn
die Aussitzigen-Sihnung (W82 14, 20. 31) eine sklavische
Nachbildung der Priesterweihe wiare. Das ist sie aber nicht.
Es will zwar nicht viel besagen, dass nicht dieselben Opfer-
tiere dargebracht, dass nicht ,das Salbol“ verwendet wird.
Selbstverstandlich ist ferner die Differenz in der Behandlung
der Kleidung. Schon mehr bedeutet das griindlichere Ver-
fahren beim M 14, 9; man hat eben hier die Sicherheit der

1 Der Schluss des Kapitels ist meist mit Nachtrigen erfillt. Fiir
v.27—28 vgl. S. 37 A. Die Sorge fiir Aharons Kleider vv. 29, 30 wird

" "auch wohl ein Spiterer gehabt haben. Anders steht es mit Ex. 29, 31. 32.

Lev. 8,31. Zwar hat das Essen des Fleisches nichts mehr mit der Weihe
zu thun — Aharon und seine SGhne essen den D'BS¥ N3t wie Laien —;
aber wir sahen, dass Ex. 29 auch Opferthora geben will. Vers 33 ist
erlauternde Glosse, mindestens von a1 an. Dagegen ist v. 34 Schluss der
Thora iiber das Heilsopfer, und v. 35 wird gestiitzt durch Lev.9,1 und
8,33 . Die Weihe des Altars, von der Uberschrift nicht betroffen
(Ex. 29, 1), ist mit Wellhausen als Nachtrag anzusehen. Vielleicht hat
iiber das Tamidopfer schon etwas dagestanden (neue Uberschrift v. 38).
Auch die Schlusssitze mdgen ausser einigem Auffilligen (besonders v. 46
nach Ph) urspriinglich sein.

2 Z.f. AL W, 1884, S. 124f.
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Unreinheit des Zu-Weihenden. Ferner ist das Opfer, mit
dessen Blut das rechte Ohrlippchen, der rechte Daumen und
die rechte grosse Zehe bestrichen werden, nicht ein B3t
o5 sondern ein EWR. Auch ist die Reihenfolge der
Opfer verschieden: hier DR nxvn A%y (+ 7mp), in Ex.
29 nRvn 7YY o891,  Daher wird auch keine Steigerung
der Akte angegeben: auf das W 14,9 folgt nur das 723
vv. 18. 20. 29. 31. Schliesslich aber ist die Hauptsache die
Verschiedenheit der Riten bei aller Ahnlichkeit. Nachdem das
Opfertier geschlachtet — und wohl wie in Lev. 5,9 (NX&N2
RW1 DWRT 14, 13) das Blut an den Altar gesprengt ist, findet
nach Vollendung der Opferhandlung das Blutstreichen statt.
Dann aber wird der Olritus ganz selbstindig beschrieben.
Der Priester giesst von dem noch ungeweihten Ol in seine
linke Hand und sprengt zuerst mit einem Finger der rechten
siebenmal M 9%, d. h. auf den Altar. Das ist ein charak-
teristischer selbstindiger Zug; denn in Ex. 29 wird das
heilige Salbol verwendet, hier aber wird das Ol dadurch,
dass es auf den Altar kommt, erst fahig gemacht, heiligende
Wirkung zu iiben. Dann erfolgt das Bestreichen des rech-
ten Ohrldppchens, des Daumens und der Zehe genau wie
mit dem Blut. Den Rest des Oles schiittet oder streicht
(37 der Priester auf den Kopf des Zu-Weihenden: er voll-
zieht dadurch ein nN¥M, aber ohne dass dies die Absicht ist,
wie die Bezeichnung des Oles als des ,,Ubrigen“ darthut.
In Lev. 14 findet also nicht Sprengung mit Blut und Ol
(Ex. 29 Lev. 8)*, sondern nur Bestreichung statt und zwar

*Dillmann a. a.0. S.466 will sie anscheinend allerdings auch nicht
in Ex. 29 finden; er meint, hier sei dem Mose befohlen, zuerst die
Sprengung mit Blut, dann mit Ol vorzunehmen. Indessen wenn der
Verfasser von Ex.29 auch gerne kurz Aharon und seine Séhne zu-

: sammenfasst, so trennt er doch genau, wo er Verwechselungen vor-
beugen will (vgl. Ex. 29, 5 mit 8. Weshalb ferner hat der Verfasser von
Lev. 8 nicht die Akte, wenn es zwei waren, getrennt wie §,23f.?
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erst mit Blut (wie auch in Ex.29) dann mit Ol, das durch
Sprengen an den Altar geweiht war.

In Lev. 14 féhlt also die Blut- und Olsprengung ganz;
an ihre Stelle tritt ein Bestreichen mit Ol. Alle diese Akte
haben offenbar denselben Sinn, Heiligkeit von Gott (Altar)
auf den Menschen zu iibertragen. Inhaltlich sind somit trotz
aller Abweichung im einzelnen die beiden Weiheakte ganz
parallel; sie ruhen auf dem schon oben ausgesprochenen
Gedanken: wie der den unreinen Geistern Verfallene zur
heiligen Gemeinde Jahwes, so verhilt sich der heilige Priester
wieder zu dem ihm gegeniiber profanen Laien. Daher
fihren &dhnliche Akte in beide Kreise ein. Und wie der
weniger tief in Unreinheit Gefallene nur die Halfte der Weihe
durchzumachen hat (Lev. 15), so ‘auchr der weniger Heilige,
der Levit (Nu.8). Es sind also konzentrische Kreise ab-
nehmender Heiligkeit, in die das Volk nach dem System
des Priesterkodex zerfillt.

Ist diese Schematisierung der Brduche gewiss erst ein
Akt des Priesterkodex oder der unmittelbar vor ihm liegen-
den Entwickelung, so konnen die einzelnen Riten — auch
in ihrer Verwendung fiir die Priesterweihe — doch ilter
sein. Es ldsst sich nach den beiden Kapiteln und Ex. 24,3—38
vermuten, dass es auch schon in ilterer Zeit zum Zweck
des ¥1p von Personen (und Dingen?) einen Bestreichungs-
und einen Besprengungsritus gab, beide mit Blut und mit
Ol in gleicher Weise geiibt. Vielleicht urspriinglich getrennt
wurden diese Akte spiter gehduft und mit einander ver-
schmolzen; am innigsten ist dies in Ex.29, 21 der Fall.
Wenn Dillmann daraufhin mit vielen Vorgingern das Sprengen mit
dem nwd gleichsetzen und so Wellhausens Pg und Ps in vélliger Har-
monie finden will, so entbehrt das demnach jeder Grundlage. Zudem
ist der Verfasser von Pg ein sehr genauer Schriftsteller; er hatte sich

deutlich ausgedriickt. Schliesslich wiirde nach Dillmann Aharon zwei-
mal gesalbt.




46 Weinel, nwd und seine Derivate.

Gehen wir nach dieser Richtschnur riickwirts, so fiihren
uns die parallelen Briuche zuletzt hinauf zu den Wurzeln
des altisraelitischen Kultgebrauchs; denn nichts hindert uns
anzunehmen, dass solche Riten aus der Urzeit stammen. Die
Olriten haben ihre Heimat im 6lreichen Kulturlande Kanaan,
die Blutriten in der Wiiste der Nomadcn, die sie vielleicht
noch in barbarischer Weise als ein Bestreichen des ganzen
Korpers mit dem Blut des Opfertieres iibten. Auch Spren-
gungen sind meist Reste frither vollstindigerer Braduche.
Dass diese Riten der Heiligung auch schon in alterer Zeit
bei der Priesterweihe angewendet wurden, ist auf Grund
des P zu vermuten. Ob andere Quellen diese Vermutung
bestitigen, ist spdter zu untersuchen (vgl. S. 62).

Vielleicht aber gestattet der P noch andere Schlisse
auf den Weiheakt in alter Zeit. Die Haufung der Opfer
darf man wohl seiner Tendenz zuschreiben; man wird daher
gut thun, die Chattat und die Ola abzuziehen. Es bleibt
das mit dem charakteristischen Namen, den P wohl nicht
erfunden sondern ererbt hat, B'WYBi 98 benannte Opfer
zuriick. Mit seinem Blut werden die bedeutungsvollen Hand-
lungén vorgenommen, mit seinen Teilen wird dem Priester
die Hand gefiillt. Wenn irgendwo haben wir hier ein altes
Stiick der Ceremonie zu suchen. :

Eine Salbung der Priester durch Olguss aufs Haupt nwp
kennt der Pg nicht; nur Aharon wird ,,gesalbt*.

4. Erst die Nachtriage zu Pg (+ Ph.) bringen als be-
deutendsten neuen Zug die Salbung aller Priester; frei-
lich ein Teil derselben steht in dieser Hinsicht auch (noch)
ganz auf dem Niveau von Pg.%. Im allgemeinen haben alle
Nachtrige die Eigentiimlichkeit, den Sinn der Handlung als
ihren Zweck anzugeben. Das trat schon in Lev. §, 12 im

1 Zu den S. 31 aufgezihlten nach S. 43 noch Ex. 29, 29.
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Unterschied von Ex. 29, 7 hervor, obwohl diese Stelle nur
Salbung des Hohenpriesters kennt. Ahnlich heisst es in
Ex. 28, 41. Ex. 30, 29. 30, ebenso Ex. 40, 9. 10. 11. 13. I5.
Nu. 7, 1. Die einzelnen Formeln siche S. 6 und 7. Dass
die besondere Heiligkeit der Priester, die ihre Anniherung
an Tote verbietet, von der Salbung hergeleitet wird, zeigt
auch Lev. 10, 7 D*%Y MW nnww o v, Charakteristisch ist
Nu. 3, 3: es ist Ehrentitel der Priester ,,Gesalbte* zu sein.
In Ex. 28, 41 u. 40, 15 ist die Sprengung ganz geschwunden,
die Salbung ist an ihre Stelle getreten, ja sie erscheint als
die Weihe xat’ £Zox1v, neben der alle anderen Akte ver-
schwinden (vgl. Ex. 40, 15 mit Ex. 29, 9).
‘ Ferner bringen die Nachtrige noch iiber Pg hinausgehend
" die Salbung der heiligen Gerite, iiberall als ein vp
aufgefasst. Dabei haben Ex. 30, 25 ff. 40,9—11 und Lev.
8, 10—12. Die Einteilung in 3 Gruppen: Stiftshiitte, Altar,
I Becken und je die zugehorigen Gerite, doch mit der Ver-
5 schiedenheit, dass Ex. 30 das erste Glied weiter ausfiihrt
und Lev. 8 einen Zusatz hat. In Nu.7, 1 fehlt das Becken.
Ex. 29, 36. Nu. 7, 10. 84. 88 sprechen nur vom Altar. Dass
man-es wenigstens bei der ganz allgemeinen Forderung mit
einer Schematisierung zu thun hat, zeigt die Art, wie der
Altar ganz verschiedenartig behandelt wird. Ex. 29,36
_verlangt an 7 Tagen je ein Rind als Chattatopfer zwecks
kapper und chatte und jedesmal nachfolgende Salbung, um
den Altar zu ,,heiligen*. Wahrscheinlich in Bezug auf diese
Stelle spricht Lev.8, 1§ an einem ganz ungeeigneten Ort
— allerdings auch bei Gelegenheit eines Chattatopfers —
von Non, YD und 123 des Altars. Ex. 40, 10 kennt an-
scheinend® nur eine Salbung desselben, auch Ex. 30, 28

1 Allerdings konnte das Streben nach Kirze den Verfasser das
Xvr und 99D iibergehen lassen, aber vv. 12ff. erzihlt er auch genauer.
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spricht nur davon. Lev. 8, 11 nennt noch siebenmalige
Sprengung mit Ol vor der Salbung, wohl in Anlehnung
an den Brauch des Versohnungstages Lev. 16, 19.

V.

Versuch einer Geschichte der Salbung und ihrer
Auffassung im Volksbewusstsein.

Die kultischen Briuche wie das ganze komplizierte Ge-
bilde der altisraelitischen Religion iiberhaupt lassen sich
begreifen als geworden aus einer Verschmelzung dreier
Faktoren. Diese sind die vorjahwistische Wiistenreligion,
der vorisraelitische Kultus Kanaans und der Jahweglaube.
Bei dieser Mischung war der letztere die starke, organi- .
sierende Kraft, welche Bildungselemente aus jenen beiden
anderen Religionen sich unterwarf und aneignete. Die
Salbung stammt aus kanaaniischem Brauche, nicht aus der
Wiistenreligion. Denn Ol hat zur Voraussetzung das Kultur-
land, und nichts im A. T. verrdt, dass jemals Fett — das
entsprechende Material, das dem Nomaden zur Verfiigung
steht — bei den Weiheriten zur Anwendung gekommen ist.

Dieser Schluss wird in seinem positiven Teil — Her-
kunft der Salbung aus Kanaan — fiir die zwei entscheiden-
den Anwendungen der Salbung durch Olguss von ausser-
hebriaischen Nachrichten bestitigt. _

. 1. Einmal fiir die Salbung der Massebe. Diese wurde
sicherlich schon.in vorkéniglicher Zeit geiibt, wenn auch
unsere Nachrichten davon Gen. 28, 10—12. 17ff. und 31, 13
wahrscheinlich aus dem Elohisten sind und speziell wieder
die betreffende Schicht darin junge Ziige aufweist. Das
Wohnen Jahwes im Himmel, die Auffassung der Kultstitte
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als eines Thores des Himmels (28, 17), durch das Engel
Gottes hinauf- und herabsteigen: das sind in Israel relativ
junge Gedanken.* Aber daneben hoért man noch einen
fast verklungenen Ton alten Denkens aus den Worten 'S
oyO8 MR D M; von dem jungen. Geschlecht wohl auf
die Kultstitte gedeutet, galt dieser Ausruf urspriinglich dem

‘Steine selbst. Und diese Auffassung des heil. Steines und

der Brauch, ihn zu salben (MY Gen. 31, 13), reichen weit
iiber die konigliche Zeit hinauf. Dass man in der That in
dem Steine das Haus, die Hiille, den Korper des Gottes
sah — wie ja auch der menschliche Ko&rper das Haus
der Seele ist —, das zeigt noch deutlich die Art, wie Jakob
den Stein behandelt.  Die kultischen Briuche halten sich
ja stets langer als ihre Deutungen und lassen leicht Riick-
schliisse zu.” Der Stein ist konisch oder walzenf6rmig, Jakob
stellt ihn auf eine seiner Grundflichen auf, so dass der
Stein einen ,Kopf“ zeigt. Auf ihn giesst Jakob das Ol
Freilich heisst @81 auch Spitze, aber das ist eben charakte-
ristisch, dass das Ol genau wie bei der Salbung des Hohen-
priesters und des Konigs auf den Kopf, so hier auf die
Spitze des stehenden Steines gegossen wird, nicht auf die
Breitseite des liegenden, ganz so wie der Name 331 es
vermuten ldsst. ' '

Die Salbung der Massebe ist demnach urspriinglich ein
Opfer an den in dem Steine hausenden El. Wie dieses

-,,Opfer” aber gemeint sei, dariiber bedarf es einer Aus-

1 B. Stade, Z. f. at. W. 1895. S. 163: ,,Gen. 28, 12 handelt es sich,

“wie die Engel im Plural zeigen, giinstigen Falles um eine jingere Schicht

in E, wenn nicht um eine die Darstellung von J und E verkniipfende

.redigierende Hand.“ Die Engel finden sich noch an der gewShnlich E

zugeschriebenen Stelle Gen. 32,2 BY¥OR W% in Mahanaim, und an sie

.ist wohl auch gedacht, wenn in Jos. 5, 13—15 (gewdhnlich als JE be-

zeichnet) der 7T R3¥ 2 erscheint
Zeitschrift f. d. alttest. Wiss. Jahrg. 18. L. 1898. 4
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fihrung, seitdem J. Wellhausen*® und W. R. Smith? die
fast allgemein angenommene Auffassung des Opfers als
einer Gabe, meist Speisegabe, an die Gottheit zu erschiittern
versucht haben. Sie geben zu, dass diese Auffassung aller-
dings einer gewissen Phase der Entwickelung angehdre,
setzen aber vor diese eine Urzeit, in der man das Opfer
als Blutbund mit der Gottheit verstanden habe. Das Ol-
opfer leitet dann W. R. Smith durch eine Hilfskonstruktion
aus dem Blutopfer ab: Er schreibt (S.383f.): ,,Now we have
seen in speaking of the use of unguents in Semitic religion,
that this particular medium has in some way an equivalent
" value to blood, for which it may be substituted in the
covenant ceremony, and also in the ceremony of bedaubing
the sacred stone as an act of homage. If, now, we remember
that the oldest unguents are animal fats, and that vegetable
oil was unknown to the Semitic nomads, we are plainly
led to the conclusion that onction is primarely an application
of the sacrificial fat, with its living virtues to the persons of
the worshippers.“ Die unumgingliche Voraussetzung dieser
Theorie ist, dass auch der Opfernde sich mit dem Fett oder
Ol bestreicht; denn erst dadurch geht das heilige Contagium
von der Gottheit auf ihn iiber.

Dass es falsch ist, das @Igussopfer bei der Massebe so
zu erkldren, zeigt sich schon daran, dass eben diese Voraus-
setzung fehlt: nirgends benetzt der Opfernde mit dem Ole
sich selbst, stets wird nur die Massebe begossen. Ferner
ist nirgends im A. T. eine Spur davon zu bemerken, dass
man Fett auf die Masseben gestrichen habe. Auch in der
griechisch-romischen Kulturwelt heissen dieselben wohl , fett-

t J. Wellhausen, Skizzen und Vorarbeiten III, Reste arab.
Heidentums 1887. S.123 u. 21897. S.125ff. 117 und Prolegomena 41895 S. 63.
2 W. R. Smith, Lectures on the Religion of the Semites I. London.
New ed. 1894. Bes. Lect. IX. '
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glinzende** Steine (Amcpot), aber wo dieses Fett genannt
ist, ist es Ol vom Olbaume.* Ja das Ol ist so fest mit
diesen Steinen verbunden, dass Wellhausen? schreiben
kann: ,,Wein und Ol sind unarabisch. Gleichwohl werden

,,Olsteine zu Medina erwihnt, ebenso Weinspenden.* In
diesem speziellen Punkte also fiihrt jene neue Opfertheone
vom rechten Weg ab.

Ist nun auch hier nicht der Ort, diese Auffassung des
Opfers im allgemeinen zu priifen, so sind doch einige Be-
merkungen iiber sie notig, um die richtige Deutung der
Massebensalbung zu begriinden. Im A. T. findet sich jene
Auffassung vom Opfer nicht — oder nicht mehr (?). Das
Opfer ist hier im letzten Grunde nach alter Anschauung
(spdter treten noch andere Motive hinzu) Speisegabe an
Gott. Denn es besteht gleichzeitig aus Speise und Trank,
' und die Speise wieder ist Fett (Fleisch) und Brot (Mehl)
' jain alter Zeit wird das Fleisch fiir die Gottheit gekocht
© (vgl.Ri. 6, 19. 20. 1Sa.2, 12ff).3 Nach dieser Analogie wird
man im alten Israel auch die Massebensalbung aufzufassen .
haben, _entweder analog dem Olopfer auf Kuchen als
Speisung “der Gottheit oder besser als Salbung des in dem
Steine wohnenden Gottes. Fiir das letztere spricht namlich
das ,,Aufgiessen auf den Kopf*, weil auch beim kosmetischen
Salben der Kopf als die Hauptstelle, wo man sich salbte,
angegeben wird (vgl. S. 19). Man will, indem man den
Korper des Geistes erquickt, diesem selbst einen Genuss
bereiten. Urspriinglich will man wohl dem gestorbenen
Menschen dieselbe Wohlthat bieten und genau in derselben

1 Vgl. de Wette, Hebriische Archiologie3 1842 S. 2435 mit inter-
essanten Beispielen.

2 Skizzen und Vorarbeiten III2. S. 114.

3 1 Sa. 14, 32~—35 (vgl. Wellhausen, Sk. u. V. III 21897. S. 116) ist
ein Ausnahmefall, wird auch als solcher erzahit und kann daher auch

eine ganz spontane Reduktion des Ritus sein.
. 4*
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Weise, wie er sie sich im Leben selbst hat verschaffen
koénnen.

Natiirlich haben die Verfasser der Stellen im A.T., die
von der Massebe handeln, insbesondere der von Gen. 28,
keine Vorstellung mehr von der urspriinglichen Beziehung
des Opfers auf den Stein und des Steins auf Jahwe (oder
Baal), resp. den El des Ortes. Man opfert an den Masseben
Jahwe fiir irgend eine grosse Wohlthat, die er bei diesem
Steine den Vitern erwiesen hat, und bittet um dhnliche Giiter.

Dass wir in diesem Stiick des israelitischen Kultus eine
Entlehnung aus Kanaans Religion zu sehen haben, dafiir
spricht in unserm speziellen Fall schon der Ort, an dem der
Stein steht. Bethel ist eine Kultstitte, welche die Ein-
-wandernden von den Bewohnern des Landes — wohl schon
mit ihrem heiligen Stein und zum Teil auch der heiligen
Sage — iibernommen haben. Im allgemeinen aber wird die
Heriibernahme der Massebe aus kanaaniischem Kult dadurch
bewiesen, dass ,heilige Steine die gewohnlichen Symbole
phonizischer Gotter®* sind.2 '

2. Der zweite Ritus, fiir den sich die Heriibernahme
aus kanaaniischem Brauch nachweisen lisst, ist die Salbung
der Koénige. Das durfte man schon friiher nach der ganzen
Art vermuten, mit der unsre Quellen bei Gelegenheit der
Errichtung des Konigtums in Israel die Salbung als etwas
Selbstverstidndliches erzdhlen.3 Jetzt aber besitzen wir auch

1 F. C. Movers, Die Phonicier, Bonn 1841—56 II. 2. S. 91 vgl
I, S. 673. .
2 Dass es nach I Ké. 1. vermutlich bei der Lade Jahwes (und am
Stein in der Lade?) zur Zeit Davids Olriten gegeben hat, braucht damit
nicht in Widerspruch zu stehen.
3 Es wire daher an sich mdglich, dass man schon in vorkénig-
licher Zeit -eben von der Gewohnheit der Nachbarn aus auch in Israel
~ von der Konigssalbung als etwas ganz Bekanntem geredet hitte. Von
da wiirde sich also kein Bedenken gegen die Echtheit der Fabel Jotams
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auf einer der in el-Amarna gefundenen Thontafeln* den
Beweis dafiir. Dort heisst es (No. 37): An die Sonne, den
Konig, meinen Herrn, den Kénig von Agypten: Ramman-
nirar, dein Diener. Zu Fiissen meines Herrn falle ich. Siehe,
als Manahbi(r)ia, Konig von Agypten, mein Vater ...... ,
meinen Grossvater in Nuha&$i als Konig einsetzte und Ol
auf sein Haupt goss, (u Samnil a-na kakkadi-3u i$-ku-un-su)
u. s. w.2

Der Ritus ist also ganz derselbe wie nachher in Israel,
auch hier Ausgiessen auf den Kopf, auch hier Ol; freilich
erfahren wir nicht, ob geweihtes Ol gebraucht wurde und
wer die Salbung vollzog. Der Wortlaut verlangt nicht, dass.
der Pharao selbst es that.3

Insofern als hier von der Salbung eines Vasallenfiirsten
durch seinen Oberherrn die Rede ist, haben wir im A. T.
keine ganz genaue Parallelet Am nichsten wiirde jenem
Vorgang die Salbung der DY stehen, welche in Israel

Ri. 9, 8—15 ergeben, womit dieselbe jedoch keineswegs behauptet
sein soll.

T Keilinschriftliche Bibliothek V. H. Winckler, die Thontafeln
von Tell-€l-Amarna 1896. S. 99 u. XVIL

2 Nicht so deatlich ist eine andere Stelle (No. 141. S. 260f.): ,,An...
Ara .... Der First von Kumudi..* ,,Und es geruhe der Kénig, mein
Herr, dass man (oder er? oder ich? u li-ba-lu Samnu) Ol bringe...

Siehe, meinen Sohn habe ich geschickt nach dem Lande des Koénigs,

meines Herrn, und er mdge bringen das Ol des Konigs, meines Herrn.*
Winckler zitiert hierzu Hos. 12, 2, 531 Dwsnd 1B N WRTDY A,
allein es ist an dieser Qtelle zweifelhaft, ob man Ol nach Agypten
bringt, um es dort weihen zu lassen fir die Salbung des Vasallenkénigs,
oder ob es einfach Tribut ist. Das letztere ist sogar wahrscheinlicher.
Anders auf der Tafel No. 141; es heisst da charakteristisch ,,das Ol des
Konigs, meines Herrn®, hier liegt die erstere Maglichkeit niher, freilich
ist die zweite nach der Sprache orientalischer Hofe durch den Aus-
druck nicht ausgeschlossen.

3 Ubngens haben Konigssalbung auch die Babylomet, vgl. Movers
a a. O. IL 3. S. 103

4 VgL S. 5.
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— und doch wohl in ruhigen Zeiten vom Koénig — geiibt
worden zu sein scheint. Wir haben fiir sie ndmlich nur zwei
Stellen im A: T., an denen sie einst wohl gestanden hat.
Wellhausen® hat sie gefunden. In Hos. 8, 10 lasen LXX
noch BMin OB Ny vY» M, einen Text, der jedenfalls
dem hebriischen vorzuziehen ist. Ubrigens sind die Zeilen
vorher und nachher so verderbt, dass irgend welche Sicher-
heit fiir die Lesart nicht vorhanden ist. Ahnlich steht es
7,3, wo zwar die LXX schon dieselbe Stellung der Buch-
staben zeigen wie M. T. ('npe» ‘ebppavav), wo aber die
Konjektur Wellhausens mehr Stiitzen im Kontext findet (vgl.
7, 1. 7). Fiir die Verschreibung braucht man nicht mit
Wellhausen einen dogmatischen Grund zu suchen; sie liegt
nahe genug, zumal man nicht gewohnt war, D1 795 hinter
nwn zu finden. Wellhausens Korrektur der Stellen ist durchaus

einleuchtend; die Schwierigkeit, dass die Salbung der Sarim’

auf das Volk zuriickgefithrt wird, findet in den Zeitverhalt-
nissen — man lebte in der Revolution — ijhre Erkldrung.

Allerdings weiteres ldsst sich aus den Stellen nicht lernen. -

Die Aufgabe, den urspriinglichen Sinn der K6nigs-
salbung zu ermitteln, gehort nach dem Vorausgehenden
nicht in den Rahmen dieser Arbeit. Wahrscheinlich aber
wurde sie nie viel anders gedeutet als im alten Israel,
dessen Auffassung des Ritus oben darzulegen versucht wurde.
Indem der Priester am heiligen Ort geweihtes Ol dem Konig
aufs Haupt giesst, ibertrigt er Heiligkeits-,Stoff und
Charakter auf ihn und lidsst ihn teilnehmen an Jahwes iiber-
michtigem Leben.

Mit diesem Gedankenkreis hat sich im Laufe der Zeit
ein anderer verschmolzen, der die Auffassung der Salbung
zum Teil umgestaltet. Diese zweite Betrachtungsweise erklirt

* Skizzen u. V. V., die kleinen Propheten iibersetzt mit. Noten.
Berlin 1892, z. d. St.
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sich aus der Art, wie Israels Konigtum historisch entstanden
ist. Saul erwuchs sein Beruf im Enthusiasmus. ,,Da sprang
der Geist Gottes auf Saul, als er dies horte, und er loderte
vor Zorn. ~ Er ergriff das Paar Ochsen, zerstiickte sie und
sandte die Stiicke in das ganze Gebiet Israels* — so schildert
der alte Erzdhler 1 Sa. 11, 6. Dass Jahwes Geist die Helden-
thaten wirkt, ist allgemeiner Glaube® (Ri. 13, 25. 14, 6. 19.
15, 14), dass er auch das Konigtum hervorgebracht, die
Thaten des Konigs und des Volks in jener gewaltigen Zeit
des Aufschwungs bewirkt habe, war fiir den Israeliten ein
notwendiger Schluss. So erzihlt denn auch schon 1 Sa.
10,9, als Saul von Samuel ging, da gab ihm Gott ein anderes
Herz.2 Der Geistbegabung Sauls ist noch ofters gedacht
(1 Sa. 11, 6. 16, 14), und auf sie ist auch dieser Ausdruck zu
beziehen. Aber deutlich zeigt sich in 1 Sa. 10, 1, dass man
noch nicht daran denkt, die — als etwas Selbstverstindliches
iibernommene — Salbung mit dem Geistbesitz, der hier so
plotzlich befreiend in die Geschichte eingriff, in einen ur-
sdchlichen Zusammenhang zu bringen. Das Amt ist hier
noch ganz in urspriinglicher Weise die Folge des Geist-
besitzes, weil der Geistesthat.

Spiter wird das anders, die Gedankenkreise vereinigen
sich. Es liegt so nahe, das in der Salbung iibertragene

- Contagium, welches den Konig heiligt, zu Jahwe in ge-

heimnisvoller Beziehung bringt, gleichzusetzen mit dem Geist,

1 Vgl. R. Smend, Lehrbuch der alttestamentlichen Religions-
geschichte, Freiburg-Leipzig 1893. S. 62. ’

2 Das in 10, 6 vorausgesagte und in 10, 10 geschilderte Uberspringen
des Geistes anf Saul ist damit nicht zu verwechseln, obwohl schon der
Schriftsteller selbst (oder ist es ein ausgleichender Glossator?) mit den
Worten: W8 285 nopiy, falls sie wirklich gemeint sein sollen wie 10, 9,
die beiden Dinge durcheinander geworfen hat. Dieser Anfall pro-
phbetischer Ekstase ist lediglich ein MR 10, 1 LXX 10,7, daher obwohl
ein ganz dhnlicher Vorgang wie 11,6 doch nicht dasselbe.
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der den Gottesmann erfiillt. So entsteht nach und nach
fast mit Notwendigkeit der Gedanke, dass die Salbung
Geistbegabung vermittele. Die Geschichte von der
Salbung Davids 1 Sa. 16 belegt das. Obwohl sie deutlich
nach 1 Sa. 10 gebildet ist, heisst es hier 16, 13: I8 NwHY
FI5PBY R DIV T (besser SY) “HR mmmn nO3M MR 29p3.

Dieselbe Anschauung von der Wirkung der Salbung
findet sich bei einem Uberarbeiter des Zacharja, der zwischen
Zach. 4,6 MRS OR MR P und 4, 10 THRTYIY u. s. w.
das Stiick eingeschoben hat, welches ausdriickt: ,Durch
die gottliche Geistesmacht soll Zerubabel iiber alle Hinder-
nisse siegen.“ Er stellte es dahin, weil er an den Geist
erinnert wurde durch die Erwihnung der Salbung des
Zerubabel, an die im Vorhergehenden gedacht ist. ,,Diese
Macht ist (besser wird einst vgl. S. 64) durch Salbung auf ihn
iibertragen. Dieser Zwischengedanke, den Smend* richtig
konstatiert hat, ist nicht Eigentum des Zacharja, wie Smend
will; denn 6b—103 enthalten ihn nicht und haben obwohl
von Zacharja stammend mit ihrer Umgebung nichts zu thun;? -
er gehort also allein dem Uberarbeiter an, den er bei der
Anordnung der Verse leitete.3

T Alt. Religionsgesch. 343 Ann;."

2 Wellhausen, Skizzen u. V. V, z. d. St. Damit ist aber auch
Smends Deutung der Olbiume nicht mehr festzuhalten; abgesehen
von dem Grunde, den Gunkel (vgl. S. 64) anfithrt.

3 Spiter verschmolz Salbung und Geistesiibertragung immer inniger.
Es ist hier nicht der Ort, ‘die Griinde davon zu untersuchen, welche’
vielleicht mit dem Hinweis auf die Denkgewohnheit unter dem Zwang
der Tradition noch nicht erschopft sind. Es geniigt, einige Thatsachen
hervorzuheben. Dass der Messias als Triger des Geistes betrachtet
wurde, war oben (S. 16) konstatiert. Der Gesalbte war ,mit dem hl.
Geiste“ gesalbt. Das N. T. gebraucht das Wort xpieiv gar nicht mehr
anders als von der Geistesiibertragung. In 2 Cor. 1,21, wo Paulus
zugleich an den Christus und an das Pneuma denkt, macht er den Uber-

gang mit Xxplewv; augenscheinlich fihlt er in dem ,,Gesalbten* das ,,mit
dem Geist unmittelbar mit. Es ist zu beachten, dass auch hier (vgl. -
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3. Hatte sich einmal die Ansicht eingebiirgert, dass
Geistesempfang eine Folge der Salbung sei, so konnte nun
leicht im Bilde von der Salbung anderer geistbegabter Per-
sonen geredet werden. Wir begegnen daher in zwei jiingeren
Stellen einer Salbung der Propheten, von der doch
sonst alle Quellen schweigen. Eine ausdriickliche Kon-
statierung der Wirkung der Salbung bietet Jes. 61, 1:

%Y by I

R T
die zweite Stelle ist 1KG6. 19,16, der Befehl Gottes an
Elia: und den Elisa ... salbe Thnn 85 Diese Stelle
beweist, dass die Prophetenlegende nicht alt sein kann; sie
stellt sich die Propheten deutlich nach Art der koniglichen
Dynastieen succedierend vor, wie denn auch die Salbung
Elisas mit der Hasaels und Jehus (1 Ké. 19, 15) in einem
Atem befohlen wird. Das ist ebenso charakteristisch wie
der zusammengezogene Satz in der Chronik (I 29, 22), der
die Salbung Salomos und Sadoks mit einander verbindet.

Die Berufung Elisas erfolgt nachher in einer anderen
Weise als in 1 K6. 19, 16 befohlen. Elia wirft (19, 19) seinen
Mantel auf ihn; das aber besagt, dass er ihm von seinem
,»Geiste* mitteilt. Deutlich spricht das zwar erst die aus
anderer Quelle stammende Elisalegende aus (2 K6. 2, 9.

-14. 15, zu dem Gedanken vgl. noch Mt. 9, 20 u. 4.), aber

es lisst sich auch in der Eliageschichte keine andere Ver-
mittelung von Befehl }1nd Ausfiihrung (19, 16 und 19, 19)
finden. Der Verfasser mindestens von Vers 19 muss also

S. 16) die Salbung der Gliubigen mit Geist nicht auf Christus sondern
auf Gott zuriickgefihrt wird. Act. 4, 27 'Incobv 8v &xpwsag wird nach
Act. 10, 38 als Erginzung srvedpan ayiw xal Svvdper verlangen (Le. 4,18
ist Citat Jes. 61,1 und Hebr. 1,9 = V¥ 45, 7. 8). So ist das xpiopa
1 Joh. 2, 20. 27 nichts anders als die Spendung des hl. Geistes an die

Jinger. Auch hier ist unter 6 &yiog und adrég der Vater zu verstehen,
nicht der Sohn.
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Salbung als Geistiibertragung gedacht haben. Da aber wahr-
scheinlich beide Verse von derselben Hand® stammen, so
ist anzunehmen, dass schon in 1 K6. 19, 16 die Salbung als
Geistesmitteilung gemeint war.

Die beiden Stellen bestdtigen also unseren Schluss, dass
man von der Salbung der Propheten im Bilde und nur deshalb
rede, weil sie den Geist Jahwes besitzen. Wir finden also
hier eine Anschauung von der Salbung, die erst eine Weiter-
bildung ihres urspriinglichen Sinnes ist.

4. Zum letzten Male hat ein Israelit seinen eignen Konig
den Gesalbten Jahwes genannt, als der Verfasser der Klage-
lieder den Vers 4,20 schrieb. In Zach. 4, 14 ist zwar }3
8 sicher soviel wie Gesalbter; aber Zerubabel heisst nur
deshalb so, weil er Konig des Zukunftsreiches sein wird.>

Eine letzte Umwandlung der Auffassung der Konigs-
salbung trat in nachexilischer Zeit ein. Man gewohnte sich,
dieselbe von der Priestersalbung abzuleiten und sie daher
als die Weihe des K6nigs zum Priester zu betrachten.

So ist es nimlich zu verstehen, dass man im Judentum in -

auffallender Weise betont, die Konige seien gesalbt mit
heiligem Ol. Wir mussten das zwar auch fiir das alte Israel
erschliessen, aber nie wurde etwa wie in ¥ 89, 21 mit Em-
phase gesagt: ,,Ich habe dich gesalbt mit meinem heiligen

* Trotz der ,,zwischen 19,18 und 19 klaffenden Licke* (Stade) ist
dies die gew6hnl. Annahme, vgl. Wellhausen, Comp. S. 283. Stade,
G.V.]J. 1, S. 522,

2 So Wellhausen(z. d. St.). Wenn Smend sich fiir seine Deutung
(Zerubabel heisse so, weil er als weltliches Oberhaupt der Gemeinde
gesalbt gewesen sei) S. 343 Anm. auf S. 69 beruft, so ist zu entgegnen,
dass Zerubabel weder Konig noch jidischer 3%, sondern* hdchstens
persischer 2® war (vgl. iibrigens Stade G.V.J. IL, S, 101 ®'®3 u. Well-
hausen, Israel. u. jid. G. S.120 Anm. 1). Ob er jedoch dazu gesalbt war,
und ob diese persische Salbung den Zach. zu dieser Ausserung veranlasst
hitte, ist mehr als fraglich. Eine Salbung durch seine jidischen Lands-
leute aber wire eine Aufstandserklirung gewesen.




Weinel, nh und seine Derivate. 59

OL“ - Und dies ,Salbél Gottes ¥ 151,4 LXX ist trotz
Ex. 30, 32 nichts anderes als jener fiN¥nI 18¥, welcher die
Priester heiligt. Auch Josephus betont, dass heiliges Ol
dem Saul (Ant. VI4,2), dem David (VIS8, 1) und dem
Salomo (VII 14, 5) die Wiirde verlichen habe. Wir stehen
in der Zeit, wo man das Grosse nur im kultisch Heiligen
sah, wo aus dem Volk die Kirche geworden war. Von da
ab geht diese Auffassung der Konigssalbung durch die
Traditionskette der Rabbinen?* hindurch und noch moderne
Forscher sind von ihr beriihrt.z

5. Wenden wir uns nun der Geschichte der Priester-
salbung zu, 'so stossen wir hier zunichst auf die negative
Thatsache, dass unsere vorexilischen Quellen von einer
solchen nichts wissen. Dass dies nicht auf einem Zufall
der Uberlieferung beruht, sondern der Geschichte entspricht,
werden die folgenden Ausfihrungen darzuthun suchen. Es
ist danach richtig, die Priestersalbung hinter die Konigs-
salbung zu stellen; denn man fing erst dann an, jene zu
iiben, als es diese nicht mehr gab.

1 Doch haben sie auch die Deutung der Salbung als Ubertragung
des hl. Geistes, so Abarbanel siehe J. G. Carpzov, Apparatus historico-
criticus 1748. B. S. 56. ' '

2 Nach miindlicher Mitteilung hat Stade diese Nuance seiner Auf-

. fassung der Salbung, die er in G. V.]J. I, S. 413 vertreten hatte, inzwischen
aufgegeben. Seiner fritheren Auffassung hatten sich angeschlossen
Benzinger (Arch. S. 307) und Nowack (Lehrbuch der hebriischen
Archiologie. Freibg-l.eipzig 1894. II, S. 310 doch mit Einschiebung eines
,»und wesentlich®, was heisst das?). Im Folgenden der Beweis, dass
diese Deutung den alten Sinn des Ritus nicht trifft. — Viel weiter ab
liegt aber die theokratische Auffassung der Salbung, wie sie Dillmann
zu Jes. 45, I entwickelt: der Kdnig soll sein ,,der von Gott geweihte
und eingesetzte Stellvertreter Gottes.* Ahnlich R. Smend (At
Relgsgesch. S.68): es ,,offenbart sich in derHerrlichkeit des menschlichen
Konigs die des gottlichen, er reprisentiert Jahves Herrschaft in Israel.
Darum heisst der Kdnig der Gesalbte Jahves.“ Seine sofort folgenden
Ausfihrungen nach W.R. Smith widerlegen diesen Satz selbst.




6o Weinel, nn und seine Derivate.

a) Wir haben noch, allerdings wenige und zerstreute, Nach-
richten, aus denen wir uns ein Bild von der Priester-
weihe im alten Israel mit einiger Wahrscheinlichkeit
zusammensetzen konnen. Bei der Einfilhrung der Priester
in ihr Amt fand ein T N9n statt, so erzihlt Ri 17,5.12 und
1 K6. 13, 33, und zwar ist es der Besitzer, der Herr des
Heiligtums, der dem Priester ,die Hand fiillt.* Auch im
P war die Handfiillung ein Teil der Priesterweihe; es
fragt sich aber, ob der symbolische Sinn, den er in der
Handlung findet (vgl. S. 42), auch die altisraelitische Auf-
fassung der Sache ist. Wellhausen® hat das bestritten;
er deutet den Ausdruck als eine (erstmalige) Besoldung des
Priesters durch den Besitzer des Gottesbildes. Dafiir spricht,
dass einmal anscheinend synonym dazu 57 steht: vgl
Ri. 17, 5 mit 18,4. Aber vieles spricht dagegen. Micha
filllt auch seinem Sohne die Hand 17, 5. Ferner findet sich
die Redensart nie fiir die Besoldung anderer Beamten oder
Lohnarbeiter.? Ausserdem haben wir nach der eigenen Zu-

sammenstellung Wellhausens 3 gar keine Kunde davon, dass -

den Priestern ausser den Opfergefillen irgend eine Bezahlung
gegeben wurde. Ja die Frage der Daniten an den Leviten
des Micha Ri. 18, 19 hat eben nur dann einen guten Sinn,
wenn sie besagen soll: es ist besser fiir dich, ein Stammes-
priester zu sein, weil dann die Opfergefille sich hidufiger
einstellen. Sie ldsst also andere Gaben als in der Regel
ausgeschlossen und Besoldung (wie Ri. 17, 10, wo der Levit
jahrlich ™32 JW AD2 NWY und seine Nahrung erhilt)
als den Ausnahmefall bei einem Hausheiligtum erscheinen.

* Prolegomena 41895 S.127. 149 f. Nachibm Benzin ger, Arch. S.407.
2 Wellhausen a.a.0. S. i29 meint, der Priester habe ,,vielleicht das
einzige bezahlte Amt‘ gehabt. Spiter doch sicherlich nicht, und trotz-
dem wird 1 850 nie anderwirts gebraucht. ’
"3 A. a. 0. S. 1501
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Schliesslich ist von Wichtigkeit, dass die Formel nur in
einer Ubertragung vorkommt, nimlich auf den Altar
Ez. 43, 26 und Nu. 7,88 LXX. Sonst findet sie sich nicht;
man kann also nicht sagen, sie habe die ganz abgeblasste

.Bedeutung ,einweihen angenommen, denn auf den Altar

passt sie vorziiglich, da dessen erstes Weiheopfer ganz
parallel ist dem Handfiillen der Priester. Man hat mithin
allen Grund, die Auffassung des P hier fiir die alte zu
halten. Das Handfiillen ist der feierliche Akt der Uber-
gabe des ersten Opfers in die Hinde des neuen Priesters
und dessen erste Opferhandlung selbst, beides ein Symbol
seiner ferneren Thitigkeit.* — Auch von hier aus ergiebt
sich also, dass ein Opfertier bei der Priesterweihe gebraucht .

" ‘wurde. Darauf hatte uns auch schon der als feste Formel

auftretende Name DWW 98 im P gefiihrt.

Ebenso scheint der P einen ilteren Brauch nur aus-
gestaltet zu haben, wenn er die feierliche Einkleidung
der Priester als einen Teil der Weiheceremonie erzihit.
Auch frither wird der ins Amt Eintretende mit dem Ephod,
dem heiligen Amtskleid, am Tage seiner Einfithrung be-

-kleidet' worden sein. Das ist zu vermuten aus der Betonung

des Ephod in 1 Sa. 2, 18 (wo ja allerdings Samuel noch
nmwn ist; er ist eben als Heros eine Ausnahme). Deut-

" licher spricht 1 Sa. 22,18. Hier wird der Frevel des Priester-

mordes, den der Edomiter Doeg veriibt, dadurch in seiner
Abscheulichkeit charakterisiert, dass der Erzdhler die Worte
anfiigt: 72 T8 8P ehR inm auny Xnn ora . Ganz

‘parallel heisst es nachher 7T %377 MR SRY 3777 (21. ebenso 17).

Wire Doeg ein Konigsmérder gewesen, so hitte es ge-

.heissen, er habe seine Hand an den Gesalbten des Herrn

1 Eine andre schon beiNowack, Arch.I], S.123abgewiesene Deutung

‘steht zwischen Wellhausen und dem P,
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gelegt (2 Sa. 1, 16). Was aber Charakteristikum eines Amts-
trigers sein soll, das giebt man ihm am Tag der Weihe.

Wenn nun bei den Priestern in 1 Sa. 22, 17—21 diese
Ausdriicke gewihlt worden sind, um die That ihrer Er-
mordung zu qualifizieren, so darf man aus der Stelle ent-
nehmen, dass man sie damals nicht als ,,Gesalbte Jahwes*
bezeichnen konnte. Sonst wire doch wohl, wie im analogen
Fall desKénigsmordes geschehen (2 Sa. 1, 14.16. 1 Sa. 24. 26),
dieser markanteste Ausdruck gebraucht worden. Dan. 9, 25f.
zeigt, dass man in der That spdter so sprach.* Dies argu-
mentum e silentio findet in der folgenden Geschichte durch-
aus seine Bestitigung.

Die Stelle 1 Sa. 22, 17—21 fiihrt uns aber vielleicht noch
weiter. Wird die Heiligkeit der Priester, die uns hier mit
einem so starken Accent entgegentritt, nicht auch in irgend
einem spezifisch heiligenden Ritus ihren Grund ge-
habt haben? Wenn nun bei den zwei besprochenen Weihe-
ceremonien P nur iltere Briuche ausgestaltet hat, liegt es

~da nicht nahe anzunehmen, dass auch die in Ex. 29, 20f. ge-
forderte Bestreichung mit Blut und Besprengung mit Blut
und O}, die das eigentliche &P der Priester bewirkte, irgend-
wie ein Analogon im alten Kultus gehabt habe? Nachrichten
allerdings, die diese Vermutung direkt bestitigen, haben wir
nicht mehr (vgl. S. 46).

Was von dem Ritus des P noch iibrig bleibt, ist die
Waschung, fiir die wir auch keinen Beleg in alter Zeit
haben. Vielleicht hilft hier ein Vergleich mit der Leviten-
weihe weiter. Sie bietet folgende Analogieen zur Priester-
salbung (Nu. 8):

1. das Waschen der Priester — die NNBI "0 der Leviten,

* Man wird diese Stelle doch wohl besser auf einen Hohenpriester
deuten als auf einen Kénig (Cyrus, Hitzig).
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2. das Neueinkleiden der Priester — das Kleiderwaschen
der Leviten, .

3. die 7Y und DB — W und nxwBR.

Die Leviten haben demnach mehr das Abscheeren der
Haare, die Priester D55 58 mit dem 7 8%, die Hand-
lung, die ihnen ihr Opferrecht giebt (Besoldung haben die
Leviten auch), und die Blut- und Olriten, die ihnen positiv
heiligen Charakter verleihen (¥7p). Die Leviten machen
dagegen nur eine negative Heiligung durch: ihr profaner
Zustand wird beseitigt. Es bestitigt sich durch diesen Ver-
gleich, was wir nach der Geschichte des Priestertums ver-
muten miissen: die Levitenreinigung ist eine Reduktion der
Priesterweihe. Auch die Besprengung mit Siihnwasser scheint
ein Ersatz fir das Besprengen mit Blut und Ol zu sein, sie
wurde dann wohl, als W gedeutet, an Stelle des Badens
eingesetzt. Diese Entwickelung wird schon vor dem P ein-
getreten sein. So diirfen wir annehmen, dass ein Reinigungs-
akt mit Wasser auch schon vorher zur Priesterweihe ge-
hort hat.

Freilich ist bei allen diesen Riten zu beriicksichtigen,
dass wir eine grossere Ceremonie nur fiir grosse Heilig-
tiimer vorauszusetzen haben, und dass solche Briuche lokal
sehr verschieden gewesen sein konnen. Die verwendeten

Nachrichten passen auf die Verhiltnisse von Nob, Silo und
Jerusalem; vom Hausheiligtum des Micha erfahren wir nur,
dass dort ein T N9 stattfand. Vielleicht hat man sich auch
sonst damit begniigt;‘ vielleicht gab es auch noch Riten,
von denen wir keine Kunde mehr haben.

b) Die ilteste Nachricht von der Salbung eines
Priesters und zwar des Hohenpriesters ist Zach.4,14.
Josua, der erste Hohepriester?, ist auch der erste gesalbte

1 Vgl Stade, G. V.]. 11, S. 101ff.




64 Weinel, mvp und seine Derivate.

Priester iiberhaupt. Und wenn bei Zerubabel nur’an eine
bildliche Anwendung des Namens VT3 ]2 zu denken war,
so miissen wir hier weitergehen und vermuten, dass Josua
bei der Ubernahme der Hohenpriesterwiirde an sich die
Salbung vollziehen liess.* Da er nach irgend einem Symbol
seiner Wiirde greifen musste, lag es ja so nahe, als Spitze
der kultischen Gemeinde sich das Symbol von dem friiheren
weltlichen Oberhaupt derselben zu entlehnen. Man erbte
mit der Ceremonie eine Tradition und Ideen, deren Macht
nicht zu unterschitzen war. Zudem war man sich wohl
nebenbei noch des alten Sinnes der Salbung bewusst und
bewegte sich schon in den deuteronomistischen Gedanken-
bahnen, die in der Salbung etwas Geistliches fanden. Dies
alles wird die Ubernahme des Ritus veranlasst haben. Es ist
daher wohl richtig, mit Wellhausen? zu sagen: ,die Salbung
zeichnet offenbar den Priesterk6nig aus®, wenn auch der
Ausdruck fiir die erste Zeit etwas ungenau ist. Denn die
Gegenwart Zerubabels und die Hoffnungen, die sich an seine
Person kniipften, miissen dem Gedanken eines Priester-
konigtums im Wege gestanden haben, ohne doch die Heriiber-
nahme eines auszeichnenden Ritus zu verhindern. Nach
dem Wegfall Zerubabels und noch spiter dringten die Ver-
hiltnisse allerdings immer mehr in jene Bahn.3 Und wenn
noch Zacharja (6, 11 emend.) dem Zerubabel die Krone als

* Die richtige Auffassung vor allem des Textes haben Wellhausen
und Gunkel, der dazu den jetzigen Textbestand am besten erklirt
(Schépfung und Chaos in Urzeit und Endzeit, Gottingen 1895 S. 124—131).
Es ist aber sehr fraglich, ob Gunkel mit seiner Erklirung der aus-
gefallenen Deutung der Olbiume recht hat, sie sind ihm ,,die beiden
gesalbten Geschlechter ... d. h. die Hauser Davids und Aharons.* (S. 128)
Konnen sich damals schon die Legenden des Pg gebildet haben? Hatte
man gesalbte Hohepriester in der Theorie eher als in der Praxis?

2 Compos. S. 143. )

"3 Wellhausen, Israel. u. jid. Gesch. S. 149.
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Zeichen weltlicher Herrschaft vorbehalten hatte, so ist im
Kern des P der Hohepriester mit allen Zeichen koniglicher
Wiirde ausgestattet. Er ,empfingt bei der Investitur die
Salbung, trigt Purpur und Diadem und bestimmt den Zeit-
anfang wie ein Konig‘* (Wellhausen). Ja wir durften sogar
aus der Stellung der Salbung in Ex. 29, 7 vermuten, dass
der Verfasser von Pg noch das Bewusstsein davon gehabt
hat, dass der Ritus urspriinglich eines der koniglichen Vor-
rechte des Hohenpriesters sein sollte. So setzt denn auch
der Spitere, welcher Zach. 6, 10ff. verbessert hat, die Krone
Zerubabels, die man schon vorher in zwei Kronen, wohl fiir
beide bestimmt, verwandelt hatte, dem Josua aufs Haupt.
e) Einen neuen Zug bringt wieder ein Teil der Nach-
trige .des P: das Priestertum iiberhaupt dringt
sich zur Salbung. Wie natiirlich! Und doch gehorte
dazu, dass man jetzt anders iiber die Salbung dachte als
damals, da der Hohepriester sie iibernahm. Denn die
Demokratisierung eines monarchischen Vorrechts ist ein
Unding; kein gewochnlicher Priester wollte den Purpur. Wir
sahen (S. 47f), dass man die Salbung jetzt als eine und
wohl besonders starke Form des ¥ betrachtete, war doch
der einzige Gesalbte der heiligste Mann des Volkes. Be-
sassen dazu, wie wir vermuten durften, bereits alle Priester
einen Ol-Weiheritus, so lag der Schluss aus der grésseren
' Quantitit auf die intensivere Wirkung fiir antikes Denken
zumal nahe. Diese Auffassung der Salbung ist also nur
eine Nuance ihrer uralten Bedeutung; es ist jetzt nicht
mehr die heiligende Wirkung im allgemeinen, sondern ihre
priesterweihende Kraft, die man schitzt.
In das Gesetzbuch haben die Priester ihre Forderung
gebracht und zwar mit dem Nachdruck eines berechtigten
und zu érkélmpfenden Begehrens Ex. 40, 15. Ob dasselbe

aber je erfiillt wurde, ist fraglich.
Zeitschrift f. d. alttest. Wiss. Jahrg. 18. L. 1898. 5
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d) Denn dass Hohepriester gesalbt wurden in
spiterer Zeit, dirfen wir wohl aus der Chronik ent-
nchmen, wenn sie neben die Salbung Salomos diejenige
Sadoks stellt (1 Chr. 29, 22). Sie kann sich ja die Ge-
schichte nicht anders vorstellen als im Spiegel ihrer Zeit
und des P. Auch Schilderungen wie ) 133, 2 verraten den
Augenzeugen. Allerdings liegt es hier nahe, an die Salbung
des Hohenpriesters bei einer feierlichen Opferhandlung zu
denken. Schliesslich ist Dan. g, 25.26 zu beachten; hier
wire ,ein Priester zu schwach fur NW2, es muss ,ein
Hoherpriester“ heissen. Eben diese Stelle sowie das
Schweigen aller Quellen sprechen gegen. die Annahme,
dass einfache Priester gesalbt wurden. Allerdings ist in
den Makkabierbiichern an den entscheidenden Stellen auch
die Salbung der Hohenpriester nicht berichtet (vgl bes.
1 Mak. 10, 21), aber 2 Mak. 1, 10, wo es von Aristobul heisst

Ovri dnd 100 T@v Xpwotdv {epéwv yévoug = aus hohen-

priesterlichem Geschlecht spricht ebenso fiir ihre Salbung
wie es eine Salbung aller Priester ausschliesst. )
Was Jesus Sirach bietet, sind nichts als Umschreibungen
kanonischer Erzdhlungen 45, 15. 46, 13 und 48, 8. Dagegen
ist der Bericht des Josephus.(Ant. III. 8, 6) iiber das in
Ex. 29. Lev. 8 Erziblte von Interesse, weil er die Salbung
des Hohenpriesters in keiner Weise als etwas Besonderes
hervortreten ldsst, wozu ihn seine Vorlage doch hitte an-
leiten miissen. Er sagt: xdx 100 aiparog tdv redvpévwv
v T 6tolMjv 700 Aapdvog xoi adrdV 6OV 1Ol Tousiv
Epparvev dgayvicag anyciog e Bdact xai phpw, iva Tod
Jeod yivotvro (@2PY). Das spricht allerdings fiir Schiirers®
Ansicht, welcher schreibt: ,,Auch der Hohepriester scheint
in der letzten Zeit des Tempelbestandes nicht mehr (oder

T Geschichte des jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi II. 1886.
S. 182, . ;
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nicht immer?) gesalbt worden zu sein, da die Mischna im
Unterschied von den gesalbten Hohenpriestern auch solche
kennt, die in ihr Amt eingesetzt wurden durch Bekléidung
mit den heiligen Gewidndern (s. bes. Horajoth IIL. 4).«

6. Die Salbung der Gerite, welche die Nachtrige
zum Pg verlangen, ist eine letzte systematisierende Uber-
tragung der Salbung auf Grund ihrer Auffassung als priester-
lich-kultische Weihe. Wir haben keine Nachricht dariiber,
dass ein solcher Brauch je geiibt worden ist,” weder vor
noch nach dem P.  Das schliesst bei der Beschaffenheit
unserer Quellen seine Ubung — wenigstens fiir die spitere
Zeit — nicht vollstindig aus, macht sie aber doch recht
unwahrscheinlich. Die Salbung der Massebe ist etwas ganz
anderes. Ezechiel kennt eine Weihe des Altars, aber nicht
eine Salbung desselben (43, 18—27). Fiir den ersten Tag
wird ein Chattat-Rinder-Opfer verlangt, dessen Blut an den
Altar gestrichen wird mit der Absicht ¥INID2Y NN NRBM.
Am zweiten und an den folgenden Tagen wird ebenso ein
Ziegenbock als Siihnopfer dargebracht, nach der Chattat
jedesmal als Ola (23.24) ein Rind und ein Widder®. Es
ist dabei iiberhaupt kein Olritus ins Auge gefasst.

Aber auch spiter scheint man heilige Gerite nicht durch
Ol geweiht zu haben; selbst als der P vorlag, scheint man
.ihn in dieser Hinsicht ganz als Geschichte, nicht als Vor-
schrift verstanden zu haben. Denn als man zur Makkabaer-
zeit den Tempel einweihte und die Gerite neu herstellen
liess, hat man sie nicht gesalbt. Bei der Ausfiihrlichkeit

1 Von v.24b an erregen mancherlei Hirten Befremden: Der jahe
Ubergang vom Sg.v. 19—24a. 25a zum Plural v.24b. 25b—27 und die 7
Tage in 26, welche nach 25a 4 21. 22 (der erste Bock wird am zweiten
Tage geschlachtet) v. 8 sein miissten. Die Plurale sehen ganz so aus,
als ob sie nach P korrigiert waren, er verlangt 7 Tage Weihefest Ex.

29, 37-
5*
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des Berichts (man beachte, was alles von den Altarsteinen
erzihlt wird) 1 Mak. 4, 36—39 erwartet man wohl mit Recht
eine Angabe dariiber (vgl. Jos. Ant. XII 7, 6. . 2 Mak.
10, 1—38). Da. 9, 24 wiirde allerdings das Gegenteil erweisen,
wenn der Endpunkt der Jahrwochen mit Sicherheit in die
schon erlebte Gegenwart des Verfassers zu setzen wire.
Blickte er mit DwIp w1 Mwn% auf die Tempel- (oder
Altar-) Weihe zuriick, und kénnte er dieselbe mit dem Worte
nn charakterisieren, so wiirde dies das aus 1 Mak. 4 ent-
nommene argumentum e silentio widerlegen.

Es mag demnach unentschieden bleiben, ob die Salbung
der Gerite in Ps eine Grundlage im wirklich geiibten Kult
gehabt hat.

VL

Der Gesalbte Jahwes im Bilde und seine Rolle
in der Zukunftshoffnung.

Nach unseren Quellen tritt der Gesalbte Jahwes wie in
der Zukunftshoffnung so auch im Bilde iiberhaupt erst auf,
nachdem er als lebende Person lingst aus der Geschichte
verschwunden ist. Es sind nachexilische Stellen des A. T.s,
die uns im Folgenden beschiftigen werden.

1. Wenn der Psalmist (105, 15 = 1 Chr. 16, 22) Jahwe
den Heiden zurufen lisst: WIN5X sk Nak4ab] uun-Sx,
so wendet er dieses Bild wohl nicht deshalb auf die Patri-
archen an, weil er ihnen als ,,Stammesfiirsten gleichen Rang
mit gesalbten K&nigen zuschreibt“s. Wenn man an ,welt-
liche“ Gesalbte denken will, so sind sie in den Augen der
Spidteren freilich Konige gewesen, wie etwa Melchisedek
Konig war — aber auch Priester. Olshausen? betont diese

* F.Baethgen, Die Psalmen iibersetzt und erklirtz Gottingen 1897,

S. 312. ) ..
.2 J. Olshausen, Die Psalmen erklirt, Leipzig 1853, S. 403.
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Doppelstellung der Patriarchen wohl mit Recht. Man konnte
auch allein an (Hohe-)Priester denken; die Spiteren mussten
ja die geistliche Stellung der Erzviter vor allem ins Auge
fassen*.

2. Dass man das Volk sehr hiufig im Bilde den Ge-
salbten Jahwes nannte, hat Hitzig zuerst bemerkt?, und
Wellhausen3 wie Smend4 haben ihm in den meisten
Fillen recht gegeben, wahrend die anderen Psalmenkommen-
tatoren diese Deutung des Gesalbten Jahwes durchweg ab-
lehnen.

Und doch liegt das Bild so nahe im Rahmen der Zu-
kunftshoffnung, wie sie sich seit der Zeit des zweiten Jesaia
ausbildete. War nicht Israel erwihlt wie der Konig, be-
rufen zur Herrschaft iiber die Heiden?s Sollte nicht von
Zion ausgehen die Thora Gottes, war Israel nicht der Pro-
phet, der aller Welt den Willen Gottes kund thun sollte, zu
dem alle Heiden kommen wiirden, Gott kennen zu lernen?®
War nicht das erloste Israel das heilige Volk, Jerusalem
nicht der Opferherd der Welt, das Volk der Priester des
Héchsten? Was der erwartete grosse Prophet, der wieder-
kehrende Elia, was der Hohepriester, was schliesslich der
Messias dem Volke ist, das ist dieses wieder den Vélkern.
JIsrael ist der Messias, Israel der Priester, Israel der
Prophet“7. Im Bilde des Gesalbten erblickt das Volk sich

“selbst, wie es spiter umgekehrt in dem Menschen Daniels

»
r Hupfeld-Nowack (Die Psalmen iibersetzt und ausgel. 31888

z. d. St.): ,,sowohl als Stammesfirsten wie als heilige, d. h. unverletz-
liche Personen* verbessert nichts an Olshausens Aufstellung.

2 F. Hitzig, Die Psalmen {ibers. u. ausgelegt, Leipzig-Hdlbg.
1863—65 z. d. St

3J. Wellhausen, Skizzen und Vorarbeiten V. S. 168.

4 At. Religionsgesch. S. 384.

5 R. Smend, at. Religionsgesch. S. 386.

6 R. Smend, at. Religionsgesch. S. 366 ff.

7 J. Wellhausen, a. a. O.
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nicht sich sondern den Menschensohn, den Messias, sah.
Dazwischen liegt ein Umschwung der messianischen Hoff-
nung.

Allerdings ist zu beachten, dass die drei angeschlagenen
Gedankenreihen nicht alle gleich stark zu dem Zustande-
kommen des Bildes beigetragen haben. Wie M mwn —
so stets im Bild — immer den Konig bezeichnet, so wird
dieser Ehrenname denn auch vor allem der Gemeinde inso-
fern beigelegt, als sie gedacht ist als der von Gott zur Herr-
schaft iiber die Volker erkorne Koénig im Zukunftsreiche.

- Der Gebrauch dieses Bildes wire uralt und wiirde den
ganzen Geschichtsverlauf, wie wir ihn am Eingang dieses
Abschnitts konstatiert haben, auf den Kopf stellen, wenn
wirklich, wie noch moderne Kritiker behaupten, das Lied
der Hanna 1 Sa. 2, 1—10 ,,Danklied eines siegreichen Kénigs,
darum gewiss vorexilischen. Ursprungs“* oder gar ,ein alt-
israelitischer Konigspsalm“? wire. In Wahrheit ist es ein
religioses Gemeindelied so gut wie irgend eines im Psalter 3.
— Der Singer versetzt sich, wie so oft, in die Zeit der
Erlosungsthat Gottes. Sie ist ,,dieHilfe“ gegen die Feinde v. 1.
Der Dichter weiss sich als Mund einer Mehrheit: Unser
Gott ist allein Fels. Und wie er giebt es keinen ,Heiligen¥,
ausser ihm nichts — keinen Gott. Das ist jiidischer Mono-
theismus, der ausser ,,Gott“ nur Engel kennt. Die un-
kriegerische jidische Kirche weiss sich umgiirtet mit Stirke
gegen Bogen von Helden. Sie ist der 97 v. 8, der DN, ¢
der im Staube liegt; aber weil sie weiss, dass ihre Mit-

1 K. Budde, Ri. u. Sa. 1890 S. 197.

2 K. Cornill, Einleitg. 31896. S. 106.

3 Die folgenden Ausfithrungen ruhen auf derjenigen Auffassung der
Psalmen, die B. Stade in seinem Aufsatz: Die messianische Hoffnung
im Psalter (Zeitschrift fiir Theol. u. Kirche II. 1892 S. 369—413) dar-
gelegt und ausfithrlich begriindet hat.
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glieder Jahwes Fromme 10N v. 9 sind, so fiirchtet sie nichts,
auch wenn sie sagen muss: ,,Nicht durch Kraft sind wir
stark‘‘; sie vertraut auf Gottes Hilfe. Wenn sie sich, um
ihren Glauben an das Kommen des Reiches zu stirken, Gottes
Schopferthat vor Augen stellt v. 8, so ist auch das ein Zug,
der den meisten Psalmen, insonderheit den messianischen
eignet. Hier tonen Variationen einer bekannten Melodie.
Man wird nach und nach immer mehr dieser ,,uralten‘* Lieder
aufgeben und sie in die Zeit stellen, in der man es schon
fand, alte Prosa mit neuer Poesie zu verzieren.
Schliesslich trdgt auch der zehnte Vers, in dem der
Gesalbte Jahwes auftritt, die Zeitfarbe. Man liest ihn am

besten so:
ghR=a 1o 8RS v

aANR AmE

oy owra why

PINTDEN T e

oY 1 -

B P M
Wenn auch damit noch nicht alles ohne Anstoss ist, so
ist doch der Sinn der Stelle klar. Nachdem der Psalmist
in v. 8 und 9 die ewigen Gesetze, nach denen Gott die Welt
richtet, und seine Macht hierzu dargelegt hat, kniipft er mit
v. 10 wieder bei v.I an, wo er auf die Hilfe Jahwes ausgeblickt
hatte. Wenn Klostermann (z.d.St.) v.10 aus ¥ 29, 11 ent-
nommen sein ldsst, so ist das, wie ein Vergleich zeigt, nicht
richtig; aber ein Wahrheitsmoment steckt in dieser Behaup-
tung. Wie der parallele Satz PIR™DOR "' MM beweist,
handelt es sich auch hier bei BYY w3 ¥ um jenes
,»,Gewitter, welches die Weltkatastrophe einleitet wie
2.9, 18 u. 6. Es ist derselbe Gedankenkreis, aus dem alle

1 Mit Wellhausen, T. Sam. nach ILXX.
2 Gegen die Accente.
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diese Stellen stammen. Denn auch ¥ 29 ist keine lyrische
Naturverherrlichung sondern Ausdruck messianischer Hoff-
nung®. — Ist aber diese Bezichung des Liedes deutlich, so
haben wir unter dem Gesalbten Jahwes entweder den messia-
nischen Konig oder die Gemeinde zu verstehen. Das letztere
ist wahrscheinlicher. Denn einmal hat neben Jahwe, dem
Richter der Welt, ein — iiberdies so plotzlich hinzukommen-
der — Messias keinen rechten Platz mehr. Dann aber war
auf diesen Hohepunkt der Verheissung fiir das Volk schon
vorher hingewiesen: v.gb und 10b stehen zu einander in Be-
ziehung (122* und 1Y), vor allem aber fillt ins Gewicht, dass
der Gedriickte, der Arme, d. h. die Gemeinde — seine Gegner
sind DY — die Verheissung bekommt v. 8, aus dem Staube
auf einen 7132 8P erhoben zu werden, dass Jahwe ihn sitzen
ldsst D2YDY. Was soll das wohl anders heissen, als dass
die Gemeinde Kénig werden soll? Und eben darum ist sie
fiir den tiefen Blick des Glaubens schon jetzt ,,der Gesalbte
Jahwes<. '

Von Habakuk 3 braucht man nicht mehr zu beweisen,
dass es ein Psalm ist und zur nachexilischen Literatur ge-
hort2  Auch hier dieselbe Atmosphire: das Gewitter, die
gewaltige Katastrophe, in der die Volker von Jahwe gerichtet
werden und sein Volk gerettet wird. Von Zorn ist er
entbrannt wider die Heiden, von Liebe zu seinem Volk.
Dieses ist der Gesalbte, zu dessen Schutz sich der Gewaltige
‘aufgemacht hat (3, 13):

TR N8 [PRnd] ey pehS N

Beweist auch der Parallelismus allein nicht mit Not-

wendigkeit die Identitit von 72 und JYH, so wire es

r Vgl. B. Stade a. a. O. S. 400.

2 Nach Stades Ausfilhrungen in Z. f. d. at. W. 1884. S. 157ff. ist
dieser Ansatz’ des Stiickes Gemeingut geworden, vgl. Cornill E.i. A, T.
S. 195 und Wellhausen a. a, O. S, 168.
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doch sehr auffallend, wenn der messianische .Konig gerade
nur an dieser Stelle und ohne jede Bedeutung fiir das Zu-
kunftsreich auftreten wiirde.

Wenn V20 ,,die Hilfe** Jahwes fiir seinen Gesalbten
(v. 7) erfleht, so folgt aus der ganzen Art des Ausdrucks —
dazu werden die Opfer des Gesalbten v. 3 erwdhnt —, dass
derselbe gegenwirtig auf Erden lebt. Entweder also ist er
der irdische Konig oder die Gemeinde. — Der Psalm ist
messianisch, sein Inhalt der 1% DY, die Zeit des Gerichts
(vgl. Hab. 3, 16. { g, 10. 10, 1. 18, 19. 20, 2. 41, 2 u. s. w.).
Die Art, wie der Kampf geschildert wird, zeigt, dass er
nicht der Krieg eines irdischen Konigs sein kann: v. 8 die
Feinde haben Wagen und Rossé, ,,wir* aber Gottvertrauen,
die beste Wehr und Waffe. Die Rettung des Gesalbten
soll dadurch vollbracht werden, dass er auf einen 23¢'n
gestellt wird v. 1. Dann kdmpft also nicht er, sondern Jahwe
streitet wider die Feinde. Ferner. erklirt die messianische
Deutung allein den jihen Umschlag der Bitte in die Schil-
derung der Erfillung 2 v. 7 und hernach mit v. 10 wieder in
die Bittes.

Wenn also in 20, 7 die Hilfe, die der Gesalbte erhalten
soll, das messianische Heil ist (wie A 12, 2. 13,6. 14, 7.

1 Zu diesem Zuge vgl. R.Smend, das Ich in den Ps. (Z. f. d. at. W.
1888 S. 55) und parallel ¥ 33, 16 f. 44, 7. 8 sowie den Namen ,,Schild*
fir Jahwe V. 3,4. 28, 7. 33,20 u.s. w.

2 J. Wellhausen, The Book of Psalms in Hebrew S. 79 scheint
an Wegfall eines Stiickes zu denken; aber die gleiche Erscheinung zeigt
sich oft in mess. Psalmen, vgl. Stade, Z. fiir Theol. u. K. 92 S. 377
—85 u. 6. und Smend, at. Religionsgesch. S. 73.

3 In diesem Vers ist entweder J9371 Anrede an Jahwe oder es ist mit
LXX zu lesen MK DM 13, 7950 [yt M (1901 durch Dittogr. des
71, man bezog es wohl auf David). ,Der Koénig® hat hier nichts zu
thun, wie sich oben ergab und hier der Parallelismus (1X%) erkennen
lisst. Dieser Vers ist ganz parallel dem siebenten; auch von da aus
kommen wir also auf die Gemeinde als den Konig und Gesalbten Jahwes.
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20, 3. 35, 9. 46, 9—11, etwa noch 38, 32. 40, 14. 18.
70, I u.s. w.), so legt uns schon das nahe, in dem Gesalbten
Jahwes die Gemeinde zu sehen. Denn eine messianische
Hoffnung, die den gegenwirtigen Konig Israels in das Zu-
kunftsreich mit hiniiberndhme, ist in den Psalmen etwas ganz
Unerhortes. Ferner aber spricht fiir unsere Gleichsetzung
die Beobachtung, dass der von den Feinden Bedrohte, von
Jahwe Geschiitzte niemand anders war als die Gemeinde.
Sie wird deshalb auch Gegenstand der Bitte in v. 7 sein.
YV 28, 8. Der Gedanke des Psalms ist der gleiche. Dass
in ihm die Gemeinde spricht, hat Smend* bewiesen. Nur
ist nicht mit ihm und Ewald daran zu denken, dass das
Elend einer Pest das Lied veranlasst habe, sondern ,.es
handelt sich um das grosse Anliegen der Gemeinde‘ auch
hier. Die Bitte, dass nicht der Gerechte mit dem Gott-
losen umkommen mdge, hat ihre volle Berechtigung gerade
am Tage der Not, des Gerichts. Welche Veranstaltungen
lassen doch die Apokalyptiker treffen, um die Frommen
- vor dem iiber die Welt als Ganzes hereinbrechenden Zorne
Gottes zu schiitzen! Auch hier stehn wir darum mit Vers 8

vor der gleichen Wahl wie bei { 20. Wir werden hier wie

dort entscheiden miissen. Statt 971 ist 1YY 1) mit LXX,
Syr.? zu lesen, und wenn der Parallelismus auch hier nicht
ausschlaggebend sein mag, so macht der parallele Vers g
deutlich, dass an den messianischen Konig nicht zu denken’
ist. Wire es passend, ihn so zwischen einzuschieben in
einem halben Vers? Wire es den Gesetzen des hebriischen
Versbaus entsprechend? Die Schilderung der Feinde zeigt
/dazu auch hier, dass nicht Landesfeinde sondern die Gottes-
feinde, die Gegner der frommen Gemeinde, die Bitte des
Singers veranlassen.

1 Z. f. at. W. VII (1888) S. 100.
2 So fast alle Komm, vgl. Baethgen z, d. St
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84, 10. Der Psalm ist sicher nachexilisch, das zeigt
seine Denkweise in allen Einzelheiten. Wenn selbst kritisch
gerichtete Theologen ihn in die vorexilische Zeit versetzt
haben, so war daran ihre falsche Deutung des Gesalbten Jahwes
auf den Konig schuld. Olshausen wurde durch die richtige
Erkenntnis der Entstehungszeit des Liedes dazu gefiihrt,
i auf den fungierenden Hohenpriester zu deuten. Aber
dagegen ist einzuwenden, dass mVT' MWb stets der Konig
ist. Daher sind Hitzig (z. d. St.) und Wellhausen® im
Rechte, wenn sie in dem Gesalbten Jahwes das Volk finden, —
Dieselbe Deutung ergiebt der Zusammenhang des Psalms.
Die im Tempel zum Gottesdienst versammelte Gemeinde
beginnt in v. 1 ihr Gebet zunichst mit der allgemeinen Bitte
um gnidiges Gehor; dem entspricht das: schau her! in v. 10.
,,Unser Schild, siehe, o ,,Gott* und schaue auf das Antlitz
deines Gesalbten“. Dieser Gesalbte und das Ich in v. 9 sind
dieselbe Person, die betende Gemeinde. ’

V¥ 2,2. Der letzte Ansturm der Heiden, der Konige der
Erde, wider Jahwe und seinen Gesalbten liegt dem Inhalt
dieses Liedes zu grunde. Abschiitteln wollen die Vélker
das Joch, welches das Kommen des Reiches ihnen auferlegt
hat v.3. Jahwe verlacht sie in seiner Himmelsburg. Dann
aber macht er sich in seinem Grimme' auf, sie zu zer-
schmettern. Er spricht: ich aber habe eingesetzt meinen
Konig auf Zion, meinem heiligen Berge?. Das den Psalm
singende Ich verkiindet weiter eine M PN, welche das Ich

1 Sk. u. Vor. V S. 168.

2 'op3 ist auffallend (vgl. S. 17); noch mehr &Y, nachdem von
Jahwe eben die Rede war, wozu der Gegensatz? Indem LXX das R}
auf das auch im folgenden sprechende Ich beziehen, bieten sie einen
viel glatteren Text 1J3p T3 1WBL xarestddnv. K.  Man erwartet
zwar nach "37 v. 5 zunichst ein Gotteswort; aber besser noch fasst man
das ,,Sprechen® prignant, wie es das parallele Wwb12' an die Hand
giebt.
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als Jahwes Sohn bezeichnet, den er heute am Tage des
Gerichts gezeugt habe, an dem Tag, an welchem Jahwe ihm
die Herrschaft iiber die Heiden giebt v. 8. Weil dieser Tag
da ist, ergeht an die Heranstiirmenden die Mahnung: ., Seid
klug!“ (das Folgende ist ganz verderbt). Mit oInthy MR
13 zeigt der Verfasser, welcher Weg zur Rettung fiihrt:
der Weg der Bekehrung. — Es handelt sich also hier um
Jahwe und die Gemeinde einerseits und um die Heiden-
konige andrerseits. Der Gesalbte ist daher nicht noch eine
vierte Grosse, sondern einfach die Gemeinde. Sie ist Gottes
Sohn (vgl. z. B. Hos. 11, 1. Ex. 4, 22 ff. und von den Gliedern
des Volkes Jes. 1, 2. Dt. 14, 1. 32, 5.20), nicht der einzelne
messianische Konig .

Eine andere Deutung des ,,Gesalbten Jahwes* scheint
sich aus ¥ 18, 51 = 2 Sa. 22, 51 zu ergeben. Denn aus-
driicklich wird dasWort durch die parallelen Worte 3% 7175
auf Davids Haus bezogen. Dennoch ist diese Deutung nicht
sicher. Denn wenn man auch kein grosses Gewicht darauf

- legen will, dass die Worte 25y5 s My _sehr nach einer

zugesetzten Erkldrung aussehen, so ist doch auffallend, dass
der Psalm sonst auf das Haus David gar keine Riicksicht
nimmt2 Das Ich, welches hier redet, ist die Gemeinde:
I8 O v. 19 ist der Tag, da die Heiden, die Feinde anstiirmen.
Er wird wie stets beschrieben v. 5, die Gemeinde steht vor
ihrem Untergang. Da macht Gott sich auf in seinem Zorn v.g.
Er erscheint im Gewitter zum Gericht (vv. 8—16) und rettet
zunichst seine Gemeinde an einen sichernOrt (vv. 17—20). Es
ist die Gemeinde der Frommen, die sich bewusst ist, in Jahwes
Wegen gewandelt zu sein v. 22.28. Sie ist der )"DY, ihre

T Auf Israel, allerdings nicht messianisch, deutet den Psalm auch
P. de Lagarde, Mitteilungen IV 1891 S. 309.

2 Er ist auch urspriinglich nicht dem David in den Mund gelegt,
wie Smend meint, At. Religionsgesch. S. 384.
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Gegner haben M2 DWW . Nach den allgemeinen Sitzen
vv. 21—31I leiten v. 32 ff. wieder in die Situation iiber. Jahwe
verleiht seinem Volke Kraft, die Feinde zu vernichten
(vv.37—43). Dann herrscht es iiber die Heiden. Denn nicht
alle werden getdtet, sondern nur die nahe Wohnenden,
die Hasser Israels. Dagegen kommen die 723 Y33 und wer-
den Unterthanen der Gemeinde. Dann fassen vv. 47—49
das Ganze nochmals zusammen2 Wenn jetzt die Gemeinde
ihren Dank anstimmt mit den Worten:

v. 50 Deshalb will ich dich preisen unter den Heidens,

Jahwe#, deinem Namen will ich lobsingen,

Der grosse Hilfe schafft seinem Konige

Und Gnade thut an seinem Gesalbten,
so wiirde uns nichts veranlassen, an David und seine:
Nachkommen zu denken. Die Deutung auf die Gemeinde
wire auch hier die gewiesene. An einen messian. Konig
ist jedenfalls nicht zu denken. Vermutlich sind aber auch
David und seine Erben hier erst eingedrungen, als man in
dem Ich der Psalmen allgemein den David fand.

Dagegen hat man wahrscheinlich in zwei andern Psalmen
(89 und 132), die im Anschluss an 2 Sa. 7 die messianische
Hoffnung der Gemeinde aussprechen, den’Gesalbten Jahwes
auf das Haus Davids oder auf David und sein Haus zu deuten.

So in V¥ 89, 39.52. Dass in diesem Lied eine neue

t Auch dies ein oft wiederkehrender Zug, vgl. Smend a. a. O. 391.

2 In v.49 muss es hejssen A8 "2'Rkp 'wbop, vgl. AR YR Prov. 29, 22,
ahnlich Prov.22,24. Der dritte Stichos mit Singular ist auffillig, viel-
leicht zwecks Davidischer Deutung auf Saul zielend hinzugesetzt? Doch
vgl. den ibnlichen Gedanken in dhnlicher Form ¥ Sal. 4 u. 6. David
sprach nicht so von dem toten Saul 2 Sa. 1.
"3 Wie kommt David unter die Heiden?

4 Gegen die Accente ohne  wegen des Rhythmus. Vielleicht stand

. einmal da ‘&b (n)w+, das 77 wurde verwischt, ) zum folgenden genommen,

dann ;T wieder erginzt.
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Herrschaft des gesunkenen Hauses David erwartet wird,
welche die Segnungen des messian. Reiches bringen soll,
sprechen die Verse 4 und 5 deutlich aus. Und dieser Ge-
danke setzt sich durch den Psalm fort. v. 30 Ewig will ich
machen (spricht Jahwe) seinen Samen und seinen Thron
wie die Tage des Himmels. Der Same Davids sind seine
Nachkommen (nicht ein einzelner), wie sie v. 31 seine S6hne
heissen, die Reihe der Herrscher aus seinem Haus. Wenn
nun v.37 den Gedanken von v. 30 fast wortlich wiederholt,
die ewige Dauer der Dynastie verspricht, so wird man in
dem deutlich an v. 31 anklingenden Satze v. 39
©ODRBAY NN anRY

A JEn DY AYSYRn
ebenfalls an das Haus Davids und ihn selbst zu denken
haben. Hernach vv. 41—46 miindet allerdings die Schilderung
seines Ungliicks in eine Beschreibung des Niedergangs des
Volkes aus. Fiir die Deutung des Gesalbten auf das Haus
Davids spricht schliesslich auch der iiberall sichtbare An-
schluss an 2 Sa. 7*. , .

Nicht mehr mit Sicherheit zu deuten ist v. 51f, da hier
an zwei fiir das Verstdndnis wichtigen Stellen der Text un-
sicher ist. v.51b lautet DY 3753 P12 "KW, was keinen
Sinn giebt und dadurch die Beziehung des folgenden W&
unsicher macht. Baethgen liest %) statt 53, aber gegen
‘den Rhythmus, den Sinn wohl treffend. Es wire moglich,
dass einst dagestanden” hat DWYI nnbd pma NSy (vgl
Ez. 34,29); war der Text verwischt, so konnte man die
beiden mit B') so oft vorkommenden Worter leicht ver-
muten. Oder steckt der Fehler in %3 a2 — Was ferner
v. 52b @ MapY sind, weiss man nicht. Dazu ist M3pY

* Baethgen will Davids Haus und die Gemeinde zugleich hier fin-

den, Hitzig und Wellhausen deuten auf die Gemeinde, Hupfeld-
Nowack auf den Kénig.
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ein ungewéhnlicher Plural (noch 77, 20, sonst ‘3py). LXX
lasen (dvtdAAaypa) noch NIPY und fiihrten die Form auf
dvrodddceewv ApY zuriick (Job 37, 4).

Aus demselben Gedankenkreise wie { 89 stammt \ 132.
Er ist Ausdruck der Hoffnung und schildert zunichst die
Griindung der heiligen Stadt durch David vv. 1—5 und den
Einzug der Lade in die Burg, um durch die Erinnerung
an diese herrliche Zeit iiberzugehn in den Anbruch des neuen
Herrlichkeitsreiches. vv.6—7. Er bittet: erhebe dich, Jahwe,
und ziehe mit deiner Lade ein in das erloste Zion, das
gerechte Priester und jubelnde Fromme erfiillen. Die Bitte
schliesst: v. 10: Um David, deines Knechtes, willen schlage
nicht ab die Bitte deines Gesalbten®. Kann man hier noch
zweifeln, ob der flehende Gesalbte das Volk oder das Haus
David ist, so spricht fiir das letztere die nun folgende Ver-
heissung Gottes yv. 11—18, die zu den vorher genannten Ziigen
der Hoffnung noch den hinzufiigt: neue ewige Herrschaft
des Hauses David in Zion. Wenn es nimlich v.'I7 heisst:
Dort will ich wachsen lassen ein Horn dem David, will
zurichten eine Leuchte meinem Gesalbten, so erfordert der
Parallelismus von 9P und <3, auch David und Jahwes Ge-
salbten als parallele Grossen zu nehmen, mithin beide als
Davids Haus zu deuten; seine Krone wird im neuen Reiche
wieder strahlen v. 18b. Ob das Horn und der Leuchter einen
einzelnen Herrscher bedeuten — etwa wie in Daniel — oder
allgemein zu nehmen sind, das zu entscheiden, ist nicht
unsere Aufgabe; doch’scheint das erstere wegen v. 11 f. nicht
wabhrscheinlich.

3. Auch auf den messianischen Konig selbst wird

T Das Gebet Salomos 2 Chr. 6 benutzt am Schluss unseren Psalm
(vgl. 6,41 mit 132,8f, 6,42 mit 132, 10), versteht aber den betenden
Salomo unter dem Gesalbten Jahwes.
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der Name M n'¥» angewandt. Doch ist dieser Gebrauch
keineswegs so alt noch so hiufig, als man oft meint.

Allerdings schon Jahrhunderte bevor diese spiten Psalmen
geschriecben wurden und 20 Jahre eher als Sacharja den
Serubabel als Konig des Zukunftsreiches ,,Olsohn* nannte,
hat der zweite Jesaia einen Konig, der das Volk ,erlosen®
sollte, fWT MW genannt, nimlich den Kyros (Jes. 45, 1).
Freilich ,,nicht in dem Sinn, in dem von dem Messias ge-
redet wird*“ (Duhm z. d. St.), sondern weil Kyros ein Konig
ist, den Jahwe fiir einen bestimmten Auftrag ausersehen
hat (vgl. 2 Chr. 22, 7). Da aber das Wirken des Kyros fiir
das Volk in den Anfang der Herrlichkeitszeit gehort, so
liegen die Gedankenkreise sehr nahe bei einander.

In unseren Quellen setzt der Gebrauch des Namens
,»,Gesalbter Jahwes fiir den messianischen Koénig erst ,,viel
spdter ein. Ist unsere Exegese richtig, so kennen ihn die
Psalmen noch nicht. Das wird kein Zufall der Uberlieferung
sein. E. Schiirer® sagt sehr richtig: ,,die urspriingliche
messianische Hoffnung (des Judentums) erwartet iiberhaupt
nicht einen Messias als Einzelpersonlichkeit sondern theo-
kratische Konige aus Davids Hause. (Wir sahen, auch
diese nicht immer). Spiter konsolidiert und steigert sich
die Hoffnung mehr und mehr dahin, dass ein einzelner
Messias als ein mit besonderen Gaben und Kriften aus-
geriisteter Herrscher — und, fiigen wir hinzu, Feldherr und
Richter — erwartet wird“. Ob diese ,,Steigerung® nicht
bloss das unter bes. historischen Umstinden erfolgte Wieder-
erwachen eines dlteren Gedankens ist, diese Frage ist hier
nicht zu entscheiden. Nehmen wir beide Gedankenreihen
als vorhanden an, so trat jene vom Konig des erlosten

1 Geschichte des jidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi II 1886
S. 444.
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Israel im ilteren Judentum ganz zurtick und augenscheinlich
erst dann wieder stark ‘hervor, als man durch den Besitz
eines irdischen Priesterkonigs auf eine solche Spitze des
Zukunftsreiches aufmerksam geworden war.

In dem Augenblick, wo der Kénig des erlésten Israel
als ein fiir die Verwirklichung des Zukunftsreiches unent-
behrlicher Faktor — darauf kommt es an — deutlich in der
judischen Literatur auftritt, wo ihm das Gericht iiber die
Heiden, besonders der Kampf gegen die wider Zion heran-
stiirmenden Schaaren, iibertragen wird, in dem Augenblick wird
er auch mit seinem Amtsnamen T MM bezeichnet. Im A.T.
ist uns keine Stelle mehr iiberliefert, an der diese Bedeutung
des Ausdrucks sicher vorlige. Unsere oben versuchte Er-
kldrung des Auftauchens der Erwartung eines messianischen
Herrschers und Feldherrn erklirt auch, warum dies der Fall
. ist, weshalb insbesondere noch Daniel als den 23N 723 die
' Gemeinde schaut, und nicht den messianischen Konig (vgl.
~ dagegen IV Esra 13, 3ff.). Erst nach den Makkabaerknegen
scheint der Umschlag erfolgt zu sein.

Schon vollzogen finden wir ihn in den Psalmen Salomos *.
Der Kénig des erlosten Israel, der Sohn Davids 17, 20 (23),
ist der Gesalbte Jahwes 17, 32 (36). 18,7 (8): xpxdf_bg x0plog
ist MM w2 ebenso 18 Ueberschrift; und XF;IGTOG avtod
18, 5 (6) ist WM. Zu beachten ist, dass in dieser Zeit noch
durchaus M. x0prog hinzugefiigt ist. Man denkt noch etwas
anders als da, wo man bloss Mecsicg, 6 Xpiordg sagt und
wahrscheinlich erginzt: mit dem hl. Geist. Allerdings findet
sich auch in den ¥ Sal. noch die andere — in den Psalmen
so hiufige — Gedankenreihe, wonach Jahwe selbst Israels
Konig ist (17, 1. 34)3.

1 Ed. O. de Gebhardt, Texte und Untersuchungen XIII 1895.

2 Vgl.J. Wellhausen, Die Pharisaer und dieSadducaer. 1874. S. 162.

3 VgL Wellhausen a. a. O. S. 163.
Zeitschrift f. d. alttest. Wiss. Jahrg. 18. 1. 1898. . 6
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Gesalbter Jahwes bleibt ein seltener Name des ,,Messias“
bis auf die christliche Literatur und die Targumim hin. Er
findet sich im 4thiop. Henoch® nur zweimal und zwar in
den Bilderreden: 48, 10 (sie haben den Herrn der Geister
verleugnet und seinen Gesalbten) und 52, 4 (alle Dinge dienen
der Herrschaft seines Gesalbten). Im Buch der Jubilden
und in der Assumptio Mosis findet er sich nicht. Ofter
tritt er im IV. Esrabuch auf 7,292 12,32 (hier unctus
allein!). Die Funktionen des Messias nehmen zu. Er hat
seine eigne Herrschaftsperiode, und der alte Gedanke, dass
Jahwe Konig ist, hat sich mit dem neuen so vereinigt, dass
der Gesalbte und Gott in der Herrschaft aufeinander folgen,
wie bei Paulus und in der Offenbarung Joh. In der Apokal.
Baruch ist der Name noch hiufiger (29, 3 Messias = 30, 1
= 30,7 = 70,9 Messias meus 72, 20). Hier ist der Ge-
salbte auch deutlich als Richter bezeichnet 48, 39.

2 A. Dillmann, Das Buch Henoch iibersetzt und erklart. 1853.

2 7,28 ist von christlicher Hand im lat. Text einmal Christus (Syr.
Aeth. Ar.) durch Jesus ersetzt.




