»>Ana al Haqq.«

Etude historique et critique sur une formule dogmatique de
théologie mystique, d’aprés les sources islamiques?).

Par
Louis Ma531gnon

Au précédent Congrés des Orientalistes, a Copenhague, — Hasan
Hosni ‘Abd al Wahhab, le jeune écrivain tunisien, — & qui j’essayais
d’exposer les conclusions de nos recherches sur al Hallaj, — le grand
théologien et mystique arabe (T 309/922) 2), — m’objectait que son
procés est encore pendant devant les juristes de I'Islam, — et que sa

" 1) Communication faite au 16éme. Congrés International des Orientalistes 3 Athénes,
séance du 11 avril 1912. -

-?) Bibliographie sommaire sur al Hallaj (en général: en attendant la publication
de mon travail spécial):

a) Biographie: #drikh al soufiyak d’al Solam?i (} 412/1021), (perdu:
utilisé par al Khatib et al Qoshayri) — Akhbar al Hallzj d’Ibn Bakodyeh (T 442/
1050) (partiellement conservé in mss. London MB 888, Stamboul Solaymaniyah 1028; —
extraits ap. al Khatib, al Daylami (Sirat I6n Khafif), ‘Aftar et al Dahabi)— Akhbar al Hallaj
d'Aboi Yoisof al Qazwint (f488/1095) (perdu: utilisé par Ibn al Jawzi(Montazam),
etc.). cfr. les divers recueils solfis de /abagdf (Solami, Naqqash, Nasawi, Qoshayri,
Hojwirf, Harawi, Ka‘bi, Yﬁﬁ‘i, Baygqari, Jimi, ShaTiwi, etc.) —.

Le meilleur résumé d’ensemble est celui d’al Khatib (f 463/1071) in #irikh
Baghdad (s. v. Hosayn-ibn-Mansoiir) — Ceux d’Ibn al Athyr et d’Ibn Khallikan, que I'on
utilise ordinairement, sont aussi insuffisants qu’inexacts.

Sur le procés, — il faut lire le compte-rendu du greffier Ibn Zanjt (utilisé par
Ibn Sinan, Ibn Mishkotiyéh, al Khatib, al Hamadant),— et confronter avec les historiens’
contemporains, Ibn Abi Téhir (in fikrist), al Soulf (in ‘Arib, etc.), et al Khotabi (in al Khatib).

b) Euvres: liste des ceuvres en prose in kitab al fikrist, I, 192 (cfr. ms. Stamboul,
Shahid “Ali pAsh4 1934; corr. sayhoitr (sayhoiin), — nogtah (yag2ah),—mawajid (mawabid) —).
— Diwan Ash@r mondgjat: fragments in mss. London 888, Koprulu 1620, Cambridge Hebr.
TS 8—10 Ka, etc. —

Fragments en prose in al Solamf (fafs?r — 200 fragments), etc. —

Kitdbh al Jawdsin —: mon édition du texte arabe et de la version persane d’al Baqli
(sous presse).

c) Légende: en arabe: le Shark %4l al awliyd d’al Maqdisi (} 660/1262), — et
Tanonyme al gawl al sadid —; en persan, le Hildj Ndmeh de “Attar; en turc, la risalah man-
Zo@imah de Niyazi Mist! (f 1105/1693) impr. 1251/1845 (apocryphe?); ete. —.
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formule fameuse Ana al Haqq, — »Je suis la Véritéle, — a été com-
mentée dans les sens théologiques les plus opposés. Cela est.vrai, —
et. C’est I'aspect général, — la scourbure moyenne« de ces variations
de la pensée islamique que nous voudrlons exposer aujourdhui au Congres
d’Athénes. .

— »]e suis la Véritél«, formule singuliére, certes, — ou vibre
comme un écho de certains Ay 'de. Jésus.. Est ce 1a encore, selon
la pensée de Renan, une affirmation de cette conscience »impersonnelle«
du vrai que 'humanité cherche 3 exprimer? Est ce I'idée hindoue
de I'impersonnalité moniste du »Tout«, — une simple transposition
en arabe du »Tat twam asi« de la Gitd, — du »Aham Brahmaismi«

" des Védantistes? De telles assimilations, chrétiennes ou hindoues, —

seraient hAtives, précaires et dangereuses, — il faut se replacer dans
le milieu islamique, ol ce mot a été prononcé I), — & Bagdad, — au
début de notre Xe siécle —, pour chercher & le comprendre.

1) Bibliographie des polémiques dogmatiques sur la formule Ana al Hagq: Bagh -
dadf (}429/1037), shafi‘ite, in farg.., éd. BADR, p. 247. — Qazwini (} 488/1095),
‘hanafite, extrait in Bostant Déyrat...... t. VII Pp- 150 seq. — Ghéazali (t so5/1111),
shafiite; in Ikyd., . éd. 1312: I, 27, II, 199, III, 287, IV, 219; — in Mokashafat al qoloib
éd. 1300, p. 19; —in Magsad al asnd. . éd. 1324, pp. 61, 75; — in Ma‘@rij al salikin, ms. Paris
1331 fo 160; in Mishkat al anwdy éd. 1322, pp. 19, 24. — Iy y & d h (f 544/1149), malékite,
in Shifd IV, 3, § 5. — K114 n1t (} 561/1166), hanbalite-shafiite: extraits ap. Bahjah. .
d’al Shattanawfi, ms. Paris 2038, ff. 722, 98b; ¥ami® al anwdr. . d’al Bandaniji, in vita Kilani;
Shart al Shifd d’al ‘Ordhi, ms. Nourf ‘Othmaniyeh 1028, in fine; id. d’al Khafaji, éd. 1267,
t. IV, p. 584 seq. — B a q 11 (f 606/1209): in tafsir (Qor. XLI, 53, XLVIII, 10); et Shathiydt
(ms. déerit i in éd. des 7 awdsin), — (‘Omar) Sohrawardi (f 632/1234): in ‘dwarif..
éd. 1312, I, pp. 177, 178. — ‘A ttar (} vers 620/1223): in Hildj Néniek et tadkirah ..
éd. Nrcmorson'II, 136. —Majd al Din Baghdadi (} vers 616/1219): in- stalah
fi al safar (ms. Kopriili 1589). — Ibn <Arabi (f.638/1240): zahirite: in Kitab al B4
(opuscule), — et Foso#is.. (référence mfré) — Najm al Din Razi (+ 654/1256):
in Mirsad al ‘ibad (in fine). —¢Izz al Din Ma qdisfi (f 660/1262); shafi‘ite, in
Shark kalal awliyd, et Hallalvomostz.— Jalal al Din Roumi (f 672/1273): hanafite,
in Mathnawi,. 11 §8, 45, et V, §81, etc. — Nasir al Din Tod'si (f 672/1273):
imamite: in Awsaf al ashraf; V, 6. — Ibn Khallikan (f 681/1282): shafifite: in
Wafayat.. (s. v. Hallaj). — ‘A fif al Din Tilimsani (f 690/1291): in Shark al
mawdagif (chap.: dalalah). — Kasir q#f (t aprés 689/1290): afsir in Qor. XXVIII, 48. —

" Sa‘d al Din Marwaz1(ami de Kasirgf): in ms. 2061 du waqf Wali al Din (‘Omoftimi,

Stamboul). — Shahrazofiri: in al romo#z... al lahowtiyah (au début). —Shatta-

nawfi (713/1314): cfr. suprd Kilani — Ibn Taymiyah (} 728/1328): cfr.

bibliographie donnée infrd. — Al13 al Dawlah Samnéini (f 736/1336) tdwildt,
in Qor. CXII, 4.— Bokhari (f 740/1340) Fadhihat al molhidin. — Jildaki (f 743/
1342) (L c. in »Rev. Hist. Relig.¢, L. c.). — Shabistari (} 720/1320) in Golshdn-i-Rdz,
§§ XXVIIseq. — VY afict (f768/1367) shafiite: Tartkh (anno 309).—Ibn Khaldoin
(t 808/1406), malékite; in Mogaddamah. — D amiri (} 808/1405) Hayat al kayawan. —
Nasim§ (t 820/1417) Diwin (en turc). —Makhzotimi (f 885/1480) al Borhan al
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I. Origine et valeur primitive de cette formule.

11y a unanimité, en cffet, dans les textes historiques et légendaires?),
pour attribuer 2) cette formule, Ana al Hagq, — 4 Abou al Moghith
al Hosayn ibn MansotGr al Hallaj, — qui, aprés une vie d’apostolat
accidentée, se vit excommunié, poursuivi et supplicié (26 mars 922),
pour avoir élaboré la premitre synthése méthodique 3) des données
légales du Qorin, des régles d’asctse du soufisme, et des définitions
logiques de la philosophie.

La structure originale de I'édifice dogmatique hallajiyen se reflete
dans sa terminologie 4) qu'il faut serrer de prés.

Le vocabulaire hallajiyen désigne expressément s) en al Hagq la
pure essence divine 6), — la substance créatrice, — en tant qu’ opposée
a la création, al Khalg7) —. Al Hagq n’est pas ici simplement un des

noms de Dieu, — le 52%me des 99 asmd al fwosni dans le hadith d'al
Tirmidi, — il faut le prendre tel que le mo‘tazilisme l’impos'éit au

lexique philosophique contemporain, — au sens mo‘a//ilf, et non sifati; —
Dieu tout pur, — le Créateur.

Et maintenant, comment expliquer qu’ aprés avoir isolé, par dé-
finition, al Hagqq, la pure idée divine, de tout contact logique avec les
choses créées, — al Hallaj ose la mettre en connexion verbale avec
son »moi¢, — Ana, — de créature, — de fagon aussi véhémente que

moayyad. — Mo“in al Din Maybodi (} 910/1504): in al Fawdtik al sab‘ah. —
Makki (} vers 823/1420): in Bakr al ma‘ani). — Soyotuti (f 911/1505): fatwi
ap. Mortadhd (cfr. infrd). — Tilimsani (} ap. 917/1511), in Shark al shifé. — ‘Ali
al Qard (f 1014/1605), hanafite, in Shark al shife. — “Or dh1 (} 1024/1615), shafi‘ite
(cfr. suprd Kilanf). —¢A mili (} 1030/1621), imamite, in Diwdn. — Moimin Jazdyri
(T vers 1069/1659), imamite, in Khizdnat al khaydl. — Khaf4ji ( 1069/1659), shafiite,
in Sharf al shifa. — Ibn ‘Abd al Rahim Lotfi (} aprés 1115/1703), hanafite:
in al Fawhar (extrait ap. »Fald..« d’al Alotsi, p. 50). — Sayyid Mortadhi
(F 1205/1791): in Ithaf al sadah.. (comm. des passages précités de I'»Ihyd...). —

) En poésie persane et turque surtout, al Hallaj est 'homme qui a crié Ana al Haqq!.

2) Elle figure effectivement dans son Kitab al 7awdsin (VI, 23; cfr. trad. in Revue
Hist. des Religions 1911, LXIII 2, p. 203) — Elle aurait été prononcée, dit-on, devant al
Jonayd (selon Baghdadi farqg —, et Harawi (} 481/1088) fabagat. . . ms. Notiri ‘Othm. 2500)
ou al Shibli (Ibn al Qarih (} 421/1030) risalah). .

3) C’est pourquoi le Kitab al fihrist le classe parmi les motakallimoiin.

4) éléments soufis (syriaque: sayhodr, haykal, ldhoiit, etc.), philosophiques (grec:
innt (= inniyah), kaqq, etc.), mo‘tazilites (ddt, “adl, tawbah, etc.).

5) al fHaqq: moiil al anam wa 1@ yotall (in Solami fafsir, X, 35).

6) dat. .

7) remarquer ’assonance Zaqq, Khalg (cfr. Kitdb al Tawasin, X1, 25) qui a dd aider
3 la diffusion du mot Hagq, — répandu par les traductions du g r e ¢ (Théologie dite d’ Aristote,
éd. DieTERICI, P. 12, 75, 9O, III).
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dans cette formule Ana al Haqq, ol le pronom personnel est mis en
avant & dessein ¥)? :

C'est 1a tout le secret du soufisme, — ce paradoxe apparent que
nous signalait le Dr. GoLDZIHER dans un entretien, 3 Ath&nes, —
cette conciliation énoncée de deux termes opposés dont il accentue
lui-méme Pantithése, — cet usage combiné du tanzth 2) et du tajsim 3),
— c’est une conséquence de sa psycholdgie pratique; — cé n’est qu’
apres s’étre démontré qu’en droit, Dieu est insaisissable, — et comme
»en dehors ¢ de la créature, — que le mystique peut comprendre
et golter dans leur réalité la grice interne des visitations divines, —
quand Dieu pénétre »au dedans « du coeur. L’ascese et le sacri-
fice, seuls, en montrant & la conscience son vide et son néant, contraignent
son impuissance a prier pour que la plénitude divine vienne I'emplir
de la toute puissance de 'amour. Seule, la certitude logique du fanzih
lui constitue un gage de la réalité inappréciable du /foloil 4).

Le Jwlo#l, clef de voite de la dogmatique hallajiyenne, — c’est
Uinformation divine’s) dans le cceur du saint, qui se trouve alors transporté
dans un état permanent d’Union essentielle ) ou, — apres la trans-
formation de ses sifat, — il se trouve »transsubstantié«7) en essence

1) La tradition musulmane ne s’y est pas trompée, — et a souvent comparé le Ana
d’al Hallaj avec le Ana de Satan (Qor@n, VII, 11): cfr. al Kilani, al Samnani. On pourrait
presque traduire Ana al Hagq par »Mon »Jec est Dieu/¢

2) dépouillement, épuration de la notion de Dieu — cfr. le 74 Sm al tanzth, in Kitab
al 7awdsin Chap. X, — et les »‘aqidah« d’al Hallaj in Kaldbad? fa‘arrof (début), et Qoshayri
risalah (id.), olt sont exaltées 'inconcevabilité, Pinaccessibilité de la notion de Dieu. C’est
le procédé logiQue de I'tfrad al gidam ‘an al hadath.

3) utilisation de symboles matériels, d’images créées, pour représenter la notion de Dieu,
pour s’en rapprocher méme et s’y unir (théorie du Zzjalli rayonnement divin).

4) Ce mot sera toujours pris ici au sens large, de »pénétration« du Ro#} ilzhi dans
le ro7z du mystique, — avec toutes ses conséquences, transformation, — union substantielle
et rénovation totale du ro#Z humain par le Ro#} divin.

5) intibd® al Haqq; Le mot est d’un clairvoyant adversalre, Ibn Babouyth (T 381/991),
in ms. MB Add. 19, 623, fo 24a. -

6) ‘ayn al jam®; mot discuté au procts de 309/922 (témoignage d’Ibn Mamshad, inal
Solamf, reproduit ap. alKhatib). Il n’est pas douteux que 'interprétation Zolo#li du Halla-
jisme, telle que Penseigna, entre autres, Faris-ibn-‘Isi al Dinawari, est la vraie. Faris
est une des sources principales d’al Kalabadi (ta‘arrof) et d’al Solami (afstr) et 'accord de
ses sentences et des théses hallajiyennes est concluant. L’attitude d’al Hojwiri n’est qu’ un
expédient tactique (voir Kashf.. trad. N1cHOLSON, p. 260) comme sa distinction des deux
sHallaj¢ (id. p. 150 — cfr. ‘Attar).

. 7 Ce mot est d'al Jildaki (f 743/1342): tajawhor al na/s @. c. in Rev. Hist. Relig.
LXIII —. 2, p. 200).
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divine, — sans confusion ni destruction, — et acquiert ainsi sa person-
nalité définitive, supréme, Ana ).

Cette métamorphose s'effectue, ce qui est trés caractéristique,
par 'opération d'un Esprit, al Rofij;, qui vient s'unir & 'esprit du saint.
Il ne s'agit pas ici d'un ange ?), — mais de I'Esprit de Dieu, comme
I'a parfaitement vu un contemporain, al Balkhi3). Al Biroini4) a
dénoncé également avec précision cette doctrine des »deux Roak«
qui cohabitent dans le corps du saint, — et dont l'un est incréé, —
absolu, sanctifiant 5). C'est 'amour réciproque de ces deux Ro#/ qui
donne & la poésie mystique hallajiyenne, toute dénuée d'images sensibles,
— ce caractére si personnel, si passionné de dialogue amoureux 9):

»Tu es 13, entre la paroi du cceur et le ceeur, tu t'y glisses
en coulant —, comme les larmes sous les paupiéres !
»Et tu infonds le »moi«7) dans mon coeur, — comme les

esprits s'infondent dans les corps. .

! - »Rien d’immobile ne se meut, sans que Toi, — tu ne ’émeuves
par un ressort secret, —
- »O Croissant, toujours visible, le 14¢ jour 8), comme le huit,
le quatre et le deux!«

Associé ainsi a la vie divine, le saint devient en ce monde le howtwa

honitwa9), c’est & dire le »Témoin actuel«™), chargé de proclamer Dieu

1) Définition hallsjiyenne du fawkid in Kalabadi ia‘arrof (bab: al tawhid): al tawhid
ifrddoka motawaliliidd, wa hottwa an yashhadaka al Haqqo ayyaka — cfr. le mot de la priére
halljiyenne da “awta il déti bi déti, ou al Baqli (Shatkiyat) voit avec raison le meilleur
commentaire du Ana al faqq.

2y comme dans la Tradition sunnite.

3) cfr, al Istakhri, éd. pE GorJe, 1870, pp. 148—149.

4) in {arikh al Hind, texte arabe, éd. 1887, p. 34. :

. 3) cfr. Hojwirl Kashf al makjo#b, trad. NicHoLsON, p.’ 263, 1 4 (Farisiyah). — Al
Nasrabadi (T 372/982), fervent hallajiyen, ne renonga que tard 3 I'éternité du Ro#zk. A cette
époque l'intrusion des idées grecques compliquait la discussion; fallait il voir dans le Ro#k
hallajiyen, — la 3 des intelligences comme dans le4gl al akbar d’al Tirmidi (in Khatam al
awliyd quest. 39&me) — Printellectus virtualise¢, la Raison, — on bien
cette force qui détermine I'vallumage« de la raison au moment de la compréhension, du
wa;d —VI»intellectus agens«, personnahté divine? Clest la méme discussion
que pour le vos d’Anaxagore, — ou pour I'intellectus des averroistes latins de
notre XIIIe siécle. :

6) le texte de cet exemple authentique Antz bayn al shaghaj... se trouve imprimé
in J’ami Nafakdt al Ons.. éd. Lees, p.174: cfr. notes.de la késhiyah d'al Lari.

7) le pronom »dhamire: cfr. Kitab al Zawasin IX, 2—3

%) de la lunaison, quand la lune est pleine.

9) ce n’est pas encore I'identité parfaite avec Dieu; Dieu n’est pas ho#zwa hoitwa, —
il est »au deld de tout ho#wac« (cfr. al Hallaj in Zafstr d’al Solami, Qor. CXII, 1).

1) al shahid al ani, mot hallzjiyen.
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3 la fdce de la création, — ’Homme par excellence 1), — ou s’incarne
par l'opération de I'Esprit cé ndso#t 2) divin, qui brilla chez ses prédé-
cesseurs les Prophetes, chez Adam, chez Jésus.

Les noms de ces personnages traditionnels nous aménent 3 examiner
si une telle doctrine est bien compatible avec I'enseignement coranique.
Certains versets isolés pourraient I'étayer 3), mais I’ensemble du Qoran
la condamne. Ce n'est pas qu'il ignore ce phénomeéne si connu de
I’»inspiration, cette pénétration dans '4me d’uneinfluence étrangere, —
diffusion progressive, comparable A celle de la s¢ve dans la tige; —
mais le Qoran interdit de confondre la révélation, wajkd, avec ces
suggestions internes et soudaines 4), ot Mohammad, dans sa polémique
contre les p o &tes Qorayshites, — ne se lasse pas de dénoncer la
waswasah .de Satan. Le folozl des Khawatir 5) c'est cette »possession
démoniaque« qui circule dans les veines des hommes, suivant le pri-
vilége concédé par Dieu & Satan, aprés le péché d’Adam. Dieu, lui,
garantit la valeur socialé de la wafd par le fait public d’une transmission
indirecte, d’un texte écrit, d’un pacte transmis pur un ambassadeur
autorisé 6). En Islam, la théorie du /Zolo#l, directement opposée 3 celle
de la révélation coranique, — ne pouvait &tre qu’excommuniée 7).

II. Le sort de cette formule en présence de 1’ijmac
islamique.

“Etant donné le conflit dénoncé, par la condamnation d’al Hallaj, —
entre sa doctrine et'la tradition coranique, — les docteurs musulmans,
Jogahi et motakallimodin 8), — se trouvérent en facé de trois solutions
possibles: s’abstenir (fawagqqof); — ou apprécier la formule dans son
sens fort, folofli, — et donc condamner (takffr); — ou chercher un biais
d’interprétation, et acquitter (goboil).

1) origine de I'Insan al Kamil.

2) La théorie d’al Hallaj sur Jzho#t et nasoit ne peut qu’étre résumée ici bri¢vement
par cette comparaison: dans le mot Ana al Haqq, — Ana c’est le nasoit et al fHaqq le lahoit, —
tous deux divins. :

3) L’exégtse lkolo#li invoque les versets du roult min amr Rabbi, — de la shajarah
(Buisson Ardent) de Moise, — de la so#rah d’Adam, objet du sojoi7d des anges. ..

4) Qorin XXVI, 224, — CXIV, 4—s5.

5) »mouvements étrangers¢ de I'Ame, étudiés par les soiifis dans I'“ilm al goloizb. cfr. le
»dafpwve socratique. .

6) Qordn LXVIII, 1—2. o

.7 cfr. la fatwi du z8hirite Ibn D4odd (} 297/909). — Faris-ibn-Isg, dxsclple direct
d’al Hallaj, parait &tre le seul qui ait espéré malgré sa condamnatmn, arriver A une
conciliation. '

8) en la.xssant ici de c8té les polémlques entre soufis.
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—2-— La méthode d’abstention, simple »déclina-
toire de compétences, se réclamait de l'attitude du shafiite Ibn Sorayj
(+ 305/917) dans le.cas hallajiyen?); comme elle renseigne peu sur
I'opinion de ceux qui 'ont employée, nous citerons simplement, comme
type, — la formule de fawaqgof d’al ‘Ordht (F 1024/1615) 2).

—b— La méthode de condamnation (takfir)
reconnait le conflit de la loi coranique avec la thése Ana al Hagq —.
Mais elle réunit deux catégories bien distinctes de docteurs:

Les uns concluaient des fatwis de condamnation, qu’al Hallaj,
étant un impie, était aussi un possédé du démon, un »rantéchriste, —
et que sa formule Ana al Hagq n’était qu’ illusion démoniaque. Clest
13 le point de vue des trois remarquables fatwis d’Ibn Taymiyah sur
la question 3), — point de vue adopté aussi par al Dahabi.

Les autres, -en acceptant la condamnation officielle, — affirmaient
qu'al Hallaj s’était mis en conflit avec les rites externes de la loi, —
Shart ‘ah, — mais en restant fidéle & la vérité ésotérique, Hagigah 4);
il avait eu tort de spublier le secret du Roi«; mais, loin d’étre vaine, —
sa formule Ana al Haqq exprime le mystére de la réalité supréme, —
celui qu'on ne doit avouer qu'aux initiés. Leur formule de takfir c’est
ifshd sirr al roboibiyah, kofr 5) —, »Il est impie de révéler le Secret
du Séigneur« —. Répandue par les motakallimotin Salimiyah 6), — elle
a eu dans I'Islam, dans les sectes persanes surtout, I'étrange fortune
que- 'on sait 7).

— ¢ — La troisieme méthode, 1’absolution, a pris deux
formes successives: celle de la ghalabah, ou sokr,— excuse sentimentale

) texte in Ibn Khallikan (s. v. Hallzj).

%) in Shark al shifa, tome XII (comm. de IV, 3, § 5).

3) in Kitab il al Manbiji (publ. in Fald al ‘aynayn. . d’al Alotst. éd. 1298, pp. 54—61), —
et in tafstr al Kawakib (ms. Zahiriyah, Damas, no. 151, tome XXVI, deux fatwiés: 'une
sur la samteté d’al Hallgj, Tautre sur la secte des Haririyah).

4) La distinction est ancienne, — mais son application au cas d’al Hallaj, ceuvre
de certains contemporains, ses disciples, comme Ibn Fatik, — fut une conséquence de leur
conception de la mort de leur maftre, — volontaire, selon eux; il avait voulu se faire »ana-
théme« pour les sauver, — et périr martyr de la Loi (cfr textes contemporams trés curieux
in »Akhbar al Halldj« @'Ibn Bakotyeh).

5) Elle est d’Abot Talib al Makki (f 380/990)in Qo#t al Qoloiib 11, 90 (comp. Sayyid
Mortadhd Itkaf al sadah 11, 67—69).

6) Makki et autres. C'était une conséquence de la formule fameuse de leur maftre
Sahl al Tostari (T 283/896) sur le ssirr al roboubiyahe (cfr. al Ghéaz8li: Thyd.. I, 74 et
Imld. . ; al Kilani: Ghonyah.. 1, 83—84; al Baqli Shatlkiydt; — Ibn “Arabt Fosous . éd.
1309, p. 130, etc.). ’

7) La discipline du Katmdn (comparer la tagiyah sh'‘ite: cfr. GOLDZIHER ZDMG
t. LX, 213—226).



»Ana al Haqq.« 255

invoquant une ssuprématie« momentanée de I'sivresse« divine, —
et celle de la wakdat al wojosid, — mise au point abstraite fondée sur la
considération moniste de I'unité 3 priori de PEtre.

La premiére explication, par la ghalabah, — montre
dans le mot Ana al Haqq une intempérance, un excés, un transport,
une hyperbole, — comme un éblouissement de la pensée sous I’action
d’une lumiére divine trop intense. Selon cette théorie, — il arrive que
le saint, a force de prier, et d’invoquer Dieu sous ses »noms excellents ¢, —
est saisi par l'ivresse, et se croit identifié & la pure essence divine
tandis qu’il ne participe effectivement qu’ & I'un des attributs

divins, a I'une de ces perfections distinctes dont tel ou tel nom divin

est le symbole. C’est, on'le voit, une des applications de I'introduction
du sifatisme en mystique, — une conséquence de la victoire d’al
Ash‘ari sur Ie mo‘tazilisme, — et de la thése de la distinction réelle
des attributs divins. Cette thése de I'»union aux attributs divinsg,
formulée explicitement par al Gorgani (t 469/1076) ¥), — remonte
3 Aboi Yazid al Bistamiz) (} 261/874); quand il affirmait, dans sa
formule fameuse Sobkanil3) Ma a‘sama shdni! »Los 3 moi! Que

ma gloire est hautel«, — il entendait énoncer son identification avec
un des attributs divins, — I’attribut de la »Majesté« —. Le sifatisme
de I'orthodoxie sunnite a assimilé le Sobkdni & Ana al Hagq, — mais

al. Hallaj avait d’avance réfuté cette assimilation 4).

Les défenses théologiques les plus célébres du mot Ana al Haqq
sur le terrain -de la ghalabah sont celles d’al Ghazali, al Kilani, al
Bagqli, al Shahrazoiiri, — al Maqdisf, — al Sha‘rawi.

Celle d’al Ghazali, qui a eu tant de retentissement, se développe
selon Pordre chronologique de ses ceuvres 5), et fournit un document
précieux sur la question si discutée de sa »sincérité«.

Celle d’al Kilani (‘Abd al Qadir), est célebre par la personnalité

1) transmise 3 al Ghazalt (Magsad al asnd.. éd.1324, p. 73) par son directeur spirituel,
al Farmadi.

) cfr. sa théorie des askdb des noms dxvms »al Zahir, . ¢, etc.; reprise par al Khorqani,
elle aboutira aux conceptions sifatites d’Aboli Madyan (»voici mon versets) et d'Ibn
‘Arabf (sur le qofb de tel verset: voir ses Foto#ldt.. éd. 1274, t. IV, pp. 80 seq,
215 seq.).

3) tiré du Sobkanaka de Moise et de Jésus (Qoran VII, 140, — V, 116).

4) fragment traduit par al Baqli (Sha,t/uydt) »Pauvre Aboii Yazid!, qui commengait
seulement 3} apprendre A pailer...¢; — i. e. n'avait pas encore l'idée de l'union pleine
(‘ayn al jamS) ol toutes les paroles du saint sont de Dieu.

5) Hésitations entre le akfir salimiyen et I'excuse de la ghalabah (1%yd. ., Magsad. .)i—
puis affirmation que Anz al Haqq est le mot du stade supréme, ou fardaniyah (Mishkdt
al anwar..).
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de son auteur, fondateur de I'ordre des Qadiryin, — et par le caractére
déj2 hautement poétique des belles paraboles en prose .rimée ou il
peint Uenvol de I'Ame d'al Hallsj comme d'un faucon s'élevant au
deld du Paradis jusqu’ au Bien Aimé, puis redescendant sur terre crier
le secret de sa joie —, et mourir, par obéissance & la Loi *).

— Laseconde explication, parlawajdat al wojoiid, —
découvre dans le mot Ana al Hagq une approximation insuffisante, —
une aperception imparfaite, brumeuse, encore trop spersonnalisée«
de lidentité fondamentale et impersonnelle du Tout. Puisque le
créateur et la création ne sont que les deux faces, symétriques, d’une
méme réalité, — I'un étant »I’essence« de I'autre, —et réciproquement,—
ce n'est que s'il était toute la création qu’un homme pourrait dire
Ana al Hagql ?) — Mais 2 quoi bon dire Ana ou Howwa, — »je¢, ou
»il¢, — puisque le monisme de I'Etre est absolu. — Telle est la critique
moniste du /Jolo#l hallajiyen dont Ibn ‘Arabi (} 638/1240) a‘'donné
12 plus compléte formule en ses Fosods al fiikam 3) —; critique paralléle
3 une critique du fanzih cher aux premiers so#fis. La doctrine de la
wajidah renongant 3 rien diviser, — se refuse a séparer ’Absolu du
contingent 4), deux termes reliés par leur opposition logique dans
une nécessité.réciproque, — aussi bien qu’ A considérer comme réelle-
ment possible I'union du créateur avec sa créature — puisqu’ils n’ont
jamais fait qu’un.

Les défenses d’Ana al Haqq sur le terrain de la wakdah sont nom-
breuses; aprés celle-d’Ibn ‘Arabi, — il faut citer: en arabe celle d’al
Tilimsani, — puis celles des grands poetes mystiques persans comme
Rotimi 5) et'Shabistarf, — et turcs comme Nasimi, — qui en mourut
martyr. )

"Conclusion.

En retragant sommairement I'histoire de cette formule théolocnque,
‘dans I'histoire du dogme islamique, — il ne faut pas oubher que sa

D) deux récensions: d'al Hiti (} 564/1168) et d’al Bazziz (} 608/1211), — in al
Shattanawi. '

3) d’olt le mot de “Alf al Hariri al-Marwazi -(} 645/1247)-qui voulait »avaler«le monde
_entier pour lui faire dire Ana al Hagq! (Ibn Taymiyah, in Kawakib t. XXVI, no. 2).

3) in Fass VIéme (Ishaq); — éd. Stamboul, 1309, p. 126.

4) cfr. extrait d’Ibn ‘Arabi ap.al Salldmi (Ghayat... “ald al Nabaham, éd. 1325, I,
p- 363).

5) notamment dans la splendide gasidah al mostazad fi zohodr al wildyah al motlaqak
al ala'wzyah (in Diwan Shams al Haqayq.. €éd. Tabriz 1280, p. 199).
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persistance vivace est le signe de 'empreinte puissante qu’al Halla;j
i a marquée, comme KREMER P'a vu le premier, sur les »idées maitresses
‘ ‘de I'Islam«.  Ibn al Jawzi, le grand polémiste hanbalite, — le disait
déja en une phrase laconique qui sent un peu lironie ¥):
— Inkasara maghzal Rabi‘ah 2), — wa baqd qotn al Hallaj | —
»Il y a longtemps que le fuseau de Rabi‘ah s’est brisé3), — mais
il nous reste le coton qu’al Hallaj a cardé.« :

1) ap. Mirat al saman de son petit-fils, Sibt Ibn al Jawzl (} 655/1257), — in anno
309 (fin de la biographie d’al Hallaj).

?) la sainte, Rabi‘ah al- “Id%wiyah (cfr. Sha‘riwi tabaqat éd. 1305, I, 64, etc.).

3) i. e. »nous n’avons plus de fil«.
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