
»Ana al Haqq.«
&tude historique et critique sur une formule dogmatique de

theologie mystique, d'apres les sources islamiques1).
Par

Louis Massignon.
Au pr6c£dent Congrfcs des Orientalistes, & Copenhague, — #asan

yosni €Abd al Wahhäb, le jeune crivain tunisien, — ä qui j'essayais
d'exposer les conclusion^ de nos recherches sur al ffallaj, — le grand
thoologien et mystique arabe (f 309/922) 2), — m'objectait que son
proems est encore pendant devant les juristes de Islam, — et que sa

x) Communication faite au 6 . Congres International des Orientalistes ä Athenes,
stance du ii avril 1912.

2) Bibliographie sommaire sur al Halläj (en general: en attendant la publication
de mon travail sp6cial):

a) B i o g r a p h i e : tdrikh al soufiyah d ' a l S o l a m i (f 412/1021); (perdu:
utilisö par al Khatfb et al Qoshayri) — Akhbär al ffalläj d' I b B a k o u y e h ( f 442;
1050) (partiellement in mss. London MB 888, Stamboul Solaymaniyah 1028; —:
extraits ap. al Khatib, al Daylami (Sirat Ihn Kkafif), cAftär et al Pahabi)—Akhbär al Jffalläf
d'Aboü Yoüso f al Qazwini(f 488/1095) (perdu: utilisa parlbn al Jawzi(Moniazam),
etc.). cfr. les divers recueils §oüfis de fabaq&t (Solami, Naqqäsh, Nasawi, Qoshayri,
Hojwiri, Harawit Kacbi, Yafi^i, Bayqard, Jimi, Sha^wi, etc.) —.

Le meilleur r sum d'ensemble est celui d ' a l K h a t i b (f 463/1071) in tdrikh
Baghdad (s. v. Hosayn-ibn-Mansoür) — Ceux d'Ibn .al Athyr et d'Ibn Khallikän, que
utilise ordinairement, sont aussi insuffisants qu'inexacts.

Sur le proces, — il faut lire.le compte-rendu du greffier I b n Z a n j i (utilis£ par
Ibn Sinän, Ibn Mishkoüyeh, al Khatib, al Hama4äni), — et confronter avec les historiens"
contemporains, Ibn Abi Jähir (in fihrisfy al Souli (in cArib, etc.), et al Khotabi (in al Khatib).

b) GE u v r e s: liste des ceuvres en prose in kitab al fhrist, I, 192 (cfr. ms. -Stamboul,
Shahid *Ali pasha, 1934; corr. sayhour (fayhouri),—rioqfah (yaq&ah),—mawäjid (mawabtd) —).
— Diwan Astfär monäjät: fragments in mss. London 888, Köprülü 1620, Cambridge Hebr.
TS 8—10 Ka, etc. —

Fragments en prose in al Solami (tafstr — 200 fragments), etc. —
Kitab al Tawasin —: mon dition du texte arabe et de la version persane d'al Baqli

(sous presse).
c) L 6 g e n d e: en arabe: le SharJi bal al awliyd d'al Maqdisi (f 660/1262), — et

1'anonyme al qawl al sadid —; en persan, le HildjNdmeh de cAttär; en turc, la risälah man-
zoümah de Niyäzi Misri (f 1105/1693) impr. 1261/1845 (apocryphe?); etc. —.

Brought to you by | Universitaet Giessen
Authenticated

Download Date | 5/24/15 2:36 PM



»Ana al Haqqv« -249

formule fameuse Ana al ffaqq, — »Je suis la V&it6!v— a £te com-
inent6e dans les sens thoologiques les plus opposes. Cela est .vrai, —
et c'est Taspect g^niral, — la »courbure moyenne« de ces variations
de la pensoe islamique que nous voudrions exposer aujourdhui au Congres
d'Athenes. . -'; '

— »Je suis la V6rite!«, formule singuliere, eertes, — ou vibre
comme un £cho de certains de Jesus.- Est ce la encore, selqn
la pens^e de Renan, une affirmation de cette conscience »impersonnelle«
du vrai que I'humanito cherche ä, exprimer? Est ce Pidee hindoue
de Timpersonnalito moniste du »Tout«, — une simple transposition
en aräbe du »Tat twam asi« de la Gitä, — du »Aham Brahmäsmi«
des V6dantistes? De telles assimilations, chretiennes ou hindoues, —
seraient h&tives, procaires et dangereuses, — il faut se replacer dans
le milieu islamique, ou ce mot a 6t6 prononcj6 *), — ä Bagdad, — au
d6but de notre Xe siecle —, pour chercher ä le comprendre.

*) Bibliographie des polomiques dogmatiques sur la formule Ana al ffaqq: B a g h -
d ä d i (^429/1037), shäfi'ite, in farq.., . BADR, p. 247. — Q a z w i n i (f 488/1095),
hanafite, extrait in Bostäni Ddyrat t. VII pp. 150 seq. — G h ä z ä l i (f 505/1111),
shäficitei in Ihyä%9ii ^d. 1312: I, 27, II, 199, III, 287, IV, 219; — in Mokäshafat al qoloüb

. 1300, p. 19; -^-'mMaq?adalasnä.. 4d. 1324, pp. 61, 75; — in Ma*ärij alsälikin, ips. Paris
1331 fo i6ö; in Mishkät al anwar & 1322, pp. 19, 24. — CI y y ä d h (f 544/1149)* mal&dte,
in Shtfd IV, 3, §5. — Ki l&i i i (f 561/1166), banbalite-shäfi^te: extraits ap. Bahjah..
d'aTShattanawfi, ms. Paris2038, ff. 72*, 98^; yäww* al anwar.. d'al Bandaniji, in vita Kiläni;
Sharfi alShifd d'al eOrdhi, ms. Nouri Othmäniyeh 1028, in fine; id. d'äl Khafäji, ^d. 1267,
t. IV, p. 584 seq. — B a q l i (f 606/1209): in tafstr (Qor. XLI, 53, XLVIII, 10); et Shai/dyat
(ms. decrit in id. des Tawdsin). — (Omar) S o h r a w a r di (f 632/1234): m'Awärif..

. 1312, I, pp. 177, 178. — CA11 ä r (f vers 620/1223): in Htldj Ndnieh et tätjkirah

. NICHOLSON , 136. — M a j d a 1 Din B a g h d ä d i (f vers 616/1219): In Risälah
fi al safar (ms. Köprülü 1589). — Ihn * A r a b i (f 638/1240): zähirjte: in Kitäb al Bd
(opuscule), — etFo$ou$.. ( infra). — N a j - m a l Din R ä z i (f 654/1256):
in Mirsäd al €ibäd (in fine). — M z z a l Din M a q d i s i . (f 660/1262); shäficite, in
Sharb käl al awliyd, et ffallal romouz. — J a l a l al D in R o ü m i (f 672/1273): hanafite,
in Mathnawi.. II § 8, 45, et V, § 81, etc. — N a § i r al Din T o u s i ( f 672/1273):
imämite: in Aw$äf al ashräf; V, 6. — Ibn K h all i k an (f 681/1282): shäfrtte: in
Wafayät.. (s. v, Halläj). — «A f f a l Din T i l i m s ä n i (^690/1291): in Sharfi al
mawäqif (chap-: dalälah). — Kas i rq i ( f apres 689/1290): tafsir in Qor. XXVIII, 48. —
S a c d al Din M a r w a z i (ami de Kasirqi): in ms. 2061 du waqf Wali al Din (Omoümi,
Stamboul). — S h a h r a z o ü r i : i n a / romouz... al lähovtiyah (au d but). — S h a t t a -
n a w f i (1713/1314): cfr. suprä Ki läni . — Ibn Taymiyah (f 728/1328): cfr.
bibliographic donnoe infrlt. — cAlä al D a w l a h S a m n ä n i (f 736/1336) iawilat*
in Qor. CXII, 4. — B o k h a r i (f 740/1340)- Fädhihat al mollndin. — J i l d a k i (f 743/
J342) G· c· »Rev- Hist- Relig.«, L c.). — S h ä b i s t ä r i ( f 720/1320) in Golshdn-i-Rdz,
§§XXVIIseq. —Y äf i ci (f 768/1367)shäfi'ite: Tärikh(anno309). — Ib n Khal d o ü n
(f 808/1406), matekite; in Moqaddamah. — D a m r (f 808/1405) ffayät al Jiayawän. ~
N a s m (f 820/1417) Diwan (en turc). — M ' a k h z o ü m i (f 885/1480) al Borhän al
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Louis Massignon,

L Or ig ine et v a l e u r p r i m i t i v e de cette formule.
II y a unanimito, en effet, dans les textes historiques et logendaires1),

pour attribuer *) cette formule, Ana al ffaqg, — a Abou al Moghith
al IJosayn ibn Man$our al I^allaj, — qui, aprfcs une vie d'apostolat
accidentöe, se vit excommuni^ poursuivi et supplicio (26 mars 922),
pour avoir olabord la premiere synthfcse m£thodique 3) des donnees
legales du Qorän, des rfegles d'ascfese du soufisme, et des d finitions
logiques de la philosophic.

La structure originale de P^difice dogmatique halläjiyen se reflete
dans sa terminologie 4) qu'il faut serrer de prfes.

Le vocabulaire Ijalläjiyen designe express6ment 5) en al Haqq la
pure essence divine 6), — la substance cr^atrice, — en tant qu' oppos6e
ä la creation, al Khalq 7) —. AI ffaqq n'est pas ici simplement un des
noms de Dieu, — le 52*me des 99 asmd al /wsnä dans le liadith <fai
Tirmidi, — il faut le prendre tel que le mo^azilisme Pimposäit au
lexique philosophique contemporain, — au sens mo'atlilt, et non sifati; —
Dieu tout pur, — le Cr6ateur.

Et maintenant, comment expliquer qu1 apres avoir isole, par de-
finition, al f/aqq, la pure id£e divine, de tout contact logique avec les
choses cre6es, — al ^lalläj ose la mettre en connexion verbale avec
son »moi«, — Ana, — de creature, — de fa^on aussi vehemente que

moayyad. — M p c ! n al D i n M a y b o d i (f 910/1504): in al Fawätih al sab'ah, —
M a k k i (f vers 823/1420): in Bahr al mafänf). — S o y o ü t i (f 911/1505): fatwä
ap. Mortadhä (cfr. infrä). — T i l i m s ä n i (f ap. 917/1511), in Shark al shifa. — €A l i
a l Q ä r i (f 1014/1605), hanafite, in Sharh al shifa. — Or d h f (f 1024/1615), shäficite
(cfr. supra Kiläni). — CÄ m i l i (f 1030/1621), imämite, in Diwan. — M oüm in Jazäyri
(f vers 1069/1659), imämite, in Khizdnat al khay&L — Kh a f a j i (f 1069/1659), shäfftte,
in Sharfy al shifa. — Ibn *Abd al Rah!m L o t f i (f apres 1115/1703), ^anafite:
in al Jawhar (extrait ap. »Jald..« d'al Aloüsi, p. 50). — S a y y i d M o r t a d h ä
(f 1205/1791): in It/täf al sädah.. (comm. des passages 8 de l'»Ihyä...«). —

J) En po^sie persane et turque surtout, al Halläj est rhomme qui a Ana al ffaqq!.
a) Elle figure effectivement dans son Kitäb al fawäsin (VI, 23; cfr. trad, in Revue

Hist, des Religions 1911, LXIII 2, p. 203) — Elle aurait prononcee, dit-on, devant al
Jonayd (selon Baghdad! farq —, et Harawi (f 481/1088) fabaqät... ms. Noüri Othm. 2500)
ou al Shibli (Ibn al Qärih (f 421/1030) risälah).

3) Cest pourquoi le Kitäb al fihrist le classe parmi les motakaüimoün.
4) ^Uments soufis (syriaque: sayhoür, haykal, lahoüt, etc.), philosophiques (grec:

inni (= inniyati), haqq, etc.), moHazilites (4dt, <adl^ tawbah, etc.).
5) al ffaqq: mo*ill al anäm wa lä yoHall (in Sölami tafsir, X, 35).
6) tat.
7) remarquer Tassonance ffaqq^ Khalq (cfr. Kitäb al Tawäsin, XI, 25) qui a du aider

ä la diffusion du mot ffaqq, —^ ̂ pandu par les traductions du g r e c (Theologie dite d'Aristote,
. DIETERICI, p. 12, 75, 90, in).
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»Ana al Haqq.«

dans cette formule Ana al ffaqq, ou le pronom personnel est mis en
avant ä dessein*) ? " . - · · · .

C'est la tout le secret du soufisme, — ce paradoxe" apparent que
nous signalait le Dr. GOLDZIHER dans un entretieri, a Athenes, -—
cette conciliation ononcee de deux termes opposes dont il accentue
Iui-ni6me Pantithese, — cet usage combine du tanzih 2) et du tajsim 3),
— c'est une consöquence de sä psycholögie pratique; — ce ri'est qu'
aprfcs s'Stre domontro qu'en droit, Dieu est insaisissable, — et comme
» e n d e h o r s «, de la croature, — que rle mystique peut comprendre
et goüter dans leur'realito la grace interne des visitations divines, —
quand Dieu penetre » a u d e d a n s « du coeur. L'ascese et le sacri-
fice, seuls, eil montrant a la conscience son vide et son rieant, contraignent
son impuissance a prier pour que la plenitude divine vienne Pemplir
de la toute puissance de 1'amour. Seule, la certitude logique du tanzih
lui constitue un gäge de la roalite inappr6ciable du holoül*}.

Le holoulj clef de voüte de la dogmatique halläjiyenne, — c'est
rinformation divines) dans le coeur du saint, qui se trouve alors transporte
dans un 6tat permanent d'Union essentielle 6) oii, — apres la trans-
formation de ses sifat, — il se trouve »transsubstantie«?) en essence

J) La tradition musulmane ne s'y est pas trompee, — et a souvent compar6 le Ana
d'al Halläj avec le Ana de Satan (Qorän, VII, n): cfr, al Kiläni, al Samnäni. On pourrait
presque traduire Ana al ffaqq par »Mon »Je« est Dieu/<<

2) d pouillement, ^puration de la notion de Dieu — cfr. le 7^ Sin al tanzth, in Kitab
al Tawasin Chap. X, — et les »caqidah« d'al Halläj in Kaläbädi ta'arrof (d6but), et Qoshayri
risälah (id.)i ou sont exaltees rinconcevabilit6, rinaccessibilit6 de la notion de Dieu. C'est
le proce'do logique de 1'if r ad al gidarn *an al fradath.

3) utilisation de symboles mat£riels, d'images cr^ees, pour la notion de Dieu,
pour s'en rapprocher meme et s'y unir (th6orie du tajalli rayonnement divin).

4) Ce mot sera toujours pris ici äu sens large, de »p£netration« du RouJi ilähi dans
le roü/ du mystique, —>- avec toutes ses ^ , transformation, —union substantielle
et r£novation totale du roüfr humain par le Rouh divin.

5) infibd* al Haqq; Le mot est d'un clairvoyant adversaire, Ibn Bäboüyeh (f 381/991),
in ms. MB Add. 19, 623, f° 24*.

6) *ayn al ;awc; mot discuto an proces de 309/922 (temoignage d'Ibn Marnshäd, inal
Solami, reprodüit ap. alKha^b). n'est pas douteux que Tinterpr6tation holouli du Hallä-
jisme, teile que Tenseigna, entre autres, Färis-ibn-^sä al Dinawari, est la vraie. Färis
est une des sources principales d'al Kaläbädi (ta'arrof) et d'al Solami (iafstr) et l'accord de
ses sentences et des theses kalläjiyennes est concluant. L'attitude d'al Hojwiri n'est qu' un
exp£dient tactique (voir Kashf.. trad. NICHOLSON, p. 260) comme sä distinction des d e u x
»Halläj« (id. p. 150 — cfr. *Attär).

7) Ce mot est d'al Jildak! (f 743/1342): tajawhor al nafs (1. c. in Rev. Hist. Relig.
LXIII — 2, p. 200).
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Louis Massigaon,

divine, — sans confusion ni destruction, — et acquieft ainsi sa person-
nalito definitive, supreme, Ana1).

Cette metamorphose s'effectue, ce qui est tr£s caractiristique,
par I'oporation d fun Esprit, al RoSfa qui vient s'unir , esprit du saint.
II ne s'agit pas ici d'un ange *), -— mais de TEsprit de Dieu, comme
a parfaiternent vu un contemporain, al Balkhi3). Al Birouni«) a

dononco ^galement avec precision cette doctrine des »deux Rouk«
qui cohabitent dans le corps du saint, — et dont Tun est incr6e, —
absolu, sanctifiantS). C'est I'amour r£ciproque de ces deux Rouh qui
donne ä la poosie mystique halläjiyenne, toute d£nu£e d'images sensibles,
— ce caractfcre si personnel, si passionn6 de dialogue amoureux6):

»Tu es lä, entre la paroi du coeur et le coeur, tu t'y glisses
en coulant —, comme les larmes sous les paupieres

»Et tu infonds le »moi«7) dans mon coeur, — comme les
esprits s'infondent dans les corps.

»Rien.d'immobile ne se meut, sans que Toi, — tu ne Femeuves
par un ressort secret, —

»0 Croissant, toujours visible, le I4e jour8), comme le huit,
le quatre et le deux!«
Associe ainsi & la vie divine, le saint devient en ce monde le hoüwa

hoflwaV), c'est a, dire le »Temoin actuel«10), charge de proclamer Dieu

J) ^alläjiyenne du tawkid in Kalahari üfarrof (bäb: al tawhtä): al taw/iid
ifrddoka motawa/iaida, wa houwa an yashhadaka al jF/aqqo ayyaka — cfr. le mot de la priere
htallajiyenne da *awia ila iati bi 4ati, ou al Baqli (Shaßiyät) voit avec raison le meilleur
commentaire du Ana al ffaqq.

2) comme dans la Tradition sunnite.
3) cfr. al Istakhri, £d. DE GOEJE, 1870, pp. 148—149.
4) in tärikh al Hind^ texte arabe, £d. 1887, P· 34·
5) cfr. Hojwiri Kashf al mahjoub\ trad. NICHOLSON, p/ 263, 1. 4 (Farisiyah). — Al

Nasräbädi (f 372/982), fervent halläjiyen, ne renon$a que tard ä T6ternit6 du Roüfr. A cette
ipoque l'intrusion des laies grecques compliquait la discussion; fallait il voir dans le Roüh
halläjiyen, — la des intelligences comme dans le'Aql al akbar d'al Tirmidi (in Kliatam al
awliyd quest. 39*me)T — l ' » i n t e l l e c t u s v i r t u a l i s « , la Raison, — on bien
cette force qui d£termine r»allumage« de la raison au moment de la comp^hension, du
wajd, — r » i n t e l l e c t u s a g - e n s < < 9 persoiinalit6 divine? Cest'la meme discussion
que pour le d'Anaxagore, — ou pour l ' i n t e l l e c t u s des averroistes latins de
iiotre XHIe siecle.

6) le texte de cet exemple authentique Anta bayn al shaghaf... se trouve imprime
m Jämi Nafahat al Ons.. £d. Lees, p. 174: cfr. notes.de la (idshiyah d'al Lari.

7) le pronom »dhamir«: cfr. Küäb al fawasin IX, 2—3.
8) de la lunaison, quand la lune est pleine.
9) ce n'est pas encore I'identit6 parfaite avec Dieu ;-Dieun'est pas hoüwa hoüwa, —

51 est »au delä de tout hoüwa« (cfr. al Halläj in tafsir d'al Bolami, Qor. CXII, i).
I0) al shähid al äni, mot halläjiyen.
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' »Atiä al Haqq.« 253

k la iäce de fei creation, — l'Homme par excellence x), .— ou s'incarne
par operation de Esprit cenäsoüt a) divin, qui brilla chez ses pr£d6-
cesseurs les Prophfctes, chez Adam, chez J6sus.

Les noms de ces personnages traditionnel's nous amenent ä examiner
si une teile doctrine est bien compatible avec 1'enseignement coranique.
Certains versets iso!6s pourraient Tetayers), mais ensemble du Qorän
la condamne. Ce 'est pas qu'il ignore ce ph6nom&ne si connu de

»inspiration«, cette p6n6tration dans Tame d'uneinfluenceetrangere,—
diffusion progressive, comparable ä, celle de la seve dans la tige; —
mais le Qorän interdit de confohdre la r6v61ation, waha, avec ces
suggestions internes et soudaines 4), oil Mohammad, dans sa polomique
contre les p o e t e s Qorayshites, — ne se lasse pas de dononcer la
waswasah .de Satan. Le Jwloül des Khawäfir 5) c'est cette »possession
domoniaque« qui circule dans les veines des hommes, suivant le pri-
vilege conced6 par Dieu ä Satan, apres le p6ch6 d'Adam. Dieu, lui,
garantit la valeur sociäle de la watta par le fait public ̂ d'une transmission
indirecte, d'un texte ecrit, d'un pacte transmis pur un ambassadeur
autoriso 6). En Islam, la theorie du holoül, directement opposee a celle
de la rev61ation coranique, —. ne pouvait etre qu'excommuniee7).

II. Le s o r t de c e t t e fo r m u l e en p r e s e n c e de l ' i j m ä c

i s'l a m i q u e.
Etant donne le conflit d6nonco, par la condamnatioh d'al liallaj, —

entre sa doctrine et la tradition coranique, — les docteurs musulmans,
Joqahä et motakalUmowiV), —se trouverent en face de trois solutions
possibles: s'abstenir (tawaqqof)] — ou apprecier la formule dans son
sens fort, holouli, — et done condamner (takfir); — ou chercher un biais
d'interpretation, et acquitter (qoboül).

x) origine de l'Insän al Kamil.
*) La d'al Halläj sur lähoüt et näsoüine peut qu'etre r sum e ici brievement

par cette comparaison: dans le mot Ana alHaqq^ -^- Ana c'est le näsoüt et al ffaqq le lähoüt^ —
tous deux divins. · . ·

3) L'exdgese holoüli invoque les versets du roüh min amr Rabbi, — de la shajarah
(Buisson Ardent) de Moiset — de la $oürah d'Adam, objet du sojoud des anges...

4) Qorän XXVI, 224, — CXIV, 4—5-
5) »mouvements 6trangers« de l'dme, ttadiis par les §oüfis dans Y€ilnt al qoloüb. cfr. le

» « socratique.
0 Qorin LXVIII, 1—2.
.7) cfr. la fatwä' du iihirite Ibn Däoüd (f 297/909). — Färis-ibn-^ä, disciple direct

d'al Halläj, parait ^tre le seul qui ait , malg^ sa condamnation, arriver a une
conciliation. · ·

) en laissant ici de cdti les po^miques entre §oüfis.
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Louis Mass ignon ,

— a — La m t h o d e d ' a b s t e n t i o n , simple »doclina-
toire de competence«, se r clamait de Pattitude du shäfi^te Ihn Sorayj
(t 305/917} dans le cas IjallSjiyen *); comme eile renseigne peu sur

de ceux qui Tont employee, nous citerons simplement, comme
type, — la formule de tawaqqof d'al Ordhl (t 1024/1615) *).

— b — La t h o d e de c o n d a m n a t i o n (takfir)
reconnait le conflit de la loi coranique avec la thfcse Ana al fiaqq —.
Mais eile r&init deux catogories bien distinctes de docteurs:

Les uns concluaient des fatwäs de condamnation, qu'al iJalläj,
tant un impie, otait aussi un poss6d6 du d6mon, un »antöchrist«, —

et que sä formule. Ana al ffaqq n'etait qu' illusion dömoniaque. C'est
lä le point de vue des trois remarquables fatwäs d'IbnTaymiyah sur
la question 3), — point de vue adopto aussi par al Dahabt

Les autres, en acceptant la condamnation officielle, — affirmaient
qu'al Hallä} s'otait mis en conflit avec les rites externes de la.loi, —
Shari *ah} — mais en restant fidele ä la verit6 osotorique, ffaqiqah 4) ;
il avait eu tort de »publier le secret du Roi«; mais, loin d'etre vaine, —
sä formule Ana al ffaqq exprime le mystere de la real^ supreme, —
celui qu*on ne doif avouer qu'aux initios. Leur formule de takfir c'est
ifsha sirr al roboübtyah, kofr 5) —, »II est impie de r6v61er le Secret
du Seigneur« —. Repändue par les motakallimoün Sälimiyah 6), — eile
a eu dans Islam, dans les sectes persanes surtout, Tetrange fortune
que sait 7),

— c — La troisieme methode, l ' a b s o l u t i o n , a pris deux
formes successives: celle de la ghalabah, ou sokr,—excuse sentimentale

x) texte in Ihn Khallikän (s. v. Halläj).
a) in Shark al shifa, tome XII (comm. de IV, 3, § 5).
3) in Kitab iläalManbiji(publ. in Jälaal*aynayn.. d'al Aloüsi. ed. 1298, pp. 54—61), —

et in tafsir al Kawäkib (ms. Zähiriyah, Damas, no. 151, tome XXVI, deux fatwäs: Tune
sur la saintet6 d'al Halläj, Tautre sur la secte des Haririyah).

4) La distinction est ancienne, — mais son application au cas d'al Halläj, oeuvre
de certains contemporains, ses disciples, comme Ihn Fätik, — fut une consequence de leur
conception de la mort de leur maitre, — volontaire, selon eux; il avait voulu se faire »ana-
theme« pour les sauver, — et p£rir martyr de la Loi (cfr. textes contemporains tres curieux
in »Akhbär al Halläj« d'Ibn Bäkoüyeh).

5) Elle est d'Aboü Täub al Makki (f 380/990) in Qoüt al Qoloüb II, 90 (comp. Sayyid
Mortadha Ithäf al sädah II, 67—69).

6) Makki et autres. C^tait une consdquence de la formule fameuse de leur maitre
Sahl al Tostari (f 283/896) sur le »sirr al roboübiyah« (cfr. al Ghäzäli: I/iya.. I, 74 et
ImlA..\ al Kiläni: Ghonyah.. I, 83—84; al Baqli Shathiyäf, — Ibh *ArabiFosous.. d.
I309^: P- 130» etc.). ' - · . .

7) La discipline du Kabnan (comparer la taqiyali sh^ite: cfr. GOLDZIHER, ZDMG
t. LX, 213—226).
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invoquant une »supr&natie« momentane de l'»ivresse« divine, —
et celle de la wahdat al wojoud, — mise au point abstraite fondle sur la
consideration moniste de l'unitd ä priori de PEtre.

La p r e m i e r e e x p l i c a t i o n , par la ghalabah, — montre
dans le mot Ana al ffaqq une intemp6rance, un exces, un transport,
une hyperbole, — comme uri eblouissement de la pensee sous ? action
d'une lumiere divine trop intense. Selon cette thoorie, — il arrive que
le saint, ä force de prier, et d'invoquer Dieu sous ses »noms excellents«, —
est saisi par l'ivre'sse, et se croit identifio a la pure e s s e n c e divine
tandis qu'il rie participe effectivement qu* ä Tun des a t t r i b u t s
divins, a Tune de ces perfections distinctes dont tel ou tel no.m divin
est le symbole. C'est, on le voit, une des applications de Pintroduction
du sifatisme en mystique, — une consequence de la victoire d'al
Ash'ari sur ie mo'tazilisme, — et de la these de la distinction r e e l l e
des attributs divins. Cette* these de P »union aüx attributs divins«,
formulae explicitement par al Gorgäni (f 469/1076) *), — remonte
a Aboü Yazid al Bistämi3) (f 261/874); quand il affirmait, dans sa
formule fameuse Sobhani\ 3) Ma a*gama shani \ »Los ä moi! Que
ma gloire est haute!«, — il entendait enoncer son identification avec
un des attributs divins, —.Pattribut de la »Majeste« —. Le sifatisme
de Porthodoxie sunnite a assimi!6 le Sobhani a Ana al flaqq, — mais
aL yallaj avait d'avance refut6 cette assimilation 4).

Les defenses theologiques les plus celebres du mot Ana al Haqq
sur le terrain de la ghalabah sofit celles d'al Ghäzäli, al Kilani, al
Baqli, al Shahrazouri, — al Maqdisi, — al Shacra\vL

Celle d'al Ghäzäli, qui a eu tant de retentissement, se developpe
selon Pordre chronologique de ses oeuvres5), et fournit un document
procieux sur la question si discutee de sa »sincerite«.

Celle d'al KHäni (cAbd al Qädir), est celebre par la personnalito

x) transmise a al Ghäzäli (Maq$ad al asnä.. 6d. 1324, p. 73) par son directeur spirituel,
al Farmadi. . ·

a) cfr. sa theorie" des a$hab des noms divins »al 2ahir.. «, etc.; reprise par al Khorqäni,
eile aboutira aux conceptions fifatites d'Aboü Madyän (»voici m o n verset«) et d'Ibn
cArabi (sur le qofb de tel verset: voir ses Fotou/td!.. £d. 1274, t. IV, pp. 80 seq.,
215 seq.).

3) t\ri du Sdbhänaka de Moise et de J4sus (Qorän VII, 140, — V, 116).
4) fragment traduit par al Baqli (SJiaf/iiyaf): »Pauvre Aboü Yazid!, qui commengait

seulement ä apprendre ä parier...«; — i. e. n'avait pas encore Tid6e de l'union pleine
('ayn al jam*) oü toutes les paroles du saint sont de Dieu.

5) Hesitations entre le takffr sälimiyen et excuse de la ghalabah (Ifaya.., Maq$ad..),—
puis affirmation que Ana al Jffaqq est le mot du stade supreme, ou fardäniyah (Mishkät
al anwar..'). .
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256 Lou i s Massigjion,

de son auteur, fondateur de l'ordre des Qädirylri, — et par le caractfcre
dojk hautement pootique des belles paraboles en prose oü il
peint Tenvol de Tame d'al tfallaj comme d'un faucon s^levant au
delä du Paradis jusquf au Bien , puis redescendant sur terre crier
le secret de sa joie —, et mourir, par ob&ssance ä la Loix).

— La s e c o n d e e x p l i c a t i o n , par la wa/idat al wojoud, —
d<£couvre dans le mot Ana al ffaqq une approximation insuffisante, —
une aperception imparfaite, brumeuse, encore trop *personnalis£e«
de l'identito fundamentale et impersonnelle du Tout. Puisque le
cr^ateur et la creation ne sont que les deux faces, symotriques, d'une
m&ne roalito, — Tun &ant »P essence« de l'autre, —et riciproquement,—
ce n'est que s'il 6tait toute la creation qu'un homme pourrait dire
Ana al ffaqq l 2) — Mais ä quoi bon dire Ana ou Hoüwa> — »je«, ou
*il«, — puisque le monisme de l'Etre est absolu. — Teile est la critique
moniste du holoül lialläjiyen dont Ibn ^rabi (f 638/1240) a'donne
la plus compete formule en ses Fosoüs al hikam 3) —; critique parallele
a une critique du tanzih eher aux premiers sou/is. La doctrine de la
wa/idah renongant a rien diviser, — se refuse a s6parer TAbsolu du
contingent 4), deux termes relios par leur Opposition logique dans
une n^cessite .rociproque, — aussi bien qu' ä considorer comme reelle-
ment possible Tunion du createur avec sa cr6äture, — puisqu'ils n'ont
jamais fait qu^un.

Les d£fenses $ Ana al fiaqq sur le terrain de la waJiiak sont nom-
breuses; apres celle d'Ibn cArabi, —il faut citer: en arabe celle d'al
Tilimsäni, — puis celles des grands poetes mystiques persans comme
Roümis) et'Shäbistäri, — et turcs comme Nasimi, — qui en mourut
martyr.

C o n c l u s i o n .
En retra^ant.sommairement l'histoire de cette formule thoölogique,

dans Thistoire du dogme islamique, — il ne faut pas oublier que sa

x) deux ^censions: d?al Hiü (f 564/1168) et d'al Bazzäz (f 608/1211),«— in al
Shattanawfi.

a) d'oü lemot de cAli al Harfri aLMarwazi (f 645/1247) qui voulait »avaler«lemonde
entier pour lui faire dire Ana al tfaqq! (Ibn Taymiyah, in Kawäkib t. XXVI, no. 2).

3) in Fa§? VIi™e (Isfeäq); — e*d. Stamboul, 1309, p. 126.
4) cfr. extrait d'Ibn ^abi ap al SaUami (Ghäyat... *alä al Nabahäni, ed. 1325, I,

p. 363)·
5) notamment dans la splendide qastdah al mostazäd fi zohoür al wildyah al motlaqak

al *alawiyah (in Diwan Shams al ffaqäyq.. d. Tabriz 1280, p. 199).
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persistance vivace est le signe de Pempreinte puissante qu'al IJallaj
a marquee, comme KREMER Fa vu le premier, sur les » maitresses
de Islam«. Ihn al Jawzi, le grand polomiste hanbalite, — le disait

en une phrase laconique qui sent un peu Tironie x):
— Inkasara maghzal RaWah a), — wa baqä qptn al ftallaj ! —

»II y a longtemps que le füseau de Räbicah s*est bris63). — rnais
il nous reste le coton qu^al IJallaj a carde.«
x) ap. Mirät al zaniän de son petit-fils, Sibt Ibn al Jawzi (f 655/1257), — in anno

309 (fin de la biographie d'al Hallaj).
*) la sainte,Räbicah al cldäwiyah (cfr. Sha^äwi tabaqät.. ed. 1305, I, 64, etc.).
3) i. e. »nous n'avons plus de file.
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