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Zelt und L_ade.

Von Professor Dr. Richard Hartmann in Leipzig.

Die Sagen der Israeliten tber die Werdezeit ihres Volkes sind uns
nicht in ihrer urspriinglichen Gestalt erhalten. So wie sie uns vorliegen,

sind sie in einen in seiner Weise groflartigen pragmatischen Zusammen-

hang hineingearbeitet. Aber auch die sogenannten’ Quellenschriften des
Hexateuchs geben diese Sagen nicht in- ihrer urspriinglichen Form.
Lingst ist man dazu iibergegangen, die J- und E-Quellen wieder in:
Jund J2, bzw. E* and E2 zu zerlegen. Ja, auch was uns etwa als
Rest mannigfacher Reduktion an zusammenhangenden Sagensammlungen
tibrig bleibt, hat in jedem Fall schon. ‘eine ausgleichende und kombi-
nierende Redaktionstﬁtigl;éit tiber sich, ergehen -lassen. miissen, die von
einer bestimmten Tendenz geleitet war. Das Urspriingliche sind kurze
Einzelsagen verschiedenartigster Herkunft, die der erste Sammler. erst
kiinstlich in einen Zusammenhang einfiigen mufte. ‘Die Einzelsage ist
zunichst nicht Gemeingut des ganzen Israel gewesen; sie war Sonder-
gut einer kleineren Gruppe, eines Stammes. Schon die &ltesten Sammler,
auf die wir mit einiger Sicherheit zuriickkommen kénnen, vertraten die
Uberzeugung von der uranfinglichen Einheit von Gesamt-Israel, einer
Einheit, die doch erst durch David historisch verwirklicht wurde. Wer
aus den Sagen, wie wir sie jetzt vor uns haben, die Geschichte er-
schlieBen will, hat mit dieser schon in den Quellenschriften wirksamen
Tendenz zu rechnen. Er muff versuchen, den Kern der Einzelsagen
aus der ihr Wesen gewiff oft bis zur Unkenntlichkeit entstellenden Um-
hiillung zu befreien und aus den einzelnen historischen Tatsachen die
den vielen Ursagen zugrunde liegen mégen, dann wieder ein Gesamt-
bild zusammenzuschauen. - Es ist klar, daf diese Arbeit eine ‘bedingsti-
gend gefahrvolle ist. Es sind so unzihlige verschiedene Kombinationen
moglich, daBl man sich fragen muf, ob der Versuch tiberhaupt je ein

Resultat erzielen kann, das einige Gewdhr fiir die Rlchtlgkelt in sich
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trigt. . Auf der andern Seite ist die Aufgabe eine so lockende, daf sie
— gerade durch dic Mglichkeit immer neuer Kombinationen — diesem
Zweig der alttestamentlichen Wissenschaft stets neuen Reiz verleihen
wird. Und wenn man vielleicht auch daran zwecifeln mag, daf die Zu-
sammenschau seclbst je zu einem wissenschaftlich gesicherten Ergebnis
fithren wird, so wird man doch nicht leugnen kénnen, dafl sie die Be-
handlung der Einzelfragen stets befruchtet hat, ja daB diese den Ver-
such der Zusammenfassung nie wird entbehren kénnen.

Nach der groflen Geschichtskonstruktion des PC hat Mose beim
BundesschluB am Sinai auf Jahwes eigene Anweisung als Zentrum des
Kultes die sogenannte Bundeslade angefertigt, die wihrend der Jahre
der Wanderung des Volkes Israel unter dem heiligen Zelt, der sogenannten
Stiftshiitte, ihren Platz haben sollte. Dafl diese Darstellung in der Aus-
fiihrung, die ihr im PC zuteil geworden ist, nur eine historische Kon-
struktion ist, darf als allgemein anerkannt gelten. Vor allem hat die
genauere Bcs;hréibung des heiligen Zeltes die. Unhaltbarkeit der Dar-
stellung d_es'PC erwiesen. Ist in der Kritik weitgehendes Einverstindnis
erzielt, so geht die positive Wertung der einzelnen alten Uberlieferungen
tiber Zelt und Lade betrichtlich auscinander. Wihrend die Lade den
Gegenstand eingehender religionshistorischer Untersuchungen und Diskus-
sionen gebildet hat, ist die Frage, was es mit dem heiligen Zelt fiir eine
Bewandtnis gehabt habe, erst 1913 durch SELLIN in den Vordergrund des
Interesses geriickt -worden, nachdem man eine Zeitlang geneigt schien,
die Existenz eines Zeltes wohl anzunehmen aber nur als einer religions-
geschichtlich belanglosen Behausung der Lade. Die Frage nach dem
historischen Kern der Ub_erheferungen wird die alttestamentliche For-
schung wohl noch lange beschiftigen, zumal ihre Beantwortung nicht

" von. der Literarkritik allein zu erwarten ist, sondern auch die ver-

gleichende’ Religionswissenschaft mitzusprechen hat. Ein Beitrag dazu
mdchten die folgenden Zeilen sein.

Nach dem PC ist das Zelt die unentbehrhche Behausung der Lade.
Das Zelt ohne die Lade ist sinnlos, die Lade nicht ohne das-Zelt denk-
bar;- Dem steht nun aber gegeniiber, dafl -die dltesten grundlegenden
Uberheferungen von Zelt und Lade diese Verbmdung nicht kennen.
Nach I Sam 1—6 stéht die Lade nicht in einem Zelt, sondern in einem

ijempel Und Ex 33 ,_;;- erzihlt vom Zelt, spricht aber nicht von der

Lade.” Aus diesem Umstand. hat eine Reihe von Forschern die Konse-
quenz gezogen, dafl sich Zelt und Lade in Wahrheit ausschliefen, wihrend
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andere auch neuerdings noch, gestiitzt auf die literar- und textkritischen .
Schwierigkeiten von Ex 33 ,_;; und allgemeine religionsgeschichtliche

_ Erwidgungen, dieser reinlichen Scheidung widersprechen.

. Im folgenden soll daher versucht sein, in Erginzung zu den bis-
herigen Arbeiten die Uberlieferungen iiber beide Kultinstrumente mit
moglichster Beschrinkung auf den tatsichlich gegebenen' Stoff nach-
zupriifen, wobei .vor- allem auch auf das Verhiltnis beider zueinander
das Augenwerk gelenkt werden soll, und dann mdgen mit deutlicher
Unterscheidung zwischen den Fragen, die einer historisch zuverlissigen
Beantwortung zuginglich sind, und den Problemen, die stets nur mit
einer gewissen Wahrscheinlichkeit gelost. werden kénnen — einige
Bemerkungen tiber die. neueren Anschauungen von ihrer Stellung im
Rahmen der religionsgeschichtlichen EntWicklung Israels félgen.

' Das Zelt.
Die Uberlieferung. '

Die Nachrichten, die uns. iiber. das heilige Zelt Aufschlufi- geben
kénnen, sind nicht sehr, zahlreich. Es ist das Verdienst SELLINs, in
seiner Arbeit iiber ,Das Zelt Jahwes® in den Alttestamentlichen Studien,
R. KITTEL  dargebracht (Beltrage zur Wlssenschaft vom Alten Testament,
Heft 13, Leipzig 1913), S. 168--192 auf eine Anzahl bisher unver-
standener Stellen hingewiesen zu haben, die sich dafir geltend machen
lassen, dafl ,ein Zelt. in der Zeit der Wiistenwanderung als Stitte der
gottlichen Offenbarung den gottesdienstlichen Mittelpunkt der Stimme
gebildet“ und ,auch in Palistina noch zum eisernen Bestand des Kultes
des vorsalomonischen Israel gehort hat“. SELLINs Untersuchung macht
damit zugleich die erneute Priifung der von ihm nur gestreiften Frage
notwendig, ob das Zelt die Lade voraussetzt,

Die Grundstelle iiber das heilige Zelt ist Ex 33 ,_,,. Uber “ihre
Zuweisung an J oder E ist bisher keine Einigung erzielt worden. Die
vorhergehenden v. sb und 6, in denen berichtet wird, daf8 das Volk auf
Geheifl Jahwes seinen Schmuck ablegt, werden allgemein E zugeschrieben.
Dann fihrt der Text fort: -

7 Mose pflegte das Zelt zu nehmen und es auBerhalb des Lagers
fiir sich aufzuschlagen in Entfernung vom Lager; . und [man ?]
nannte es Zelt der Zusammenkunft; jeder, der Jahwe zu befragen

hatte, ging zum Zelt der Zusammenkunft hinaus auferhalb “des
14% -
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'Lagcrs. 8 Wenn nun Mose zum Zelt- hmausgmg, erhob sich alles
Volk, jeder stellte sich unter die Tiir seines Zeltes, und sie blickten
Mose nach, bis er ins Zelt hineinging. 9 Wenn Mose in das Zelt
“hineinging, kam die Wolkensiule herab, nahm ihren-Stand an der
Tiire des Zeltes und [Jahwe] redete mit Mose. 10 Wie alles Volk
die Wolkensdule vor 'dem Zelt stehen sah, erhob sich alles Volk,
und sie warfen sich, jeder vor seinem Zelt, nieder. 1 Jahwe aber
redet¢é mit Mose von Angesicht zu Angesicht, wie man mit seinem
- Freunde redet. Und er kehrte dann zum Lager zuriick. Sein
Diener Josua, der Sohn Nuné, aber ...t blieb bestiindig im Zelte.

v. 7 schlieft )edenfalls nicht unmittelbar an das Vorhergehende an.
Trotzdem hat man die Verse vielfach ebenfalls E zugeschneben, sieht
sich dann aber gendtigt, auf verschiedene Schichten in E zu rekurrieren.
Auch der Passus 7—u ist aber in sich offenbar nicht einheitlich. Man
ist daher neuerdings mehr geneigt, auch J einen Anteil daran zuzu-
schreiben. GRESSMANN (Mose, S. 240; Die Schriften des Alten Testaments
I, 2, S. 94 f.) scheidet so im wesentlichen in zwei Gruppen 7a 8 ¢ 1b
und 1o 1na und sieht 7b als sekunddr an. In der Tat scheint 76 den
Zusammenhang zu storen. Auf die Vertellung der Gruppen, so daff die
erste an J, die zweite an E fillt, legt GRESSMANN selbst kein besonderes
Gewicht. - -Richtig ist auch dafl selbst nach Ausscheidung von 7b noch
keine Einheit gewonnen ist. SELLIN wird wohl recht behalten, wenn
er aaO 170 Gber die Frage der Quellenscheidung sagt: ,definitiv ist
sie uberhaupt nicht zu ldsen“. Bemerkt sei nur noch, daf# der Schluf-
satz, der-von Josua handelt, mit dem tbrigen in keinem innern Zu-
sammenhang zu stehen scheint. Damit kénnen wir fiir unsern Zweck
die Quellenfrage auf sich beruhen lassen. Es geniigt uns zu wissen,
daB der Passus jedenfalls zu JE gehort.

> Was uns mteressxert, ist dle_Bedeutung, die in der vorliegenden
Stelle dem Zelte zugewiesen ist. Ist das.Zelt hier als Behausung der
Lade gedacht? ‘Man beruft sich gewohnlxch nach dem Vorgang von
WLLLHAUSEN Die Composmon des Hexateuch 3, S. g3 darauf, daf nach
v. 6 erzihlt ‘sein miisse, dafl aus dem dort erwihnten Schmuck die Lade
angefertigt worden sei, und bezieht wohl das etwas ritselhafte 39 in v. 74
auf die Lade; vgl z. B. HOLZINGER, Exodus, in MARTIs Hand- Commentar,

S, 113; PROCKSCH D1e Elohlmquelle, S. 96 f.;. GRLSSMANN Mose, S 221

1 ‘WPJ. 1sF unverstandllch, Tcxtverderbms?
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und 240, Anm. 4; SELLIN aaO. 170 f. Wenn man auch zugeben mag,
daf zu v. sf. eine solche Fortsetzung passen wiirde, . so ist damit fiir
die Deutung des ) noch . nicht viel gewonnen. Das "5 ist eine alte
crux interpretum; und_dle,m der obigen Ubersetgung ausgedriickte Be-
ziehung auf Mose, die auch BANTSCH in NOWACKs Handkommentar
I, 2, S. 276 annimmt, ist nur ein Versuch, mit dem Text, wie er jetzt
ist, auszukommen, und nicht mehr — allerdings, wie mir scheint, der
einzig mdgliche. Die Beziehung auf die nicht erwihnte Lade, die auch
nicht mehr ist -als blofie Vermutung, stellt ja noch immer keinen liicken-

losen Zusammenhang mit dem Vorhergehenden her und kann darum E

meiner Ansicht nach nur dann als gerechtfertigt gelten, wenn der Zu-
sammenhang des Folgenden .sie  fordert. Diese Frage aber kann man,
glaube ich, nur schlechterdings verneinend beantworten. Was ist denn
der Inhalt des ganzen Abschnittchens? Doch ganz deutlich, dal das

" Zelt der Ort war, an dem Jahwe dem Mose  sgine Anweisungen gab.

Und ob nun ;b auch etwas jiinger sein mag, der Name. des- Zeltes
Ty YN ist gewiB ebenso zu deuten: Zelt der Zusammenkunft, von
Jahwe und Mose nimlich — nicht-von Jahwe und seinen Heerscharen:
dafiir liegt wirklich kein. Anhaltspunkt in unseren Quellen —. was, in-
haltlich durchaus richtig, mit BANTSCH und HOLZINGER als Offen-
barungszelt wxedergegeben werden kann. Als Jahwes Vehikel erscheint
die Wolkensdule; und wenn die- Ausmalung davon, wie sie mit dem
Zelt in Beriibrung tritt, auch etwas unklar ist, so steht doch das Vor-
handensein dieser recht urspriinglichen Vorstellung von der Gottes-
erscheinung fest. Die Lade aber ist ersichtlich nicht blo8 nicht erwihnt,
sondern es ist kein Platz fiir sie. Wenn man 'sie durch die Ausdeutung

- des 1 kunstvoll hereinpraktiziert, so ist damit schon ihre ganze Rolle

ausgespielt: sie bleibt teilnahmsloser "Zuschauer. ' Die Stelle weiff nichts
von der Lade: es wird bei dieser Erkenntnis von WESTPHAL, Jahwes
Wohnstitten, S. 25; B. LUTHER in ED. MEYER, Die Israeliten, S. 134
E. MEYER ebd., S. 215 bleiben miissen. Ja man hat den Eindruck, dafl
GRESSMANN nach seiner sonstigen Methode unserer Stelle, gerade weil
sie von der herrschend gewordenen Vorstellung abweicht und darum nicht
gut spiterer Herkunft sein kann, besonderen Wert beimessen wiirde, wenn
ibm nicht aus religionsgeschichtlichen Griinden ein leeres Zelt ,a priori
unwahrscheinlich¢ wire (s. Mose, S. 240, Anm. 4). '

Das Zelt ist also der Ort, da Jahwe sich dem Mose offenbart. Nach
7b hitte auch jeder aus dem Volk dort Thora gesucht. Dafiir 148t sxch

7z
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wie LUTHER aa0. 133 tut, vielleicht auch auf Ex 18 , , f. verweisen.
Zu unserem bisherigen Befund stimmt vollstindig Num 11 ;; ;, 4,
24b 25 (s- ED. MEYER, Die Israeliten, S. 66; PROCKSCH, Elohimquelle,
S. 99; GRESSMANN, Mose, S. 169 Anm.), wo erzdhlt .ist, daB Jahwe in
der Wolke herabkam, um zur Erleichterung von Moses Richteramt etwas
von seinem Geist auf *die vor dem TP 578 aufgestellten siebzig Alte-
sten kommen zu lassen. Es tut der Wichtigkeit dieser Stelle kaum Ein-
trag, wenn sie — wie auch Num 12, Dtn 31 ,,, wo das Zelt wieder
begegnet — aus einer spiteren”Schicht von E stammt; deon daf die .
Bedeutung der Lade nachtriglich auf das Zelt als seine Behausung tiber-
tragen wurde, ist nicht einleuchtend zu machen. — Das Zelt dient fiir
Mose, der dort seine Inspiration empfingt. Und darum ist es mir auch
nicht so ganz sicher, ob GRESSMANN (Mose, S. 241) recht hat mit seiner
Annahme, das Zelt miisse inmitten des Lagers gestanden haben: das ist
erforderlich bei der Bedeutung, die das Zelt nach GRESSMANNs Auffas-
sung hat, sonst aber nicht. .

- Naturgemdfl wird die Darstellung in den Stiicken des AT eine an-
dere, die von der davidischen Zeit handeln. Denn nachdem David die
Lade nach Jerusalem gebracht, sind.Zelt und Lade natiirlich unzertrenn-
lich. Trotzdem spiegeln sich in den Efzihlungen iiber diese Zeit viel-
leicht noch in Spuren die alten Verhiltnisse. So mag ,Zelt Jahwes®
(Il Reg 2,4 ff.) vielleicht wirklich ein alter Name des heiligen Zeltes
sein. Nachdriicklich hat SELLIN auf den Nathan-Spruch in II Sam 7.1—7
hingewiesen. In v. 2 spricht David dem ,Propheten® Nathan sein Be-
denken dariiber aus, dafl er selbst in einem Zedernpalast wohne, wih-
rend die Gotteslade nur in einem'Zelte stehe. - Nachdem Nathan dem
Kénig, der damit dem Plan des Tempelbaus Ausdruck geben will, erst
zugestimmt hat, ergeht in der Nacht an ihn die Offenbarung Jahwes,
die er David-zu berbringen hat: .

sb Willst du mir ein Haus bauen, daB ich darin wohne?

¢ Habe ich doch in keinem Hause gewohnt, seit ich die Kinder

Israels aus Agypten gefiihrt habe, bis auf diesen Tag, sondern
wanderte in einer Zeltwohnung! .

So werden wir das -}o¥ay 5N als eine Art & i dvoiv mit GRESS-

MANN wiedergeben . diirfen. SELLIN hat ganz gewifl recht, wenn er diese

Stelle, - deren Bedeutung GRESSMANN (Die Schriften des Alten Testa-

ments II, 1, 8. 144) ausgezeichnet hervorgehoben hat," als Beweis dafir

“nimmt, daf als Behausung Jahwes bis dahin ein heiliges Zelt gegolten
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habe. 2% darf man doch wohl direkt als Wohmmg“ fassen. Der
Charakter des Zeltes ist hier also etwas anders bestimmt als Ex 33 7119 -

. was aber sachlich kaum als Unterschied aufgefafit werden muf, um so

weniger, wenn wir, wie recht nahe liegt, annehmen, dafl die Offen-,
barung dem Nathan im Zelte zuteil ward. Dagegen kann ich es nicht
mit SELLIN (aaO. 174) als ,einseitige Betrachtungsweise“ ansehen, wenn
man an unseren Versen Anstoff nimmt im Gedanken daran, daff die
Lade doch im Tempel von Silo ihren Standort gehabt hatte. Dieses
Bedenken 148t sich nicht damit abtun, da man die Epoche von Silo
als nur voriibergehend ansieht (so GRESSMANN aa0.) oder vermutet, daf}-
gegen diese Unterbringung eine Opposition bestanden haben mége. Die
einzig mogliche Erkldrung scheint mir vielmehr die zu sein, daf8 eben
fir den Nathanspruch die Gegenwart Jahwes nicht an die Lade — man
beachte auch das BYIONTT N in v. 2 neben dem zwexmallgen M in

"v.s — sondern an das Zelt gekniipft war. . Auch fiir diesen Gesichts-

punkt darf man vielleicht GRESSMANNs Betonung der konservativen Ten-
denz der Propheten, die aus der Erzihlung spricht, in Anspruch nehmen.

Einen weiteren Beleg fiir das Zelt Jahwes findet SELLIN (aa0. 178)
in Amos 5,,, wo er mit einer gliicklichen geistreichen Emendation liest:
DO 19 N1 £23% NID NN DNNWY , Vielmehr trugt ihr das Zelt eures
Konigs und das Gestell-eures Gottes®. .Schon SELLIN hat auch darauf
hingewiesen, dafl im'Zusammentiang mit v. 24 das Zelt dann — in Uber-
einstimmung mit Ex 33 — als Ort der Rechtsbelehrung erscheint. Zweifel-
haft ist mir allerdings, ob der Ausdruck N%3 so passend ist, wie er SELLIN
erscheint: ein Zelt trigt man doch gewdhnlich nicht. Doch wird man
um der Unbestimmtheit des Ausdrucks willen darauf kein Gewicht zu
legen brauchen. Dagegen kdnnte der Ben]ammspruch des Segens Moses
Dtn 33 ,,, den SELLIN S. 184 an sich recht einleuchtend erklért, aus.
eben diesem Grunde wohl auf einen Gegenstand ‘wie die Lade, keines-
falls aber auf das Zelt gedeutet werden.

Hochstens indirekt kénnen endlich die Stellen Hos 12 1o und 9 5 ¢
fir uns in Betracht kommen, wenn auch SELLINs Vorschlige alle Be-
achtung verdienen. Er findet darin — zum fnindesterx;‘ fiir die erste
Stelle, wie mir scheint, mit Recht — Belege *fiir cin Zeltfest, das so-
genannte Laubhiittenfest zur Ermnerung an die Zeit der Wanderung, und
weist darauf hin, daB der Gott, dem zu Ehren man in ZeIten feiert,
doch wohl anfinglich selbst als unter einem Zelte wohnend gedacht
sei. Wenn dieses Argument, das schon VOLZ, Das Neujahrsfest Jahwes

s
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(Tiibingen 1912), S. 20 ff, verwertet, auch nicht zwingend ist, so ist es
doch als recht wahrscheinlich zuzugeben, daB auch hier der kultische
Brauch ein ‘Tun der Gottheit nachbildet; und noch entschiedener darf
man dafiir wohl auf die puritanische Jahweverehrung der Rekabiter hin-
weisen, die es verschmihten, zwischen festen Mauern zu wohnen.

Der direkten Zeugnisse fiir ein heiliges Zelt im alten Jahwekult sind
also zwar nicht sehr viele, aber sie lassen sich nicht wegkommentieren,
und ihr Gewicht wird durch unsere Kenntnis von gewissen Kultbriu-
chen, deren Verstindnis durch die Annahme eines heiligen Zeltes als
des Mittelpunktes des Kults erleichtert wird, noch verstirkt. Die Bedeu-
tung des Zeltes ist die der Stitte, da Jahwe sich offenbart, da die kul-
tische und rechtliche Unterweisung Platz hat, — oder was gewifi dem
Sinne nach auf dasselbe hinauskommt — der Wohnung Jahwes. Die
Belegstellen selbst geben keinen AnlaB, das. Zelt nur als Schutzdach
eines heiligen Gerites anzusehen, an das die Gegenwart Jahwes gebunden
ist. Im Gegenteil, sie sehen als*deren Garanten deutlich das Zelt selbst

. an. Sind wir gendtigt, trotzdem an der in der spiteren nachweislich

kiinstlichen Konstruktion allerdings herrschenden Vorstellung, die das
Zelt nur als Hiille der Lade kennt, festzuhalten? Das konnte nur dann
der Fall sein, wenn tatsichlich, wie vermutet wird, ein leeres Zelt als
Heiligtum ein Unding ist. Das Urteil dariiber aber wird uns durch die
Vergleichung religionsgeschichtlicher Erscheinungen #hnlicher Art am
meisten_ erleichtert. - '

" - Religionsgeschichtliche Parallelen.
~ Die wvergleichende Religionswissenschaft, so -wertvolle E}gebnisse
sie auch zu liefern vermag, bietet doch auch Gefahren. Es- erscheint
gewagt, ihnliche Phinomene von den’ verschiedensten Teilen der Erde
zusammenzustellen und daraus auf gleiche Vorstellungen zu schlieflen.
Die Beurteilung einer religionsgeschichtlichen Erscheinung scheint mir

-fiir den, der vnicht den ganzen Kulturkreis, :in den sie hineingehort,

kennt, stets eine mifliche Sache zu sein. Besonders bedenklich kommt
mir das. beliebte Zuriickgreifen -auf die Religion der Primitiven vor, wo )
es- sich’ um die Erklirung von Erscheinungen bei hoherstehenden Vélkern
handelt. Gerade dem AT gegeniiber wird in dieser Hinsicht viel gefehit.
Man vergesse doch nicht, daf die Semiten auch bei ihrem Eintritt in
die Geschichte keine Primitiven mehr sind. ‘Wir.werden uns im folgenden’
daher im wesentlichen auf wenige Tatsachen aus nahestehenden Kultur-



Hartmann, Zelt und Lade. 217
kreisen beschrinken, die — obwohl selbst bisher nicht véllig durch-
sichtig — wohl zum Verstindnis des Wesens des heiligen Zeltes der

~ Israeliten beitragen kdnnen.

Zelte als Kultusstitten kommen zwelfellos an v1elen Orten  bei
vielen Volkern vor. Es ist das Nachsthegende, Giberall, wo wir davon
horen, dafl die Gétter ihre Vilker auf dem Feldzug begleiten — vgl.
die Belege bei GRESSMANN, Mose, S. 233 — anzunehmen, dafl fiir sie
ein besonderes Zelt vorhanden war. Aus dem semitischen Kulturkreis

-ist ein oft angefiihrtes Beispiel das heilige Zelt der Karthager (s. SMITH,

Religion der Semiten, iibers. von STUBE, S. 25), in dessen Nihe ein
Altar aufge.ste.llt war. Aus dem Bericht, da8 der arabische Gott Jarft,
der owwijg, einst mit seinen Verehrern. zum Kampf auszog (s. WELL- |
HAUSEN, -Reste arabischen Heidentums?, 'S. 19 ff.), darf nicht allzu viel
geschlossen werden. Jedenfalls ist es bei den Arabern, die trotz allem,
was dagegen eingewandt wird, die wichtigs’te-Parélleie fir das Ver-
stindnis der israelitischen Entwicklung bieten, nicht die Regel, daf8 der
Gott mit dem Stamm wandert (s. WELLHAUSEN, aaO. 102). Das hindert
aber nicht, dafl wir gerade bei ihnen w1chtiges Verglexchsmaterlal fiir
unsere Frage finden konnen. Selbst der Zeitabstand zwischen dem
werdenden Israel und modernen Beduinen ‘schliefit ‘die Vergleichbarkeit
nicht aus, angesichts der_Konstanz der Verhiltnisse in der Steppe.

Aus Arabern setzten sich die’ Banden der Karmaten zusammen,
jener 3i‘itischen Scharen, die um 300 der muslimischen, goo der christ-

_ lichen Zeitrechnung von Bahrain und dem syrisch-mesopotamigghe‘n

Grenzgebiet aus erst im Dienst, schlieBlich im Gegensatz zu den Fatimiden
Mord und Plinderung in die weite Umwelt trugen. J. M. DE GOEIJE,
dem wir eine sorgfiltige Untersuchung iiber die Karmaten unter dem
Titel ,Mémoire sur les Carmathes du'Babrain et les Fatimides“ (2. Aufl.
Lelden 1886) verdanken, teilt in Text. und Ubersetzung eine interessante
Stelle aus IBN AL-GAUZI mit, die uns von einem eigenartigen Brauch
der Karmaten Kunde gibt. Die Stelle lautet (s. den Text S. 220 f., die
Ubersetzung S. g5 f.): '
»Zu ihren Listen gehérte [die Verwendung] em[es] Zelt[es],
das zu speziellem Gebrauch ihres Anfiihrers und einer Schar von
ihnen, die nicht am Kampf teilnahm, bestimmt war., Wenn die
Kampfenden dann ermatteten, stiirzte .er sich in Person mit dieser
Schar auf die Gegner, die schon vom Kampf ermattet waren. Sie
pflegten zu sagen: Der Sieg kommt von diesem Zelt herab. Sie hatten

-
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ein Réaucherbecken: und Kohlen bereitgestellt. Wenn sie dann
angreifen wollten, stieg einer von ihnen in das Zelt, schlug Feuer,
“tat es auf das Riucherbecken und brachte Antimon her. Wenn
~das auf das Feuer geworfen. wurde, knatterte’es heftig, ohne daff
Rauch entstand; da griffen sie an, so daf nichts vor ihnen bestehen
konnte. Sie ziindeten das nur an, wenn der Heeresbefehlshaber sagte:
der Sieg ist herabgekommen. Dieses Zelt zerstérten dic Leute des
éauhar, der Agypten eroberte.

. Wir wissen nicht, woher dieses geheimnisvolle .Zelt stammt. -Wir

héren von ihm.in der Zeit des ’Abf Tahir b.’Abi Sa‘id al-Gannabi,
von dem erzihlt wird, daB er im Beginn der Schlacht gegen Ibn ’Abf
’s-S4g 315 in seinem Zelt kubba oder seiner Kamelsinfte ‘ammdrija
(s. DE GOEJE in Bibliotheca Geographorum Arabicorum IV, 304 f.) ver-
borgen blieb, ‘bis der Kampf kritisch wurde. Bedenkt man, daff unsere
Nachrichten schon deshalb ungenau sind, weil sie von gegnerischer
Seite stammen, 'so -kann man sich fragen, ob es sich nicht um eine
dunkle Kunde von demselben” Zelt handelt, wenn erzihlt wird, daf
AbQ Tahir einen wenig spéiter aufgetauchten falschen Mahdi in einem
Zelt kubba verborgen mit sich herumschleppte, der der Sache der Kar-
maten vielen Schaden - zufiigte, ehe er entlarvt. wurde (vgl. DE GOEJE,
Mémoire sur. les .Carmathes, S. 130 nach Arib, Tabari continuatus, ed.
DE GOEIJE, 8. 163), und ob nicht, mag, iibrigens auch die Existenz des

“falschen Mahdi feststehen, das geheimnisvolle Zelt zu dieser Deutung -

Anlaf8 gab. Das siegbringende Zelt {iberdauerte die Zeit *Ab& Tahirs.

Nach der oben wiedergegebenen Stelle wurde es erst in den” Kdmpfen

gegen den Fatimiden-General Gauhar um 360/1 = g71[2 vernichtet.
Was die’ Bedeutung des Zeltes war, werden wir wohl nicht mit voller

‘Sicherheit feststellen kénnen. Das Wahrscheinlichste ist wohl, dafl es

fir >AbG Tahir als Stitte der Konzentration und vielleicht. — darauf
kénnten die mysteridsen Ziige deuten — der Inspiration diente.

 Ob die kubba oder ‘ammadrija als auf Kamelriicken befindlich an-
zunehmen ist oder als auf dem Erdboden: aufgeschlagen, wird nicht
ohne weiteres klar. Mdglich ist bei. den Ausdriicken an sich beides.

. ‘Ammdﬁ‘jq wird gelegentlich (s. DE GOEJE im Glossar zu Arib, Tabari

continuatus) mit haudag erklirt, was die Bezeichnung fiir den mit einem
zeltartigen' Oberbau versehenen Reitkorb fiir die Frauen ist (s. JACOB,

‘Alt.ar'abi'schés Beduinenleben 2, S. 28; VON OPPENHEIM, Vom Mittelmeer

zum Persischen Golf 1I, 48'f. mit Abb.), und zur .Verdeutlichung der




- Hartmann, Zelt und Lade. ’ 219

Beschreibung der Form der #gyptischen Pyramiden Verwandt,’ was uns
wieder- den Riickschlu8 auf das Aussehen erlaubt. Eine. derartige Kamel-
reitsinfte heilt auf Arabisch auch mit einem allgemeineren Ausdruck
Amalmzil oder mihmal. Und dieses Wort ist in der’ modernen Form
mahmal aus zahlreichen neueren Schilderungen aus dem Orient. wohl-
bekannt als der Name der ,leeren, prachtvoll ausgeschmiickten und
tiberdeckten Sinften, welche die: muslimischen ‘Fiirsten, die in Mekka
einen Ehrenplatz beanspruchen konnten® und kénnen, ,jihrlich zum
Pilgerfeste sandten“ und senden (SNOUCK HURGRONIE, Mekka II, 83).
Dieser Brauch ist seit den Tagen des Mamlikensultidns Baibars. bezeugt,
* von LANE, Manners and Customs of the Modern Egyptians (s. Index der
verschiedenen Ausgaben, deutsche Ubersetzung von ZENKER III, 57 ff.)
gut beschrieben und von SNOUCK HURGRONIJE (aa0.) geschichtlich unter-
sucht. Aus guten Abbildungen’des Mahmal (z. B. SNOUCK HURGRONIJE,
Bilder-Atlas, Tafel V; FRANZ-PASCHA, Kairo, S. 79 und 80) ergibt sich,
daB seine Bedeckung in der Tat Pyram‘idenformhat. Wie er zu der
- Ehre kam, als Zeichen der Hoheitswiirde zu gelten, ist noch nicht geklirt.
Das: Wahrscheinlichste 1st doch, daf} es sich um ein religionsgeschicht-
liches Petrefakt handelt.” ) : B
Bis zu einem gewxssen'Grad' vérmag ein seltsamer Brauch der
modernen Beduinen das ”Wesen_ des mahmal zu erldutern, der. schon
von DOUGHTY, Wanderings in Arabia Deserta, I, 61 beigezogen wurde:
»I understand from grave elders of the religion, that this litter
is the standard of the Haj, in_the‘ antique guise of Arabia, and yet
remaining under the Beduwi; wherein, at any general battle of tribes,
there is mounted some beautiful damsel of the sheykh’s daughters,
whose generous loud Alleluias for her people, in presence of their
enemies, inflame her young kmsmens hearts to leap in that martial
dance to a multitude of deaths.”
Was DOUGHTY so schildert, ist nichts anderes als die besonders aus
BLUNT, Bedouin Tribes, wohlbekannte und von ihr als ,a gigantic camel
howda¥ beschriebene ‘utfa, die schon DE GOEIE, Mémoire sur les Car-
mathes, S. 180 zur Erkldrung des Karmatenzeltes anfiihrte. Wir geben
hier die Darstellung von WETZSTEIN in den Verhandlungen der Ber-
liner Gesellschaft fiir Anthropologie X (1878), S. 38g: so
,Ereignet sich einmal der Fall, wo man uberzeugt ist, daB der
Sieg ohne die #uflerste Anstrengung nicht errungen werden konne,
so besitzt man in der ‘Otfa noch ein letztes und in der Tat sehr

-
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drastisches Mittel zur Entflammung der Kampflust. Die ‘Otfa ist
cin aus festem Holze gearbeitetes, linglich-viereckiges, fast ovales
und mit StrauBenfedern reichgeschmiicktes Gitterwerk, welches auf
dem Riicken eines starken, gleichfalls aufgeputzten Kamels befestigt
wird. Je dlter die “Otfa ist, desto mehr besitzt sie die Eigenschaft,
das Palladium ilires Volkes zu sein: die der Ruwala, eines gréferen
‘Anesa-Stammes der syrischen Wiiste, welche ich im Jahre 1860 im
Zelte des Phylarchen gezeichnet habe, soll Jahrhunderte alt sein.
Vor dem Beginn der Schlacht steigt eine besonders schone und ge-
feierte, womdglich die vornehmste Frau oder Jungfrau des Stammes
als Braut geschmiickt, unverschleiert und — was auf den Araber
besonders betorend wirkt — mit aufgelsten Flechten und ent-
bléBtem-Hals in die ‘Otfa, reitet vor die erste Schlachtreihe und
hilt vor der Elite des Heeres, der Jugend des Stammes, um das
Intichd derselben, d. h. die feierliche Zusage, zu siegen oder zu
sterben, entgegenzunehmen. Dies besteht in dem Wortchen liainéki
Hftir deine beiden Augen!® Darauf bewegt sich die ‘Otfa gegen den
Feind und die Schlacht beginnt. Die grofite Metzelei findet natiir-
lich in den Umgebungen der “Otfa statt, auf deren Wegnahme und
Verteidigung die Hauptanstrengung beider Teile gerichtet ist. Wih-
rend des Kampfes stachelt die Insassin der ‘Otfa, aufrecht stehend
und bald hierhin, bald dorthin gewendet, die Ihrigen durch Blicke
und Gesten, durch lauten Zuruf und Nennung einzelner, durch
Lob und: Tadel, durch die trillernden Téne der Zagrata (das volks-
tiimliche Frohlocken der Brautjungfern am Hochzeitsfeste) [an].
Nicht selten fiel die gesamte minnliche Jugend eines Stammes bei
der ‘Otfa. Doch wurde sie auch oft genommen, was eine mehrere
Generationen hindurch unvergessene Demiitigung ist, obschon die
mitgefangene Schone ehrenvoll behandelt und gegen ein, freilich
sehr hohes Losegeld zuriickgegeben wird. Die ‘Otfa verbleibt als Tro-

pie dem Sieger, wenn sie nicht durch einen Uberfall der feind-

lichen Niederlassung zuriickerbeutet wird.“

Damit vergl. man, was MUSIL in ,,Die Kultur* XI (1910), S. 8 f. berichtet:
»Eine atffallende Institution findet sich bei den Rwala,

... Es ist ein aus diinnen Holzstiben errichtetes, mit StrauBen-

federn geschmiicktes Gestell, das auf dem Lastsattel eines Kameles

befestigt wird, Es heiBt »abu zhlr al-markab® und findet sich

nur bei den Rwala. Kein anderer Stamm hat etwas. Derartiges.
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"Nach ihrer Uberzeugung stammt der abu zhir von Rwejl, dem
Ahnherrn der Rwala, und wird abu zhur (pater acterni saeculi)
genannt, weil es von Generatlon auf Generation sich forterbt. Abu
zhir ist das sichtbare Zentrum ... aller Stimme zana-Muslim, und
* wer ihn besitzt, ist Fiirst all dieser Stimme, die verpflichtet sind, ihm
Heeresfolge zu leisten. Jedes Jahr mufl vor dem abu zhdr eine weiflie
Kamelin als' Opfer dargebracht werden mit den Worten: ,Dies ist
dein Opfer, o ‘abu zhtr!¢ Mit dem Opferblute werden die Eck-
" stangen des Gestelles bestrichen. In dem abu zh(r hilt sich sehr
gerne Alldh auf und gibt dem Stamme durch duBere Zeichen seinen
Willen kund. Oft sollen die Straufifedern ohne jeden Lufthauch
erzittern, zuweilen soll sich das Gestell selbst ununterbrochen nach
rechts neigen, das bedeutet kudrat min alldh, die Macht Gottes ...
Setzt sich das Kamel mit dem abu zhfr in Bewegung, dann folgt
- ihm der - ‘ganze Stamm;  WO_ sich der abu zhfir niederlifit, dort.
wird das Lager aufgeschlagen Wenn die Rwala von einem mich-
tigen Feinde hart bedringt werden und eine Niederlage furchten,
-aber nur "dann, holen sie- den. abu zhfr und mit ihm an der
Spitze grelfen sie den Feind an ....“ :
Offenbar handelt es sich .in beiden Beschrexbungen um dasselbe Objekt,
eine Art haudag, vielleicht mit den auf der Abbildung bei VON OPPEN-
HEIM (aaO) sichtbaren Verzierungen. 'BURCKHARDT, Beduinen und Wa-
haby (Weimar 1831), S. 116 f. unterscheidet zwar z’wischen merkab und
otfe (48x:); doch scheint sich der Unterschied nach seiner — freilich
nicht geniigend deutlichen — Beschreibung nur auf Emzelhelten der
duBeren Form zu beschrinken. Besonders klar erkennen wir in WETZ-
STEINs Mitteilung, da8 die ‘Otfa der Rwala Jahrhunderte alt sei, die von
MUSIL mitgeteilte Etymologie des Nameéns *Abit Zhiir wieder. Ob diese
richtig - ist, kann hier nicht untersucht werden. Sie entspricht allerdings
unserem Empfinden. Es ist aber nicht zu vergessen, dal >Abu Zuhir '
in anderem Zusammenhang auch ganz anderes heiflen kann, So ist
>Abu ’z-Zuhtir der Name eines Berges in ‘der syrischen Steppe, den
M. VON OPPENHEM aaO. I, 321 offensichtlich richtig ”Rijck:enberg“ iiber-
setzt. Ferner hat einer der Grofmeister jener Si‘iten, von- denen die
Karmaten ein Zweig sind, den mit ’Abu 'z-Zuhiir gleichbedeutenden
Titel Sdhib az-Zuhiir, den DE GOEJE (Mémoire sur les Carmathes, S. 19)
als ,’homme de la publicité“ fafit. Auch diese Wiedergabe‘ scheint- mir
nicht so absolut sicher. Natiirlich will ich nicht aus dem mehrfachcn
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Vorkommen des Namens auf historische Abhiingigkeit schlieBen, aber
jedenfalls mahnt es zur Vorsicht in der Deutung.

Der bemerkenswerteste Unterschied in den Darstellungen von WETZ-
STEIN und MUSIL ist der, daB8 nach jenem die ‘Utfa wirklich als Trag-
sinfte fiir eine Jungfrau dient, um die die Schlacht tobt wie seinerzeit
um ‘A’isa die Kamelschlacht, wihrend das Zeltgestell nach MUSIL leer
zu sein scheint, Bei WETZSTEINs Ausfiihrungen, mit denen DOUGHTY und
BLUNT und vor allem aus neuester Zeit LEACHMAN in Geographical
Journal 37. 1911, I S. 267 iibereinstimmen, kdnnte man daran denken,’
dafl dem ganzen Brauch nur die Idee der Verteidigung der Frauen als
der Ehre des Stammes zugrunde liege. Nicht blof8 bei MUSILs Schilderung
ist das ausgeschlossen, sondern auch nach dem Zeugnis von BURCKHARDT,
. wenn er mitteilt, dafl das Kamel mit der‘otfa oder dem markab von einem
Knaben, einer alten Frau oder einem Sklaven geleitet werde. Eine
klare Einsicht in die Bedeutung, die der Reiterin zukommt, haben un-
sere Berichtefstatter nicht, vielleicht nicht einmal ihre Gewdhrsminner.
Auch hier ‘scheinen wir es- mit einem ' kultur- oder ndher religions-
geschichtlichen Uberbleibsel zu tun zu haben, dessen urspriinglicher
Sinn heute nicht mehr verstanden- ist. .l’)a'réus erkliren sich die Abwei-
chungen wohl hinreichend: Fiir uns aber ist die Frage die, ob wir noch
imstande sind, die urspriingliche Bedeutung des Brauches aufzudecken.

Zur Beurteilung der Nachrichten {iber heilige Zelte.

Daf die erwahnten Brauche bei den Hebriern verwandten Stimmen
auffallencle Parallelen zum helhgen Zelt liefern, das wir ais dem AT
~kennen lernen,  bedarf keiner weiteren Ausfithrung. Es wird nicht zu
bezwexfeln sein, daB8 “utfa und mahmal rehglonsgeschlchthche Phénomene
sind. VVenn wir es das eine Mal mit einem’ Zelt auf dem Erdboden,
~ das andere Mal mit einem zeltartxgen Aufbau auf Kamelriicken zu tun
. h,aben, so ist dieser Unterschied nicht wesgntllch, wie z. B. ein Bild
des auf den Boden gestellten makmal zeigen kann. Auf jeden Fall
handelt es 'sich um ein im Sinn des Nomadenvolkes transportables
Helllgtum DaB diese Form des Heiligtums bei Wanderstimmen recht
_verstandhch ist, ist, oft betont wprden und wird kaum angezweifelt
'werden Man hat die erwihnten Erschemungen denn auch gelegentlich
als Parallelen’ fur dxe altisraelitische Relnglonsgeschlchte verwertet, mehr
" allerdmgs als Verglexch fir die Lade denn fiir das Zelt. Da8 sie fiir
' das Zelt weit besser passen, wird man ohne weiteres zugeben. Auf

"dle melst ubersehenen recht wesentllchen leferenzen zwischen ihnen
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und der Lade werden wir spiter noch zu sprechen kommen: Hier ge-
niigt es, positiv die engere Zusammengehorlgkelt mit dem Zelt betont
zu haben. i :

Die Parallelen selbst bediirfen aber noch. der Aufklirung. Die erste
Frage, die sich bei der Beurteilung der “utfa erhebt, ist die: Ist das
leere oder das bewohnte Tragzelt das Urspriingliche? Ohne zwingende
Beweiskraft fiir die Beantwortung zu beanspruchen, glaube ich; dal man
angesichts der Tatsachen; dafl das fragliche Objekt. deutlich einem Ge-
brauchsgegenstand des praktischen Lebens zu entsprechen .scheint und
daB in den meisten Darstellungen von einer Frau die Rede ist, die
darin sitzt, wenigstens die Md&glichkeit des Gebrauchs durch Menschen
als wesentlich anzusehen' hat. Die Personen,  denen ein solches Trag-
zelt zur Beniitzung dient, sind- dann ziemlich sicher urspriinglich als
irgendwelche weibliche oder minnliche homines religiosi zu denken, nach
den vorliegenden Zeugnissen zuniichst als heilige- Frauen. Daf8 es auch
bei den alten Arabern kdhinas gab, wissen wir ja (s. WELLHAUSEN, Reste
arabischen Heidentums 2, S. 137). Vielleicht haben wir auch das Verhalten
der “A’i%a in der. Kamelschlacht von diesem Standpunkt aus zu’ beurteilen.

DaB auch bei dem mahmal_der Gedanke der praktischen Benlitzung
nahe lag, beweist die Uberlieferung, wornach die Sitte dadurch auf- .
gekommen sein*soll,- daB die Sultinin Sagar-ad-Durr (648 = 1250) in
einem besonders prichtigen Tragzelt die’ Wallfahrt ausgefiihrt habe.
Diese Begriindung ist natiirlich unsinnig-und der ganze Brauch ist wie
so manche andere Dinge des mamldkischen Hofzeremoniells in seiner
historischen Entwicklung noch recht aufliellungsbediirftig. Aber die von
der Uberlieferung. versuchte h1storlsche Erklarung hat wemgstens als
Beurteilung der Form des Gebrauchs gewissen Wert. -

Was wir bei ‘utfa und mahmal eischlieBen konnen, daf. sie  wahr-
scheinlich doch urspriinglich bestimmt sind, um eine religids geweihte
Person aufzunehmen; das ist fiir das geheimnisvolle Zelt der Karmaten
ausdriicklich bezeugt; nur dafl es sich- hier nicht um eine Frau, sondern
einen Mann, den politischen, militdrischen und auch religiésen Fiihrer
handelt. Die schéne Geschichte von der Antimonexplosion~scheint mir
nicht der Beachtung wert, sie ist vielleicht nur béswilliger ‘dummer
Klatsch der Feinde, um die Sache der Karmaten als Humbug hinzu-
stellen. Was mir als die mit grofiler Wahrscheinlichkeit den Berichten
zugrunde liegende Tatsache erscheint, ist, wie oben schon angegeben,
da8 das geschlosséne Zelt als Ort der inneren Sammlung und Erleuch-
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tung diente, Ist das richtig gesehen, so erhalten. wir ein Bild von dem
Karmatenzelt, das mit der aus den Belegen des AT ohne Hineindeu-
tung gewonnenen Vorstellung von dem heiligen Zelt des Jahwekultes
aufs engste iibereinstimmt. ‘

Soweit wir die uns gegebenen Tatsachen zu Worte kommen lassen,
sind die bei den Arabern bezeugten heiligen Zelte offenbar dazu be-
stimmt, durch Menschen beniitzt zu werden. V&llig ausgeschlossen er-
scheint der Gedanke, dafl sie ein Gotterbild geborgen hitten. Ja, wir
kdnnen nicht einmal sagen, da8 sie in eigentlichem Sinne als Haus der
eben nicht materiell gebunden vorgestellten Gottheit erscheinen, sondern
nur als Raum, wo sie sich offenbart. Wir sehen, wir kommen genau

_ zu dem Resultat, das unsere Untersuchung der Belege fiir das heilige

Zelt der Israeliten geliefert hat. Haben wir nun irgendwelchen Grund,
diesem Resultat zu miftrauen? Man kénnte einwenden, dafi unsere ara-
bischen Parallelen durch die Purifikation des Islam hindurchgegangen
seien. Das ‘ist bis zu einem gewissen, Grade zuzugeben. Aber auch im
Gebiet des strengen Islam "haben sich iiberall so grobsinnliche Vorstel-
lungen und Brduche der Volksreligion erhalten, dafl es auffallend wire,
wenn' sie hier, wo die reinigende Kraft des Islam beschrinkt war, nicht
blof ausgemerzt, sondern zu einem an sich durchaus sinnvollen Neuen
umgeformt wiren. Ist es nicht im Grunde nur eine Theorie von der
Entwicklung der Religionen, die dem Gedanken eines leeren Offen-
barungszeltes in der Anfangszeit der israelitischen Geschichte im Wege
steht? Oder, wenn man auch diese Theorie an sich unangetastet lassen
will, heifit es nicht, die Israeliten fiir zu primitiv erkliren, wenn man
diese Theorie auf sie anwenden will? Es scheint mir doch, daB wir
die Semiten nicht auf einer Stufe- kennen lernen, da sie die Gottheit
unbedingt an materielle Objekte gebunden erachteten. Gewif8 mdgen
genug Spuren solcher Auffassung in die Zeit, mit der wir es zu tun

‘haben, hereinragen; aber wir diirfen nach diesen Spuren nicht gewalt-

sam die ganze religiose Stufe der Zeit rekonstruieren.

. Wenn wir ibrigens auf -Grund des Materials die Vorstellung ab-
lehnen miissen, daB das Zelt, das im Jahwekult eine Rolle spielte, ein
materielles Objekt. enthalten haben miisse, das als Triger der gotthchen
Gegenwart galt, so setzen wir darum noch lange keinen philosophisch
veredelten Gottesbegrlff voraus. Wir glauben auch nicht, da8 die Vor- -
stellung von Jahwe, als dem Himmelsherrn; der im Zelt als dem Ab-

“bild des Himmels haust, in so alte Zeit zuruckzuversetzen ist. Uber die

)
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Héhe der Vorstellung des alten Israel soll damit nichts ‘gesagt sein.
Wir wollen nur versuchen, den Quellen. ihr Recht zu geben und uns
nicht von religionsgeschichtlicheh Theorien, die ihre Giiltigkeit in man- -
chen Fillen haben mdgen, aber doch die Tatsachen nicht iiberall be-
herrschen, zu Umdeutungen verleiten zu lassen.

In unserem Fall scheint mir eher eine -allmihliche Vergréberung
der religidsen Auffassung wahrscheinlich zu sein. Das Zelt, das urspriing-
lich seine Bedeutung als Stitte hatte, wo Gott sich seinem Getreuen
offenbart, das insofern als seine Wohnung bezeichnet werden kann,
wird mehr und mehr der Ort, an den Gott gebunden ist; die Reli- '
giositdt wird verdinglicht: die #uflere Hiille steigt in der Wertschitzung. -
Schliellich erhalten wir dann das monstrése Gebilde des PC, die Stifts-
hiitte. Diese Entwicklung, die sich freilich im einzelnen kaum verfolgen
lalt, scheint mir im iibrigen einen religidsen. Fortschritt nicht auszu-
schlieBen. Doch soll auf diese!Vermqtuhg hier auch kein Nachdruck
gelegt werden. Uns ist es hier nur um die erreichbaren alten Vor-
stellungen von dem heiligen Zelt zu tun; Und der Befund, der sich hie-
fir ergebe;i hat, ist durch die beigezogenen Parallelen aus verwandten
Kreisen bloB bestitigt worden.” C

Die Lade.

Wihrend die Ex"'kenﬁtnis, dafl die Stiftshiitte des PC ein Produkt
der priesterlichen Phantasie sei, das Interesse an den doch auch aufler-
halb des PC vorkommenden Belegen fiir ein heiliges Zelt lange zu
unterdriicken schien, hatte die Lade um so mehr Aufmerksamkeit auf
sich gezogen. Daf sie im israelitischen Kult eine wichtige Stelle ein-
nahm, konnte nie bezweifelt werden; jé auch der Frage, ob nicht auch
der Darstellung des PC in diesem Punkt ein gewisses ‘Gewicht beizu-
legen sei, konnte man sich nicht verschlieBen. " Auf Grund genauer
Untersuchung des Quellenmaterials, unter vorsichtiger Vergleichung par-
alleler Erscheinungen ist die Frage nach dem Wesen der heiligen Lade
in einer ganzen Reihe von Arbeiten geklirt worden. Zwei Anschauungen
vor allem stehen sich noch jetzt gegeniiber. Die friiher vorherrschende
Meinung, die in der Lade den Behilter fiir den Gegenstand der Ver--
ehrung sah, ist auch neuerdings wieder von SEVENSMA in der Mono-
graphie ,De ark Gods“ (Diss. Amsterdam 1go8) verteidigt worden. Mehr
und mehr hat sie aber in jiingerer Zeit der von REICHEL begriindeten

und am grundlegendsten von DIBELIUS in seiner Schrift ,Die Lade
Zeitschr. f. d. alttest. Wiss. Jahrg. 37. 1917/18. T135 -

s/
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Jahwes® (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen
Testaments 7, auch Diss. Tiibingen 1906) ausgefiihrten Theorie weichen
miissen, daB die Lade nichts anderes sei als_ein Kastenthron. Das Ver-
hiltnis zum heiligen Zelt wurde hdchstens gestreift, wie denn auch tat-
sichlich vom Problem der Lade her nicht viel Anla zur Erhebung
dieser Frage war. Das Problem der Lade ist wesentlich komplizierter
als das des Zeltes, die Beurteilung des reicheren alttestamentlichen
Quellenbefundes ist schwieriger, das Verhiltnis der Lade zu &hnlichen
Objekten religidser Verehrung unklarer. Dagegen haben wir hier bereits -
so sorgfiltige Untersuchungen, daf§ vielfach ein Verweis auf sie geniigen
kann. Besonders die schone Arbeit von DIBELIUS wird lange als Grund-
lage dienen konnen, die nur an manchen Punkten der Nachpriifung und
, Erginzung bedarf. "Auf sie vor allem weisen, mag auch die Beurteilung

oft abweichen und uns bisweilen SEVENSMA niichterner zu sein scheinen,
auch die folgenden Zeilen zuriick.

Die alten Berichte tiber die Lade.

Wihrend die wenigen sicheren Belege fiir das Zelt meist dem Sagen-
kreis der Wanderungszeit entstammen und uns die Berichte iber die
spitere Zeit im wesentlichen nur zu Riickschliissen auf das Vorhanden-
sein des Zeltes Veranlassung geben, liegt die Sache hinsichtlich der Lade
anders. Nur eine Stelle aus den alten- Quellenschriften des Hexateuch
lagt sich — da Num 14 ,,b wohl spiterer Zusatz ist (s. GRESSMANN in
it ,Schriften des Alten Testaments“- I, 2, S. 110) — fiir die Periode der
Wanderung fiir die Lade geltend machen, dagegen haben wir eine
Fiille von Nachrichten iiber sie, die von der Zeit der festen Ansiedlung
sprechen. : '

Jene eine Stelle, Num 10 ;,_,q, die teils-zu E gerechnet wird —
so von HOLZINGER und BANTSCH —, teils zu J — so von GRESSMANN
—, wihrend andere, wie PROCKSCH und SMEND, die Verse verteilen oder
die Frage der Zuweisung unbestimmt lassen, schlieft nach vorn nicht
unmittelbar an und zerfillt, da v. 3 ein-Einschub ist, wieder in zwei

" Teile. v, 3 erzdhlt, daf die Lade (des Bundes)* Jahwes dem Volke vor-
ausgezogen sei, um einen Lagerplatz zu bestimmen. v. 3 f., die durch
ein umgekehrtes 3 aus dem Zusammenhang herausgehoben werden, ent-
halten die berthmten Signalworte.bei Aufbruch und Ankunft der Lade,

m: . , 1 Gilt wohl allgemein als Zusat.z; s. unten.
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die mir ‘trotz SEVENSMAs Kritik (aaO. 8o ff.) den Stempel der echten
Altertiimlichkeit zu tragen scheinen:~Es ist auch das Nilhstliegende an-
zunehmen, da sie sich wirklich urspriinglich auf die Lade beziehen,

-obwohl sie selbst die Lade nicht nennen und diese Beziehung darum
nicht als unbezweifelbar gelten kann. Dagegen scheinen sie in ihrem

ganzen Wortlaut allerdings eher zum Aufbruch zum und der Riickkehr
vom Kampf zu passen als zu Aufbruch und Niederlassung auf der Wan-
derung, und dies um so mehr, als v. 3a die Annahme der Entstehung

des maY im zweiten Spruch ‘aus richtigerem 2% nicht gerade erleichtert.
Der Passus hat die Bedeutung, da8 er der Lade in der alten Uber- -

lieferung tUber die Zeit, der Wanderung eine Stelle anweist. Dagegen
scheint mir DIBELIUS — trotz 'GRESSMANNs Einspruch (Mose, S. 353,
Anm. 3) — recht zu hab‘e.n, wenn er iiber Wesen und Bedeutung der
Lade auch aus den _Signalworien lieber vorsichtig nichts zu schlieflen
wagt. Diese Vorsicht ist um so mehr: geboten, als der Charakter der

Verse — ob Kriegs- oder Marschlieder — zweifelhaft ist. Zu beachten:

ist aber, daB von einem. Zelt hier nicht die Rede ist,. wenn auch ein
solches argumentum ex silentio allein nicht schwer wiegen wiirde.
Num 10,,_,¢ ist, wie gesagt, das_einzige Zeugnis flir die Lade im
Rahmen der Wanderungssagen, das aus den alten Quellehschriften stammt.
GRESSMANN postuhermzwar in sehr gelstre1che1 Weise. an verschiedenen
Stellen eine ehemalige Erwahnung der Lade, so eben zwischen Num 10 2
und ,,, sowie nach Ex 33 ; und fach Ex 34 , (GRESSMANN, Mose, S. 436,
ferner S. 221 und 230). Aber so glinzend GRESSMANNs Rekonstruktion
des Gesamtbildes vom Werden Israels und seiner Religion ist, so viel
Takt seine Erklirung im einzelnen auszeichnét es scheint mir doch
zu gewagt, aus dirftigen Bruchstiicken ein Gebiude aufzufuhren, an
dessen Gestalt der Phantasie ein Hauptte11 zukommen muf. Jedenfalls
werden wir gut tun, ups nicht auf Belege zu stiitzen, die nicht mehr
vorhanden sind. So muf8 es denn bei der im Zusammenhang der Mose-
sagen vereinzelten Stelle Num 10 ,,_,, bleiben. Und die Unsicherheit
der Eingliederﬁpg des Passus in das Ganze der -alten Quellenschriften,
die Schwierigkeit der Einzeldeutung rechtfertigen es, dafi” wir oben als

Grundbeleg fiir die Lade nicht ihn, sondern I Sam 1—6 bezeichnet haben.

I Sam 1—6 zerfillt, ob wir nun durch den ganzen Bestand der
Samuelisbiicher hindurch wirklich die Spuren der aus dem Hexateuch

bekannten Sammler oder Richtungen J und E zu erkennen haben, oder '

nicht, ;eden{alls in zwei in ihrem Charakter durchaus verschiedene und
%4 .. 15¥
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gewiB auch in ihren Grundlagen verschieden alte Hilften. In der Jugend-
geschichte Samuels I Sam 1—3 wird 3, nur ,als bekannt vorausgesetzt” -
(BUDDE, Die Biicher Samuel, in MARTIs Kurzem Hand-Commentar,
S. 24), daB die Gotteslade D198 X im Tempel des MN33 MY (1 ,)
zu Silo stand. Aus einzelnen Ziigen, wie dem 231" M 821 in 3
irgendwelche Schliisse iiber die Art zu ziehen, auf welche Jahwe mit
der Lade verbunden gedacht ist, scheint mir in unbestimmte Wendungen
zu viel hineingelegt zu sein.

Im folgenden Abschnitt I Sam 4—6 steht die Lade so im Mlttelpunkt
des Interesses, da8 z. B. KITTEL in ihm cine — und zwar in ibrem
dlteren Teil wohl noch aus dem.g. Jahrhundert stammende — besondere
Geschichte der heiligen Lade siebt. Ausfiihrlich wird der Verlust der
Lade, ihr Aufenthalt bei den Philistern und ihre Riicksendung erzihlt.

‘Auf gewisse Einzelheiten der Erzihlung werden wir spiter zuriickkommen.

Im allgemeinen geniigt es bier vorliufig, auf die sorgfiltige Darstellung
von DIBELIUS (2a0. 15) zu verweisen. Ob die Lade hier als Kriegs-

“ heiligtum gilt, mag zweifelhaft erscheinen (vgl.-GRESSMANN, Mose, S. 353).

Treffend aber ist BUDDEs Charakterisierung (aaQ. 30): ,sie ist nicht
nur ein Sinnbild Jahwes, sie verkorpert.ihn, sie wird mit seiner Person-
lichkeit gleichgesetzt¥,

Kurz eingehen miissen wir noch auf die Namen, mit denen in dem
erwahnten Abschnitt die Lade bezeichnet wird (vgl. besonders SEVENSMA,
2a0. S. go ff.). Aufler’ den bunt wechselnden Ausdrucken oo ]ﬁ.\'
und M PN, neben denen die durch LXX als spitere Erweiterung ge-

 kennzeichneten D'IPNM M™M3 NN und M AM3 PN nicht besonders

zéhlen, begegnet-in 4, der lange Titel BV3737 WY MINIY M Nv12 MR,
der in dem an I Sam 4 ;—7,; anschlieBenden, die Uberbringung der Lade
nach Jerusalem berichtenden Stiick Il Sam 6 in v.2 wieder anklingt:
WHY D350 2w MINIY M W oY NP3 N DNONT 8. Die Frage ist
nun die, ob die beiden Namen oder Pridikate MN33 M und 23707 2wh
»Kerubenthroner“ in besonderem Ma an dem Gott der Lade haften.
Der trotz aller aufgewandten Miihe noch nicht befriedigend erklirte
Name NIN3I¥ MM kommt vorzugsweise in der prophetischen Literatur

. vor; und die Verbmdung von Jahwe mit Keruben, in der er meist als

Herr von Wetter und Wind erscheint, begegnet’ sonst auch ohne jede
Beziehung  auf- die Lade. Da an den beiden Stellen, der ersten nach

I Die Worte P™M3 und PRI fehlen nach LXX,
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dem Ausweis der LXX, der zweiten schon nach ihrem schwerfilligen
Wortlaut und dem doppelten %, offensichtlich der urspriingliche Text
gestort ist, so werden B;ide Pridikate der Gottheit von manchen als
spitere Bildungen angesehen, die an unseren Stellen erst nachtriglich

-eingedrungen wiren; zuletzt hat SEVENSMA aaO. g4—gg alles zusammen-

gefaBt, was fiir diese Auffassung spricht. Die Bedenken sind in der Tat
nicht gering. Trotzdem scheint ein vollgiltiger Beweis dafiir nicht
erbringbar zu sein, dafl die fraglichen Ausdriicke an unseren Stellen
Auffiillung sind. Wir miissen mit der Mgglichkeit rechnen, da8 die
Titel wirklich dem Gott der Lade besonders eigen sind. Aber es ist
nicht angingig, auf so zweifelhafte Grundlage eine Beweisfilhrung zu
bauen. Wenn wir annihernde Sicherheit iiber das Wesen der Lade er-
halten wollen, miissen wir sie von anderer Seite finden.” Dann erst

‘konnten eventuell jene Gottestitel als Bestatlgung oder’ Modifizierung

Beweiskraft gewinnen. Ehe man aber die Untersuchung etwa mit Hilfe
der vergleichenden Religionsgeschichte fortzufiithren versucht, mufi man
sich dariiber klar -werden, was wir iiber die duflere Gestalt der Lade
wissen. Auch die letzterwihnten Stellen, besonders das Gottespradikat
DY3M0N ¥ erheischen das dringend. Ist doch die- Antwort darauf, ob
das Pridikat speziell den Gott der Lade kennzeichnet, unter Umstinden
wesentlich davc‘)n’abhingig, wie die Lade zu denken ist.

Dle Gestalt der Lade

Aus den bisher besprochenen Stellen — und das sind nebst einigen
inhaltlich unbedeutsamen alle alten Belege fiir die Lade — kénnen wir
iiber die #uBere Gestalt nur entnehmen, daf sie ‘eben ein |1, d. h. eine
Kiste, ein Kasten, eine Truhe und daf sie transportabel war. Wenn
DIBELIUS aus diesen alten Stellen schon .erkennen will (aaO. 27), das
die Lade ein Thron ist, so vermdgen wir ‘ihm darin nicht zu folgen.
Das kénnte sie darnach vielleicht (sein, es ist ‘aber aus den Zeugnissen
selbst nicht zu entnehmen. . T

Im Unterschied von den alten Berichten, die Gestalt und Wesen
der Lade nicht erkliren, sondern als bekannt voraussetze, treffen wir
im Deuteronomium eine klare und deutliche Vorstellung vom Sinn dieses -
kultischen Gerites. Die Lade ist nach Dtn 10 eine holzerne’Kiste, die
Mose auf Befehl Gottes anfertigte und in der cr die steinernen Gesetz-
tafeln barg. Auf dieser deuteronomischen Vorstellung beruht der nach-’
triglich auch in iltere Stiicke eingedrungene Name M M3 ]ﬁN Die

R
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Tatsache, da das Dtn in der Lade beschriebene Steine voraussetzt,
wurde von vielen Forschern als Beweis_dafiir angesehen, daf sie wirk-
lich irgendwelche Steine enthalten haben miisse.

Auf dem Deuteronomium baut der Priesterkodex weiter. Ihm ver-
danken wir die einzige ausfiihrliche Beschreibung. Es ist die Anweisung
zur Anfertigung des MIPN N, der Gesetzeslade, wie sie im Sinn des
Dtn nun im PC heift, in Ex 25 ;,_,,. Besonders eingehend ist die Be-
schreibung von SEVENSMA aaO. 1 ff. behandelt. " Die Lade soll aus Aka-
zienholz, 2%/, Ellen lang und je 1%/, Ellen breit und hoch angefertigt,
innen und auBen mit Gold bekleidet und mit einem umlaufenden Gold-
kranz (wo?) versehen sein. Vier goldene Ringe sollen an den vier N1YD
(FiiBen?) angebracht und durch sie goldiiberzogene Holzstangen gesteckt
werden, um das Gerit transportabel zu machen. Dazu soll eine N992
aus Gold hergestellt werden von der Linge und Breite der Lade und
zwei goldene Kerube so an” den beiden Enden der NM9> angebracht
werden, dafl sie, gegen einander sehend, ihre Fliigel nach oben aus-
breitend, die NYDD iberdecken. Endlich soll die nY9> iiber die Lade
mit dem Gesetz gelegt werden. '

Leider ist tiber die Gestalt der Kerube nichts ‘gesagt. Ja, die ganze
Darstellung ist trotz aller Detailangaben nichts weniger als klar. Dazu
kommt, daB verschiedene Ausdriicke nicht sicher zu verstehen sind, so
das MY und das NI93, das entweder einfach Deckel oder aber Siihn-
gerit bedeuten muB. Uber den Zweck des Ganzen wird dann noch bei-
gefiigt v. 22a: :
-Dort will ich mit dir zusammenkommen und mit dir sprechen,

von der P95 aus, von dem Ort zwischen den beiden Keruben,

die auf der Gesetzeslade sind.
Die Anéchauung, daB Gott gerade iiber der Deckplatte, zwischen den
Keruben sich offenbart, kehrt in den verschiedenen Stiicken des PC
noch mehrfach wieder, so besonders Lev 16 , Num 7 ,,.

Es ist nun die Frage, ob der Verfasser des PC die Lade w1rk11cb
so beschrieben hat, wie sie in ‘alter Zeit war. Die Frage wird verschieden
beantwortet. SEVENSMA spricht der Beschreibung des PC jeden Wert
ab. Aber seine Vermutung, daB die Lade vielleicht schon im ro. Jahr- -

" hundert abhanden gekommen sei (aaO. 112), scheint mir durchaus un-
- begriindet. Die Wahrschemhchkext spricht doch eher dafiir, daf sie, wie

DIBELIUS (aaO. 126) anmmmt ‘bis zum Untergang des juddischen Staates
vorhanden war, Ist das aber der Fall, dann haben wir allen Grund,
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die” Beschreibung des PC ernst zu nehmen. . GewiB ist es auch dann
moglich, dafl der Verfasser die Lade nach dem Geschmack seiner Zeit
ausgeschmiickt vorstellt. Aber in den Hauptziigen hat er sich dann doch
gewifl an das Urbild gehalten. Vor allem gilt dies auch von dem strit-
tigsten Detail der Beschreibung, den Keruben. SEVENSMA, S. 32 hilt es
fiir ausgeschlossen, daff” an der alten Lade Kerube angebracht gewesen
seien. Und diese Meinung wird von vielen geteilt. ,Dafl Keruben an
der Lade nicht vorhanden gewesen seien, ist heute beinahe zum Dogma
der alttestamentlichen Wissenschaft geworden,* mufi DIBELIUS, S. 23 sagen.
Er selbst wendet sich gegen dieses ,Dogma“ und bringt in diesem Sinn’
Ex 25 mit | Sam 4, und II Sam 6 , in Zusammenhang. GRESSMANN,
Mose, S. 221 f. folgt ihm darin: ,Wenn man {berhaupt die Existenz
einer Lade fiir die mosaische Zeit zugesteht, dann muf rotwendig auch -

‘ein Kerub (oder zwei) angenommen werden,Y Wenn DIBELIUS, S. 3g

aber selbst bemerkt, daf die Ex 25 ,angedeutete Stellung der Keruben
nicht zu dem alten Ausdruck D395 2¥h pafit¥, so fillt damit das Ge-
wicht seiner speziellen Argumentation. Denn wenn man Ex 25 als Stiitze
dafiir gebrauchen will, dafi -jener Titel Jahwes an den Samuelisstellen
echt sei, dénn muf es eine- richtige _Beschreibung der MIN3¥ MM NN
D'3757 2¥» geben. Andernfalls stiitzt es eben die Echtheit der fraglichen
Worte nicht. Das hat GRESSMANN offenbar empfunden, wenn er in den
,,Schrxften des Alten Testaments® II, 1, S. 15 f. die Stellung der Kerube
folgendermaflen denkt:

Sollte Jahwe auf den Keruben thronen, dann mufiten ihre Fliigel
wagrecht ausgebreitef sein, so dafl sie einen Sitz bildeten, auf dem
die Gottheit Platz nahm. Vermutlich galt das nur von den innern
Flageln der beiden Kerube, wihrend wir uns die #uflern. Fliigel
am Korper anliegend denken miissen, da sie sonst zu weit vom
Rand abgestanden und einen Transport der Lade unméglich ge-
“macht hitten. Ferner muf man ‘'sich vorstellen, da8 die Kerube an
den beiden Schmalseiten der Lade lagern und mit ihrem Ober-
korper etwas iiber den Deckel hiniiberragen, das Gesicht einander
zugewendet und nach unten gesenkt. Wenn sie dann ihre inneren -
Fligel ausbreiten, liegen diese unmittelbar auf der Deckplatte der
Lade. So sind Deckplatte und Kerubfliigel aufs engste miteinander
verbunden und beide zusammen dienen als Sitz der 'Gottheit.. _

Dieses Bild, dem offenbar die von DIBELIUS, S. 81, Abb. 6 und GRESS-
MANN, Altorientalische Texte und Bilder II, 87, Ab/bi.'xG:z wiedergegehene
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Sidulenbasis aus Sendschirli vorschwebt, scheint wirklich die einzige Mog-
lichkeit, die zwei.verschiedenartigen Anschauungen zu vereinigen. GRESS-
MANN muf} dabei die von ihm demnach tiergestaltig gedachten Kerube
parallelliegend oder stehend annehmen, wihrend wir bei dem Ausdruck
in Ex 25 zunichst denken wiirden, dafl sie nicht nur den Kopf gegen-
einander drehen, sondern daf si¢ einander vdllig gegeniiberstehen,
GRESSMANNs Auffassung wird zwar der Vorstellung ohne weiteres ge-
recht, daf Jahwe auf den Keruben thront. Der Ausdruck von Ex 25 ,,
und den parallelen Stellen, da8 er sich zwischen den Keruben offen-
bart, liegt GRESSMANNs Anschauung aber nicht gerade nahe. So scheint
es doch noch sehr zweifelhaft, ob wir die Schilderung von Ex 25 ,, nach
der Wendung B'3771 23%» zurechtlegen diirfen, ob wir mit anderen Worten
uns fiir die Gestalt der Lade nicht auf Ex 25 beschrinken und das ¥
jaiiniy oty ganz beiseite lassen miissen.

v .

Die Lade als Thron.

- Wihrend die frither weitverbreitete Anschauung, daf8 die Lade ent-
weder Behilter fiir einen Fetisch oder selbst Fetisch gewesen sei, mehr
und mehr aufgegeben- zu. werden scheint und vielleicht schon deshalb
aufgegeben werden mufl, weil sie den Israeliten gar zu primitive reli-
~ giose Vorstellungen zuschreibt, und SEVENSMAs Vorschlag, sie als Behilter
fiir ein -Gottesbild anzusehen (aaO. 108 ff.), darum wenig Zustimmung
finden wird, weil sie sich nicht auf bestimmte vorliegende Data stiitzen
kann, scheint gegenwirtig die Auffassung der Lade als eines leeren
Throns sich mehr und mehr durchzusetzen.

-gVor der Idee eires leeren Gottesthrons -haben wir nach den Be-
legen, die vor allem REICHEL beibrachte, heute keine Scheu mehr. Ja,
diese Belege werden sich noch vermehren lassen. Die auffallendste Par-
allele bietet wohl die Religionsgeschichte des Islam, die trotz des zeit-
lichen Abstands gewif beigezogen werden darf. Es ist der kursi, der
heilige Thronsessel des Mubtar. Dieser §1 ‘itische Revolutionir schleppte
nimlich einen verdeckten Stuhl auf einem Maultier mit, der ‘Ali ge-
hort haben sollte, upd bei dem seine Anh'a'.nger Hilfe und Sieg suchten.?
Diese ratselhafte Reliquie, iiber die man bei, VAN GELDER, Mohtar de
valsche profeet (Diss. Leiden 1888), S. go ff. ndheren Aufschluf8 findet,
gleicht in der Tat auf: ein Haar der Lade, wenn man sie als Thron

T ).AOM) ; man vergleiche die Ausdruckswelse, dafl vom Zelt der Karmaten der
- Sieg herabkomme, s. oben S.217.. : ,
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© denkt, Verdichtig wird die Parallele aber dadurch, "daf8 der kursi von
) 'Mubtér selbst der Lade der Israeliten gleichgestellt wird. Wenn die"
_ Ultra-Si‘iten den Thron umtanzen, so kdnnte man das direkt auf kul-

tische Verehrung deuten. Andererseits aber dient er wirklich als Sitz
des Vermittlers des gottlichen Willens, wenn” einer von Muhtars Ge-
treuen. von ihm herab orakelt, und tritt in dieser Hinsicht auf eine
Linie mit den oben S. 216 ff. besprochenen heiligen Zelten.

Dariiber. kann kaum ein ‘Zweifel bestehen, dafi an Stellen wie

Ex 25 ,,. Lev 16, Num 7., die Lade oder genauer die Deckplatte,

die vor allem nach Lev 16 der Sitz besonderer Heiligkeit ist, als eine

Art Thron der Gottheit erscheint. Es spricht fiir DIBELIUS’ Sorgfalt,

daf er selbst zu dem Resultat kommt, dafl die Idee der Lade als des
Thrones Jahwes " nicht die herrschende Vorstellung des PC bildet, da8

‘diese vielmehr ‘nach dem Vorgang des Deuteronomiums in der Lade

den Behilter des Gesetzes sieht (aaO. 40). Wenn DIBELIUS nun aber
jene abweichende Anschauung so erkliren zu kdnnen glaubt, daf sie der
Rest einer idlteren Vorstellung sei, so ist dieser Schluf8 nicht zwingend.

Die Zeit des PC liegt von der Werdezeit Israels weit ab; das Deutero-

nomium bildete eine scharfe Scheidewand und die 'lébend_ige Erinnerung
an die Vorzeit war durch das Exil griindlich ausgeldscht. Da ist ein
Wiederaufleben einer" vom Deuteronomium @iberwundenen Vorstellung
zwar nicht unmdglich, aber doch wenig wahrscheinlich. Dagegen legt
sich eine andere Assoziation von selbst nahe. Wir kommen mit dem
PC in die Periode der persischen- Weltherrschaft die Epoche, in der
das Persertum den ganzen Orient in seiner geistigen Kultur tief be-
einflut hat. Wir wissen, wie stark die Einwirkung persischer Ideen auf
die Entwicklung des Judentums war. Bedenken wir nun, dafl unter den
religionsgeschichtlichen Belegen, die REICHEL und DIBELIUS fiir das
Vorkommen transportabler leerer Gottesthrone anfiihren, Gotteswagen
der Achimeniden obenan stehen, so ist die Maglichkeit nicht von der
Hand zu weisen, daB8 die spite priesterliche Anschauung von der Deck-
platte der Lade als einem Thron von persischen Vorstellungen und
persischen Briduchen beeinfluit ist. 4

Wir kénnen also die im PC neben einer andern Auﬂ'assung der
Lade hergehende Deutung als Thron nicht ohne weiteres als Beweis
fir den urspriinglichen Charakter dieses heiligen Gerites gelten lassen
und miissen sehen, ob es andere Griinde gibt, die diese Auslegung der
alten Nachrichten fordern. Die Stellen, die haupts'éfhlich dafiir geltend
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gemacht werden, sind bereits oben besprochen. Wir haben schon gesehen,
daB sie an sich, da teils ihre urspriingliche spezielle Beziehung auf die
Lade aus #uBeren Griinden nicht ganz sicher, teils auch, wenn man
jene Beziehung als vorhanden annehmen . will, ihre Erklirung noch
immer fraglich ist, ein vollwertiges Argument nicht bilden kdnnén. Sie
konnten hochstens als' willkommene Bestitigung dienen; wenn sich aus
der Stellung der Lade im Gesamtrahmen der religidsen Anschauungen
der Israeliten jene Deutung wahrscheinlich machen liefe. DIBELIUS hat
das mit unleugbarem Geschick nachzuweisen versucht. Am wichtigsten -
ist wohl der Gedanke, den 1935 des thronenden Jahwe mit dem leeren
Thron der Lade in Verbindung zu bringen und schlieBlich die Lade
als kosmischen Thron, als Abbild des Himmelsthrones Jahwes zu deuten.
Eine Fille fruchtbarer Anregungen hat DIBELIUS in seinem vierten Kapitel
,Die Lade in der israelitischen Religion“ beigebracht. Aber was er er-
reicht, ist doch nicht mehr, -als aufzuzeigen, da8 mit den Gottesvor-
stellungen der Israeliten — und besonders der spiteren Israeliten — sich
die Idee eines Gottesthrones wohl reimen wiirde. Einen Beweis dafiir,
dafl im Kult der Israeliten ein Thron eine Rolle gespielt haben miisse
und daB gerade die Lade diese Funktion gehabt habe, ist er uns schul-
dig geblieben. In diesem Stiick scheint mir die scharfe Kritik, die
SEVENSMA aa0. 134—-—147 an DIBELIUS’ Schrift iibt, vollkommen be-
xechngt zu' sein., : . :

- Noch von anderer. Seité her hat die Theorie von DIBELIUS neuer-
dings Unterstiitzung gefunden. Man hat aus der Untersuchung der Uber-
lieferung Aiibe.r Mose auch einen Einblick in das Wesen der angeblich
von Mose stammenden Lade zu gewinnen versucht. In seinem glédnzenden
Buch iiber Mose hat GRESSMANN diesen Versuch unternommen und da-
mit eine Liicke in der Beweisfiihrung von DIBELIUS ausgefiillt, dessen
Theorie ‘mit dem bestechendsten Argument stiitzend. Aus dem ]ahw1-
schen Stiick — so urteilt GRESSMANN —, von dem in Ex 33 [, ., ,,
34 5b a5 o Spuren erhalten sind, 148t sich eine uralte, vielleicht von
einem mldlamuschen Helden erst auf Mose tibertragene Sage noch er-
kennen nach der Mose dem Jahwe auf dem ‘Sinai seinen Thron geraubt,
diesen Thron und damit den Gott selbst mit ins Lager der Israeliten
gebracht hat (GRESSMANN, Mose, -S. 224 ff.): das ist in der Tat eine
. prachtvolle mythologlsche Szene. Wir werden uns nicht zu weit von
GRESSMANN sVorstellungskrexs entfernen, wenn wir den Thron der Jahwes’
eigenes Werk war (S. 230), als urspriinglich aus dem Felsen des Sinai

- .
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gehauen denken. Die prosaische Uberlegung, da8 die historische Lade
aus Holz war, kommt der schdpferischen Phantasie wohl tatsichlich
nicht in den Weg. Das schdnste Beispicl eines solchen Felsenthrones
haben wir ja noch heute, wenn wir mit DALMAN in dem beriihmten
Felsaltar von Zibb ‘Atf in Petra einen Gottesthron zu sehen haben.
DALMAN selbst macht (Petra, S. 166 ff., vgl. auch 58 und 79) darauf

“aufmerksam, da seine Form der der Lade annihernd entspreche. Und

wenn Thron und Lade dasselbe sind, so gewinnt die Blutbesprengung
auf die MDD am Sithntag nach Lev 16 neues Licht: ‘auf der uralten
Form des Altars die 'uralte Art des Opfers.

Man muf gestehen, GRESSMANNs Auffassung hat etwas Faszinieren-

~des. Wer einmal selbst den groflen Thronaltar von Petra auf freier

FelsenhShe inmitten der gewaltigen Bergwelt gesehen hat, wird sich
dem Eindruck des von GRESSMANN entworfenen - Bildes schwer entziehen
kénnen. Und doch wird -man — wenn auch vielleicht mit schmerz-
lichem Bedauern — sagen miissen, daf GRESSMANN's Exegese nur ein
Versuch, ein gar zu kiihner Versuch ist. Und wenn wir uns die Gestalt

~ der Lade, soweit wir sie nach dexi Quellen rekonstruieren kénnen, wie-
- der vergegenwirtigen, $o entschwindét uns das- Zauberbild. Wiirden

wir lesen, dafl die Israeliten einen rauhen Felsblock als Heiligtum mit-
schleppten, so konntqn wir darin den Thron Jahwes sehen. Der Kasten,
den uns die Berichte zeigen, ist kein Gottesthron vom Sinai.

Von welcher Seite wir das Problem auch auffassen, wir werden
zwar zugeben, daB die Lade in spiterer Zeit bisweilen als Gottesthron
vorgestellt ist, wir werden es auch als moglich anerkennen diirfen, daf
diese Vorstellung auch friiher gelegcnthch anklingt, keinesfalls 148t sich
aus dem Tatsachenmaterial erweisen oder auch nur zu grofier Wahr-
scheinlichkeit erheben, dafl das Wesen. der Lade in ihrer Eigenschaft als
Thron Gottes aufgeht, ja dafl diese Funktion der Lade ihr urspriingliches
Wesen ausmacht. Noch immer besteht das alte Argument zu recht, dafl
die Israeliten den heiligen Gegenstand als Truhe, als Kasten, als Schrein
bezeichnet haben und nicht als Thron. DIBELIUS’ Nachweise von kasten-
artigen Thronsesseln m&gen gelungen sein; aber auch einen Kastenthron
wird man Thron nennen und nicht Kasten. Und es ist doch etwas
daran, daB das Deuteronomium schwer dazu kommen konnte, die Ge-
setzestafeln in die Tiefe eines Thronstuhles hineinzuphantasieren, dagegen
ist es ein sehr naheliegender Gedanke, daB ein 1N, ein Behalter, auch

einen Inhalt haben mus. : -
1
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\Vas als dieser Inhalt freilich friiher gedacht war, bleibt uns bis .
jetzt ein Ritsel. Unser Resultat ist vorerst ein negatives: die Theorie
von DIBELIUS mag manche richtige Gedanken bergen, in ihrer Aus-
schliefllichkeit ist sie aber auf jeden Fall unhaltbar. Ob wir jemals
positiv. mit Sicherheit iiber das Wesen der Lade Klarheit erlangen
kénnen, mag man iiberhaupt bezweifeln. Was man erreichen kann,
wird wohl stets nur Wahrscheinlichkeitswert haben.

Die Herkunft der Lade.

Die von GRESSMANN rekonstruierte Sage vom Raub der Lade weist
in historisch unerreichbare Vorzeit zuriick. Historisch haben nach GRESS-
MANNs Auffassung Mose und Israel Jahwe und seine Lade von dem
Wandervolk (Mose, S. 418) der Midianiter tibernommen (S. 236 und 447).
Die transportable Lade ist ihm gewissermaflen das Sinnbild der Los-
16sung Jahwes vom Sinai. Sie'ist ein Wanderheiligtum, sie ist das Symbol
eines Fihrergottes (S. 207 und 450). Gerade in dieser Hinsicht zieht
GRESSMANN die oben erwidhnte moderne Parallele des Abu Zhirr al-
Markab bei. In der Tat gibt nach Stellen wie Num 10 ,, und vor allem
I Sam 6 , ff. die Lade selbsttitig den Zugtieren oder Trigern die Rich-
tung an, genau wie bei den Ruala das Kamel mit.dem Abu Zhar die
Rlchtung bestimmt - oder einst’ bei den Karmaten Jahji b. Zikrawaih
seinem . inspirierten Kamel die Fuhrung tiberlie (s. DE GOEIJE, Mémoire

sur les Carmathes?, S. 49).
' Wenn GRESSMANN aber — mit Recht — darauf aufmerksam macht
daf das Fahren von der Lade ebenso frith bezeugt ist wie das Tragen,
so kommt er eben hiemit auf einen schwachen Punkt in seiner Kon-
struktion. ~ Es ist sehr charakteristisch, daff die Lade entweder auf den
Schultern getragen oder auf einem mit Kiihen bespannten Wagen ge-
fahren wird: damit ist unverkennbar gegeben, dafl die Lade ihrem Ur-
sprung nach nicht das Heiligtum eines Wanderstammes sein kann. Wie-
ein solches aussieht, das schildert GRESSMANN ganz deutlich mit dem
Zitat aus MusiL; und ebenso deutlich haben wir das Heiligtum eines
Nomadenvolkes vor,uns in-dem heiligen Zelt. Aber Kiihe, die die Lade
" auf einem Wagen ziehen konnten, gibt es in der Steppe nicht; es gibt’
auch keine Wege, auf denen der Wagen sich bewegen kdnnte. Und auch
die Vorstellung, daf Minner den heiligen Schrein, die Tragstangen auf
ihren Schultern, durch die Wiiste sollten transportiert haben, wird man
nicht festhalten kdnnen, wenn man sich die wirklichen Verhiltnisse des
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Landes und das Leben der Beduinen vergegenwirtigt. GewiB ist die
Lade transportabel, aber sie ist nicht bestimmt zur ewigen Wiisten- "

wanderung, sondern zur Prozession. Die von GUTHE zur Illustra-

tion verwerteten #gyptischen Prozessionsbarken bleiben die nichstliegende

_Parallele. Damit ist zwar nicht bewiesen, dafl die Lade nicht auf der
‘Wanderung durch die Steppe mitgeschleppt werden konnte — das mag

ganz wohl geschehen sein —; bewiesen ist aber, daff sie ihre Heimat
nicht in der Steppe, sondern im Kulturland hat. Sie mag spiter bei
besonderen Anlissen hervorgeholt worden sein, um ihre besondere Kraft
zu bewdhren; aber fiir gewdhnlich gehérte sie in das Innere, in die cella
des Heiligtums: dort finden wir sie I Sam 3 ,, wie zu erwarten ist.
Nach den wichtigsten Berichten, die wir iiber die Lade haben,

I Sam 1—6, steht sie im Tempel zu Silo. Sie erscheint als Heiligtum

der Josephstimme. Es soll hier nicht verschwiegen werden, daf sich

aus dem Zusammenhang der Erzihlungen' sehr ernste Bedenken erheben,

ob dieses Silo an der durch Jdc 21 ,, deutlich festgelegten Stelle von
Seiln zu suchen sei, ob es nicht. in 'Wahrheit in Benjamin gelegen
habe.* Dann wiirde SELLINS Deutung von Dtn 33 ., (s. oben S. 215)
einen neuen Sinn bekommen. Doch kann diese mit der ganzen Lokali-
sierung der herkornm],;ch so unglaublich gutgldubig als bare Geschichte
hingenommenen, in Wahrheit sehr dunkeln und verworrenen Samuel-Saul-
ﬂberlieferung aufs engste verbundene Einzelfrage hier unerdrtert bleiben,
da Benjamin jedenfalls auch zu der. Josephgruppe gehért.

Ist die Lade urspriinglich kein Wanderheiligtum, so'ist damit eigent-
lich schon gegeben, daB sie ihren Ursprung nicht im Jahwekult hat.
Das ist_schon lange vermutet worden Es geniigt, hierfiir auf DIBELIUS,
S. 116 zu verweisen. Ist sie aber ein Hexllgtum der Josephstimme, was
liegt dann niher, als in ihr, wie schon D. VOLTER, .Aegypten und die
Bibel (Leiden 1903), S. g2 f. will, den |1\ zu sehen, in dem nach der
Uberlieferung beim Auszug aus Agypten die Gebeine Josephs mitge-
nommen wurden (Gen 50 ,¢), die dann in Slchem deponiert wurden
(Ex 13 ;5 Jos 24 ,,)?

Beweisen lifit sich diese Kombination natiirlich nicht. Wir kommen
mit der Frage nach dem urspriinglichen Charakter der Lade-iiber den
Bereich der Hypothese einmal nicht hinaus. .Die vorgeschlagene Hypo-

I Man vergleiche auch das an sich natirlich nicht schwerwiegende Zeugms des Pil-
gers. Theodosius, das fir Silo auf Bét Sild &stlich von Bét Ur verweist (s. THOMSEN,
Loca Sancta 1, 105). A L
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these wiirde immerhin noch manchen auffallenden Punkt zu erkliren
vermdgen. - REICHEL hat doch nicht so unrecht, wenn er von dem #gyp-
tischen Stil der Lade spricht (s. DIBELIUS, S. 95 und 115). DIBELIUS
selbst' macht S, 87 auf den spiteren dgyptischen Kastensarg in der eigen-
timlichen Gestalt des Sarges des Osiris aufmerksam, den ERMAN, Die
dgyptische Religion?2, S. 208 f. abbildet und beschreibt:

»Ein Kasten mit vier Eckpfosten, die sxch tiber den gewdlbten

Deckel erheben: ¢
erklirt das nicht am Ende die mayd von Ex 25 ;27 'Und wenn ERMAN
weiter sagt: : '
»,Zu Hiupten und zu Fiifen des Sarges stehen Figuren von

Isis und Nephthys, die den toten Gott beklagen,“
haben wir damit nicht eine Deutung -der beiden Kerube, dle zwar an
sich nicht unbedingt Menschengestalt haben miissen, fiir deren Verstind-
nis aber auch DIBELIUS, S. 78auf die. gefliigelten weiblichen Gestalten
agyptnscher Darstellungen hinweist, deren ,Urbild wohl die Isis* ist,

»die mit ihren Fliigeln den ‘Osiris beschiitzt (vgl. ERMAN, aaO. 4o,
Abb 44)? :

In diesem Zusammenhang ist die Frage von Wichtigkeit, ob in den
Josephgeschichten der Genesis mythologische Ziige stecken. Die Frage
ist schon. von HUGO WINCKLER (Geschichte Israels II, 75—77), der auch
(aa0. II,.95) in der Bundeslade den 3urg des Osiris-Tammuz-Jahwe
findet, und vor allem von D. VOLTER, aaO. 49 ff. in sehr weitgehenden
Kombinationen bejaht worden. Ohne dafi man, WINCKLER und vollends
VOLTER. in allen ihren tiberkiihnen Schliissen beipflichtet, wird man
doch, wie auch B. LUTHER bei ED. MEYER Die Israeliten, S. 148 tut,
die Méoglichkeit von einem mythologischen Einschlag in den Joseph-
geschichten -anerkennen miissen. Und die Deutung der Lade als eines
Tammuzkastens oder Os_ix:issargs ist vielleicht, wie wir gezeigt haben,
gar nicht so ohne weiteres von der Hand zu weisen, wenn auch die
spezielle Wendung, die WINCKLER ihr gibt, gewi8 unmdglich ist.-

" Man kann ‘nun freilich mit ED. MEYER, aaO. 288 annehmen, dafl
alle jene Novellen sund Mirchen von Joseph, in denen man mytho-
logische Ziige entdeckt hat, erst ,,sekundér auf ihn tibertragen sind“. Aber’
man mufl doch zum mmdesten darnach fragen, warum sie gerade an
Joseph angeknupft sind. Man wird -die- Wabhrscheinlichkeit. wenigstens
zugeben miissen, daf3 der AnlaB dazu in seiner Gestalt gegeben war,
wenn wir dxese auch heute in ihrer UrsprunOhchkelt nicht mehr heraus-
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“schilén kdénnen. Jedenfalls wird man auch dén Satz ED. MEYERs: ,Mit

Agypten hat Joseph an sich gar nichts zu tun® nicht ohne welteres
unterschreiben kénnen. -

"Man kénnte den angefangenen Faden noch weiter spinnen und
fragen, ob nicht Aarons goldnes Kalb, das ja-offenbar den Stierdienst
des Nordreiches repriisentiert — vgl. auch Dtn 33 ., —, doch in engeren ‘

Verband mit der Lade gehdrt, als z. B. GRESSMANN, aaQ. 207 annimmt,

und konnte sich auf Darstellungen, wie den von ERMAN, aaO. 238,
Abb. 134 wiedergegebenen Grabstein, auf dem Nephthys den - Serapis
beschiitzt, verglichen mit der schon erwihnten Abb. 44, berufen. Doch
wollen wir uns auf solche vage Mdglichkeiten, bei deren Beurteilung
die gréBte Vorsicht am Platze ist, nicht weiter einlassen und nur noch,

. um Miflverstindnissen’ vorzubeugen, ausdriicklich betonen, da8 die Ge-

stalt des Osiris-Apis == Serapis .ja viel zu ]ung ist, um historisch direkt -
als Urbild in Frage zu kommen. '

Dagegen darf wohl fiir die Bez1ehung der Lade zu Agypten noch
darauf hingewiesen werden, dafi in., dem. Priestergeschlecht des Heilig-
tums der Lade zu Silo. #gyptische Namen vorkommen wie Pinehas. Und
zum AbschluB sei noch bemerkt, .da8 sich von der angedeuteten Kom-
bination aus auch -die Spuren, die auf die Vorstcllung der Lade als
eines Thrones fithren' kdnnen, wohl erklidren lassen. Der Sarg  des
Gottes ist zugleich_ sein Sitz. Ist doch auch Osiris nicht blo8 gestorben,
sondern hat nach seinem Tode neues Leben und neue Kraft gewonnen.

ScthBbemerkungen :
Zelt und Lade 1m Jahwekult

Die Untersuchung hat also ergeben, daf8 in.der Uberheferung kein
Grund zu der Annahme.besteht, dafl Zelt und Lade, die spiter durch
David vereinigt erscheinen, schon in ihren Anfingen zusammengehdrig
gewesen seien. Die Uberlieferung bestitigt vielmehr wirklich die Worte
LUTHERs (bei ED. MEYER, Die Isracliten, S. 135): ,Lade und Zelt

. schlieBen sich gegenseitig aus. Wir haben ferner gesehen, da ein Zelt

als Heiligtum eines Wanderstammes die geschichtliche Wahrscheinlichkeit
fiir sich hat. - Wir werden demnach mit B. LUTHER und ED. MEYER
(2a0. 215) als gesichert annehmen diirfen, dafl bei den Siidstimmen,
bei denen ja das ,nomadische’ Ideal“ noch so lange nachwnrkte, ein
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heiliges Zelt den religiosen Mittelpunkt gebildet hat. Ist der Jahwe-
dienst bei den Stidstimmen zu Hause, so steht dem nichts im Weg, das -
Zelt als das urspriingliche Jahweheiligtum anzusehen.

Im Unterschied vom Zelt hat die Lade in der Uberlieferung von-
der Entstehungszeit der Jahweverehrung eine weniger gesicherte Stelle.
Stirker in den Vordergrund tritt sie erst in der Zeit der Ansissigkeit,
und zwar bei- den Josephstammen Wir haben gesehen, dafl sie aus
einer Beduinenreligion kaum erklirbar ist, ja, daf ihre Verbindung
mit dem Jahwekult sekundir zu- sein scheint. Der Gedanke, daf ein
altes Heiligtum der Josephgruppe spiter in den Jahwekult iibernommen
wurde, wiirde nicht viel Schwierigkeiten machen, wenn wir annehmen
diirften, da8 diese Stimme erst spiter zur Jahweverehrung tibergingen.

Das fiibrt uns auf die grofie und schwierige Frage nach der ge-
schichtlichen Verwertbarkeit der Uberlieferung von der Entstehung der
israelitischen Religion. Mit " groBem’ Scharfsinn hat GRESSMANN den
historischen Kern -aus. der sagenhaften Uberlieferung herauszuschilen
versucht. Wenn etwas aus ihr zu entnehmen ist, so das, dafl Mose als
Stifter des israelitischen Jahwekultes anzusehen ist. Ebenso bestimmt
kniipft die Uberlieferung an seinen Namen-die Erinnerung an den Aus-
zug aus Agypten und die Errettung aus der Agyptergefahr. Die Tradition
von dem #gyptischen Aufenthalt hingt aber gerade an Joseph, also den
Nordstimmen. Zu ihnen verweist uns also die Uberlieferung von der
Stiftung des Jahwekultes (vgl. hiezu: GRESSMANN, Mose, S. 386; ganz
anders LUTHER bei ED. MEYER, Die Israeliten, S. 165). Wie stimmt
das aber zu der Tatsache, daB. der Jahwedienst doch ‘nach unserer
sonstigen Kenntnis seinen Riickhalt ‘und seine Heimat bei ‘den Siid-
stimmen hatte?  Man kann wohl vermuten, daBl die inneren Wider-
spriiche sich aus einer Verschiedenheit der Uberlieferung bei den Sid-,
bezw. Nordstimmen erkldren. Soweit bis jetzt die Verteilung des Sagen-

. stoffes -auf J und E gegliickt ist, muf aber als ‘gesichert gelten, daff die
"beiden Quellen sich nicht so unterscheiden,” daB die eine die siidliche, -
‘die” andere die’ nordlxche Uberlieferung bote. Beide geben vielmehr,
wenn’ ‘auch in verschiedener Ausprigung, gesamtisraelitische Uberlie-
.ferung Die Gestalt, die der Sagenstoff- vor  der Ausgleichung gehabt
‘haben mag, liegt nicht mehr vor. Wenn wir versuchen wollen, einen
Weg zu der wirklichen Enthcklung der Dinge zuriick zu finden, sind
wir auf Hypothesen angewiesen. Um' einen Ausweg aus dem Labyrinth
zu finden, wendet sich GRESSMANN gegen die meist angenommene scharfe -

4. 11,18,
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Schei&ung von Nord- und Siidstimmen. Dabei std8t GRESSMANN aber auf
eine neue Schwierigkeit, die sich von seiner Auffassung der Vorginge
“aus, soweit ich sehe, nicht beheben 1ift. Er selbst muff zugeben, da8
Juda und die andern Siidstimme von Siiden her in das Land einge—
drungen sind (S. 422 fi.). Das mufl, wie GRESSMANN ausfijhrt, gewesen
sein, che Mose mit seinen Scharen nach Kades kam. Wenn GRESSMANN
(Mose, S. 435) nun aber annimmt,- dafl ganz Israel Jahwe erst durch
Mose kennen lernte, so miifite er daraus folgern, daff Juda den Jahwe-
kult erst spiter angenommen habe. Ja, dafiir bliebe dann in Wahrheit
nur die Zeit Davids mdglich. Denn erst durch ihn Wurdg die Verei-
nigung der Nord- und Siidstimme wirklich vollzogexi. Diese Annahme
ist aber doch wohl unméglich. Denn daB der Jahwedienst gerade bei
den Siidstimmen. seinen elgenthchen Ruckhalt hatte, wird nicht zu
bestrelten sein. ) : : .

Wollen wir wenigstens die w1cht1gsten Resultate von GRESSMANNs
Untersuchung festhalten, so bleibt uns, wenn ich recht sehe, nur der
von ihm abgelehnte Weg, anzunehmen, daff Jahwe schon vor Moses
Zeit von gewissen Stimmen. des spateren Gesamtvolks, den Stidstimmen,
verehrt wurde. Als deren Jahweheiligtum ‘diirften wir dann das heilige
Zelt ansehen. Diese‘Stﬁmfr‘le drarigen nach Norden vor, und erst nach-
dem sich in ihre Sitze andere Volker ‘nachgeschoben hatten, kam Mose
mit seiner Stammgruppe nach Kades. Er fiihrte bei seinen Stimmen dort
den Jahwekult ein, nachdem sie frither andern Géttern gedient hatten.
Diese Hypothese bdte Raum fiir die Lade schon in der Wanderungszeit;
die Josephstimme hitten sie sich als ihr ‘Heiligtum aus Agypten mit- )
gebracht, und vielleicht in Kades wire sie vollends fir den Jahwekult
adoptiert worden: ein Vorgang, der ja in der Religionsgeschichte keine
Seltenheit ist.

Damit hitten wir dxe unmdglichen Konsequenzen so gut es geht,
vermieden; wir hitten auch eine Grundlage fiir das Verstindnis der
verschiedenen Entwicklung der Religion in Nord - und Siid gewonnen.
Aber es handelt sich doch leider nur um einen Harmonisierungsversuch;?

¥ Sowie man sich vom Prinzip aus die Einzelheiten konkret zurechtlegen will, gerit

man in Schwierigkeiten. Man beachte z. B., daB in Il Sam 7 ;_,, wenn unserc oben ge-

gebene Beurteilung richtig ist, zwar die im Siiden heimische Wertung des Zeltcs noch zu

erkennen ist, andererseits aber die, wenn GRESSMANN recht hat, gerade an den Nord-

stimmen haftende Auszugsgeschichte klar vorliegt. Diesc” letztere “hitte also jedenfalls

frither allgemeine Anerkennung gefunden als die Lade. Dafir spricht freilich viel, daff
Zcitschr. f. d. alttest. Wiss, Jahrg. 37. 1917/18. 16 -
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und das Mafl seines Anspruchs auf Wahrscheinlichkeit kdnnte auch nur

auf viel umfassenderer Grundlage bestimmt werden, als unsere Einzel- -

frage sie bietet. Nur den allgemeinen Eindruck kdnnen wir nicht ver-

schweigen, daB GRESSMANNs glinzende Darstellung wohl mehr aus der

Uberlieferung herausholen will, als mit annihernder Sicherheit aus ihr
zu entnehmen ist. Man wird eben doch schon viel bilder ein non
liquet sprechen miissen, als GRESSMANN dies tun mdchte. Und das gilt
dann natiirlich auch von der Frage nach der Herkunft der Lade.

Uber die Geschichte der beiden Heiligtiimer kénnen wir nicht viel

sagcﬁ. Ein Zelt ist ein vergingliches Heiligtum. Aber bei unserer Auf-
fassung liegt auch nicht zu viel an der Identitit des als Heiligtum
dienenden Zeltes. Insofern ist SELLIN (Beitrige zur Wissenschaft vom
Alten Testament XIII, 174) durchaus zuzustimmen, dafl es nicht viel
zu besagen habe, da David offenbar ein neues Zelt fiir die Lade
: aufschlagt. T : ‘ A

Angesichts der Moglxchkelt dafl die Lade urspriinglich der Josephsarg
gewesen sein kann, erhebt sich aufs neue vielleicht die von WINCKLER
gestellte und- bejahte Frage, ob dieser Joseph, d. h. also -der Gott der
Lade am Ende der N353 von Sichem sei. Man konnte sogar ver-
sucht sein, den Namen DVIONT Av2 N damit in Verbindung zu bringen
und ihn doch fiir dlter zu halten, als gemeinhin geschieht. Es sei wenig-
stens bemerkt, dafl schon VOLZ, Das Neujahrfest Jahwes, S. 50 f. auf
Il Sam 15,, als alten Beleg fiir diesen Namen hinweist. Doch solange
solche Kombinationen sich nur auf vage Vermutungen und Einfille
stiitzen kdnnen, bleibt Zurtickhaltnng streng geboten.” Wir verzichten
daher auf ihre weitere Verfolgung und-méchten nur das eine noch be-
tonen, daf8 bei unserer geringen Kenr;tms der iltesten israelitischen Ge-
schichte - die Tatsache, dafl wir die Lade spiter in Silo finden, kaum
gegen die Identitit mit dem in Sichem deponierten Josephsarg geltend
gemacht werden kann, . : : :

Wenn unsere* sicheren Resultate mehr negativer Art sind und- wir
Zur positiven: Ergidnzung vielfach, -wie oft betont, nur -Vermutungen
bieten  kdnnen, so.ist das mindestens zu einem guten Teil in der Art
begriindet, wie die Uberheferung auf uns gekommen ist. Was uns die
Erkermtms der geschichtlichen Zusammenhange besonders erschwert, ist

.

die Lade lhre Stellung ‘zu der Jahwereligion erst spi_it im Lande selbst bekam, aber es er-
schwert wieder die. enge Verkniipfung von Mose und Joseph.
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in-den einleitenden Worten schon ausgefiihrt. Wir haben es in 'dem
Werden Israels und bis zu einem gewissen Grad wohl auch in dem
seiner Religion mit einem Verschmelzungs- und Ausgleichungsprozef3
zu tun. Die Uberlieferung in ihre cinzelnen Fiden aufzulSsen, ist
deshalb so schwer, weil sie uns auch in den sogenannten Quellen-
schriften schon in kiinstlicher Verflechtung vorliegt. Um so n6tiéer
ist es, scharf zu scheiden zwischen dem oft diirftigen Resultat, das
aus den Quellen sicher sich ergibt, und unseren Deutungsversuchen
und diese auch deutlich als Versuche kenntlich zu machen.

Nachwort vom 3. X. 1918.

Vorliegende Arbeit wurde vor nahezu drei.Jahren beéndct und
anderweitige Tatigkeit erlaubte dem Verfasser in der Zwischenzeit keine
erneute Durcharbeitung des Stoffes. Auch im. Augenblick der Erledi-
gung der Korrektur steht ihm — ummttelbar nach einem Wohnungs-
wechsel — die hiefiir nétige Zeit nicht zur Verfiigung. Er glaubt aber
den Inhalt noch heute vertreten zu kénnen und hoflt, da er auch jetzt
noch zur Klirung der Probleme dienen kann. Der Kern der Arbeit ist
die Klarlegung des wesentlichen Unterschieds des Ursprungs. von Zelt

und Lade: das Zelt ist zwanglos zu verstehen als Heiligtum eines .-

Wandervolks, die Lade nur aus einer bodenstindigen Kultur heraus:
Uber “ihr . eigentliches Wesen werden wir stets auf Hypothesen ange-

* wiesen sein. Die Deutung als Thron bleibt m. E. unzureichend; auf der

anderen Seite wird die Frage nach dem Inhalt der Lade — dabei mufl

“ich auch nach EERDMANS’ mir erst nachtriglich zuginglich gewordenen

Aufsatz in Expositor 8. ser. IIl, 1912, S. 408 ff.* bleiben — unlésbar sein.
Nach unserer Vermutung diirfte sie auch ziemlich miifiig sein.

Auf ein nachtrigliches Eingehen auf die in der inzwischen erschie-
nenen Literatur enthaltenen Ausfiihrungen zu unserem Thema muB ich
im allgemeinen verzichten. Nur eine Arbeit soll, weil eine'ganz neue
Lésung versuchend, kurz erwihnt sein. REIMPELL geht in einem nach-
gelassenen Aufsatz in Orient. Lit.-Ztg. 1916, Sp. 326 ff. von den merkwiir-
digen Felsstufen von Petra aus, in denen er, einer Anregung E. BRANDEN-
BURGs nachgehend, ein von den Midianitern unverstanden iibernommenes

v

.o N~
L E. sieht in der Lade cinen Behilter fir Steine vom Sinai, die nach Analogie von
1l Reg 5 ;, Jahwes Gegenwart gewihrleisten sollten. — Daf8 wir uns sciner ganzen Auf-

fassung npicht anschlieBen konnen, geht aus dem Inhalt unseres Aufsatzes zur Geniige
hervor. .
/o . 10¥%
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hethitisches Gottheitssymbol sicht. Dieses Symbol meint er, habe Mose
iibernommen und in einem Holzkasten nachgebildet. -So anregend REIM-
PELLs Studie auch ist, so belangreich die Fragen der Felsarchitektur mir
auch fiir die palistinische Archdologie erscheinen, so scheint mir seine
Hypothese doch, so linge das Problem der Stufen nicht noch weiter
geklirt ist, zu stark in der Luft zu schweben und jedenfalls der aus-
reichenden Begriindung in den gegébenen Tatsachen zu entbehren. Von
diesen auszugehen, wie wir es oben versucht haben, scheint uns aber
nach wie vor der sicherste Weg[®].

[* Zur Erginzung des Nachworts sei dem Herausgeber erlaubt, neben der Arbeit
REIMPELLS noch auf eine zweite hinzuweisen, die im Unterschied von REIMPELL mit den
»gegebenen Tatsachen® und insbesondre mit den Angaben der alttestamentlichen Texte in
griindlichster. Weise rechnet und von da aus zu einer ganz anderen Auffassung -der ,Lade®
kommt. Es ist das bedeutende Buch von WirLrLiam R. ArNoLD, Ephod and Ark. A Study
in the Records and Religion of the Ancient Hebrews (Cambridge 1917. 170 S.). Nach mit
hervorragender Methode gefiihrten Untersuchungen (MBR ist vielfach Ersatz far-urspring-
liches 1R, gerade wie I Sam 15. 23 ]12{ an seine Stelle getreten <st) gelangt ARNOLD zu
dem Resultate: Die ,Gotteslade* ist eine heilige Biichse (a sacred box), unter Umstinden
auch ein etwas groflerer heiliger Schrein; ob Biichse oder Schrein enthielt die noLade¥
irgendwie Loose zur Erkundung des gotilichen Willens, -Die ,Lade“ war nicht nur in
einem cinzigen Exemplar vorhanden, sondern sie stand in Palistina den Priestern sozusagen

an ‘jeder heiligen Stitte zur Verfiigung.
K. M.

[Abgeschlossen den 21. Oktober 1915.]




