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Ge¢ Donem Osmanli Ahlak Metinlerinde Miieyyide
Problemi®

Yusuf [zzettin AKTAS™

0z: Ge¢c dénem Osmanli modernlesme hareketleri icerisinde yer alan ahlak metinleri, iizerine insa edildigi teorik
cephe, ele aldig1 konular, problemler ve kavramlar itibariyla klasik islam ahlak metinlerinden farklidir. Osmanl
ahlak miiellifleri bir yandan modernlesme fikrine uygun, bu fikrin talep ettigi yeni ahlak metinleri telif etmek
isterken diger taraftan ise kaleme aldiklar1 ahlak metinlerinin isldim inang esaslarina aykiri unsurlar tasimamasi
yoniinde gayret sarf etmektedir. Vazife fikrinin ge¢c donem Osmanli ahlak metinlerinde yayginlik kazandigi bu
zaman diliminde ahlak miielliflerinin karsilastigi en 6nemli giicliiklerin basinda ahlaki miieyyidenin ne sekilde yer
alacagi problemi yer almaktadir. islim inang esaslar1 igerisinde yer alan ahiret diisiincesine gore bu diinyada yapilan
her istemli fiilin karsilig1 ahirette goriilecektir. Bu nedenle bu dine mensup olan insanlarin iradeli fiilleri ahirette
karsilasacaklar1 odiile/cennete kavusma; cezadan/cehennemden uzaklagsma gayesine yoneliktir. Ge¢ dénem
modern Osmanli ahlak metinlerinin teorik olarak yaslandig vazife fikrinde ise insanin istemli fiillerinin bir gaye
dogrultusunda gercgeklesmesi halinde bu eylemin ahlakiliginden bahsedilemeyecektir. Ge¢ donem Osmanl ahlak
miielliflerinin islam ahlak inang esaslarindan uzaklagsmadan, ahlak metinlerini vazife fikri {izerinden ne sekilde
modernlestirecekleri, vazife fikri ile ahiret diisiincesini ne sekilde sentezleyecekleri olduk¢a dikkat ¢ekici bir
husustur. Bu calisma ge¢ donem Osmanli ahlak metinleri lizerinden zikrettigimiz bu problemin ne sekilde bir
¢oziime kavusturuldugunu aktarmayi amaglamaktadir. Boylece modern dénem Osmanli ahlak miielliflerinin ahlaki
miieyyide problemini ne sekilde ele aldig1, miieyyide tercihlerini nasil tenkide tabi tuttugu ve miieyyide tercihleri
arasinda hangisini hangi gerekgelerle red ve kabul ettigi de anlasilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam felsefesi, Modernlesme, Ahlak, Ge¢ Osmanl, Miieyyide.
The Problem of Sanctions in Late Ottoman Ethical Texts

Abstract: The ethical texts within the late Ottoman modernisation movements are different from the classical
Islamic ethical texts in terms of the theoretical front on which they are built, the subjects, problems and concepts
they deal with. On the one hand, Ottoman ethical authors wanted to compose new ethical texts in accordance with
the idea of modernisation and the demands of this idea, and on the other hand, they endeavoured to ensure that the
ethical texts they wrote did not contain elements contrary to the principles of Islamic belief. In this period of time,
when the idea of duty became widespread in late Ottoman ethical texts, one of the most important difficulties faced
by the authors of ethics was the problem of how to include moral sanctions. According to the idea of the hereafter,
which is one of the principles of Islamic belief, every voluntary act done in this world will be rewarded in the
hereafter. For this reason, the voluntary acts of people who belong to this religion are aimed at achieving the
reward/heaven and avoiding punishment/hell in the hereafter. The idea of duty, on the other hand, on which late
modern Ottoman ethical texts are theoretically based, states that if the voluntary acts of human beings are
performed in line with a goal, the morality of this action cannot be mentioned. It is quite remarkable how the late
Ottoman ethical authors modernised their ethical texts through the idea of duty and how they synthesised the idea
of duty with the idea of the hereafter without moving away from the principles of Islamic ethical beliefs. This study
aims to convey how this problem was solved through late Ottoman ethical texts. In this way, it will also be
understood how modern Ottoman ethical writers addressed the problem of moral sanction, how they criticised
sanction preferences, and which of the sanction preferences they rejected or accepted and on what grounds.
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Giris

Tilrkcede yaptirim seklinde sadelestirilen miieyyide kavrami hukukun ve ahlakin miisterek
kavramlarindan biridir. Kisinin belli bir bicimde davranmast ya da davranmamast halinde
karsilasacagi sonug ve bunu bilmenin sagladigi zorlayici yahut itici gii¢ seklinde tanimlanan miieyyide,
toplum icerisinde insanlarin kendi ¢ikarlarini gézetirken baskalarinin haklarini elinden almamasi ve
hukuki kurallarin sihhatli bir sekilde tatbik edilmesi ve muhafazasi amaciyla vazedilmis hiikiimlerdir.
Mieyyide, hukukta ve ahlakta kullanilan bir kavram olmakla beraber aralarinda bir kisim farkliliklar
mevcuttur. Hukuki miieyyideler toplumsal sahada etkili, sonucu 6n goriilebilir ve kurumsallasmistir.
Ahlakta yer alan miieyyidelerin sonuclar: 6n goriilmemektedir. ihlal edilen fiil ile miieyyide arasinda

tam bir denge saglanamamakta ve uygulamalarda birtakim istikrarsizlar yasanmaktadir.!

Miieyyide meselesini ahlak felsefesi tarihinin kadim problemlerinden biri olarak kabul
etmekte bir mahzur olmasa gerektir. insanlarin istemli fiillerinin ardindan bir édiil ya da cezanin
gerekip gerekmedigi, eger bir ceza ya da 6diil verilecekse bu cezanin nasil bir ceza olacagi, iradeli bir
fiilin 6dil kazanma ya da cezadan kacinma gayesiyle gerceklesmesi durumunda ne derece ahlaki
olacagi meseleleri ahlaki miieyyide konusu merkezinde ahldk felsefesi tarihinde ele alinan
problemler arasinda yer almaktadir. Bu problemlerin yaninda miieyyide meselesi ge¢ donem
Osmanli ahldk diisiincesi alaninda diistiniildiiglinde bir kisim baska problemleri de hesaba katmamiz
gerekecektir.

Osmanli ahldk metinleri 6zelinde miieyyide meselesine baktigimizda karsimiza ¢ikan ilk
problem, Osmanl ahlak miielliflerinin bir yandan vazife fikrini esas almalarina karsin diger yandan
mieyyide fikrinden vazgecememeleridir. Vazife ahlakinda bir miieyyide fikrinden bahsetmek
miimkiin goziilkmemektedir. Eylemin harici bir miieyyide nedeniyle meydana gelmesi halinde,
Oznenin kendi 6zgiir iradesiyle eylemi gerceklestirmeyecegini savunan vazife ahlak anlayisina gore
miieyyide saikiyle gerceklesen bir eylemin ahlakiliginden bahsedilmez.2 Vazife ahlakinda, vazife,
vazife oldugu i¢in yapilir ve bu sekliyle ahlaki bir nitelik kazanir. Vazifenin amac degil de arag¢ olmasi
durumunda bu eylemin ahlakiliginden s6z edilmez. Isldam inang esaslar1 icerisinde yer alan ahiret
diisiincesine gore ise insan iradeli eylemlerinin neticesinde cennet ya da cehenneme gidecektir. Bu
dinin miintesibi olan insanlar iradeli eylemlerini sergilerken cehennemden uzaklasmay1 ve cennete
yakinlasmay1 gaye edinir. Vazife ahldki acisindan cennet umudu ve cehennem korkusu ile
gerceklesen eylemler ahlaki olma vasfi tastmamaktadir. Vazife fikri {izerinden bir islam ahlaki insa
etmeye c¢alisan modern dénem Osmanli ahlak miielliflerinin islam inanciyla vazife fikrini ne sekilde
uyum hattina yakinlastiracaklari calib-i dikkat bir mesele olarak durmaktadir. Modern dénem
Osmanli ahlak metinlerinde miieyyide konusunda yasanilan tartismalarin bu ana problem etrafinda

cereyan ettigi ifade edilebilir.

Miieyyide meselesi Osmanli 6zelinde diisiiniildiigiinde karsimiza cikan bir diger problem bu

dénemde toplumsal alanda yasanan kriz ortamidur. Insan, fiillerini yalin haliyle ortaya koyar veya bir

1 {brahim Kafi Dénmez, “Miieyyide”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 485-486.
2 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. lonna Kaguradi vd. (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2016), 44.
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vasita ile gerceklestirir. Yalin haliyle gerceklestirilen fiilin miieyyidesi kisinin iyilik ve kotiiliik
anlayisina bagh olarak ortaya ¢ikan pismanlik duygusu ve bunun akabinde gerceklesen kendine ¢eki
diizen verme gayretidir. Fiilin bir vasita ile gercgeklestigi durumlarda ise miieyyide vasitanin
olusturdugu vasata bagh olarak ¢cok genis bir anlam kazanir.3 Ge¢ donem Osmanli diinyasinda
kotiligiin olciitlerinin belirlenmesi konusunda birtakim problemlerin yasandigini sdylemek
miimkindiir. Takriben 17. ylizyilin son ceyreginde meydana gelen askeri maglubiyetlerin
beraberinde getirdigi askeri, ekonomik ve toplumsal sorunlar bir degerler problemi ortaya
cikarmistir. Bu zaman diliminde Bat1 diinyasi, Islam alemi icin deger iireten bir konuma yiikselmis ve
Bati diinyasindan Osmanl toplumuna bir deger aktarimi ger¢eklesmistir. Osmanli’da modernlesme
hareketinin basladigi zaman zarfinda telif edilen ahlak metinlerinde miieyyide olabilecek tiim
seceneklerin ele alindig), tenkide tabi tutuldugu ve bu tercihler icerisinde hem Islam inang esaslariyla
hem de vazife fikriyle es deger goriilen kanun-1 ahldk ile uyumlu olabilecek miieyyide seklinin

arastirildigi goriilmektedir.

Ge¢ donem Osmanh ahlak diistincesinin temel problemlerinden biri olarak kabul
edebilecegimiz miieyyide konusunda akademik alanda yapilmis ¢alismalara bakildiginda, meselenin
etraflica ele alinmadig1 goze carpan ilk husustur. Nicelik olarak olduk¢a az olan bu arastirmalarin
miieyyide seceneklerinden sadece biri lizerinde yogunlastiklar1 anlasilmaktadir. Ge¢ donem
Osmanli ahlak diisiincesinde hangi miieyyide segeneklerinin lizerinde durulduguna yogunlasmadan
once donemin ahlak metinlerinde ahlaki miieyyide kavraminin ne sekilde yorumlandigina burada

bakmak gerekir.
1. Modern Osmanli Ahlak Metinlerinde Miieyyide Kavrami

Ge¢ donem Osmanli ahldk metinleri incelendiginde miieyyide konusunda ahldk yasasinin
(kanun-1 ahlak) merkezl bir rol aldig1 goze carpan en belirgin husustur. Modern Osmanli ahlak
metinlerinde Kant'in ahlak yasasi (sittlichen Gesetze), kanun-1 ahldk kavramiyla terciime edilmis,
kanun-1 ahlak ile vazife kavrami birbirinin es anlamlisi olarak addedilmis5, insanin istemli/iradeli
fiillerinin iyi ya da kotii oluslarinin tayininde kanun-1ahlak temel 6l¢iit alinmistir. Bu yoniiyle modern
donem Osmanli ahlak metinlerinde kabul edilecek miieyyidenin insanlar1 kanun-1 ahlakin/vazifenin
icrasina sevk etmesi istenmistir. Oysaki klasik islam/Osmanh ahldk metinlerinde vazife/kanun-1
ahlak merkezli bir miieyyide vazetme seklinin olmadig1 agiktir. Meselenin bu tarz problemlerinin
farkinda oldugunu disiindigiimiiz Ali Kemal (1867-1922), miieyyide meselesine gegcmeden 6nce

3 Omer Tiirker, “Ahlaki Miieyyidenin Imkan ve Zorunlulugu”, Ahldk ve Miieyyide Ahldkin Anlami ve Sinir1 Uzerine
Konusmalar, ed. Omer Tiirker (Ankara: Nobel Akademik Yayinlari, 2017), 14-19.

4 Celal Biiyiik, “Ahmed Hamdi Akseki'nin Ahlak Felsefesinde Vicdan ve Ahlaki Miieyyide”, flahiyat Akademi 9 (19 Temmuz
2019),27-52. 0. Faruk Erdem, “Vicdan ve Vicdanin Ahlaki Degeri Uzerine Bir inceleme”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 21/2 (30 Aralik 2021), 777-802.

5 Mehmed Siikrii, Tertib-i Cedid Ahldk (Ciiz’-i Sani) (istanbul: (A. Asaduryan) Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1319), 6.
Abdurrahman Seref, [lm-i Ahldk (Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye: Daruttibaatii’l-Amire, 1316), 50. Mustafa Namik’a gére ahlaki
kanun, vicdanin emreyledigi hayrin/vazifenin ifadesidir. Bkz. Mustafa Namik [Canki], Felsefe Dersleri Ahldk (istanbul:
Milli Matbaa, 1926), 10.
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miieyyidenin ne oldugu, kanun-1 ahlakin neden bir miieyyideye ihtiyac duydugu gibi konularda
aciklamalarda bulunarak ise baslamaktadir:
Kuvve-i te'yidiyye nedir? Kuvve-i te'yidiyye diye bir nev’ usfil-i miicazat ve miikafata derler ki o usil

sayesinde herkesin ifasiyla miikellef oldugu ve mamafih yine herkesin istedigi halde tecaviiz edebildigi bir

kanuna riayet temin edilir. Yalniz dli¢ar-1 tecaviiz olunabilen kanunlar kuvve-i te’yidiyyeye muhtactir.6

Bu yoniiyle doga kanunlar1 miieyyideleriyle birlikte mevcut olduklarindan harici bir
miieyyideye ihtiyac duymazken, vazedilmis kanunlar ve kanun-1 ahldk bir miieyyideye ihtiyag
duymaktadir. Ali Kemal miieyyide noktasinda doga kanunlari ile kanun-1 ahlak arasindaki farki ise
su sekilde ifade etmektedir.

Kanun-1 ahlakin kuvve-i te'yidiyyesi nedir? Kanun-1 ahlak kavanin-i tabliyye ve hikemiyye gibi umumidir.

Fakat bunlar gibi zaruri degildir. Bi’l-farz yalan sdyleyenlerin kanun-1 ahlaka tecaviiz olundugu icin derakap

[hemen akabinde] miicazata ugratilmaz. Halbuki zehri bel* eden [yutan], kendini pencereden atan hemen o

anda cezasini gorir. Binaberin kanun-1 ahlaka bir kuvve-i te’yidiyye pek labiiddur. Kanun-1 ahlaka gerek

tecaviiz olunsun gerek riayet edilsin ayni neticenin yiiz gésterecegi temin edilirse buna bir kanun denilemez.

Denilse bile o kanun hakikatte mevcudiyetten sakit olur. Bu bir kanun-1 mukaddestir. Bir kanun-1 sediddir.

O sart ile ki ona tecaviiz edene felaket, riayet eyleyene saadet muhakkak olmalidir. (...) Evvel emirde kanun-

1 ahlak bu hayat-1 fanide bile kuvve-i te’yidiyyeye maliktir. Hayat-1 uhrada ise ebedi ve ezeli bir kuvve-i
te’yidiyeye mazhardir.”

Ahlak kanunlarinin doga kanunlari gibi genel olmasina karsin zorunlu olmadigin ifade eden
Ali Kemal, doga kanunlarina uymayan insanlara cezanin fiillden hemen sonra gelmesine ragmen ahlak
yasasinda cezanin fiilden hemen sonra gelmedigini vurgular. Ali Kemal’e gore ahlak yasasinin bir
mileyyideye ihtiya¢ duymasi da buradan kaynaklanmaktadir. Ahlak yasasinin bdyle bir miieyyideye
sahip olmamasi durumunda bu yasaya riayet eden insanla aykir1 davranan insan esit olacak ve bu

durumda ahlék yasasi icraci bir “kanun” olma vasfindan uzaklasacaktir.

Akil sahibi bir varlik olan insan gerceklestirdigi fiil ve davramislarda sadece akliyla hareket
etmemekte, sahip oldugu arzu ve istekler de bu fiillerin ortaya ¢cikmasina miidahil olmaktadir. S6z
konusu bu durum insanin ahldk yasasina gore hareket etmesine engel teskil eden bir faktordiir. Geg
dénem Osmanl ahlak miiellifleri ahldki miieyyidenin Islam inan¢ esaslarina uygun olmasinin
yaninda insani ahldk yasasina uygun eylemlere sevk etmesini talep etmektedir. Ayrica ahlak
kanunlarina uygun olmayan fiil ve hareketlerden de uzaklastirmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu
anlamda ge¢ donem Osmanli ahldk metinlerinde insani ahldk yasasina uygun olmayan fiilleri
gerceklestirmesine neden olacak arzu ve ihtiraslarini denetleyebilen, toplumsal menfaatleri kendi
sahsi menfaatlerinden {istiin gosteren, sabit ve degismeyecek niteliklere sahip, halkin her kesimine
hitap edebilen ve biitlin insanlar1 ayni derecede etkileyen, insanlari vazifeye, ahlak yasasina uygun
bir hayat siirmelerini saglayan, nefsini toplum icin feda edebilecek seviyede insan yetistiren,
toplumda birlik, asayis ve nizami tesis edecek hususiyetlere sahip olan bir mieyyide seklinin

arandigini ifade etmek miimkiindtir.

6 Ali Kemal, /Im-i Ahldk (Dersaadet: Sabah Matbaasi, 1330), 116.
7 Ali Kemal, {Im-i Ahldk, 117-118. Ali Kemal’e gére ahlak yasasinin ii¢ tiir miieyyidesi vardir: 1. Kuva-y1 te’yidiyye-i
ictimaiyye, 2. Kuva-yi te'yidiyye-i sahsiyye, 3. Kuva-yi te’yidiyye-i diniyye.
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2. Ge¢ Donem Osmanli Ahlik Metinlerinde Miieyyide Arayisi

Osmanl ahlak miiellifleri bu talepler c¢ercevesinde kendilerine uygun bir miieyyide arayisi
icerisine girmistir. Hukuki/medeni miieyyide, toplumsal yasa, efkar-1 umumiyye, vicdani miieyyide,
tabii mueyyide, fikr-i istikbal ve fikr-i tarih, mahafetullah ve fikr-i ahiret gibi miieyyide cesitlerini, list
satirlarda ifade ettigimiz kistaslar ¢ercevesinde tenkide ve tahlile tAbi tutmus; IslAm inanc esaslarina
da uygun olan mieyyide seklini bulmaya calismistir. Ge¢ déonem Osmanl ahlak miielliflerinin
miieyyide konusunda ortaya koyduklari bu fikri ameliyeyi ne sekilde gerceklestirdigi, miieyyide
sekillerinin hangi niteliklerini kabul ve reddettikleri gibi sorularin cevaplanmasi ge¢ ddonem Osmanl
ahlakinin anlasilmas1 acgisindan o6nemli bir yerde durmaktadir. Bu yoniiyle Osmanlhi ahlak

metinlerindeki miieyyide arayisina birlikte bakalim.
2.1. Hukuki/Medeni Miieyyide

Tabiat1 itibariyla toplumsal bir varlik olan insanin tabii ihtiyag¢larini karsilamasinin ve ahlaki
kemale/yetkinlige varmasinin temel sartlarindan biri toplum icerisinde yasamasina baglhidir ve bu
durum klasik ahlak filozoflar1 tarafindan kabul edilen bir gercektir. Bu gercekten hareketle yola ¢ikan
ahlak miiellifleri tabii ihtiyaclar noktasinda hayvanlarla miisterek olan insanlarin bu ihtiyaglarini
giderme hususunda sevk-i tabii ile hareket etmediklerini hususen vurgulamaktadir. Toplumda hayat
stren insanlar arasinda bir nizamin saglanmasi amaciyla vazedilmis kanunlar, hukuk kurallari,
medeni kanunlar mevcuttur. Medeni kanunlarin/vazedilmis hukuki kurallarin bir ahlaki miieyyide
olarak kabul edilmesinin imkanini yoklayan Osmanli ahldk miielliflerinden biri Hiiseyin Remzi’dir
(1839-1896).

Ge¢ donem Osmanli ahldk miielliflerinden Hiiseyin Remzi insanin tabii ihtiya¢ ve
gereksinimlerini karsilama noktasinda hayvanlarla miisterek olmakla birlikte insanin bu konuda akil
ve vicdan dairesinden ¢ikmadiginin altini ¢izmektedir. Hiiseyin Remzi’ye gore tabii ihtiya¢larimiz
karsisinda kendi milkimiiz olmayan bir seyi almaktan bizi alikoyan asil unsur begeri
vazifelerimizdir. “Ulviyet-i beseriye”den ortaya ¢ikan “efkar-1 ‘dliye” geregi neset etmis olan beseri
vazifeler, zaruret itibariyla sadir olan tabii fiillerin icrasinda insani mesru daire icinde kalmasini
saglamistir. Bu kaideler disina ¢ikarak herkesin hakkini gasp etmeye calisan bir insan vazedilmis
kanun ve nizamlara karsi ¢ikmis olacaktir. Miiellife gore vazedilmis kanunlar da asil itibariyla akil ve
vicdan tarafindan kabul gérmiis bir hususiyete sahiptir. Ciinkii insani ytice fikirlere (efkar-1 aliye-i
insaniyeye) sahip olan biri, toplumun nizam igerisinde idare edilmesini saglayan kurallara uymay1

mukaddes bir gorev olarak addeder ve bu yoniiyle baskalarina da rehber olur.8

Vazedilmis kanunlara uygun hareket etmeyi beseri yiiceligin (ulviyet-i beseriyyenin) ve insani
yiice fikirlerin bir geregi géren Hiiseyin Remzi, ictimai ve vicdanl miieyyidelerin vazifelerin ifasinda
etkili oldugunu kabul etmektedir. Fakat miiellife gore her iki miieyyide tiirti birtakim eksikler ihtiva
etmektedir. Ona gore akil sahibi bir insani toplum icinde kétii fiillerden uzak tutacak miieyyide sekli

medeni kanunlardir (kavanin-i mevzua). Miiellif medeni kanunlarin tek basina yeterli olmayacagin

8 Hiiseyin Remzi, Ahldk-1 Hamidi (istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1310), 30-31.
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diisiindtigiinden bir diger miieyyide sekli olan dini miieyyide seklini de hemen pesi sira
eklemektedir.® Hiiseyin Remzi'nin medeni kanunlar1 ahlaki bir miieyyide olma noktasinda dini
hiikiimlerle bir kiyaslama igerisine girmemesi, dini hiikiimlerin medeni kanunlardan daha etkin ve
ondan daha Ustiin olduguna dair bir agiklamada bulunmamasi, dénemin diger Osmanli ahlak

miiellifleriyle karsilastirildiginda dikkat ¢ekici bir husustur.

Meden kanunlarin toplumsal ve vicdani miieyyideye nazaran daha miiessir olan vasiflarina
ragmen ahlaki bir miieyyide olma niteligine sahip olup olmadigi meselesinde Osmanli ahlak
miielliflerinin birtakim elestirilerde bulundugu goériilmektedir. Asil itibariyla bir toplumun diizen ve
asayisini saglayan hukuk kurallarinin iyilik yapani édillendirmemesi ve sadece kotiiliik yapani
cezalandirmasi!%; insan eylemlerini degerlendirmeye tabi tutarken niyetten cok fiilin bizzat
kendisine bakmasi; fiile 6n gordiigli cezada fiilin ehemmiyetine ve sorumluluk sartlarina gore tayin
etmesi!l medeni kanunlarin ahldki miieyyide olmasindaki engellerdendir. Bu tarz elestirilerin
disinda medeni kanunlarin kapsaminin bircok ahlaki konu ve problemi icermemesi, niifuz sahibi
insanlarin medeni kanunlarin yaptirimlarindan ¢ok rahat bir sekilde siyrilmasi fakat kudret sahibi
olmayan insanlarin bu mieyyidelerle muhatap olmasi; kanunda yer alan cezalarin zaman ve mekana
gore degismesi, su¢ olarak kabul edilen bir eylemin kanun degisikligi ile su¢ olmaktan ¢ikmasi,
medeni miieyyide sekillerinin “mutlak” niteliginden uzak olmasi, sug¢ isledikleri ispatlanamayan
insanlarin isledikleri suglardan dolay: bir ceza gérmemesi gibi nedenler medeni kanunlarin ahlaki

bir miieyyide olarak kabul edilmemesindeki temel maddelerdir.12
2.2. Toplumsal Yasa

Ge¢ donem Osmanli ahldk metinlerinde yer alan miieyyide arayislar1 igerisinde
degerlendirmeye tabi tutulan miieyyidelerden bir digeri de toplumsal yasadir. Toplumlarin tarihi
slire¢ icerisinde olusturduklar1i ve o topluma miintesip insanlarin birbirleriyle olan iliskilerini
diizenleyen yazili olmayan kurallar (adetler, gelenekler, orfler vd.) toplumsal yasay1 olusturur.
Meden kanunlarla kiyaslandiginda ceza sekilleri maddi olmasa da toplumsal yasalara uyulmadigi
taktirde gerceklesen manevi yaptirim zaman zaman maddi cezalardan daha etkileyici bir hususiyete

sahiptir. Bu yontiyle toplumsal yasalar hukuki kurallar kadar toplumda bir gii¢ sahibidir.

Ge¢ donem Osmanh ahlak miiellifleri toplumsal yasalarin ahlaki bir miieyyide olarak kabul
edilip edilemeyecegi konusunda olumsuz bir kanaat tasimaktadir. Toplumsal yasalarin ahlaki olan
eylemlerin karsiliginda bir 6diil vermemesine karsin gayri ahlaki olan fiillere ceza vermesi; fiilin
kendisini merkeze almasi fakat fiilin viicud bulmasinin temel saiklerinden biri olan niyeti hesaba
katmamasi, kapsam itibariyla ferdi hadiselerden daha ¢ok toplumu ilgilendiren eylemleri icermesi ve

bu nedenle ahlaka mevzu olacak bir ¢ok eylemi disarida birakmasi, toplumsal nizam ve intizama

9 Hiiseyin Remzi, Ahldk-1 Hamidi, 33-34.

10 Mustafa Rahmi [Balaban)], Felsefeden Ahldk (istanbul: Matbaa-i Amire, 1339), 20.

11 Abdurrahman Seref, [lm-i Ahldk, 51. Mehmed Kamil [Miras], Ahldk-1 Seriyye Dersleri ([Istanbul]: Hukuk Matbaasi, 1330),
53-54.

12 Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (Ugdal Nesriyat, 1968), 106-107. Metnin orijinal baskisi icin bkz. Ahmed Hamdi
Aksekili, Ahldk Dersleri (Ankara: Ogiit Matbbasi, 1340). Toplumsal yaptirim tarzlarindan biri olan medeni kanun igin
ayrica bkz. Ali Kemal, Ilm-i Ahlak, 119-121.
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aykir1 olmadig stirece gayri ahlaki fiilleri konu edinmemesi gibi nedenler ge¢ donem Osmanl ahlak
miiellifleri acisindan toplumsal yasanin ahldki bir miieyyide olma noktasindaki en o6nemli
eksikliklerindendir.13

2.3. Efkar-1 Umumiyye

Osmanli ahlak miiellifleri tarafindan ahlaki miieyyide olarak imkan ve istidadi arastirilan
miieyyide tarzlarindan bir digeri efkdri umumiyyedir. Kamu vicdani, vicdan-1 amme, kamuoyu
seklinde de ifade edilen bu miieyyide tarzi toplum icerisinde hayat siiren insanlarin ¢cevresindekiler
tarafindan yapilan olumlu ve olumsuz degerlendirmelerinin bir toplamindan ibarettir. Her insan
cevresi tarafindan kendisi hakkinda olusan kanaatleri 6nemser, toplumun tevecciihiinii kazanmak
ister, kendisi hakkindaki olumlu kanaatlerinin olusmasini temenni eder. S6z konusu bu durum
insanlarin istemli davranislarinin kamu vicdanina uygun bir sekilde meydana gelmesinin zeminini
hazirlamaktadir. Kamu vicdanina uygun hareket eden bir sahis toplumun suizannindan kaginacagi
gibi toplum tarafindan kendisine yonelecek manevi zararlardan da kendisi muhafaza edebilecektir.
Toplum tarafindan insan ferdine yonelik olusan miispet ve menfi tavirlar sadece manevi yoniiyle
degil maddi yoniiyle de insani etkilemektedir. Ornegin isinde sadik ve giivenilir olan bir tiiccar
toplumun tevecciihiinii kazanacagindan ticaret hacmi artacak, kar orani ¢ogalacaktir. Bunun tam
aksine hareket eden, hilesi ile meshur olan bir tiiccarin ise miisteri sayis1 ve kar orani azalacaktir. Bu

durum efkar-1 umumiyyenin bir miieyyide sekli olarak kabul edilecegini bize gostermektedir.

Efkdr-1 umumiyyenin ahlaki miieyyide olabilme imkanin1 degerlendiren Osmanli ahlak
miiellifleri, bu miieyyide tarzina birtakim tenkitler yoneltmektedir. Kamu vicdan sadece zahiren
gorinen fiilleri konu edinmekte, kamunun gozlerinin Oniine serilmeyen fiilleri gormezden
gelmektedir. Oysaki ahldken ulvi olan eylemler kamunun goézlerinin 6niine serilmeyen fiillerden
miitesekkildir. Ayrica bu miieyyide tarzinda hiikiim verenlerin sahsiyetleri ve verdikleri hiikiimlerin
ne derece hakkaniyete muvafik oldugu olduk¢a problemlidir. Bu miieyyide tarzinda birtakim
reziletlerin goriinti itibariyla zarafetle cilalanmas1 durumunda kamu vicdaninda affolunma ihtimali
ylksektir. Kamu vicdani insanlarin sehevi arzu ve taleplerinden, sahsl menfaatlerinden insanlari
alikoyma noktasinda yetersizdir. Bu miieyyide tarzinin muhtevasinda yer alan bu tiir vasiflar efkar-1

umumiyyenin ahlaki bir miieyyide olma konusundaki eksikleridir.14
2.4.Vicdani Miieyyide

Ge¢ donem Osmanli ahlak metinlerinde ahlaki miieyyide olarak kabul edilme imkaninin
tartisildigl miieyyide tarzlarindan bir digeri vicdandir. Islam’in insan tabiatina ve fitratina en uygun
din oldugunu diisiinen ge¢ donem Osmanli ahldk miiellifleri, modern ahlakta olduk¢a merkezi bir
yerde olan vicdanin ahldki bir miieyyide olabilme noktasindaki imkanini tartismaktadir. Ahlak
metinlerinde vicdan kavraminin bir mieyyide olarak kabul edilip edilmeyecegi meselesinin list

siralarda yer almasinin temel nedenlerinden biri modern Bati ahlak felsefesinde vicdana verilen

13 Akseki, Ahldk Dersleri, 105-106.
14 Akseki, Ahldk Dersleri, 107-108; Abdurrahman Seref, IIm-i Ahldk, 51; Ali Kemal, [Im-i Ahlak, 122; [Balaban], Felsefeden
Ahldk, 20; Mehmed Kamil [Miras], Ahldk-1 Seriyye Dersleri ([istanbul]: Hukuk Matbaas, 1330), 54.
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merkezi rol olsa gerektir. Vicdan kavrami sadece bir miieyyide imkani ihtiva edip etmedigi meselesi
degil; bunun yaninda insanin istemli fiillerinin iyi ya da koétii olduguna hiilkmetme otoritesinin
vicdanda mevcut olup olmadigi; vicdanin ilahi bir kaynaktan mi yoksa beser! bir kaynaktan mi
beslendigi gibi meseleler de dénemin ahlak metinlerinde yer almaktadir.!> Bu konu baglaminda
metafizikle ve ilahi olan ile baglarini neredeyse koparmis olan modern ahlak diisiincesinin vicdan

kavrami lizerinden bir yol bulmaya calistig1 da ifade edilebilir.

Vicdanin ontik mevcudiyetini kabul eden ge¢c ddonem Osmanli ahlak miielliflerine gére vicdanin
ahlaki bir miieyyide sekli olarak ele alinmasinda herhangi bir mahzur yoktur. Vicdanin bir miieyyide
olarak kabulii noktasindaki asil mesele vicdanin tek basina bir miieyyide sekli olarak kabul
edilmesinde diigiimlenmektedir. insanin tabii bir giidiisii (saik-i fitri) olarak ifade edilen vicdanin tek
basina ahlaki bir miieyyide olarak kabulii, insanin iradeli fiillerinin ahlaki olusunu belirleme
noktasinda insanin merkeze alinmasini beraberinde getirecektir. Bu durum ise ahlakin, insan
vicdanina hapsedilmesi durumuyla bizi karsi karsiya birakacaktir. Insanlarin ahlaki eylemlerinin bir
yoniiniin vicdani olusu yadsinamayacak bir durumdur. insanin ahlak ile iliskisinin bir kisminda
mevcut olan vicdani niteligi bir baska deyisle sahsiligi tiim alanlara tesmil etmesi akabinde insanlarin
ahlak zemini lizerinden miisterek bir yerde bulusmasina engel teskil edecektir. Bu durumda her
insanin vicdani merkezinde olusan ahlak ortak deger, ilke ve prensiplerden uzak, birbirleriyle
tutarsiz hatta birbirine karsit ahlaki sdylemlerin ve eylemlerin olusmasina zemin hazirlayacaktir.
Ahlak alaninda vicdanin bir miieyyide olarak kabul edilmesinin ictimai, iktisadl ve siyasi acidan
meydana getirecegi problemlerin farkinda olan Osmanli ahlak miiellifleri miieyyide noktasinda

vicdanin tek basina yetersiz oldugunun altini cizmektedir.

Vicdanin ahlaki bir miieyyide olarak kabul edilmesi meselesinin Ge¢ donem Osmanlh ahlak
metinleri cercevesinde kendine has bir diger 6nemli yoniiniin ise bu donemin ahlak metinlerine tesiri
bariz bir surette goriilen vazife ahlakindan neset ettigi ifade edilebilir. insanin harici yaptirimlar
sebebiyle gerceklestirmis oldugu fiillerin ahlaki olmayacag ilkesiyle hareket eden vazife ahlakinda
vicdan, insanin dahili bir unsuru kabul edildiginden bir tiir miieyyide halini almaktadir. Meselenin
bu yoniiniin farkinda olan ge¢ dénem Osmanli ahlak miiellifleri, vicdanin bir miieyyide olma vasfin
kabul etmekte fakat vicdani miieyyidenin yaninda bu miieyyide tarzinin eksikliklerini tamamlayacak

mieyyide seklinin dini miieyyide olacagi kanaatlerini de pesi sira ifade etmektedir.

Gec donem Osmanl ahlak metinleri icerisinde vicdani miieyyidenin ne sekilde ele alindigini
gorebilmek icin temsil giicii yliksek metinlerden bir kismina birlikte bakalim. Ahlak miielliflerinden
Hiiseyin Remzi, vicdanin insani beseri vazifelerine sevk edecek glicli bulamamasinin altinda insanin
dikkatsizligi nedeniyle fitraten sahip oldugu vicdani tazelik ve letafeti kaybetmesinin yattigini
diistiniir. Ornegin siirekli giinah isleyen bir insanin kalbini/vicdanim bir sikint1 kaplar ve bu tarz

insanlarin vicdanlar1 korelir. Kendi heva ve heveslerine kapilarak hareket eden bu insanlar yaptiklari

15 Konu hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Yusuf Izzettin Aktas, Son Dénem Osmanh Diisiincesinde Ahldk (istanbul:
Marmara Universitesi, Doktora, 2023), 253-264.
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hata ve isledikleri giinahlardan dolayi bir sey hissetmezler ve bu tiir menfi fiilleri islemeye daha ¢ok
yatkin olurlar.16
Ebna-y1 cinsinin nazar-1 dikkatlerini celb edecek a’mali vicdani haber verse de insan, vicdanin ilkaat ve

tenbihati, memleket-i viicudunu istila eylemis olan nefsaniyet, heva ve hevesi riizgarlari ile mahv ve zail olur.

Bundan dolayi bir insani kétii isleri yapmaktan hiss-i umumi hifzedemez.17

Vicdani insanin fitri bir kuvvesi ve ilahi bir mevhibe olarak kabul eden A. Hamdi Akseki (1887-
1951), vicdanin insanin istemli fiillerinden hangisinin iyi hangisinin kotli olduguna karar verebilme
hususiyetinin bir dereceye kadar kabul edilebilecegini diisiiniir. Akseki’ye gore vicdanin emirlerine
uygun hareket eden insanlar i¢ dlemlerinde insirah ve deruni bir zevk hissederken; aykir1 hareket
edenler ise icten ice bir azap yasayacaktir. Vicdanin ahldki miieyyide olarak kabul edilmesi
hususunda Akseki'nin temel itirazi1 vicdanin tek basina miieyyide olarak kabul edilmesi
noktasindadir. Ona gore vicdan tek basina insami kotiiliiklerden alikoyma konusunda yetersizdir.
Ayrica islenen ahlaki fiilden sonra vicdandan gelen ceza ve miikafat islenen fiille tam bir mutabakat
arz etmeyebilir. Dis tesireler nedeniyle asli safligin1 kaybetmis olan vicdanin verdigi kararlar bazen
hakikatle uyusmamasina neden olmaktadir. Siirekli kétiiliiklerin islenmesi vicdanin hissizlesmesine
ve bir tiir 6liimiine neden olacagindan bu tir insanlarda vicdan bir mesuliyet duygusu
uyandirmayacaktir. Bu durum vicdanin her zaman adil sonuglar vermediginin bir gostergesidir.
Netice itibariyla Akseki, vicdanin tasidigi sz konusu bu eksikler nedeniyle tek basina bir miieyyide

olarak kabul edilmesinin dogru bir karar olmadig1 kanaatindedir.18
2.5. Tabii Miieyyide

Osmanl ahlak miellifleri tarafindan ele alinan ahlaki miieyyide tarzlarindan bir digeri tabii
miieyyidedir. Buna gore doga yasalarina aykir1 davrananlar bu hareketlerinden dolay1 nasil ki tabii
olarak cezalandiriliyorsa benzer bir sekilde ahldken yerilmis olan fiilleri sergileyen insanlar da bu
eylemlerinden 6tiirii kendi kendine cezalandirilmaktadir. Ornegin alkol kullanan bir sahis kademeli
olarak kendini 6ldiirmektedir. Bu anlamiyla insan fiillerinin tabii neticeleri (netayic-i tabiiyye) bir

miieyyide seklini almaktadir.

Zikrettigimiz diger miieyyide tarzlarinda oldugu gibi bu miieyyide tarzi1 da ge¢ donem Osmanl
ahlak miiellifleri tarafindan tenkid edilmistir. Elestirilerin basinda fiil ile ardindan gelen miieyyide
arasindaki iligki vardir. Tabiat kanunlarina uygun hareket edilmedigi durumlarda cezanin goériilmesi
kacinilmazdir fakat benzer kuvvetli bir nedenselligi ahlaki fiiller icin diisiinmek giictiir. Hizla giden
bir aragtan inmek isteyen bir kisi hareket kanunlarina uymadigi i¢in yapmis oldugu fiilin cezasin

16 Hiiseyin Remzi Bey, Hoca Hanim: Hanim Kizlara Diirtis-1 Ahlak (istanbul: Artin Asaduryan Sirket-i Miirettibiye Matbaas,
1315), 56-59.

17 Hiiseyin Remzi, Ahldk-1 Hamidi, 33.

18 Akseki, Ahldk Dersleri, 79-81. Ayrica bkz. A. Hamdi Akseki, Isldm, Fitri Tabif ve Umumf Bir Dindir (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 143-146. Selanikli Hilmi, vicdanin saf bir renginin oldugunu ve bulundugu kabin rengini
yansittigini diistinmektedir. Selanikli Hilmi, Mir‘at-1 Ahldk (Dersaadet: Kasbar Matbaasi, 1317), 17. Vicdan konusundaki
tenkitler icin ayrica bkz. Abdurrahman Seref, [Im-i Ahlak, 52. Ali Kemal, [Im-i Ahldk, 126-130. [Balaban], Felsefeden Ahldk,
20-21. [Miras], Ahldk-1 Seriyye Dersleri, 1330, 54.
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gorecegi muhakkaktir. Fakat mesele ahlaki alanda dusiiniildiigiinde fail tabii cezasin1 gormemekte ya

da bu ceza islenen eyleme tam bir karsilik gelmemektedir.

Elestiri noktalarindan bir digeri ise fiil ile beraberinde gelen ceza ya da 6diil arasindaki zaman
slirecidir. Tabiat kanunlarina muhalif hareket eden bir insan bu eyleminin cezasini fiilinin hemen
ardindan goérdiigii halde ahlak kanunlarina muhalif davranis sergileyen bir insan bu eylemin cezasini
cok gec gormekte ya da hi¢c gormemektedir. Bu durum sonradan karsilasan cezanin gayri ahlaki fiilin
bir neticesi olarak mi1 geldigi noktasinda hissiyat diizeyinde bir eksiklige neden olmaktadir. Alkollii
icki icen bir insanin 6liimiiniin tedrici olmasi, fiilin hemen akabinde cezanin gelmemesi, hatta ickiyi
itidal diizeyinde kullanan bireyin s6z konusu cezayi neredeyse hi¢c géormemesi bu duruma bir
ornektir. Ge¢ donem Osmanl ahlak miellifleri bu tarz durumlar nedeniyle tabii miieyyidenin tek

basina ahlaki bir miieyyide olamayacagini savunmustur.1?
2.6. Fikr-i Istikbal ve Fikr-i Tarih

Ge¢ donem Osmanh ahlak metinlerinde ahlaki miieyyide olma imkan degerlendirilen
miieyyide tarzlarindan bir digeri ise gelecek fikri ve tarih fikri seklinde sadelestirebilecegimiz “fikr-i
istikbal ve fikr-i tarih”tir. Buna gore insanlarin ahlak yasasina uymasini saglayacak kuvve tarih
korkusudur. Bu miieyyide insanlarin vatan ve milliyet sevgisi ile umumun faydasi i¢in ¢alismasini
saglamaktadir. A. Hamdi Akseki’ye gore bu miieyyide fikrini 6ne siirenlerin genel niteligi kutsala ve
ruha inanmamasidir. Bu diisiince yapisina sahip olan insanlar tarih korkusu gibi bir takim vicdani
vehimler ortaya ¢ikarmaktadir. Akseki'ye gore ruhun bekasina ve uhrevi mesuliyetine inanmayan
kisilerde tarih korkusu miieyyide noktasinda bir isleve sahip degildir. Akseki'ye gore tarih korkusu
“madde ile ruhun, ruhaniyyet ile cismaniyyetin ayri ayri birer viiclid olduklarina kail isniniyyet

[isneyniyet] taraftarlarinin kabul ettikleri hasr-i ruhaniden baska bir sey degil gibidir.”20
2.7. Allah Korkusu ve Ahiret Fikri

Zikredilen bu miieyyide gesitlerinin ahlaki miieyyide olabilme imkanlarini degerlendiren ve
icerdikleri problem ve eksiklikleri itibariyla bu miieyyide tarzlarina mesafeli duran ge¢ dénem
Osmanli ahlak miielliflerinin neredeyse hepsinin miittefik olduklar1 miieyyide tarzi dini diisiinceden

ortaya cikan mahafetullah/Allah korkusu-ahiret diisiincesi olmugtur.2!

Ge¢ donem Osmanli ahlak diisiiniirleri igerisinde bir miieyyide tarzi olarak ahireti kabul eden
miiellifler ¢ogunlukta olmakla beraber ¢alistigimiz zaman diliminde bu goriise muhalif fikirler 6ne
stren, ahlaki alan ile dinf alani birbirinden ayr1 géren donemin aydinlar:1 da mevcuttur. Ge¢ donem
Osmanli ahlak miielliflerinin miieyyide noktasindaki fikirlerinin daha iyi anlasilmasi bu fikirlerin
nesredildigi donemde nasil bir fikr{ tartisma ortaminin mevcut oldugunun bilinmesiyle miimkiindiir.
Din ile ahlak arasindaki iliskiye hayli mesafeli duran Celal Nuri'nin (1882-1936) su satirlar1 bu

konuda giizel bir érnektir.

19 Akseki, Ahldk Dersleri, 104-105. Bu konu i¢in ayrica bkz. Ali Kemal, [Im-i Ahldk, 123-126; [Balaban], Felsefeden Ahldk, 20.
20 Akseki, Ahldk Dersleri, 108-109.
21 Ali Riza, [Im-i Ahldk (istanbul: Karabet Matbaasi, 1318), 57-61. [Miras], Ahldk-1 Seriyye Dersleri, 1330, 54-55.
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Ahlaki, ¢oklari dinin zaruriyatindan zannediyorlar ve ahlakin en esash zamini olmak iizere ebediyet-i ruhu,
ahireti, miikafat ve miicazat-1 uhreviyyeyi gosterirler. Kezalik, bir¢oklar1 bildigimizden, gérdiigiimiizden
baska bir ahlakin mevcut olmadigina, olamayacagina, olursa onun ahlaksizliktan baska bir sey telakki

edilmeyecegine itikad ediyorlar. Bu itikadati terk etmenin artik zamani gelmistir.22

Ahiret inanci ile ahlak arasinda bir irtibatin olmadigini ileri siiren Celal Nuri, ahiret inanci
olmayan bazi dinlerin ahlak goriisiine sahip olmalar1 ya da ahirete inanmayan bazi filozoflarin ahlak
hakkindaki goriislerini, kendi iddialarinin dogrulugunu ispatlamak amaciyla delil olarak gosterir.23
Celal Nuri bazi miistesrik antropologlarin fikirlerinden hareketle insanlik tarihinin ilk safhalarinda
dinin asil gayesinin insanlari faziletlere ragbet ettirmek olmadigini, sadece doga iistii nazariyeleri
acikladiklarini fakat daha sonra din uzmanlarinin (erbab-1 din) halki itaat dairesi icinde tutmak icin
ahlak{i kurallar tedvin ettigini aktarir.24 Celal Nuri insanin tabiati itibariyla ahlaki bir varlik olmadigi
fikrini savunmakta; ahlakin muhafazasinda, tervicinde ve yayilmasinda yasanilan sikintilar1 6rnek
gostererek bu iddiasini ispatlamaya calismaktadir. Celal Nuri’'ye gore insan fitraten ahlaki bir varlik
olsaydi insanlik tarihinde ahlak alaninda bu derece biiyiik problemlerin yasanmamasi gerekirdi.
Dinler bazen ahlaka zarar vermekte, kardeslige (uhuvvet-i insaniyyeye) engel olmaktadir. Dindar
oldugu halde gayri ahlaki fiiller ortaya koyan insanlarin varligindan hareketle, miiellif din ile ahlakin
birbirinden ayr1 iki alan oldugunu diisiinmektedir.25> Uhrevi diisiince ile ahldk arasinda bir mesafenin
mevcut oldugunu diisiinen Celal Nuri, dini terbiyenin, din adamlarinin, imamlarin bir milletin
ozellikle avam/koéylii kisminin ahlakini olusturma, onlarin birlikteligini saglama, millilik ruhunu
asilama konusunda ne derece etkin oldugunun idrakinde oldugunu su satirlar bize isaret etmektedir.

Suna hig tereddiit etmem ki gaye-i milliyenin eimmeye, softalara tatbik ve tesmili ile hi¢ yoktan bir Tiirk ve

Miisliman milliyeti yaratabiliriz. (...) Basit fakat kat’i, piiriizsiiz fakat cazibedar bir takim efkarin his seklinde

kuldib-1 avama hakkedilmesi sayesinde milletler iktisab-1 yeknesaki ederler. Tekrar ve tekrir, her yerde ayni

hissin idamesi milleti kuvvetlendirir. Ahlak bunun bir netice-i zaruriyyesidir.26

Dinin toplumun havas kisminin nezdinde ahlaki miieyyide olma vasfinin olmadigini diisiinen
Celal Nuri'ye gore avam tabakasi i¢in bu anlamda dinden istifade etmek miimkiindiir. Din bu yoniiyle
topluma biiytik faydalar sunmaktadir.

Dinin -fikrimce- en birinci vazifesi, hey’et-i beseriyyenin te’'min-i saadeti oldugundan, onun medar-1 kivami

olabilecek nasil ahldk lazim ise onu tervi¢ etmelidir. Milyonlarca niifus -ki bunlar bir tarz-1 felsefide

diistinmeye na-kadirdirler- siraze-i cemiyeti muhafaza icin ahlakiyata muftekir [muhta¢] bulunuyorlar.

Cemiyet yasayabilmek igin hiisn-i ahlak ile miitehalli olmaldir. Iste din ahldka nigehbanhk

[gozciiliik/bekgilik] ederse, el-hak, en biiyiik roliinii oynamis olur.2?

Insanin yetkinligini gaye edinen klasik donem ahlak anlayisindan oldukca uzakta ve farkl olan
bu diisiinme biciminde ahlak, toplumsal nizam ve diizenin muhafazasi i¢in tabiri miimkiinse bir arag

konumundadir.

22 Celal Nuri, [lel-i Ahldkiyemiz (istanbul: Yeni Osmanh Matbaasi, 1332), 125.
23 Celal Nuri, flel-i Ahldkiyemiz, 128.

24 Celal Nuri, ilel-iAhIdkiyemiZ, 128-129.

25 Celal Nuri, [lel-i Ahlakiyemiz, 129.

26 Celal Nuri, ilel-iAhIdkiyemiZ, 103-104.

27 Celal Nuri, iIeI—iAhIdkiyemiZ, 130-131.
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Zikrettigimiz ahlaki miieyyide seceneklerinin tek baslarina yeterli bir yaptirim kuvvesini ihtiva
etmediklerini diisiinen son donem Osmanlh ahlakeilarinin biiyiik bir cogunlugunun iizerinde
miisterek olarak anlastiklar1 miieyyide tarzi Allah korkusu ve ahiret fikri olmustur.28 Ge¢ donem
Osmanli ahlak metinlerinin satir aralari okundugunda ahlaki bir miieyyide tarzi olarak kabul edilen
ahiret diisiincesinin kanun-1 ahldkin/vazifenin ifas1 noktasinda bir miieyyide seklinde ele alindig

anlasilmaktadir.

Donemin ahlak miielliflerinden Hiiseyin Remzi, akil ve irade sahibi bir varlik olan insanin
hayatin1 vazedilmis kanunlara uygun hareket etmekle siirdiirebilmesinin miimkiin olabilecegini
diistinmektedir. Bu kanunlara uyulmadig: taktirde toplumsal miieyyidenin ve ardindan vicdanin
devreye girecegini fakat bu ahlaki miieyyide tarzlarinin eksik oluslari nedeniyle istenilen diizeyde
bir islev goremeyeceklerini ifade eder. Bu nedenle insanlarin vazifelerini ifa ettigi sirada gizli acik
biitiin kotiliiklerden alikoyacak 6nemli bir kanun olarak kavanin-i mevzuayr gérmekte ve bu
kanunlarin yaninda dinf hiikiimlerin bir miieyyide olarak kabul edilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Ceza kanunundan baska mekarim-i ahlaka hakkiyla hizmet edecek ve insani seyyiat-1 hafiyye ve celiyyeden

suret-i hakikiyyede muhafaza eyleyecek bir usil ve kavanin-i mithimme ve ‘dliye vardir ki o da serayi'-i

celile-i ilahiyye olup insana farz olan herhalde buna bi-hakkin iman ve i‘tikad eylemektir.29

Hiiseyin Remzi'ye gore dini hiikiimlerin bir geregi olarak insanin bu diinyada yaptiklarinin
karsiliklarini gorecegi ahiretin varligi siiphe gotiirmez bir gercektir. Bunu kabul etmek de bir dine
inanmakla miimkiindiir. Miiellifin ahlak diisiincesinde merkezi bir rol atfettigi, vazife fikrini izerine
bina ettigi ulviyet-i beseriyyenin varlig1 da zaten ruhun ebedi olduguna iman etmekle ve sahih bir din
ile miitedeyyin olmakla alakalidir. Ona gore insanin bu diinyada hayra yonelik eylemlerde
bulunmasinin temel sarti ahiret diisiincesine inanmaktir.3® Bu inan¢ insanin diinya hayatinda

karsilasacag giicliiklere tahammiil etmesinde de dnemli bir yerdedir.

Ge¢ donem Osmanli ahlak muelliflerinden Abdurrahman Seref'e gore her kanunun bir
milemmini /miieyyidesi olmalidir, aksi taktirde kanun insanlar tarafindan icra edilmeyecektir. Bu
cercevede kanun-1 ahldkinin miieyyidesi ahiret fikri olmalidir. Seref'e gore insana en tesir edici
kuvveyi iceren miieyyide tarzi Cenab1 Hak tarafindan bize haber verilen cennet iimidi ve cehennem
korkusudur. Ona gore Allah korkusu insanin kalbinde ahlaki fiillere uygun hareket etmesini saglayan

son derece tesvik edici bir role sahiptir.3!

Modern dénem Osmanli ahlakeilarindan Ali Kemal de miieyyide tarzlarindan hangisinin
vazifenin ifas1 hususunda uygun bir miieyyide olabilecegini inceledikten sonra sonug olarak 1. Kuva-
y1 te'yidiye-i ictimaiyye (Medeni Kanun, Efkar-1 Umimiyye), 2. Kuva-y1 te'yidiye-i sahsiyye
(bedeni/tabii ve ruhi/vicdani) 3. Kuvve-i te'yidiye-i diniyye olmak iizere li¢ miieyyide tarzinin

oldugunu ifade etmektedir. S6z konusu bu miieyyide tarzlarini miispet ve menfi yonleri ile oldukca

28 Abdurrahman Seref, [im-i Ahldk, 52; Akseki, Ahldk Dersleri, 109; Ali Kemal, [Im-i Ahldk, 130-132; [Balaban], Felsefeden
Ahlak, 21.

29 Hiiseyin Remzi, Ahldk-1 Hamidi, 34.

30 Hiiseyin Remzi, Ahldk-1 Hamidi, 33-34. Hiiseyin Remzi Bey, Hoca Hanim: Hanim Kizlara Diiriis-1 Ahldk, 60.

31 Abdurrahman Seref, IIm-i Ahldk, 51-52.

46



THEOSOPHIA Journal, 2024, Issue 9

tafsilath bir sekilde ele alan Ali Kemal, bu miieyyideler icerisinde en yetkin olanin dinl miieyyide
oldugunu ifade eder. Miellif dini miieyyide kuvvesini su sekilde izah eder:
Hiilasa bir¢cok ahvalde biitiin bu kuva-y1 te’yidiyye pek nakis, pek aciz goriiniir. Felaketle redaet, saadetle
fazilet arasinda bir aheng-i tam olmaz. Bindenaleyh vicdan-1 beser efal-i seyyieye bi-hakkin miicazat ve
haseneye de tamamiyla miikafat veren bir hakim-i adil ve mutlak’a, bir halik-i kainat’a iltica eyler. Boylece

ezeli ve ebedi, mutlak ve muhakkak bir kuvve-i teyidiyye-i samedaniye bulur. iste buna kuvve-i te’yidiyye-i

diniye derler.32

Ali Kemal dini miieyyidenin kanun-1 ahlakin en biiyiik miieyyidesi olduguna insanlik tarihinin
de sahitlik ettigini ifade etmekte, fazilete karsilik gelen 6diiliin, redaete karsilik verilen cezanin
mutlak anlamiyla dini miieyyide tarzinda gercgeklestiginin altin1 ¢izmektedir. Ali Kemal'e gore bu
mieyyide tarzinda gilizel ve ¢irkin amellerde bulunan insanlar bu amellerinin karsiliklarini bir

sekilde goreceklerine emindir.33

Erken Cumhuriyet déonemi ahlak miielliflerinden A. Hamdi Akseki'ye gore de zikredilen
mileyyide tarzlarindan higbiri kendi basina vazifenin ve kanun-1 ahldkin miieyyidesi olabilme
imkanina sahip degildir. Ona gore ahlakl miieyyideler icerisinden en biiyiik kuvveyi haiz miieyyide
tarz1 “fikr-i uluhiyet ve fikr-i ahrettir; havf ve reca-i ildhidir.” Vazifenin ve kanun-1 ahldkin en biiyiik
koruyucusu ve garantori uhrevi sorumluluk duygusudur. Allah’in kiyamet giinii kullarina nimet ve
azap verecegi inancl insanlarin ahlak kanunlarina bagh yasamasim saglamaktadir. iman ve akide
insanlarda selim bir vicdanin ve sahih bir muhakemenin varlik kazanmasini saglamaktadir. insanlik
sevgisi (hubb-1 nev’), vatan sevgisi (hubb-i vatan), hak, vazife, vicdan, umumun menfaati, fikr-i
istikbal ve tarih korkusu gibi kavram ve terkiplerin bir mieyyide niteligi kazanmasi, bir lafiz
olmaktan ziyade ontolojik bir gerceklik elde etmesi ve insanlar1 hayra yonlendirmesi bu iman ve
inan¢ sayesinde miimkiin hale gelecektir. Akseki'nin miieyyide noktasindaki bu goriisiiniin edebi bir
dille ifadesi M. Akif Ersoy’un Safahdt' inda mevcuttur.

Ne irfandir veren ahldka yiikseklik ne vicdandir;
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havfi Yezdan'in...

Ne irfanin kalir te’siri kat'iyyen, ne vicdanin.34

Allah korkusu ve ahiret inancinin olmadigi bir toplumda insanlarin sadece kendi faydalari
geregi hareket edeceklerini diistinen Akseki'ye gore s6z konusu bu durum toplumsal parcalanmanin
ana miisebbibidir.35 Bu yoniiyle Akseki, modern ahlak metinlerinin iizerine insa edildigi ve ahlakla es
deger gordigi “vazife ve kanun-1 ahlak”in en kuvvetli miieyyidesinin “fikr-i uluhiyyet, fikr-i ahiret,
Allah muhabbeti, Allah korkusu” oldugunu ifade etmekte, fedakarligi, nefsini feda etmeyi,
ihtiraslarina bir simir koymay1r emreden kanun-1 ahldk ve vazifenin bu miieyyide ile anlam

kazandigini diisiinmektedir:

32 Ali Kemal, [im-i Ahldk, 130.

33 Ali Kemal, [Im-i Ahldk, 130-132.

34 Mehmed AKif Ersoy, “Hatiralar”, Safahdt, ed. Fatih Bayhan (Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV), 2021), 324.
35 Akseki, Ahldk Dersleri, 109-110.

47



Y.I.Aktas - Geg Dénem Osmanli Ahlak Metinlerinde Miieyyide Problemi

iste bunun icin biz diyoruz ki: Vazifenin, kanun-1 ahlakinin en miiessir ve en kat' kuvve-i te’yidiyyesi ‘Fikr-i
ulihiyyet ve fikr-i dhirettir’, ‘Allah muhabbeti ve Allah korkusu’dur. Bunun kadar feyizli bir miisevvik, bunun

kadar kavi bir sadik yoktur. Her tiirlii iyiliklerin basi ancak budur.36

A. Hamdi Akseki ahlaki fiiller alaninda tesir edici kuvvesi yoniiyle {istiin olduguna inandig:
ahiret diisiincesinin iist satirlarda zikrettiimiz miieyyide tarzlar1 tarafindan da desteklenmesi
gerektigini savunur. Akseki, Islam’in insanlarin umumi maslahatlar icin seriat vazetmesinin,
“hudud-1 ser’iyye” adi altinda insanligin yetkinligine engel teskil eden fiillere yonelik bir sinir ve
diinyevi ceza (ukiibat-1 diinyeviyye) vazetmis olmasinin bu gayeye yonelik oldugunu diisiiniir. Bu
yonliyle Akseki'ye gore, kanun-1 ahldka/vazifeye olan baglilik sadece ahirette yer alan ceza ve
miikafat fikri ile saglanamayacaktir. Dinl miieyyidenin bu diinyada gecerli bir sinirlandirma ve
cezalandirma ile desteklenmesi gerekir. Sonuc olarak Akseki, akli prensipler iizerine tesis olunmus
ahlak ile din iizerine bina edilmis ahlaki kiyaslamakta ikincisinin ilkine gore daha sarsilmaz
oldugunu, her kademedeki insan sinifini icine aldigini ve insani eylemleri sevk ve idarede daha tesirli

oldugunu savunmaktadir.3?

Ahlaki miieyyide konusunda Akseki ile benzer goriisler serdeden Babanzdde Ahmed Naim’e
(1872-1934) gore felsefi nazariyeler lizerine bina edilmis ahlakin etki alan1 dini ahlaka gére daha
kisithdir ve etki derecesi ise daha ylizeyseldir. Din sayesinde ahldki faziletler toplumun en alt
tabakasindan en iist tabakasina kadar yayginlik kazanir. Ahmed Naim’e gore miieyyide noktasinda
ahlaki kurallarin en 6nemli hamisi “kadir-i mutlak'in yevm-i ahirette ibadini ten’im veya ta’zib

edecegi hakkindaki iman-1 kavidir.”38

Insanin sahip oldugu kalp/vicdan sayesinde, fitrati itibariyla hayra ve fazilete yoneldigi ve
serden ve kotiiliikkten kacindig: ifade edilen Ziibde-i [Im-i Ahldk’a gore haricl ve dahili baz tesirler
nedeniyle insan yanilabilmektedir. Bu anlamda vazolunan cezai hiikiimler kalbin zaaf gosterdigi
hallerde insana vazifelerini hatirlatmaktadir. Fakat bu hiikiimler insani fiillerin tamamini
kapsamaktan mahrumdur. Insani eylem ve fiillerin karsiiginin tam olarak hakkaniyetli bir sekilde
verilmesi beserin takdirlerinin lizerinde yer almaktadir. Ayrica cezanin sadece bu diinya ile sinirl
kalmasi halinde bu cezadan kendini kurtaracak insanlar kotiiliigiin her ¢cesidine yonelebilecektir. Bu
nedenle Ziibde-i [Im-i Ahldk’a gére vazifenin en etkin koruyucusu “fikr-i me‘ad”, “va‘d u va‘id-i ilaht”,
“Allah korkusu”dur.39

Inang ile ahlak arasinda kurulan bu irtibat “inangsiz insanlarin nasil giizel ahlak sahibi
olduklar1” sorusunu giindeme getirmektedir. Ziibde-i [Im-i Ahlak miiellifine gére bu tiir insanlarda
goriilen giizel tavirlar taklid, ahskanlk, gosteris ve fayda neticesinde meydana gelmektedir. inangsiz

36 Akseki, Ahldk Dersleri, 110-111. Yazarin bu miieyyide tarzini ayn1 metinde ahldk i¢in de kullandig1 goriilmektedir. “Su
halde kat'i olarak diyebiliriz ki; Ahlakin en biiyiik kuvve-i te'yidiyyesi mahafetullah ve fikr-i dhirettir. Bu olmadikg¢a diger
mieyyideler hictir. Mahafetullah ve dhiret fikrini telkin eden ise akildan ziyade dindir, vahy-i ilahidir. (...) Demek ki vazife
ve ahlakin en biiyiik ve yegane kuvve-i te'yidiyyesi ‘din’dir, ‘vahiy’dir.” Bkz. Akseki, Ahldk Dersleri, 111.

37 Akseki, Ahldk Dersleri, 112.

38 [Babanzade] Ahmed Naim, Ahldk-1 [sldmiyye Esaslari (Istanbul: Amedi Matbaasi, 1340), 6. Benzer ifadeler icin bkz. Akseki,
Ahldk Dersleri, 109.

39 Ziibde-i [Im-i Ahldk ([istanbul]: [Mekteb-i Harbiye-i Sahane Matbaasi], ts.), 128-130. Ayrica bkz. [Miras], Ahldk-1 Seriyye
Dersleri, 1330, 54-55.
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insanlarda bu arizl sebepler ortadan kalktiginda sekil ve icerik olarak yergiye konu olan ameller
tekrar ortaya cikacaktir. Oysa iman sahibi bir insan kendisini fazilet ve vazife dairesinden ¢ikaracak
ne derece biiyiik saiklerle karsilasirsa karsilassin her zaman “riza-y1 ilah?’yi, havf-1 Bari'yi” esas
alacagindan bunlara aykir1 davranmayacak ve kalbi hi¢cbir zaman aldanmayacaktir. Miiellife gore Hz.
Peygamber’in her durumda kendisinden fetva istemeyi emr buyurdugu vicdan-1 selim, Allah korkusu

(mahafetullah) ile terbiye edilmis Miisliimanlarin saf kalpleridir (kuliib-1 zekiye-i miislimin).40

Omer Nasuhi Bilmen’e (1883-1971) goére kanun-1 ahlakinin miieyyidesi “mesuliyet-i
ahlakiyye”dir. Bu mesuliyet geregi insan kanun-1 ahlakinin geregini yerine getirmektedir. Din, vicdan,
efkar-1 umumiyye, vazolunan kanunlar muhtelif miieyyide sekilleridir ve etkileri birbirinden
farklhidir. Miellife gére en iyi miieyyide sekli vazifeyi vazeden Allah’in dinidir. Diger miieyyide
sekilleri ise ilahi dinden istifade etmek suretiyle ahlakiyata hizmet eder. Ahlaki miieyyidelerin en

glizel sekli din ve dini terbiyedir.4!
Sonug

Ahlak felsefesi tarihinin dnemli meselelerinden biri olan miieyyide problemi ge¢ donem
Osmanli ahldk metinleri merkezinde diisiiniildiigiinde kendine has problemlerinin mevcudiyeti
dikkat cekmektedir. islim ahlak esaslarindan ayrilmadan ahlak metinlerinin modernlestirilmeye
calisildigl bu donemde ge¢ donem Osmanli ahlak miielliflerinin bir miieyyide arayisi igerisinde
olduklar goriilmektedir. Arastirllan miieyyide seklinin bir taraftan islam ahlak esaslarina uygun
olmasi, ahlaki fiillerin uygulanmasinda miiessir bir kuvveye sahip olmasi ve diger taraftan ise vazife
fikrine uygun olmasi Osmanl ahlak miielliflerinin temel sartlarindandir. Miieyyide meselesini ele
alan ge¢ donem Osmanl ahlak miiellifleri ahlak felsefesinin tarihi birikim ve tecriibesinden istifade
ederek bu tarih siirecinde 6ne siiriilen miieyyide tarzlarin teker teker ele almis ve kendi kistaslari

cercevesinde miispet ve menfi yonleriyle tenkide tabi tutmuslardir.

Medeni kanun, toplumsal yasa, efkar-1 umumiyye, vicdani miieyyide, tabii miieyyide, fikr-i
istikbal ve fikr-i tarih, mahafetullah ve fikr-i ahiret gibi miieyyide cesitleri icerisinde Osmanli ahlak
miielliflerinin ittifak ettikleri miieyyide tarzi ahiret fikri ve Allah korkusu olmustur. Bu miieyyide
tarzinin IslAm inang esaslarina uygun olmasi, vazife fikri ile értiisebilecek imkan ve istidad ihtiva
etmesi ge¢ donem Osmanli ahlak miielliflerinin bu miieyyide secimindeki en 6nemli etkenlerdendir.
Islam ahlakinda bir miieyyide olarak yer alan ahiret diisiincesinin, vazife ahlaki ile catisan yonlerinin
de idrakinde olan Osmanli ahlak miiellifleri, vazifenin vazife i¢in yapilmasi esasina nazaran islam
ahlakinin 6ne siirdiigl esaslarin vazife ahlakinin esaslarini icerdigini ve hatta ondan daha ileri
oldugunu savunmustur. Buna gére iki basamakli bir miieyyide seklini esas alan islam ahlakinin
birinci basamagi toplumun avam kesimini muhatap almakta ve onlar1 cennet iimidi ve cehennem
korkusu ile ahlaki olana sevk etmektedir. islam ahladkinin ikinci basamaginda ise riza-y: ilahi

maksadiyla ahlaki fiillerde bulunmak gayesi vardir ki bu ilke toplumun avam kismina degil havas

40 Ziibde-i [lm-i Ahldk, 132.

41 Omer Nasuhi [Bilmen], Nazarf ve Amelf Ahldk-1 Isldmiye Dersleri (Istanbul: Ahmed Kamil Matbaasi, 1347), 27-29. Omer
Nasuhi'nin eserinde yer verdigi 1. Vicdani miieyyide, 2. Tabii Miieyyide, 3. I¢timai miieyyide, 4. Kanuni miieyyide
tarzlaridir.
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kismina hitap etmektedir. Osmanl ahldkgilarina gore ikinci ilke vazife ahlakinin “vazife icin vazifenin
yapilmasi” ilkesi ile drtiismektedir. Bu anlamda Islam ahlaki gerek teorik gerek pratik cihetleri
itibariyla vazife ahlakindan istiindiir.#2 Modern ahlak diistincesinde bir miieyyide olarak kabul
edilen vicdanin islam dininde ontolojik olarak kabul edildigini ifade eden Osmanh ahlak miiellifleri,
vicdanin ihtiva ettigi problemlerden dolay1 tek basina bir miieyyide olarak kabul edilmesinin
mahzurlu yénlerine dikkatleri cekmis, islam ahlakinin vicdani bir miieyyide olarak kabul etmekle

beraber sadece bununla yetinmedigini, meseleyi daha genis bir cercevede ele aldigini ifade etmistir.

Ge¢ donem Osmanli ahlak metinlerinde miieyyide meselesini konu edinen bu calismada
donemin ahlak risalelerini, kitaplarini esas aldik. Donemin stireli yayinlarinda miieyyide konusunda
yapilan tartismalara calismamizin sinirlar1 el vermediginden bu vadide yapilan miieyyide
tartismalarina deginemedik. Bu noktada yapilacak calismalarin miieyyide meselesinin ne derece
genis ve derin tartismalar ¢ercevesinde yiirtidiiglinti gosterecegi agiktir. Ayrica bu alanda yapilacak
daha ileri boyuttaki calismalarin Tanzimat'in ilan1 sonrasinda iyice belirginlesen modernlesme
hareketleri igerisinde ahlaki konu ve problemlerin hangi hat tizerinden ilerledigini; ahlaki mevzu ve
meselelerin nasil bir dil, lislup ve anlayis cercevesinde ele alindigini, hangi kaygilarin daha baskin

oldugunu bize gosterecegi noktasi izahtan varestedir.
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