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Prawda jako przedmiot kontemplacji.
Na szczytach gor

Streszczenie

Przedmiotem artykulu jest wazna nie tylko w europejskiej tra-
dycji symbolika zwigzana z gérskg wspinaczka. Obrazuje ona
wewnetrzng ,droge ku gorze”, zaréwno wysitki poznawcze,
jak i towarzyszace im ksztaltowanie charakteru. Uzupelnie-
niem artykulu sa wypowiedzi znanych himalaistow zwigzane
z ekstremalnymi sytuacjami, jakie przezywali w gorach.

Stowa kluczowe: droga doskonalos$ci — zaproszenie do
wedréwki — symbolika goér

»[Pan Bog stworzyl gory] [...] powotat do istnienia cos,
co wprawdzie nie jest wieczne, ale jest znakiem tej
wiecznosci. Jest jakby zakleta w kamien czastka owej
wiecznosci. Jest jak gdyby okruchem lodu z lodowca,
w ktorym jest zamarzniety $lad nieskornczonosci”
(Roman E. Rogowski, Mistyka gor, s. 16).
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Wstep

Piekna teoria i dobre praktyki pozostaja nierozdzielnie sprzezone
w filozoficznej tradycji europejskiej kultury. Temat artykulu nawia-
zuje do bardzo waznego watku filozoficznej tradycji, w ktorej prawda,
piekno i dobro oznaczaja doktadnie to samo, w perspektywie nieskon-
czonosci bedac tozsame z bytem. Transcendentalia: verum, pulchrum
i bonum byly dobrze znane Sredniowiecznym studentom, juz na try-
wialnym poziomie studiowania. Dzisiaj takze chodzi o prawde, w nie
mniejszym stopniu niz kiedykolwiek dotad, a przy tym czesto mozna
ustyszeé, ze nie o taka, ktora bylaby przedmiotem czysto akademic-
kich dociekan, lecz o prawde wazng w zyciu, ktérg mozna zastoso-
wacé oraz wykorzystac praktycznie, a nie wylacznie teoretycznie. Po-
dobnymi zasadami wydaja sie kierowa¢ osoby projektujace oraz za-
twierdzajace liczne uczelniane ankiety, w ktorych pracownicy nauko-
wi winni wykaza¢ sie tym, ze wyniki ich wysitkow intelektualnych
moglyby zosta¢ wykorzystane w gospodarce, przemysle etc. Jesli sen-
sem uprawiania filozofii i nauki ma by¢ wylacznie praktyka spoteczna
wyrazajaca si¢ we wskaznikach ekonomicznych, to nie dziwi zaklto-
potanie, jakie musi ogarnia¢ przedstawicieli nauk humanistycznych
i spolecznych podczas wypelniania tego rodzaju ankiet. Zwlaszcza
ze najpierw wypadatoby rozwazy¢ na plaszczyznie czysto teoretycz-
nej, a wiec filozoficznej, jak nalezy rozumiec¢ ,praktyke”. I czym jest
owa czysta teoria? Bo na przyklad samo pojecie ,przemystu” jeszcze
w XIX w. bylo bardzo bliskie znaczeniowo ,umystowi” i wlasciwie
nie ma racji, zeby wspoélczesnie traktowac je jako zupelnie oden od-
dalone, podobnie jak i od ,tworczego namystu”. Wychodzacy od po-
czatku lat czterdziestych XIX w. (az do roku 1914), bardzo wazny dla
kultury umystowej kwartalnik, ,Biblioteka Warszawska”, nosit podty-
tul: ,Pismo poswiecone naukom, sztukom i przemystowi”. Ostatecz-
nie poczatkiem wszelkiego przemystu, fabryk, hut i innych zaktadéow
produkeyjnych jest ,przemyst” bedacy stanem umystu, zaangazowa-
nego w problem, ktory nalezaloby przemysle¢. U progu sensownej
praktyki, u jej poczatkow, zawsze znajdujemy dobrze przemyslang
teorie.
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I

Jesli prawde potraktujemy jako przedmiot kontemplacji, to za-
pewne spotkamy sie z zarzutem, ze taka kontemplowana prawda mu-
si by¢ czym$ w najwyzszym stopniu abstrakcyjnym, czyli oderwa-
nym od rzeczywisto$ci. Takie rozumienie abstrakcji nie ma oczywi-
$cie nic wspolnego z jej pojmowaniem zrédlowym. Proces poprawnie
przeprowadzonej abstrakcji mial przeciez, wedtug jej filozoficznego
znaczenia, nadanego przez Arystotelesa, umozliwi¢ poznanie najgleb-
szych struktur rzeczywistosci. Do tego kontemplacja, ktéra przeciez
wymaga skupienia sie na przedmiocie i oderwania sie od wszelkich
innych czynnosci, wydaje sie laczy¢ z bezczynnoscia, sugerujac brak
zaangazowania w to wszystko, co laczy si¢ z prawdziwym zyciem.
W rzeczywistoSci jest wrecz przeciwnie — szukanie tego, co w zy-
ciu najwazniejsze, oznacza przeciez poszukiwanie prawdy. Ono moze
trwac dlugo i jest niezwykle absorbujace, a kiedy wydaje sie nam, ze
juz zblizamy sie ku rozpoznaniu satysfakcjonujacej nas teorii, trzeba
jakby podwoi¢ wysilki. Za to znalezienie jej jest zwigzane z odpo-
czynkiem, kiedy czas jakby przestaje sie liczy¢. Tej drodze ku praw-
dziwemu poznaniu, ktére posiada znamiona najwyzszej uzyteczno-
Sci dla poznajacego, a zarazem jako$ zawsze zachwyca, towarzyszyla
od zarania dziejow symbolika gér. Zwigzana z wysitkiem wspinania
sie ku szczytom, wystepuje w r6znych kulturach i oznacza czesto po-
stepowanie ku coraz wyzszemu poziomowi czlowieczenstwa, utozsa-
mianemu z postepem intelektualnym i duchowym. Madro$¢ przyjdzie
z gor, medrzec osiagnal szczyty poznania i czlowieczenstwa, prawda
mieszka w rozrzedzonym, gorskim powietrzu, dokad moga trafi¢ tyl-
ko wybrani — to na chybit trafit wybrane motywy, dobrze znane takze
w naszej kulturze europejskiej. Jakie sg wiec najdawniejsze w Euro-
pie ustalenia dotyczace transcendentaliow? Czym sa: prawda, dobro
i piekno?

Ponizsze refleksje na ten temat dotycza koncowego okresu sta-
rozytnosci, ktory wpltynat w trudny do przecenienia sposdb na two-
rzacg sie kilka stuleci p6zniej sredniowieczna Europe. Wezesniej wy-
pada jednak dookresli¢, ze prawda — verum bedzie tutaj rozumiana
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jako ujawniajacy si¢ byt — ut manifestatio. W swojej ksigzce pt. Lo-
gos, wartosc, mitosc jej autor Wladystaw Strozewski przypomina trzy
koncepcje prawdy, ktore, jak napisat:

wydaja mi si¢ szczeg6lnie wazne z punktu widzenia nauki i fi-
lozofii. Kolejnos¢ ich przedstawienia jest — jak sadze — takze
kolejnoscig waznosci. Sg to: 1. prawda jako odstoniecie, obja-
wienie — manifestatio, 2. prawda jako przyréwnanie czy do-
réwnanie — adaequatio, 3. prawda jako wewnetrzna zgodno$¢
systemu twierdzen — coherentia'.

Z pewnos$cig warte przytoczenia okaze si¢ tutaj takze blizsze
scharakteryzowanie prawdy w jej pierwszym znaczeniu, tym bar-
dziej ze jezyk, jakim o niej mowi Strézewski, jest jezykiem filozofii
wspblczesnej. Otéz verum — prawda ut manifestatio

odnosi sie wprost do ujawniajacego si¢ bytu: w tym, czym jest,
i w tym, ze jest. Podmiot poznajacy skierowuje sie ku rzeczy,
pragnac, jesli tak mozna powiedzie¢, zespoli¢ si¢ z nig w in-
tencji czystego odniesienia. Sam nie zywi zadnych prekoncep-
cji, w szczegdlnosci zadnych tresci pojeciowych, ktore miaty-
by by¢ wynikiem odwzorowania rzeczy, wymagajacych teraz
okreslonego sprawdzenia (verificatio). Prawda nie sprowadza
sie tu do sprawdzenia, lecz jest pierwotnym, nie uprzedzonym
ujmowaniem rzeczy. Jedynym warunkiem, jaki spelniony by¢
musi przez podmiot, jest jego otwartos¢, a jedynym a priori,
jakie nim rzadzi, jest postulat dotarcia do prawdy o rzeczy, da-
zenie, by pozwoli¢ sie jej odstoni¢ samej w sobie — taka, jaka
jest?.

Dotyczy¢ jej moze kontemplacja, w znaczeniu, jakie zawiera
greckie pojecie Oewpia. Jednak musza ja poprzedzi¢ okreslone wysil-
ki. W nawiazaniu do wyzej zacytowanych fragmentéow wypowiedzi
Strozewskiego Agnieszka Lekka-Kowalik, takze filozof wspolczesny,
zauwazyla:

Uczenie odkrywania prawdy i respektu dla prawdy wymaga
ksztaltowania okreslonych cech charakteru, zwanymi w nie-

1 Strézewski, Logos, warto$é, mito$é, s. 326.
2 Tamze, s. 327.
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modnej juz terminologii cnotami. Strézewski, piszac o trzech
rozumieniach prawdy — jako manifestatio, adequatio i cohe-
rentia — twierdzi, ze kazde z tych ujeé wyznacza szczegélny
etos i kazde narazone jest na niebezpieczenstwa. Prawda ja-
ko manifestatio zaklada otwarto$¢ podmiotu na odstaniajacy
sie byt, a otwarto$¢ ta warunkowana jest intelektualng pokora
poznawcza; jej zagrozeniem sa pycha (,wiem lepie;j”) i lenistwo
poznawcze>.

Wysilki czysto intelektualne oraz towarzyszace praktyce zosta-
ty wprawdzie przez Arystotelesa oddzielone, ale by¢ moze wylacz-
nie w celu precyzyjnego opisu rzeczywistosci, ze wzgledéw analitycz-
nych.

II.

Transcendentalia tak okre$lone w $redniowieczu przedstawiane
byly w neoplatonizmie jako spojny przedmiot dazen ludzkich, zwia-
zanych z okreslonymi praktykami, ze sposobem zycia. Neoplatonizm,
uksztattowany w III wieku po Chrystusie, jest systemem syntetycz-
nym wobec najwazniejszych starozytnych tradycji. W najwiekszym
skrocie — klasyczna filozofia europejska pozostawita takie nauczanie
o prawdzie, wedle ktorego prawda mozna nazwac to, co po prostu jest,
lub tez wiedze o tym, co jest*. Wiedza dotyczy¢ moze calosci rzeczy-
wisto$ci, ma wtedy charakter filozoficzny, albo jakiegos$ jej fragmentu
badz aspektu — wtedy moze mie¢ charakter naukowy. Oba wyrazenia:
sprawda o rzeczywistosci” oraz ,wiedza o rzeczywistosci” oznaczaja
to samo, jesli zgodzimy sie, ze wiedza jest teoria dobrze uporzadkowa-
na oraz uzasadniona. Nie chodzi przeciez tutaj o luzne przypuszcze-
nia, intuicje albo tez o to, co funkcjonuje na dany temat w okreslonym
srodowisku, zwlaszcza jesli nie jest to sSrodowisko naukowe ani filo-
zoficzne. Prawda jest wiec albo nieodlgcznym atrybutem wiedzy, albo
jest tozsama z rzeczywistosScia.

* Lekka-Kowalik, Edukacja dla prawdy a edukacja dla rynku, s. 214.
* Pojecia ,filozofii klasycznej” uzywam w znaczeniu, jakie nadawat jej Stefan
Swiezawski — por. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii.
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Parmenides zyjacy jeszcze przed Sokratesem nauczal, Ze to, co
istniejace, oraz myS$lenie o tym, co istniejace, jest tym samym:

Tym samym jest bowiem mys$lenie i to, o czym jest dana mysl,

Albowiem bez bytu, w ktérym wyraza sie wlasnie to, co jest,

Nie odnajdziesz myslenia®.

Zeby poznaé rzeczywisto$é, trzeba przeniknaé ja mysleniem. Ta-
kim jednak, ktore staje si¢ myslanym przedmiotem. Ten watek prze-
wijal sie w ciggu catej historii filozofii, znajdujgc wyraz zaréwno
w starozytnym neoplatonizmie, jak i np. w nowozytnym idealizmie
niemieckim.

Wszelka wiedza charakteryzuje sig takze tym, ze jest w okreslony
sposéb przekazywana, przy wykorzystaniu réznych nosnikow, a tak-
ze roznych jezykow czy wreszcie 0séb nauczajacych, z ktorych kazda
posiada wlasne cechy osobowe. Wiedza takze jako$ wiaze sie z miej-
scem oraz czasem, w ktorym zostala opracowana, jest wiec przypi-
sana epoce. Ale to wszystko charakteryzuje ogét jej cech nieistot-
nych, chociaz waznych. Istnieje takze ,prawda o rzeczywistosci”, kto-
ra ogranicza sie do jakiego$ poszczeg6lnego faktu, a wiec nie posia-
da wymogéw wiedzy teoretycznej. Ta bowiem ma charakter ogélny,
jak nauczali Platon i Arystoteles, jego ,nieodrodny” (yvnoiwrtatocg)

uczen®.

Arystoteles uznal, Ze prawda jest najwazniejsza wlasciwoscia
wiedzy, a jej poznanie, ktére osiagajac poziom najwyzszy, wigze sie
z kontemplacja, jest najwyzszym szczesciem cztowieka. Kontempla-
cja za$, grecka Oewpla, jest jakim$ rodzajem widzenia. A poniewaz
trudno sobie wyobrazié, ze spogladanie na rzeczywisto$¢ chaotyczng
i szpetng mogtoby kogokolwiek uszczesliwi¢, kontemplowana praw-
da, doskonata teoria (Bewpia), jest z pewnoscig bardzo piekna. Zaréw-
no ,teoria”, jak i ,kontemplacja” Zrédlowo wywodza sie z tego samego

* Diels-Kranz, 28 B 8, 34 i nn. — cyt. za Reale, Historia filozofii starozytnej, s. 142.

¢ Por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozofow, Ks. V, Rozdz. 1
(+Arystoteles ze Stagiry”, [przel.] M. Podbielski) — za Reale, Historia filozofii staro-
zytnej, s. 369.
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greckiego pojecia Oewpla, ktérego znaczenie obejmuje zaré6wno sam
przedmiot ogladu, jak i czynnos¢ intelektualna, ktéra ten przedmiot
uobecnia. Najwyzsze szczescie, zwigzane z kontemplacja, jest zara-
zem najwyzszym dobrem. Stanowi niejako szczyt tych wszystkich in-
telektualnych wysitkow, ktére w naturalny sposdb poprzedzaja oraz
ostatecznie warunkuja ludzkie szczescie, zwiazane z OewpnTikog Biog.
Wiaze sie z radoscia badacza, ktory osiggnal upragniony sukces, cel
wysitkow — poznat prawde o jakim$ badanym przez siebie aspekcie
czy tez wycinku rzeczywistosci. Towarzyszy temu w sposob oczywi-
sty zadowolenie, réwniez z wlasnych poznawczych mozliwosci, a tak-
ze poglebiona $wiadomos¢ ich istnienia, czyli owa ostawiona grec-
ka peyodouyio. Podobnie i dzisiaj, w licznych teoriach pedagogicz-
nych, program nauczania ma by¢ tak ulozony, aby uczen, a pdzniej
student, zmagajac sie z rozwigzaniem odpowiednio do jego mozliwo-
sci dostosowanego zadania, wraz z wykonaniem koniecznych proce-
dur osiagal satysfakcje zwigzang zar6wno z samym faktem rozwigza-
nia problemu, jak i ze §wiadomoscia, ze byl w stanie samodzielnie go
rozwigzac.

Ten rys wlasnego wysitku, wktadanego w poszukiwania prawdy,
ktoéra przedstawia sie w koncu jako ,piekna teoria” ma swoj szczegdl-
ny walor etycznego dobra. W ten sposob tworza sie dobre charaktery,
podczas indywidualnych praktyk nastawionych na piekne osiagnie-
cia. Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781), ktéry wywart znaczacy
wplyw na filozofie i estetyke romantyzmu, jest autorem czesto cyto-
wanej maksymy, ktérag mozna tutaj przytoczy¢ jako ilustracje owego
imperatywu indywidualnego oraz pelnego zaangazowania w najwaz-
niejsze ludzkie poszukiwania. Lessing wyrazit to nastepujaco: ,,gdyby
mi Bog dozwolit uczyni¢ wybdr miedzy prawda i Srodkami jej odkry-
cia, ostatni dar przeniéstbym nad pierwszy”’. Radoéé¢ samodzielnego
odkrywania, nawet je$li ma temu towarzyszy¢ wielki wysitek i zwia-
zane z tym ryzyko potknieé i przejéciowych rozczarowan, przewyzsza
wszelkie zewnetrzne ulatwienia i uproszczenia zwigzane z poznawa-

7 Gotthold Ephraim Lessing, Eine Duplik (Gesammelte Werke, t. 8), Berlin:
Aufbau-Verlag, 1958, s. 27 - cyt. za Mochnacki, O duchu i zZrédlach poezji, s. 7.
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niem rzeczywistosci. Juz pierwsze kroki, zwigzane z nauka chodzenia,
zapowiadaja samodzielne odejscie, czesto w sobie wiadomym kierun-
ku. Jesli gorska wedréwka jest bodaj od zawsze zwigzana z arche-
typicznym motywem wszelkich samodzielnych wysitkow cztowieka
zwigzanych z odkrywaniem pieknej rzeczywistosci, to trzeba pamie-
ta¢, ze z gor sie najczesciej wraca, ale nigdy juz nie jest si¢ tym sa-
mym czlowiekiem. Ujmujac rzecz $ci$lej — tym samym, ale nie takim
samym, poniewaz powracajac, cztowiek jest bogatszy o poznawcze
wtajemniczenie.

III.

W trzecim akcie Wesela Wyspianskiego mamy stynny dialog
Dziennikarza i Radczyni z Krakowa, ktérego nizej przytoczony frag-
ment okazat si¢ proroczy takze dla poczatku trzeciego tysiaclecia.
Kiedy Radczyni pyta Dziennikarza o ,rzeczy serio”, ten odpowia-

da:

[Dziennikarz] Rzeczy serio nie ma; wszystko jest prowizorycz-
ne: przekonania, opinie, twierdzenia.

[Radczyni] Jednak Prawda?
[Dziennikarz] Nawet prawdy cienia!

[Radczyni] To tak zalezy od cztowieka; ale gdy pan sam ucieka
z posterunku?®.

Ostatnie zdanie Radczyni zwykle sie pomija w cytowaniach,
a przeciez ono jest tutaj kluczowe, jakkolwiek jego patos nie wspot-
gra z dzisiejszym nastawieniem zaréwno tej ,wysokiej” kultury, jak
itej nizszej — ,popularnej”. Ot6z ,zalezy od czlowieka”, czy zechce on
wytrwac na ,posterunku prawdy”, czy tez przyklasnie postmoderni-
stycznemu dogmatowi o nietrwalosci, ale i wieloéci wykluczajacych
sie ,pol-?, a nawet i ,Cwieréprawd”.

Jesli tak wiele wskazuje na to, ze wspodlczesna kultura europej-
ska, albo tez to, co pozostalo jeszcze z jej tradycji, oznacza w isto-

¥ Wyspianski, Wesele, s. 120.
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cie cofniecie sie na poziom sofistyki, wypada przyjrze¢ si¢ na nowo
poszukiwaniom Sokratesa i jego najwybitniejszych uczniéw. Zawsze
warto powraca¢ do potocznych wyobrazen wspdtczesnych mu Gre-
kow, ktorzy pieckno pojmowali nie inaczej, jak tylko mocno nazna-
czone interpretacja etyczna. Sokrates nawigzywat oraz rozwijat twor-
czo powszechne wowczas intuicje, utrwalone wielowiekowga trady-
cja, pogtebiat je filozoficznie, ale nie rewolucjonizowal. W tym duchu
uprawial rzeczowa dyskusje z 6wczesnymi mniej lub bardziej sprze-
dajnymi intelektualistami, wspottworzacymi ruch sofistow, dla kto-
rych najwazniejsza byta dobrze rozreklamowana nowos¢, w zwigzku
z jej walorem rynkowym. Prawde pojmowali sofisci skrajnie relaty-
wistycznie, podobnie jak dobro, a piekno oznaczato ich zdaniem wy-
tacznie walor uzytkowy przedmiotéw sztuki oraz wytworéw natury,
wyrazalo sie za$ poprzez przyjemnosc¢ (1dovr)), ktérej mogty one do-
starczy¢. Wigzanie piekna z przyjemnoscia nosi na sobie jednak wy-
razne pietno ulotnosci, czasowosci i przemijalnosci, poniewaz w wy-
daniu hedonistycznym jest to albo przyjemnos¢ naturalna, zmystowa,
albo jej wspomnienie — a moze takze planowanie — i o tyle tylko ma
charakter niecielesny, o ile wiaze sie z pamiecia.

Archaiczna i klasyczna estetyka Grekéw [...] zaledwie wspo-
minala o pieknie. Gdy owcze$ni Grecy moéwili o nim, to pra-
wie wylgcznie w sensie etycznym, nie estetycznym. Jest to
tym szczegolniejsze, ze estetyka ta powstala w kraju i czasie,
ktory tyle piekna stworzyl. Wigzala sztuke z dobrem, prawda
i pozytkiem §ci$lej niz z piecknem’.

Te stowa Wtadystawa Tatarkiewicza, zamieszczone w pierw-
szym tomie jego Historii estetyki, nie dotycza oczywiscie sofistow.
I nieco dalej, w tym samym tomie pisze: ,w kazdej czynnosci ludzkiej,
sztuce i poezji, tak samo jak w nauce, [6wczesni Grecy] prawde mie-
li za rzecz najistotniejsza”'?. Prawda chwili czy tez po prostu praw-
da? Moment wejscia na gorski szczyt i podziwianie panoramy, ktora
sie zen najczesciej roztacza, zwykle nie trwa dlugo. Pozostaje pamiec¢

° Tatarkiewicz, Historia estetyki, s. 199.
0" Tamze, ss. 199-200.
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rozleglych przestrzeni, szerokich horyzontéw i w ogdle pieknych wi-
dokoéw — i trudno byloby je wyjasnia¢ w kategoriach przyjemnosci,
do ktorej odwotywali sie sofisci. Co nie zmienia faktu, ze podziwia-
niu pickna towarzyszy jednak zawsze jakas przyjemnos¢. Za to we-
drowka ku goérze chyba od niepamietnych czaséw stanowi wymowny
symbol wszelkich ludzkich wysitkow poznawczych ukoronowanych
pieknym widzeniem, budujaca perspektywa czy tez po prostu satys-
fakcja zwigzang z tym, ze przetamaliSmy naturalne lenistwo i bezwlad.
Rzadko ktory symbol tak jednoznacznie wyraza zaréwno mozliwosc¢
kontemplacji prawdziwego piekna, jak i dobro, ktorego przy tej okazji
mozemy doswiadczy¢, i wreszcie zdobyta wlasnym wysitkiem prawde
samodzielnego poznawania szczytow.

IV.

Po narodzeniu Chrystusa filozofia coraz czesciej nabierala cech
eklektycznych, zwlaszcza w Rzymie. A jednak i wtedy powstal system
bedacy oryginalng synteza nurtu platonskiego, mysli perypatetyckiej
oraz nauczania stoikow. Koricem III wieku po narodzeniu Chrystusa,
w Aleksandrii, a nastepnie w Rzymie dziala Plotyn (206-269), ktéry
dopiero w starszym wieku zdecydowatl si¢ spisa¢ swoje nauki i prze-
mys$lenia w kolejnych rozprawach. Po $mierci Plotyna jego uczen
Porfiriusz ulozyt je wedtug porzadku poruszanych w nich tematéow
w Enneady, czyli ,Dziewiatnice”. Zasada, wedle ktorej rozprawy Plo-
tyna zostaly uporzadkowane przez Porfiriusza, byta wyraznie zary-
sowana pewna droga ,ku goérze”, proponowana kazdemu cztowieko-
wi. Nie znaczy to, ze kazdy z rownym stopniem powodzenia moze
rozpocza¢ oraz kontynuowac ,wspinaczke”, oznaczajaca droge filo-
zoficznego poznania coraz wyzszych pozioméw prawdziwej i pieknej
rzeczywistosci. Kazdy jednak moze i powinien prébowac, poniewaz
osiagniete na tej drodze sukcesy nie sa z niczym innym poré6wnywal-
ne. Chodzi bowiem tutaj o zdobycie poziomu prawdziwego czlowie-
czenstwa, zwigzane z odkrywaniem prawdziwej tozsamosci czlowie-
ka. W czasach nam wspolczesnych niestabnaca popularnoscia ciesza
sie r6zne systemy ¢wiczen o orientalnej proweniencji, mniej lub bar-
dziej autentyczne i sprawdzone techniki medytacyjne, nastawione na
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odkrywanie wiasnego wnetrza, istotnej prawdy o sobie, odkrywanie
wlasnej tozsamosci. Tak osiaggnieta prawda o sobie ma owocowaé na-
stepnie poczuciem wewnetrznego spokoju i trwalego szczescia. Po-
dobne oczekiwania mogly towarzyszy¢ rowniez kilkanascie wiekoéw
temu mieszkancom 6wczesnych metropolii — Aleksandrii, a zwlasz-
cza Rzymu, do ktérego przybyl z Aleksandrii czterdziestoletni wow-
czas Plotyn. Jest on tworca oryginalnego systemu filozoficznego, pro-
weniencji platonskiej, o ogromnym wptywie na europejska kulture
intelektualna. Wspolczesnie nie jest zbytnio doceniany, poniewaz na
jego schemacie hierarchii bytéw nadbudowano p6zniej zaréwno daw-
ny obraz kosmosu, ktory ostatecznie zostal zakwestionowany przez
Kopernika, jak i hierarchiczny system porzadku spolecznego, istnieja-
cego az do konica Sredniowiecza, ktory ostatecznie runat wraz z nowo-
zytnymi rewolucjami. A jednak Plotyn ma jeszcze wiele do zapropo-
nowania wspoélczesnemu czlowiekowi, jak np. zarys drogi wewnetrz-
nej doskonatosci cztowieka, przedstawiony jako ,kroczenie ku gorze”.
Tutaj przedstawie te droge na podstawie jego rozprawy pt. ,O dia-
lektyce” (TIlepi SrahexTikic), ktora jest trzecig z kolei czescia pierw-
szej ,Enneady”. Wspolczesny niemiecki komentator Richard Harder
zwrécil uwage, Ze rozprawa ta powinna sie poprawniej nazywac ,mepi
dvaywyig”, czyli ,wprowadzenie do wspinaczki”!.

Na kilka wiekow przed Plotynem Cyceron wyrazil w De natura
deorum mysl, ze czlowiek wlasnie po to sie urodzil, aby przyglada¢
si¢ §wiatu, ogladac¢ $wiat i odtwarza¢ go w sztukach: Ipse autem homo
ortus est ad mundum contemplandum et imitandum'?. To ad contem-
plandum zawiera w sobie zar6wno przypatrywanie sie, jak i rozwa-
zanie tego, co stanowi tre$¢ naszego ogladu, a wiec zawiera w sobie
tadunek poznawczy. Pickno i prawda wydaja sie tutaj taczy¢, podob-
nie jak i dobro, ktére z pieknem pozostaje w istotnej tacznosci. Tak
bardzo, ze tylko dzieki umystowej analizie mozemy je rozdzielac¢, po-

1 Die Schrift, die richtiger «Anleitung zum Aufstieg» betitelt wurde” — Plotin,
Plotins Schriften, Anmerkungen, s. 572.

12 Cyceron, De natura deorum, 11 14, 37 — cyt. za Tatarkiewicz, Historia estetyki,
s. 253.
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niewaz w rzeczywistoéci virtutes i decorum sa nieroztaczne!®>. W neo-
platoniskiej metafizyce stopien doskonatosci bytu odpowiada jego jed-
noéci, a przedmiot najwyzszej kontemplacji, przewyzszajacej nawet
najdoskonalsze poznanie, nie tyle nawet jest jednoscia, ile stanowi jej
najwyzsze zrodlo. Nie wchodzac tutaj w subtelnosci neoplatonskiego
apofatyzmu, trzeba podkresli¢, ze w perspetywie poznania doskonate-
go piekno, dobro, prawda i sam byt stanowia doskonalg jednos¢. Tu-
taj zaprezentowany zostanie jeden tylko watek plotynski, skupiony
w rozprawie pt. ,O dialektyce” (Enneada I, 3). ,,Ot6z wyprawa dzieli
sie dla wszystkich na dwie czesci — kiedy albo krocza pod gore, albo
juz weszli na gére”'4, zauwazyt Plotyn. Ten podziat jest bardzo istotny
z pedagogicznego punktu widzenia. Pierwszy etap bowiem wigze sie
z wedrowka w towarzystwie doswiadczonego przewodnika. Wysiltek
zwigzany z wedrowaniem nie jest przez to mniejszy, ze towarzyszy
nam przewodnik. Dzi¢ki niemu po prostu nie zbladzimy, a takze, jak
sie wydaje, nie zniechecimy sie oraz nie ustaniemy w drodze, ponie-
waz porywa nas przyklad przewodnika — nauczyciela. Jest on takze
pomocnikiem oraz kim§ w rodzaju mistagoga — wprowadzajac nas
na gore, rownoczes$nie pozwala nam do$wiadczy¢ tajemnicy. My zas,
bedac prowadzonymi, musimy okaza¢ mu zaufanie, ze wlozony w we-
dréowke trud nie pdjdzie na marne. Najlatwiej daja sie prowadzi¢ ,ku
gorze” osoby wrazliwe na piekno uporzadkowanych rytmicznie i har-
monijnych melodycznie dzwiekéw oraz na piekno fizycznych form.
Owo prowadzenie wiaze sie ze wskazowkami, dzieki ktérym adept
sam powoli zaczyna rozumie¢, ze zrodtem muzyki oraz materialnego
piekna ,tutaj”, czyli na poziomie naszych zmystow, nie jest materia,
tworzywo, ich ulotne tlo, lecz nieporéwnanie wyzszy rodzaj bytu, nie-
widzialnego, ponadzmystowego i duchowego. Jest to wiec droga ,ku
gorze” wskazana bez watpienia przez samego Platona w jego ,Sympo-
zjonie”, osiem wiekow wczes$niej. Istotnym elementem tego wyzszego
wtajemniczenia w prawde jest odkrycie, ze istnieje ,w ogdle piekno,

3 Est enim quiddam, idque intellegitur in omni virtute, quod deceat; quod cogita-
tione magis a virtute potest quam re separari (Cyceron, De officiis, I 27, 95) — cyt. za
tamze, s. 256.

' Plotyn, Enneady I-11I, s. 107.
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a nie tylko poszczegélne jakie$ piekno™™ (ki dAwg TO KaAdV, 00 TO
TL KoAOV povov)!S, oraz ze

piekno jest rézne od cial, ze przybywa z innego $wiata i ze
bardziej jasnieje w innych rzeczach, wskazujac na przyktad na
piekne zajecia i na prawa piekne [...] i Ze ono widnieje w sztu-
ce, w wiedzy, w cnocie wszelakiej. [...] Od cnot trzeba wresz-
cie wznies¢ sie do umystu, do bytu, i tam wejs¢ na goérny szlak
wyprawy'’ (xékel Badiotéov THv &vw mopeiov)E.

Nie kazdy jest w rownym stopniu uzdolniony do kroczenia dro-
ga poznania. Wyjatkowo od natury bywaja pod tym wzgledem ob-
darowani oraz wyrdznieni filozofowie, w poréwnaniu ze wszystkimi
innymi ludZmi, poniewaz oni sami z siebie wyruszaja na wspinacz-
ke. Podobnie méwimy o talentach muzycznych, matematycznych i in-
nych. Wrodzone zdolnosci znaczaco ulatwiaja nauczanie i sprawiaja,
ze ,droga ku gorze” pokonywana jest szybciej i sprawniej. Najpierw
jednak przyszly filozof musi poznaé¢ matematyke, a nastepnie dialek-
tyke. Czym wiec jest dialektyka? Odpowiada Plotyn: ,Jest to zdolno$¢
pojeciowego i stownego okreslania kazdej rzeczy”'’. Dzieki dialekty-
ce mozemy dowiedziec si¢ takze tego, co jest dobre, a co nie jest — ,ile
ma podziatéw dobre i ile jego przeciwienstwo, czym jest owo wiecz-
ne i owo nie-takie, a o wszystkich tych rzeczach poucza oczywiscie na
podstawie wiedzy, nie mniemania”?. Mozna wiec zasadnie przypusz-
czal, ze dialektyka jest metoda i narzedziem rzetelnego filozofowania.
Plotyn dodaje jednak:

Dialektyki nie stanowia nagie prawidla i przepisy, lecz doty-
czy ona rzeczywistosci i byty ma jakby za materie. Niemniej
dochodzi do nich metodycznie, posiadajac razem z prawidlami
rzeczy same”?!,

5 Plotyn, Enneady I-1II, s. 108.

16 Pplotinus, Plotini Opera, En. I, 3(20), s. 65.

7 Plotyn, Enneady I-III, s. 108.

,wej$¢ na gorny szlak wyprawy”; Plotinus, Plotini Opera, En. I, 3(20), s. 65.
19 Plotyn, Enneady I-III, s. 109.

Tamze, s. 109.

Tamze, s. 110.
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Jest to jeden z najtrudniejszych, a zarazem najwazniejszych
momentéw neoplatonskiej filozofii, zgodnie z ktora rzeczywistos¢
i prawda o niej s3 tozsame, poniewaz prawdziwa rzeczywisto$¢ ma
duchowg nature.

Omawiajac oba etapy drogi, obie jej czesci, Plotyn zauwa-
za:
Pierwsza zaczyna sie od dolow, a drugg majg ci przed soba, kto-
rzy juz weszli w §wiat umystowy i jakby stopy tam utwierdzili
i teraz musza wedrowac, az dojda do najwyzszego miejsca co
stanowi oczywiscie kres i cel wedréwki, kiedy ktos mianowicie
stanie na wierzcholku umyslowego §wiata??.

Bez wchodzenia tutaj w nader subtelng i trudng analize plotyn-
skiej dialektyki mozna jednak wskazaé¢ inne miejsca Ennead, gdzie fi-
lozof odwotuje sie do obrazu géry — ponadczasowego paradygmatu
wysitkéw ludzkich, ktorych uwienczeniem jest piekna teoria i tozsa-
me z nig w istocie kontemplowanie prawdy, do ktorej doszlismy po
trudach wspinaczki. Poczatkiem jej musi by¢ ksztalttowanie charakte-
ru, czyli tzw. cnoty naturalne, a dopiero potem wyksztatcenie zdol-
noéci umystowych: ,Wiec madro$¢ przychodzi po naturalnych cno-
tach, a potem doskonali charakter”®, zauwaza Plotyn. Oznacza to, ze
rozwdj intelektualny takze wplywa na dalsze ksztaltowanie charak-
teru. Po prostu w tej najstarszej i najlepiej uzasadnionej, aczkolwiek
wspolczesnie mato znanej tradycji, rozwoj intelektualny zaktada ja-
kie$ uprzednie wychowanie, a nastepnie znaczaco wplywa takze na
etyczng strone czlowieka. Nie mozna wrecz mowic o poziomie inte-
lektualnym bez wysokiego poziomu moralnego, ale z drugiej stro-
ny, czlowiek zyjacy etycznie nie tylko postepuje wedlug regut, lecz
takze dobrze je rozumie. Inaczej zreszta, bedac cztowiekiem — istotg
rozumng — nie mogtby wedtug nich postepowac.

V.

2 Tamsze, s. 107.
2 Tamze,s. 111.
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Nauczanie o duchowej naturze cztowieka wiaze sie z najwaz-
niejszymi nurtami europejskiej tradycji, ale odnalez¢ je mozemy bez
trudu rowniez w wielkich tradycjach Azji. Laczy sie zawsze z okre-
Slonymi praktykami, sposobami doskonalenia charakteru, czyli ma
swo0j wymiar etyczny. Chodzi tutaj o wypracowanie pewnych trwa-
tych wiasnosci albo tez dyspozycji, ktore ulatwia nastepnie zdobywa-
nie coraz wyzszych poziomoéw poznawczego wtajemniczenia. Bardzo
wazng rzecza jest osiggniecie przez ucznia poziomu samodzielnosci
intelektualne;j. Jest to ten etap, kiedy nie trzeba juz niejako prowadzi¢
go za reke, kiedy on sam widzi sensowno$¢ intelektualnych wysitkow.
Majac dobrze uksztaltowany charakter, moze dalej juz sam, z wia-
snej woli, pomnazac je, aby podazaé we wlasciwym kierunku. Dlate-
go, ze ma za sobg ten pierwszy, konieczny etap wedrowania — dobrg
szkote, dzieki ktdrej juz sam co$ ,zobaczyl”. Podobnie, jak i mlody,
niedoswiadczony wedrowiec, prowadzony przez przewodnika, stanie
na szczycie i zobaczy, ze trud dotychczas wlozony w spinaczke z na-
wiazka sie zwrdcil i widoki stamtad rekompensuja wszelkie wysitki.
Malo tego, zobaczy inne, wyzsze szczyty, a takze nowe drogi dojscia.
Takie, ktorymi by¢ moze nikt jeszcze przed nim nie chodzit. I mo-
ze sie zdarzy¢, ze kiedy$ stanie na ktéoryms z najwyzszych szczytow,
jak ,wedrowiec nad morzem mgly” namalowany w 1818 roku przez
romantycznego artyste Caspara Davida Friedricha.

W powyzszym kontekscie filozoficznym zadziwiajaco zgodnie,
niejako komplementarnie, zabrzmia wybrane wypowiedzi relacjonu-
jace doswiadczenia zebrane podczas gorskich wspinaczek. Poczawszy
od czesto cytowanego zdania jednego z najbardziej znanych alpini-
stow, Wlocha Waltera Bonattiego (1930-2011): ,Prawdziwy alpinizm
jest przede wszystkim walka i wewnetrznym zmaganiem, gtebokim
przezyciem duchowym, ktorego wspanialym i doskonalym ttem sa
gory”?*, W niczym nie lekcewazac odpowiedniego przygotowania or-
ganizmu przed wedrowka, a takze zgromadzenia najlepszego sprzetu,
opartego na najnowoczesniejszych technologiach, osoby uprawiajace
wspinaczke podkreslaja koniecznos$é ¢wiczenia charakteru, a o swo-

? Bonatti, Moje gory, s. 5.
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ich wyprawach opowiadaja jako o zmaganiach duchowych. Nato-
miast doswiadczenia sytuacji granicznych, zwigzanych z bezposred-
nim zagrozeniem zycia, zostaly takze zapisane jako przezycie wy-
zwolenia z naturalnych ograniczen. O takich ,stanach transgresji” pi-
sze autor przytoczonego na poczatku tego tekstu motta, ks. Roman
E. Rogowski:

Przemienienia, ktérych dokonuja w nas goéry, maja rozne obli-
cza. Niekiedy rzeczywiscie przybieraja posta¢, ktorag nazywam
transgresja. Jedna z form takiej transgresji jest stan, oznaczo-
ny przez Anglikéw skrotem OBE (Out of the Body Experience),
czyli ,do$wiadczenie spoza ciala”. Stanu tego doznajg alpinisci
w sytuacjach ekstremalnych, absolutnie krytycznych, zagra-
zajacych zyciu. Z réznych opiséw (K. Mohrmana, N. Baum-
gartnera, J. Mazeanda czy R. Messnera) mozna wylowi¢ ce-
chy wspolne takiego stanu: niewrazliwosc i zanik uczucia bo-
lu, jasno$¢ mysli i przezycie szczescia, ,uwolnienie sie” od ciata
i ,stanie obok”, wolno$¢ i odrodzenie, czyja$ tajemnicza obec-
nos$¢ i wspoélnota z catym wszech§wiatem. R. Messner jest zda-
nia, ze jest to stan i przezycie gatunkowo rézne od wszystkich
innych, wilasciwe tylko gérom. Tylko one ,dostarczaja specy-
ficznego, oryginalnego i unikalnego przemienienia duchowego
czlowieka”?.

Cytowany bezposrednio potem przez Rogowskiego Reinhold
Messner napisal w swojej ksiazce pt. Nirwana na szczycie gory: ,Na
szczytach gor czesto przezywalem uczucie wyzwolenia, wypelniajace
caly mdj byt. [...] Przezycia ze strefy $mierci s waznym etapem na
drodze zdobywania nowych obszaréw §wiadomosci”?.

Przezycia towarzyszace ekstremalnym wysitkom na najtrudniej-
szych gorskich trasach, relacjonowane przez samych wspinajacych
sie, niekiedy zwigzane z nimi ,zdobywanie nowych obszaréow $wia-
domosci”, musza prowadzi¢ do poréwnan z analogicznymi wysitkami
czysto intelektualnymi, ktéorym towarzyszy odwaga mys$lenia, istot-
na pasja i zaangazowanie, a takze odpowiednie przygotowanie. Nie

» Rogowski, Mistyka gor, ss. 214-215.
% Tamze, s. 215.
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ma przy tym alternatywy, zwlaszcza wykluczajacej, czy ma to by¢
przygotowanie logiczno-matematyczne, analityczne, filologiczne, czy
tez moze ,tylko” historyczno-filozoficzne. Na samym poczatku Histo-
rii filozofii starozytnej Giovanni Reale, jej autor, podzielit sie pewna
refleksja, ktorg umiescit w ,Przedmowie”. Stwierdzil mianowicie, iz
zdaje sobie sprawe, ze wspolczesnie dla wielu osoéb filozofia starozyt-
na jest wylacznie muzeum, a mysliciele starozytni sg traktowani jak
umieszczone w nim eksponaty. Jako riposte Reale przytoczyt frag-
ment wiersza Paula Valéry’ego, ktory pozwole sobie tutaj rowniez
zacytowac:

To zalezy od tego, kto przechodzi,
czy okaze si¢ grobem czy skarbcem,
czy przemoéwie, czy tez zamilkne

zalezy to tylko od ciebie przyjacielu

nie wchod? bez pragnienia?’.

Podsumowanie

Jakie intuicje nalezaloby dzisiaj rozwija¢, aby wlasciwie pojmo-
wacé zlozone relacje najpiekniejszej nawet ,teorii” i zwigzanej z nig
pozytecznej dla cztowieka ,praktyki”? I dzisiaj bowiem ich oczywi-
sty zwiazek jest mocno odczuwany i poszukiwany, takze w murach
wspolczesnych akademii. ,JesteSmy przekonani, ze theoria i praxis
tworza w filozofii swoiste compositum, stad nasze myslowe wyzwa-
nie chcemy osadzi¢ w klimacie gérskiej wedréwki” — jest to fragment
informacji, bedacej zarazem zacheta do uczestnictwa w kolejnej kon-
ferencji z cyklu Gérskiego Filozofowania®®. Trud zwigzany z gorskim
wedrowaniem symbolicznie wyraza towarzyszace tym spotkaniom

T Reale, Historia filozofii starozytnej, s. 30, przekl. Edward Iwo Zielinski. Il
dépend de celui qui passe/que je sois tombe ou trésor/que je parle ou me taise/ceci
ne tient qu‘a toi/ami nentre pas sans désir”.

% IV z kolei spotkanie w ramach ,Gérskiego Filozofowania” odbyto si¢ w dniach
9-11 VI 2017 roku. Pomystodawcami oraz gtéwnymi organizatorami tych konferen-
cji sa ludzie mlodzi, sposrdd ktorych niektérzy juz pracuja, a inni jeszcze studiujg
w Akademii im. Jana Diugosza w Czestochowie.
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wysitki intelektualne. Istotne jest tutaj to, ze w obu wymiarach jest
to wysiltek indywidualny kazdego z osobna uczestnika, o tyle bowiem
osiagniete efekty, splendor zewnetrznego piekna goér oraz splendor
veritatis moze sta¢ sie ,prawda wlasng”, zrozumiang oraz przezyta
w jej indywidualnym do$wiadczeniu. Po wysitkach gorskiego we-
drowania, uwienczonych czesto spotkaniem z tylez ,przyrodzonym”,
co prawdziwym pieknem, po doswiadczeniach wzajemnego wspiera-
nia sie, solidarnosci, wspolnego zapatrzenia sie w ten sam krajobraz,
ale takze filozoficznej dyskusji, o ile tylko okaze si¢ mozliwa pod-
czas pokonywania trudnosci trasy, nikogo sposréd wedrowcoéw nie
uwiedzie zapewne relatywna aksjologia, zaprawiona nierozumnym
i prymitywnym, a wiec antyfilozoficznym hedonizmem.

Wspbdlcezesni studenci, wybierajacy sie na gorskie wedrowanie,
polaczone z filozoficznym dialogiem, daja wyraz przekonaniu, ze ,, the-
oria i praxis tworza w filozofii swoiste compositum”. Trudno byto-
by uja¢ bardziej skrétowo mysl, ktora nie tylko scala przedstawio-
ne powyzej refleksje, lecz takze wyraza intuicje o fundamentalnej
waznosci, obecng w tradycji neoplatonskiej. Kontemplacja najwyz-
szej rzeczywistosci, jako cel wysitkow poznawczych, nie tylko zakla-
da uprzednia, czesto wieloletnig praktyke, zwigzang z intensywnymi
¢wiczeniami w mys$leniu dialektycznym, lecz takze wplywa istotnie
na zachowanie i dalsze zycie kogos, kto ,zobaczy!” piekna teorie rze-
czywistosci. Kontemplacja prawdy pomnaza dobro, poniewaz piekno
prawdy jest porywajace, co oznacza, ze prawda jest atrakcyjna. Jak
wiec przedstawia sie jej demaskatorska strona odstaniania zla? Jest
to konieczny etap czynnosci wstepnych, oczyszczenia swiadomosci
z falszywych wyobrazen, a wiec etap ,elenktyczny”, dobrze znany
w nauczaniu Sokratesa. Etap nastepny, samodzielnego ,rodzenia” my-
8li przez adepta madrosci, ktéremu powinien towarzyszy¢ doswiad-
czony ,poloznik”, wymaga nieraz dlugich lat koniecznych ¢wiczen,
wpisanych w zdobywanie ,cnoty” — &pet).

O relacjach teorii i praktyki rozmyslano w Europie czesto, a skut-
ki tych rozmyslan z pewnoscia byly znakomite i dostrzegalne spotecz-
nie, pod jednym, ale za to zasadniczym warunkiem — ze praktyka,
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ktora wynikata z okreslonych teorii, oparta byta na naprawde bez-
biednych przemysleniach, ze — moéwiac inaczej — teoria nie zawie-
rata btedow i oparta byta na przejrzystych zasadach. To one przede
wszystkim powinny by¢ prawdziwe.

W okresie romantyzmu posrod filozoféw zywe byto przekona-
nie, ze sama filozofia osiagneta wtedy absolutne szczyty jako roz-
wazanie teoretyczne. Wedle niektorych sposrod nich nadszedt wiec
czas realizowania w praktyce dobrze przemyslanych, a nawet dopra-
cowanych w szczeg6lach teorii. Przedstawicielem i jednym z tworcow
tzw. wowczas ,filozofii czynu” byl polski filozof August Cieszkowski
(1814-1894). Adam Mickiewicz, ktéry jako myséliciel moglby by¢ po-
traktowany takze jako ,filozof czynu”, aczkolwiek inaczej pojetego,
wyrazil sie nastepujaco na temat Cieszkowskiego podczas paryskich
wykladow: ,Sadzi on, ze filozofia doszta do tego okresu, kiedy naresz-
cie powinna czego$ dokonac, i ze wszystkich sil wota o czyn: uwa-
za, ze duch ludzki jest juz do$¢ wycwiczony, aby uchwyci¢ od razu
prawde i wprowadzi¢ ja w czyn”?. Juz w romantyzmie zwigzki mie-
dzy porywajaca teorig oraz skuteczng praktyka byly przedstawiane
jako konieczne i jedynie stuszne.

Na zakonczenie wypada przypomnie¢, ze jesli wspolczesne bada-
nia dotyczace podstawowych kategorii ludzkiej egzystencji, jak praw-
da, dobro i piekno, w kontekscie poszczegélnych ludéw i narodow,
mniejszych lub wiekszych spolecznosci, zamieszkujacych wszystkie
zakatki planety Ziemi, z pewnos$cia maja sens, to nie mniej wazne sg
dzialania zwigzane z anamneza, a wiec ,przypominaniem sobie” spe-
cyficznie europejskiej tradycji, zwigzanej z poszukiwaniem jak naj-
lepszych teorii. Zwigzane z nimi fundamentalne pojecia oraz ich zna-
czenia odsylaja badacza do rzeczywistosci, tak eschatologicznej, jak
i historycznej, zar6wno drogi rozwoju poszczegolnego cztowieka, jak
i rzeczywistosci spoteczne;j.

2 Mickiewicz, Dziela, t. 11, ,Literatura stowianiska — kurs trzeci”, wyktad XVIII,
ss. 149-150.
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Summary

The subject of the article is the universal symbolism of moun-
taineering, whose significance extends beyond the European
tradition. It depicts the process of “inner ascendance”, involv-
ing both cognitive efforts and character education, inextrica-
bly linked with it. The article is supplemented with statements
of prominent Himalayan climbers pertaining to the extreme
circumstances experienced by them in the mountains.

Key words: way to perfection — invitation for a trip — the
symbolism of mountains
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