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Abkiirzungen und Transkription

Bibliotheken

BAV
BL
BNF
BOD
BPP

BRAG

BSB

HLuHB

JNUL
JTS
KB
ONB
RSL
SBB
SUB
7B

Biblioteca apostolica vaticana, Vatikan

British Library, London

Bibliothéque nationale de France, Paris

Bodleian Library, Oxford

Biblioteca palatina, Parma

Braginsky Collection, Ziirich

Bayerische Staatsbibliothek, Miinchen

Hessische Landes- und Hochschulbibliothek
Jewish National and University Library, Jerusalem
Jewish Theological Seminary, New York

Det Kongelige Bibliotek, Kopenhagen
Osterreichische Nationalbibliothek, Wien

Russian State Library, Moskau

Staatsbibliothek (Preussischer Kulturbesitz) Berlin
Staats- und Universitétsbibliothek Hamburg
Zentralbibliothek Ziirich

Abkiirzungen fiir Manuskripte

Add.

Arch. Seld.

fol.
Mich.
r
Opp.

v

BL: Additional manuscripts; KB: Additamenta
BOD: Archive Selden

Folio

BOD: Michael Collection

recto

BOD: Oppenheimer Collection

Verso

Abkiirzungen fiir rabbinische Werke

bT Babylonischer Talmud

SeMaG Sefer Mitzvot Gadol, das ,,Grosse Buch der Gebote* des Moshe von Coucy

SeMaK Sefer Mitzvot Katan, das ,,Kleine Buch der Gebote™ des Isaak von Corbeil

Tashbez Teshuvot Simson bar Zadok, Responsen des Rabbi Meir von Rothenburg,

niedergeschrieben von seinem Schiiler Simson bar Zadok

Transkription
X ’[a,’e i, 0, u] D t a fip
1 b,v A X s
A og 2 K, kh 7 oq
T d 7 1 1 or
N h n m o sh
I w,0,u l n 7
T z O s n t
n h U [‘a, ‘e, ‘i, ‘0, ‘U]

Die Transkription folgt den Regeln der Encyclopaedia Judaica. Daneben wird fiir Eigennamen und
Werktitel die eingebiirgerte deutsche Schreibweise verwendet.
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1. Einleitung

1.1 Themen und Aufbau

Diese Arbeit befasst sich mit der Entstehung, Beschaffenheit und Verbreitung der
Handschriften des 1op m¥n 190 (Sefer Mitzvot Katan, Akronym: SeMaK) im Ashkenaz’
des 14. Jahrhunderts. Der Sefer Mitzvot Katan ist ein halakhisches Werk, das in der
zweiten Hélfte des 13. Jahrhunderts von Rabbi Isaak ben Josef von Corbeil verfasst
wurde. Das kurzgefasste Gesetzeswerk erlangte grosse Popularitdt. Es sind mindestens
229 SeMaK-Handschriften und Fragmente erhalten geblieben.” Die meisten von ihnen
entstanden im ashkenazischen Raum des 14. bis 15. Jahrhunderts. Unter Beriicksich-
tigung der zeitlichen Entwicklungslinien und der lokalen Gepflogenheiten, denen die
Schreiber unterworfen waren, sollen einzelne Manuskripte des SeMaK aus dieser
Region vorgestellt und verortet werden.

Die Untersuchung konzentriert sich auf das Buch als Artefakt. Dabei wird auf einzelne
Manuskripte vertieft eingegangen. Im Mittelpunkt stehen die Materialitdt, die
kiinstlerische Ausstattung sowie individuelle Ergdnzungen seitens der Schreiber. Der
Textanalyse und halakhischen Fragen kommen in dieser Studie lediglich sekundére
Bedeutung zu. Sie konnen aber ins Zentrum riicken, wenn das Verhiltnis zwischen
Form und Inhalt untersucht wird. Die Untersuchung der visuellen Elemente beschriankt
sich nicht bloss auf ihre ,,Botschaft und auf das Ikonografische, denn fiir die geo-
grafische, zeitliche und soziale Einordnung der Handschriften kommt den technischen
und stilistischen Faktoren eine zentrale Rolle zu.

Ein besonderes Augenmerk liegt auf der planerischen und gestalterischen Arbeit der
einzelnen Schreiber. Seitenaufbau, Schriftgestaltung, Randzeichnungen und winzige
grafische Details konnen verraten, in welcher Weise sie in Beziehung zum Text, den sie
kopierten, traten. Das Verhéltnis zwischen Bildern und Texten variiert von Handschrift
zu Handschrift und selbst innerhalb der einzelnen SeMaK-Manuskripte herrscht oft

keine Einheitlichkeit.

! Ashkenaz steht hier fiir den deutschen und Zarfat fiir den franzésischen Raum.

? Database of The National Library of Israel, http://aleph.nli.org.il/F/?func=file&file name=find-
b&local base=nnlmss, eingesehen am 20.2.2016. (Da die Angaben nicht einheitlich erfasst wurden, sind
unterschiedliche Suchvorgéinge erforderlich.). Eine Liste der SeMaK-Handschriften findet sich im
Anhang.


http://aleph.nli.org.il/F/?func=file&amp;file_name=find-

Kapitel 1 referiert Forschungsstand, Ziel und Methode dieser Arbeit.

Kapitel 2 bietet einen historischen Uberblick. Vorerst wird die Situation der Juden in
Frankreich, Zarfat, mit Schwerpunkt auf das 13. Jahrhundert geschildert, da der SeMaK
in jener Zeit dort entstanden ist. Beim nachfolgenden Uberblick iiber die jiidische
Geschichte im Deutschen Reich liegt der Fokus auf dem 14. Jahrhundert, der Zeit, in
der der SeMaK seine grosste Ausbreitung fand. Nach einem Abschnitt {iber die
Judenverfolgungen wird auf den geistigen Austausch, der zwischen den Juden in Zarfat
und dem regnum Teutonicum bestand, eingegangen. Das Kapitel endet mit einem Abriss
iiber die jiidische Geschichte in Italien, da eines der behandelten ashkenazischen
Manuskripte aus diesem Raum stammt.

In Kapitel 3 wird der SeMaK als religionsgesetzliches Werk und seine Bedeutung fiir
die jiidische Gemeinschaft im Laufe der Zeit vorgestellt. In einem gesonderten Ab-
schnitt werden die Ziele behandelt, die der Verfasser Isaak ben Josef von Corbeil mit
seinem Werk verband, denn diese hatten einen grossen Einfluss auf die Verbreitung des
SeMaK. Im letzten Abschnitt wird ein Uberblick iiber Inhalt und Aufbau des SeMaK
gegeben.

Kapitel 4 bietet einen Uberblick iiber die heute existierenden SeMaK-Handschriften
vom 12. bis 15. Jahrhundert und zeigt, wie sich Umfang und Inhalt der Handschriften
im Laufe der Zeit verdndert haben. Zudem werden unter Beriicksichtigung kodikolo-
gischer, paldografischer und kunstgeschichtlicher Aspekte die SeMaK-Manuskripte
innerhalb der ashkenazischen Handschriften verortet.

Kapitel 5 hat die Schreiber und ihre Auftraggeber zum Inhalt. Neben den Produktions-
bedingungen und technischen Aspekten wird die gestalterische Tétigkeit der Schreiber
vorgestellt. Insbesondere soll gezeigt werden, dass es dank der Produktion zum Eigen-
gebrauch moglich wurde, den Manuskripten ein individuelles Gepriage zu geben.

In Kapitel 6 werden fiinf ausgewihlte SeMaK-Manuskripte vorgestellt, analysiert und
in einen historischen Zusammenhang gebracht. Ausgewdhlt wurden Handschriften, die
mit Bildern und Dekorationen versehen sind, und von denen angenommen werden darf,
dass sie von den Schreibern selbst angebracht wurden. Die Manuskripte, die in chrono-
logischer Reihenfolge prasentiert werden, decken von der Schwelle zum 14. Jahrhundert
an eine Zeitspanne von iiber hundert Jahren jiidischer Geschichte in Ashkenaz und

Italien ab.



Im Vergleich der Manuskripte soll insbesondere gezeigt werden, mit welchen
Gestaltungsmitteln sich die Schreiber dem Text anndherten und ihm dadurch eine

eigene Priagung verliehen.

1.2 Zielsetzung

Die jiidische Buchproduktion des Mittelalters war in den Handen von Einzelpersonen
und nicht, wie in der christlichen Umgebungskultur, institutionell organisiert. Biicher
wurden hauptsichlich fir den Eigengebrauch kopiert.” Anhand des SeMaK soll
untersucht werden, inwieweit die individuelle Buchproduktion Freiheiten innerhalb der
Gestaltung ermoglicht hat. Angesichts der Uneinheitlichkeit der Bild-Text-Beziige soll
zudem eruiert werden, ob es sich bei den bildlichen Darstellungen um eher zufillig
hingeworfene Kritzeleien oder um bewusst gesetzte Illustrationen handelt, und ob sich
diese in einem grosseren Zusammenhang einordnen lassen.

Der gestalterischen Freiheit der einzelnen Schreiber waren jedoch auch Grenzen gesetzt.
Der SeMaK bezieht sich als halakhisches Werk auf die jiidische Gemeinschaft als ein
von der Umgebungskultur abgegrenztes Kollektiv. Dies fiihrt trotz der individuellen
Unterschiede zu einer gewissen Einheitlichkeit in der Gestaltung der Manuskripte.

Die jiidischen Handschriften sind nicht in einem Vakuum entstanden. Die Produktion
jidischer Biicher war von der Pergamentherstellung bis hin zur kiinstlerischen Aus-
stattung stets mit der Buchproduktion der jeweiligen Umgebungskulturen verbunden.*
Es konnte zu sehr engen Kooperationen zwischen jiidischen Auftraggebern und
Schreibern mit christlichen Kiinstlern kommen, sodass heute nicht immer ersichtlich ist,
ob der Buchschmuck von jiidischer oder christlicher Hand ausgefiihrt wurde.’ Diese
Frage soll nur am Rande beriihrt werden, denn im Zentrum dieser Arbeit stehen
Handschriften, die von den jiidischen Schreibern eigenhindig dekoriert wurden. Doch

auch in diesen Manuskripten sind zahlreiche Beziige zur Mehrheitskultur zu finden. Die

* Malachi Beit-Ari¢, Unveiled Faces of Medieval Hebrew Books. The Evolution of Manuscript Production
— Progression or Regression?, Jerusalem 2003, S. 61-62; In Kapitel 1.3 werden u.a. kodikologische und
paldografische Beitrdge vorgestellt, die das Verhéltnis zwischen jiidischer und christlicher
Buchproduktion ausleuchten.

* Colette Sirat schreibt dazu: ,,L’utilisation des mémes matériaux, le méme instrument, la méme posture et
les mémes préférences esthétiques ont fait que 1’écriture hébraique de type gothique ressemble de maniere
globale a I’écriture latine gothique.* Colette Sirat, Du scribe au livre. Les manuscrits hébreux au Moyen
Age, Paris 1994, S. 115.

> Auf eine SeMaK-Handschrift, die im Rahmen einer solchen Kooperation entstanden ist, wird auf den
Seiten 128-129 eingegangen.



Bezugnahme auf die christliche Umgebungskultur reicht von der handwerklichen
Verarbeitung, stilistischen Ubereinstimmungen der Gestaltungsmittel bis hin zu ikono-
grafischen Ubernahmen. Vereinzelt wurde die christliche Umwelt mittels polemischer
Darstellungen ins Bild gesetzt.

Im Aufzeigen der mannigfaltigen gestalterischen Beziige soll das Wissen iiber das
judisch-christliche Zusammenleben im Mittelalter vertieft werden. Aus manchen
bildlichen Darstellungen lassen sich Einzelheiten iiber das Leben der Juden in ihrer
Umwelt herauslesen, und es erdffnen sich daraus alltagskulturelle Fragestellungen. Die
Abbildungen von Bauwerken, Kleidern und Gebrauchsgegenstinden bilden wertvolle
Zeugnisse zur judischen Kultur in Ashkenaz. In der Gegeniiberstellung dieser Dar-
stellungen mit weiteren Artefakten soll ein Beitrag zur Geschichte der materiellen
Kultur® der mittelalterlichen Juden geleistet werden.

Des Weiteren geben die Illustrationen Aufschluss tiber Wertvorstellungen, Wunsch-
bilder, innerjiidische Kontroversen bis hin zu eschatologischen Vorstellungen. Mit der
Auswertung dieser Bilder soll ein Einblick in das jiidische Leben im mittelalterlichen
Ashkenaz gewonnen werden.

In erster Linie soll diese Arbeit aber einen Einblick in die Vitalitdt und Vielfalt der
jidischen Buchkultur des Mittelalters geben, einer Kultur, in welcher die Schreiber weit
mehr waren als reine Kopisten. Mit dem Akt des Schreibens und Gestaltens eigneten sie
sich den Text gleichsam an und verliehen ihm eine eigene Prigung. Dabei bedienten sie
sich einer visuellen Sprache, oder besser Sprachen, die eine Zwischenstellung zwischen
reiner Schreibkultur und reiner Malkultur einnehmen. In diesem ,,Dazwischen entstan-
den Kreationen, die von der mise en page bis zu Randzeichnungen und Kritzeleien
etwas Spontanes aufweisen. Diese Kreationen, die in beiden Welten beheimatet sind,

entziehen sich einer gingigen Klassifizierung und konnten allenfalls als ,,visuelle

% Unter ,,materieller Kultur® wird mehr als ,,die Summe aller kulturell besetzten Einzelobjekte
verstanden, (siehe: Andreas Ludwig, Materielle Kultur, Version: 1.0,

http://docupedia.de/zg/Materielle Kultur?oldid=106448, 30.05.2011, eingesehen am 20.2.2016), sondern
der Mensch und sein Handeln wird im Sinne von Fernand Braudel mitgedacht: ,,Das materielle Leben
umfasst Menschen und Dinge, Dinge und Menschen.* Fernand Braudel, Der Alltag, in: Sozialgeschichte
des 15. — 18. Jahrhunderts, Miinchen 1985, hier: S. 21. Zudem ist die materielle Kultur stets auch
beeinflusst von imagindren Faktoren wie Wunschvorstellungen oder Erinnerungen, was laut Harry
Kiihnel ,,den Schliissel zum Verstandnis der mittelalterlichen Gesellschaft™ bildet. Harry Kiihnel,
Mentalitdtswandel und Sachkultur. Zur Entstehung der Mode im 14. Jahrhundert, in: Ulf Dirlmeier u.
Gerhard Fouquet (Hrsg.), Menschen, Dinge und Umwelt in der Geschichte. Neue Fragen der
Geschichtswissenschaft an die Vergangenheit, St. Katharinen 1989, S. 102—127, hier: S. 102.


http://docupedia.de/zg/Materielle_Kultur?oldid=106448

Paratexte im Sinne von Gérard Genette bezeichnet werden.” Solche aus eigenem
Antrieb erfolgte Ausserungen der visuellen Schreiberkultur sind in illuminierten
Handschriften kaum anzutreffen und bilden nicht Gegenstand kunsthistorischer
Untersuchungen. Dagegen finden sie sich in Handschriften, die typischerweise ohne
Buchschmuck sind. Der SeMaK gehort als glossiertes Gesetzeswerk und Studienbuch zu
dieser Gruppe von Handschriften. Von den 229 SeMaK-Handschriften, die im Online-
Katalog der Israelischen Nationalbibliothek auffindbar sind, werden nur 37 als bebildert
oder dekoriert bezeichnet® Diese sind mehrheitlich Zeugnisse der visuellen
Schreiberkultur, denn unter den SeMaK-Manuskripten gibt es kaum Exemplare, die als
illuminiert bezeichnet werden kénnen.’
Um die visuelle Schreiberkultur auszuloten, ist es sinnvoll, dass ein einzelnes Werk im
Rahmen einer vertiefenden Fallstudie ndher untersucht wird. Der SeMaK ist wegen
seiner grossen Verbreitung und seiner Vielfalt an Gestaltungsweisen fiir eine solche
Studie besonders geeignet.
Als Fallbeispiele wurden aus dem Bestand der SeMaK-Handschriften fiinf ashke-
nazische Manuskripte aus dem deutschen und norditalienischen Raum ausgewihlt,
deren Gestaltung in besonderer Weise hervorsticht und die, jede in ihrer Weise, die
Umstinde reflektiert, unter denen sie jeweils entstanden ist.

1. Kopenhagen, KB, Cod. Hebr. Add. 6: Mit den Dimensionen von 117 x 70 mm

die kleinste SeMaK-Handschrift der Welt. Sie wurde von mindestens drei

Schreibern kopiert und enthilt unbeholfen hingekritzelte Zeichnungen.

’ Der Begriff ,,Paratext™ wurde vom franzdsischen Literaturwissenschaftler Gérard Genette eingefiihrt
und umfasst alles, was ein Buch neben dem Text ausmacht. Darunter fallen: ,, Titel, Untertitel,
Zwischentitel; Vorworte, Nachworte, Hinweise an den Leser, Einleitungen usw.; Marginalien, Fussnoten,
Anmerkungen; Motti: Illustrationen;[...]* Gérard Genette, Palimpseste. Die Literatur auf zweiter Stufe,
Frankfurt am Main, 2. Aufl. 1996, S. 11, Genette bezeichnet den Paratext als ,,jenes Beiwerk, durch das
ein Text zum Buch wird und als solches vor die Leser und, allgemeiner, vor die Offentlichkeit tritt. Dabei
handelt es sich weniger um eine Schranke oder eine undurchldssige Grenze als um eine Schwelle oder —
wie es Borges anldsslich eines Vorwortes ausgedriickt hat — um ein ,,Vestibiil“, das jedem die
Moglichkeit zum Eintreten oder Umkehren bietet; um eine ,,unbestimmte Zone* zwischen innen und
aussen, die selbst wieder keine feste Grenze nach innen (zum Text) und nach aussen (dem Diskurs der
Welt iiber den Text) aufweist, [...]“, Gérard Genette, Paratexte, Frankfurt am Main, 1989, S. 10.

¥Nicht alle dieser Handschriften enthalten einen geschmiickten SeMaK. So enthilt die
Sammelhandschrift Vatikan, BAV, ebr. 324 zwar einen reich dekorierten Siddur, doch der SeMaK ist
schmucklos.

?Von den rund 45 Handschriften, die ich im Original oder in digitaler Form eingesehen habe, kann
lediglich die Wiener Handschrift ONB, Cod. Hebr. 75 als illuminiert bezeichnet werden.



2. Hamburg, SUB, Cod. Hebr. 17: Eine von einem professionellen Schreiber
geschriebene und elegant dekorierte Sammelhandschrift, die noch wihrend der
Niederschrift einem Modernisierungsprozess unterworfen war.

3. Oxford, BOD, Opp. 339: Ein Manuskript, das von einem privaten Schreiber fiir
den Hausgebrauch angefertigt wurde. Es besticht durch seinen komplexen
Seitenaufbau und durch seine bunten Ausmalungen.

4. London, BL, Add. 18684: Ein mit zahlreichen Kommentaren versehener
Ziircher SeMaK mit Randbildern, die narrative Elemente und einzigartige
Textbeziige aufweisen. "

5. Oxford, BOD, Arch. Seld. AS51: Eine heiter dekorierte norditalienische
Handschrift in ashkenazischer Schrift, die unter anderem von einem Siddur nach
ashkenazischem Ritus eingerahmt wird. Sie steht beispielhaft fiir die Migration
von deutschen Juden nach Italien.

Handschriften ohne Bilder oder Verzierungen wurden in diese Auswahl nicht auf-
genommen. Dies gilt ebenso fiir die mit prachtvollen Initialtafeln versehene Handschrift
Wien, ONB, Cod. Hebr. 75, die nicht vom Schreiber bebildert wurde.

Obwohl in dieser Arbeit immer wieder auf das Wechselspiel mit der jeweiligen
Umgebungskultur eingegangen wird, bildet sie keine komparative Studie zwischen
hebréischer und lateinischer Buchproduktion. Deshalb soll im nachfolgenden Kapitel
auch auf wissenschaftliche Beitrdge hingewiesen werden, die das Verhéltnis zwischen

lateinischen und ashkenazischen Manuskripten explizit zum Inhalt haben.

1.3 Forschungsstand

Kodikologie und Paliografie

Fiir die historisch und philologisch interessierten Vertreter der ,, Wissenschaft des
Judentums *“ war das Studium hebrédischer Manuskripte des Mittelalters zentral. Dabei
erwuchs Kritik an den bestehenden Handschriftenkatalogen. So schrieb Leopold Zunz

iiber Rossis Katalog der Biblioteca Palatina in Parma:

,-..man vermisst die Angaben {iber die Stirke oder Blattzahl der Codices, die Bezeichnung des
Blattes, wo die Einzelschriften anfangen und endigen, die Anfangs- und Schlussworte derselben,
die Wiedergabe von Orts- und seltenen Personennamen im Original. ..«

' Bild-Textbeziige in anderen SeMaK-Handschriften sind sparlich und erscheinen eher zufillig: So eine
bebilderte Reklamante in Vatikan, BAV, ebr. 147 fol. 56v.



Diesem Mangel sollte mit der systematischen Erforschung der hebriischen Kodikologie
und Palédografie abgeholfen werden. 1897 veroffentlichte Moritz Steinschneider seine
wegweisenden ,,Vorlesungen iiber die Kunde hebrédischer Handschriften®, in welcher er
sein Augenmerk insbesondere auf die materielle Beschaffenheit der Handschriften
legte.'? Steinschneiders paldografischer Ansatz, in welchem er zwischen Quadratschrift,
Kursivschrift und rabbinischer Kursive unterschied, wurde von den nachfolgenden
Wissenschaftlern weitgehend iibernommen.”> Weit differenzierte Unterscheidungen
nahm Salomo A. Birnbaum in seinem nach dem Zweiten Weltkrieg erschienen Werk

«l4

»The Hebrew Scripts“™ vor. Seine systematische Untersuchung der hebriischen

Paldografie sollte dazu beitragen, dass die hebriische Kodikologie und Paldografie, wie

Steinschneider es gewiinscht hatte,"

als eigenstidndige wissenschaftliche Disziplin
wahrgenommen wurde. Der Durchbruch erfolgte 1965 mit der durch Colette Sirat und
Malachi Beit-Ari¢ angeregten Griindung des Hebrew Palaeography Projects durch die
Israelische Akademie der Wissenschaften. Dabei sollte der gesamte Korpus der
datierten Handschriften systematisch erfasst und eine Grundlage fiir die Datierung und
Lokalisierung von Handschriften geschaffen werden.'® 1976 stellte Beit-Ari¢  die
quantitative Vorgehensweise zur geokulturellen und historischen Verortung der
Handschriften vor.'” Mit der computergestiitzten Erfassung der Daten wurde der
Grundstein fiir die Datenbank SfarData gelegt, in welcher rund 5000 Handschriften
erfasst sind und die heute online abrufbar ist.'®

Das Aufzeigen der Verbindung zwischen hebriischer Buchproduktion mit derjenigen

der Umgebungskulturen ist ein integrativer Bestandteil der hebrdischen Kodikologie

""Leopold Zunz, Die hebréiischen Handschriften in Italien. Ein Mahnruf des Rechts u. der Wissenschaft,
Berlin 1864, S. 9.

"2 Moritz Steinschneider, Vorlesungen iiber die Kunde hebrdiischer Handschriften, deren Sammlungen
und Verzeichnisse, Leipzig 1897.

" Emile G. L. Schrijver, Towards a Supplementary Catalogue of Hebrew Manuscripts in the Bibliotheca
Rosenthaliana. Theory and Practice, Proefschrift, Universiteit van Amsterdam 1993, Amsterdam 1993,
S. 11.

' Salomo Asher Birnbaum, The Hebrew Scripts, London 1954-1971.

"* Steinschneider, 1897, S. 4-5.

' Judith Olszowy-Schlanger u. De Lange, Nicholas R. M., Introduction, in: De Lange, Nicholas R. M. u.
Judith Olszowy-Schlanger (Hrsg.), Manuscrits hébreux et arabes. Mélanges en I'honneur de Colette
Sirat, Turnhout 2014, S. 9—14, hier: S. 10.

' Malachi Beit-Arié, Hebrew codicology. Tentative Typology of Technical Practices Employed in
Hebrew Dated Medieval Manuscripts, Paris 1976, S. 12—13.

'8 sfardata.nli.org.il, eingesehen am 1.3.2016.



und Paldografie. Dabei kommen nicht nur technische Aspekte, sondern auch dsthetische
zum Tragen. Das Verhiltnis der ashkenazischen Buchproduktion zur Buchproduktion in
Frankreich und Deutschland wird bis heute immer wieder neu ausgelotet. Colette Sirat
hat bereits 1976 auf die enge Beziehung zwischen der Gestaltung hebraischer und
lateinischer Handschriften hingewiesen und dies mit einer originellen Fotomontage
belegt, in welcher sie eine gotische Initiale mit einer ashkenazischen Schrift und ein
hebriisches Initialwort mit einer lateinischen Schrift kombinierte.'’ Die &sthetische
Begegnung zwischen lateinischer und hebrdischer Buchproduktion bildete immer

20 In ihrem Aufsatz ,,Between France and

wieder Gegenstand ihrer Abhandlungen.
Germany. Gothic Characteristics in Ashkenazi Script* zeigte die Paldografin Edna
Engel auf, in welcher Weise die Entwicklung der hebréischen Schrift von der gotischen
beeinflusst wurde.”' Justine Isserles, schliesslich, prisentierte 2014 eine komparative

Studie, in der neben der Gestaltung der Texte die mise en page im Zentrum steht.*

Buchmalerei
Im umfassenden Bildband ,JJewish Life in the Middle Ages — Illuminated Hebrew

Manuscripts of the Thirteenth to the Sixteenth Centuries® versuchten die Kunsthisto-
riker Thérese und Mendel Metzger unter Beiziehung von Bildern das Leben der mittel-
alterlichen Juden zu rekonstruieren.”® Elliott Horowitz kritisierte, dass die einseitige

Abstiitzung auf Bilder als Primirquellen methodologische Schwachstellen aufweise:

[...] a methodological flaw common not only in the Metzger’s volume but in other recent
writings in the field of medieval Hebrew manuscript illumination. Scholars trained in the history

1 Colette Sirat u. Michéle Dukan, Ecriture et civilisations, Paris 1976, S. 17.

? Colette Sirat, Le livre hébreu: Rencontre de la tradition juive et de I'esthétique frangaise, in: Gilbert
Dahan (Hrsg.), Rashi et la culture juive en France du Nord au moyen dage, Paris 1997, S. 243-259,
Colette Sirat, En vision globale: les juifs médiévaux et les livres latins, Bibliologia 20 (2003), S. 15-23
und Colette Sirat, Looking at Latin Books, Understanding Latin Texts. Different Attitudes in Different
Jewish Communities, in: Giulio Busi (Hrsg.), Hebrew to Latin, Latin to Hebrew. The Mirroring of two
Cultures in the Age of Humanism, Colloquium held at the Warburg Institute, London, October 2004,
Torino 2006, S. 7-24.

! Edna Engel, Script, History of Development, in: Geoffrey Khan (Hrsg.), Encyclopedia of Hebrew
Language and Linguistics, Leiden, Boston 2013, S. 485-502, hier: S. 493—494 und (Edna Engel, Between
France and Germany. Gothic Characteristics in Ashkenazi Script, in: De Lange, Nicholas R. M. u. Judith
Olszowy-Schlanger (Hrsg.), Manuscrits hébreux et arabes. Mélanges en l'honneur de Colette Sirat,
Turnhout 2014, S. 197-219.

** Justine Isserles, Les paralléles esthétiques des manuscrits hébreux ashkenazes de type liturgico-légal et
des manuscrits latins et vernaculaires médiévaux, in: De Lange, Nicholas R. M. u. Judith Olszowy-
Schlanger (Hrsg.), Manuscrits hébreux et arabes. Mélanges en I'honneur de Colette Sirat, Turnhout 2014,
S. 77-113.

> Thérése Metzger u. Mendel Metzger, Jewish Life in the Middle Ages. Illuminated Hebrew Manuscripts
of the Thirteenth to the Sixteenth Centuries, New York 1982.



of art have not recognized that the Halakha, too, has its own history, and as a result they have
often telescoped backward later developments, or superimposed a notion of uniformity upon a
situation in which diversity prevailed.**

In den vergangenen Jahren wurde die jiidische Buchmalerei des Mittelalters unter Bei-
ziehung von halakhischen und liturgischen Quellen in ihren historischen und sozialen
Kontexten verortet. So findet Marc Michael Epstein in der ikonografischen Auswertung
der jidischen Kunst des Mittelalters zahlreiche Hinweise auf die jlidisch-christliche
Auseinandersetzung und Polemik,” wihrend Sarit Shalev-Eyni ikonografische und
stilistische Details der jiidischen Buchmalerei zeitgendssischen Artefakten und
christlichen Kunstobjekten gegeniiberstellt und daraus Riickschliisse iiber das jlidische
Alltagsleben und das jiidisch-christliche Zusammenleben im oberrheinischen Gebiet des
14. Jahrhunderts zieht.*

Dem Verhéltnis von Illustrationen hebrdischer Handschriften zum Text ist in den
vergangenen Jahren vermehrt Aufmerksamkeit zugekommen. Die Interpretation der
Ubereinstimmungen und Diskrepanzen zwischen Text und Bild ermdglichen einen
vertieften Zugang zur jiidischen Kultur und Geschichte des Mittelalters. In ihrer inter-
disziplindr angelegten Monografie zum Leipziger Mahzor ,,A Mahzor from Worms**’
beschreibt die Kunsthistorikerin Katrin Kogman-Appel die Funktionen, welche die
Bilder fiir die Betrachter hatten. Sie schildert die Art und Weise, in welcher der Mahzor
rituell verwendet wurde und gibt Einblick in die Mentalitét der jiidischen Gemeinde von
Worms. Die regionale Zuordnung der Handschrift macht sie nicht von der stilistischen
Analyse der Illuminationen, die aus der Gegend des Oberrheins zu stammen scheinen,
abhingig und zieht in Betracht, dass die Illuminationen von Wanderkiinstlern aus-
gefiihrt wurden.?®

Nur wenige SeMaK-Handschriften verfiigen iiber eine kiinstlerische Ausstattung, und so

sind bislang kaum kunsthistorische Untersuchungen erfolgt. Eine Ausnahme bildet Sarit

* Elliott Horowitz, The Way We Were: "Jewish Life in the Middle Ages", Jewish History 1 (1986),

S. 75-90, hier: S. 78.

> Marc Michael Epstein, Dreams of Subversions in Medieval Jewish Art and Literature, Pennsylvania
1997 und Marc Michael Epstein, The Medieval Haggadah. Art, Narrative, and Religious Imagination,
New Haven 2010.

26 Sarit Shalev-Eyni, Jews Among Christians. Hebrew Book Illumination from Lake Constance, London
2010.

" Katrin Kogman-Appel, 4 Mahzor from Worms. Art and Religion in a Medieval Jewish Community,
Cambridge Mass 2012.

* Ebd., S. 3.



Shalev-Eynis Studie der jiidischen Buchmalerei aus dem Bodenseeraum.*’ Shalev-Eyni
legt darin dar, dass in der kiinstlerischen Gestaltung hebriischer Handschriften eine
enge Kooperation zwischen Juden und Christen bestanden haben muss. In diesem
Zusammenhang wird eine sich in Wien befindliche SeMaK-Handschrift,” deren
[lluminationen eine enge stilistische Ndhe zur Buchmalerei im Graduale von St.
Katharinental aufweisen, nidher vorgestellt.

Wiéhrend die Illuminationen der reich bebilderten Haggadot, Mahzorim und auch
halakhischen Werken wie dem Mishne Tora immer wieder das Interesse der Kunst-
historiker auf sich zogen, erlangten die von Schreiberhand spérlich ausgestatteten
Manuskripte kaum Interesse vonseiten der Kunstgeschichte. Von Schreibern gezeich-
nete oder hingekritzelte Darstellungen wurden gelegentlich von Paldografen wie
Malachi Beit-Arié oder Colette Sirat erwdhnt, die sich aber weniger fiir ikonografische

Fragen als fiir technische Aspekte interessieren.

Marginalia
Die meisten von Schreibern angefertigten Illustrationen sind Marginalia. Die Marginalia

in gotischen Handschriften wurden 1966 erstmals von Lilian Randall systematisch
erfasst. In ithrem umfassenden Werk, "Images in the Margins of Gothic Manuscripts",

unterteilte sie die Randbilder in vier Gruppen basierend auf ,religiosen Quellen,

sikularer Literatur, Alltagsleben und Parodie“.”' Die Rinder der Handschriften waren

fir Randall, wie schon fiir frithere Wissenschaftler,32 Orte, wo sich die kiinstlerische

Freiheit entfalten konnte:

[...] the margins afforded an opportunity for more spontaneous individualistic expression,
whether in the realm of sacred imagery, social commentary, or fantastic invention.*

Randall interessierte sich schon frith fiir die Bedeutung und Herkunft einzelner

marginaler Motive,** denen sie sich in einer interdisziplindren Vorgehensweise unter

%’ Shalev-Eyni 2010.

**Wien, ONB, Cod. Hebr. 75.

3! Lilian M.C. Randall, Images in the Margins of Gothic Manuscripts, Berkeley 1966, S. 15.

*2S0 schon im Jahre 1947: Meyer Schapiro, On the Aesthetic Attitude in Romanesque Art, in:
Romanesque Art, New York 1977, S. 1-27, hier: S. 1.und Janson 1952 H.W Janson, Apes and Ape Lore
in the Middle Ages and the Renaissance, London 1952, S. 42.

**Randall, 1966, S. 20.

**Z. B. Lilian M.C. Randall, Exempla as a Source of Gothic Marginal Illumination, The Art Bulletin 39
(1957), S. 97-107 und Lilian M.C. Randall, The Snail in Gothic Marginal Warfare, Speculum 37 (1962),
S. 358-367.
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Einbezug der historischen Umstinde und basierend auf fundierten Textkenntnissen
anndherte.

Auf Randalls Arbeiten aufbauend entwickelte Michael Camille seine Theorien zu den
Randzonen in der mittelalterlichen Kunst. Er interessierte sich weniger fiir die Einzel-
motive der Randbilder als fiir ,,ihre Funktion als Bestandteil der ganzen Seite, des
Textes, Objektes oder Raumes, in welchen sie verankert sind.“*> Die Marginalia in den
Handschriften befinden sich fiir ihn in Grenzbereichen, wo die Kiinstler frei auf das

geschriebene Wort reagieren kdnnen:

[...] but on the edge he was free to read the words for himself and make what he wanted of them.
In this respect, marginal images are conscious usurpations, perhaps even political statements
about diffusing the power of the text through its unravelling [...].*

Camille neigte dazu, die Funktion der Randbilder zu {iberhohen. Es stand fiir ihn ausser
Frage, dass eine enge Beziehung zwischen Text und Randbildern besteht, und dass
diese dem Text im Zentrum eine weitere Dimension hinzufiigen. Mehr noch: das Zen-
trum ist von den Réndern existenziell abhéngig.’” Camille trug wesentlich dazu bei, der
Erforschung der Marginalien neue methodologische Zugénge zu eréffnen, doch sein zur
Einseitigkeit neigender Ansatz wurde auch als problematisch eingestuft. So kritisiert
Peter Klein, dass mit der ,,engen Ankettung der Randbilder an den Haupttext* Bereiche
der Randbilder, ,,die ohne bildlichen oder textlichen Gegenpart sind*, ignoriert werden
und Text und Randbilder in spekulative Bezlige gesetzt werden, ,,die einer ernsthaften
Uberpriifung nicht standhalten.**

Lucy Freeman Sandler verzichtet auf einen generalisierenden Erkldrungsansatz.

Ausgehend von der ndheren Untersuchung der Randbilder im Kontext der einzelnen

Handschriften plddiert sie fiir eine facettenreiche Deutung der Marginalia:

All generalizations about the meaning of marginal imagery may seem inadequate when we
confront a particular manuscript. For each book I think there are questions we must ask in
relation to the particular circumstances of its production — who wanted it made, for whom was it
made, who made it and how. Answering these questions manuscript by manuscript may clarify

*> Michael Camille, fmage on the Edge. The Margins of Medieval Art, London 1992, S. 9.
36

Ebd,, S. 42.
" Ebd., S. 10.
3 Peter Klein, Rand- oder Schwellenphinomen? Zur Deutung der Randbilder in der mittelalterlichen
Kunst, in: Ulrich Knefelkamp u. Kristian Bosselmann-Cyran (Hrsg.), Grenze und Grenziiberschreitung
im Mittelalter. 11. Symposium des Medidvistenverbandes vom 14. bis 17. Mdrz 2005 in Frankfurt an der
Oder, Minchen 2010, S. 166—187, hier: S. 174.
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the meaning of the marginalia of each particular book and enhance our understanding of
marginal imagery in a more general way.*’

Dieser flexible Zugang ermdglicht die Integration verschiedener Deutungsmuster, sei
es, dass die Randbilder als visualisierte Wortspiele, humoristische Zusétze, visuelle
Glossen oder als Eselsbriicken gelesen werden.*’

Die Randbilder der jiidischen Manuskripte sind bislang nicht systematisch erforscht
worden. Im Artikel ,,The Marginal Images of a Marginal People® von Susan Nashman
Fraiman wird das systematische Studium der Marginalia in jiidischen Handschriften
zum ersten Mal ansatzweise thematisiert.*' Nashman unterscheidet zwischen drei Ver-
wendungsarten der Randzonen: 1.) als Ort fiir den Haupttext (so die bas-de-page in der
Vogelkopthaggada), 2.) als Ort fiir separate und parallele Narrative und 3.) als Platz fiir
Drolerien und Szenen, die keinen Bezug zum Text aufweisen. Zudem rechnet sie auch
zentral platzierte Bilder zu den Marginalien, wenn sich kein Textbezug nachweisen
lasst. Die Randbilder konnen unterschiedlich gedeutet werden. Dabei nennt Nashman
humoristische Textillustrationen, visualisierte vox memorialis® und liturgische
Anweisungen, die den Text ergdnzen. Nashman bezeichnet ihre Arbeit als ,,preliminary
study* und betont die Wichtigkeit weiterer Untersuchungen.

Marc Michael Epstein weist in Anlehnung an Camille darauf hin, dass die an den
Réindern platzierten Bilder in der jiidischen Kunst nicht zwingend nebenséchlich sein
miissen und eine Bedeutung haben konnen, die iiber das Dekorative hinausgeht.* In den
Randzonen, die traditionellerweise fiir Kommentare genutzt wurden, entstand laut

Epstein eine ,,commentary iconography*:

3% Lucy Freeman Sandler, The Study of Marginal Imagery: Past, Present, and Future, Studies in
Iconography 18 (1997), S. 1-49, hier: S. 36.

“Einen guten Uberblick iiber die verschiedenen Ansitze bietet Laura Kendrick: Laura Kendrick, Making
Sense of Marginalized Images in Manuscripts and Religious Architecture, in: Conrad Rudolph (Hrsg.), 4
Companion to Medieval Art. Romanesque and Gothic in Northern Europe, Malden, MA 2006, S. 274—
294.

* Susan Nashman Fraiman, The Marginal Images of a Marginal People, in: Nurith Kenaan-Kedar
(Hrsg.), Metamorphosis of Marginal Images: From Antiquity to Present Time, Tel-Aviv 2001, S. 103—
118.

42 Auf diese haben schon Miiller und Schlosser aufmerksam gemacht: ,,Die vox memorialis JKNHZ
wurde in Deutschland von den Juden "Jag 'n Has" gesprochen und in Folge dessen finden sich zur
INlustration dieser Vox Hasenjagden in den Handschriften und Drucken abgebildet. David Heinrich von
Miiller u. Julius von Schlosser, Die Bilderhaggaden der européischen Sammlungen, in: David Heinrich
von Miiller u. Julius von Schlosser (Hrsg.), Die Haggadah von Sarajevo. Eine spanisch-jiidische
Bilderhandschrift des Mittelalters, Nebst einem Anhange von Prof. Dr. David Kaufmann in Budapest.
Mit einem Frontispiz in Chromotypie, 38 Lichtdrucktafeln, 18, Wien 1898, S. 93-210, hier: S. 134.

* Epstein 1997, S. 9-10.
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I would argue that, particularly in medieval Hebrew manuscripts, by placing symbols
traditionally used for sociopolitical commentary in such locations — traditionally the
"commentary space" — artists devised an ideal shelter for sentiments they might feel the need to
occlude in an environment of persecution, but that would still be accessible to "trustworthy and
intelligent readers." When "commentary iconography" appears in the "commentary space" it
should command our attention as careful readers.*

Die Randzone des Manuskripts ist ein Ort, wo Unausgesprochenes zum Ausdruck
kommen kann. Die von Epstein angesprochene emotionale Komponente muss sich aber
nicht zwingend auf die Judenverfolgung und auf die damit verbundene polemische
Auseinandersetzung beschrinken. Dies trifft insbesondere auf den SeMaK zu, der als
halakhisches Werk auf viele Facetten des tiglichen Lebens Bezug nimmt.

Alle oben genannten Ansédtze konnen bei der Untersuchung der Marginalien der
visuellen Schreiberkultur eine Rolle spielen, sei es, dass ikonografischen oder alltags-
kulturellen Bedeutungen nachgegangen wird oder nach der Funktion eines Bildes fiir
die ganze Seite gefragt wird. Dabei konnen auch zentral platzierte Bilder ohne

Textbezug einbezogen werden.

Untersuchung des SeMaK

Die Bibliothekskataloge iiber die hebrdischen Handschriften, die im 19. Jahrhundert
autkamen, machten es erstmals moglich, die SeMaK-Handschriften vergleichend zu
betrachten. So listete Giovanni Bernardo De Rossi (1742-1831) in seinem Katalog iiber
die Handschriften der Biblioteca Palatina nicht weniger als 18 SeMaK-Handschriften
auf, die er ansatzweise beschrieb.* Ausfiihrlichere Beschreibungen finden sich in
George Margoliouths (1853-1924) “Catalogue of the Hebrew and Samaritan

» 46

Manuscripts in the British Museum”,” und den Katalogen, die Moritz Steinschneider

- ur daie ammiungen in X10rd, uncnen amour un cerimn
1816-1907) fiir die Sammlungen in Oxford,"” Miinchen®® Hamburg®’ und Berlin®

erstellte.

* Epstein 1997, S. 11.

*Rossi, Giovanni Bernardo de, Mss. Codices hebraici Biblioth. Bibliothecae. Descripti et illustrati /
accedit appendix qua continentur mss. codices reliqui al. linguarum, Vol. 111, Parmae 1803, S. 53, 113,
121, 147; ebd., S. 35, 79-80, 89, 94, 152, 179-180, 192. ; ebd., S. 26, 108, 135, 145.

* George Margoliouth, Catalogue of the Hebrew and Samaritan manuscripts in the British Museum,
London 1899-1935.

*"Moritz Steinschneider, Catalogus librorum Hebraeorum in Bibliotheca Bodleiana, Berolini 1852-1860,
S. 1103.

* Moritz Steinschneider, Die hebriischen Handschriften der K. Hof- und Staatsbibliothek in Miinchen,
Miinchen 1875, S. 81.

* Moritz Steinschneider, Catalog der hebriischen Handschriften in der Stadtbibliothek zu Hamburg und
der sich anschliessenden in anderen Sprachen, Hamburg 1878, S. 66—69.
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Das wissenschaftliche Interesse am SeMaK fiihrte dazu, dass dieses Werk unter
Beiziehung der Handschriften in Ansdtzen systematisch behandelt wurde. Diese
Arbeiten behandeln den SeMaK als Buch, seine Kodikologie, Paldografie, seinen
Aufbau, Inhalt und inhaltliche Abweichungen sowie seine Verbreitung und Wirkung.
Ein erster Schritt erfolgte 1859 durch Leopold Zunz (1794-1886). In einem Aufsatz
iber den Ziircher SeMaK stellte er verschiedene Handschriften, deren Inhalt und
Provenienz vor.”' Sein Aufsatz wurde Ausgangspunkt fiir die im 20. Jahrhundert
folgenden Beitrige zum Ziircher SeMaK.> Ein weiterer wichtiger Beitrag erfolgte 1877
durch Rabbiner Doktor Samuel Kohn in seiner Abhandlung iiber die hebriischen
Handschriften des ungarischen Nationalmuseums.”

Seit dem 19. Jahrhundert wird der SeMaK des Isaak von Corbeil als Primérquelle fiir die
Mentalitdts- und Rechtsgeschichte der mittelalterlichen Juden genutzt. Gelehrte wie
Moritz Giidemann®* und Abraham Berliner’® fanden im SeMaK Hinweise zur Lebens-
weise und den ethischen Vorstellungen der mittelalterlichen Juden. Auch heute ist der
SeMaK eine wichtige Quelle zur Erforschung der Geschichte der Halakha und
Geisteswelt der ashkenazischen Gemeinschaft. So zitieren die Studien von Haym
Soloveitchik™®, David Malkiel’” und Abraham Gross™® zum freiwilligen Martyrertod,
dem awin WP (Kiddush haShem), den SeMaK und insbesondere den Ziircher SeMak.

Eine intensive Auseinandersetzung mit dem SeMaK und seinen Verbindungen zur

9 Moritz Steinschneider, Verzeichniss der hebraeischen Handschriften, Berlin 1897, S. 8, 17-18.

> Leopold Zunz (Hrsg.), Die Ritus des synagogalen Gottesdienstes. Geschichtlich entwickelt, Berlin
1859, S. 211-221.

32 Chaim Lauer, Zur Geschichte des ,,Ziircher Semak®, Jahrbuch der Jiidisch-Literarischen Gesellschaft
12 (1918), S. 1-36; Jitzchak S. Lange, 7°7°%n p"107 Pw%. Zum Semak von Ziirich, 190 %99 - Ale sefer
(1976/77), S. 178—179; Jitzchak S. Lange, Zur rechtlichen Stellung des jiidischen Lehrers in Ziirich vor
600 Jahren, in: Leo Levy (Hrsg.), 25 Jahre Jiidische Schule Ziirich. Festschrift, Jerusalem 1980.

>3 Samuel Kohn, Die hebriischen Handschriften des ungarischen Nationalmuseums zu Budapest,
Magazin fiir die Wissenschaft des Judenthums 4 (1877), S. 76104, hier: S. 82-98.

> Moritz Giidemann, Geschichte des Erziehungswesens und der Cultur der Juden in Frankreich und
Deutschland. Von der Begriindung der jiidischen Wissenschaft in diesen Lindern bis zur Vertreibung der
Juden aus Frankreich ; (X.-XIV. Jahrhundert), Wien 1880.

>> Abraham Berliner, Aus dem Leben der deutschen Juden im Mittelalter. Zugleich als Beitrag fiir
deutsche Culturgeschichte, Berlin 1900.

> Haym Soloveitchik, Religious Law and Change. The Medieval Ashkenazic Example, AJS Review 12
(1987), S. 205-221 und Haym Soloveitchik, Halakhah, Hermeneutics, and Martyrdom in Medieval
Ashkenaz, Part I of 11, The Jewish Quarterly Review, New Series 94 (2004), S. 77-108.

" David Malkiel, Destruction or Conversion. Intention and Reaction, Crusaders and Jews, in 1096,
Jewish History 15 (2001), S. 257-280.

¥ Abraham Gross, Struggling with Tradition. Reservations about Active Martyrdom in the Middle Ages,
Leiden 2004.
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pietistischen Gedankenwelt der Haside Ashkenaz findet sich in Ephraim Kanarfogels
Arbeiten, die auch auf Manuskriptstudien beruhen. >

All diese Studien wiren ohne Ephraim Urbachs epochemachende Studie iiber die
Tosafisten, die 1955 veroffentlicht wurde, kaum denkbar. Anhand der Quellenwerke
stellte er die tosafistische Literatur in ihren historischen und geokulturellen Zusammen-
hang und beleuchtete das methodische Vorgehen der Tosafisten. Dabei stellte er den
SeMaK in seinem geistesgeschichtlichen Kontext vor und vermittelte einen Uberblick
{iber dessen Inhalt und Zielsetzung.®® In Urbachs Werk, das die Epoche der Tosafisten
abdeckt und daher lediglich bis Ende des 13. Jahrhunderts reicht, wird die spétere
Entwicklung der SeMaK-Handschriften nur am Rande gestreift.®'

Israel Ta-Shemas Studien zur rabbinischen Literatur des Mittelalters bildeten nicht nur
einen Beitrag zur Sozial- und Geistesgeschichte der Juden: zum ersten Mal wurde hier
die Geschichte des hebrdischen Buches als eigene Disziplin ins Zentrum geriickt. Ta-
Shema, der den Artikel in der Encyclopaedia Judaica iber Isaak von Corbeil
geschrieben hat, war ein grosser Kenner des SeMaK, was auch in seiner Einleitung zur
Neuausgabe des 3"nom1 NP (Kurzfassung des SeMaG)® zum Ausdruck kommt, doch er
verfasste keine Arbeit, in welcher der SeMaK im Zentrum stand.

Obwohl sich die Forschung in den vergangenen Jahren vermehrt mit dem SeMaK
beschiftigt hat, ist bis jetzt keine monografische Arbeit geschrieben worden, die
ausschliesslich dieses Werk zum Inhalt hat. Ta-Shemas Untersuchungen zur Buchkultur
der Tosafisten wurden von Simcha Emanuel weitergefiihrt. In seiner Monografie 2w
0970 RN WO WY omoon . (Fragmente der Tafeln — Verlorene Biicher der
Tosafisten) beschiftigte er sich unter anderem mit den Dezisionen des Rabbi Isaak und

des Rabbi Perez von Corbeil unter Beriicksichtigung einzelner Handschriften des

>’ Ephraim Kanarfogel, German Pietism in Northern France: The Case of R. Isaac of Corbeil, in: Norman
Lamm (Hrsg.), Hazon Nahum. Studies in Jewish Law, Thought, and History, presented to Dr. Norman
Lamm on the occasion of his seventieth birthday, New York 1997, S. 207-227 und Ephraim Kanarfogel,
"Peering through the Lattices". Mystical, Magical, and Pietistic Dimensions in the Tosafist Period,
Detroit, Mi. 2000, S. 81-92.
5 Ephraim Elimelech Urbach, anu»w , 0/ m2°m , 072 M7 .mooni 93, The Tosaphots: Their History,
Writings and Methods, Jerusalem 2. Aufl. 1980, S. 571-575.
%! So findet der Ziircher SeMaK nur kurz Erwihnung ebd., S. 574-575.; hierzu Israel Ta-Shema, ¥ 027
D NP MINDD HY 20 MNP By "o, in: Avraham ben Ephraim (Hrsg.), 72031 22777 9173 n11xn 150 MYp
z‘;:ﬁm YW MY X120, Kitzur Semag, Jerusalem 2004, S. 13-21, hier: S. 17.

Ebd.
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SeMaK . In einem im Jahre 2012/13 erschienenen Aufsatz behandelt Simcha Emanuel
unter anderem die sprachlichen Verdnderungen, welche die Kopisten des SeMakK
vorgenommen haben. Dabei werden unter anderem das ilteste erhaltene Manuskript™
und der Ziircher SeMaK genannt.®

Wer sich eingehend mit dem SeMaK befasst hat, ist Judah D. Galinsky. In den
vergangenen Jahren wurde der SeMaK immer wieder Gegenstand seiner Vorlesungen
und Vortrdge, so 2009 am Weltkongress fiir jidische Studien®®, 2011 an der
Hebriischen Universitit in Jerusalem® und 2013 am Oxford Centre for Hebrew — and
Jewish Studies.®® Hierbei zeigt Galinsky, welche Intentionen und Vorgehensweisen
hinter der Entstehung und Verbreitung des SeMaK standen und analysiert die
Forderungen, die Isaak von Corbeil an sein Lesepublikum richtete. Galinskys Arbeit
basiert auf dem Vergleich verschiedener Handschriften und der Textanalyse. Mit der
halakhischen und historischen Verortung wird das Verstindnis fiir rabbinische
Zugangsweisen und Debatten zu zahlreichen Fragen des jiidischen Lebens im
Mittelalter geweckt. Zugleich vermittelt Galinsky einen Einblick in die jiidische
Buchkultur. Hier liegt der Berithrungspunkt zu dieser Arbeit. Doch wiéhrend sich
Galinsky mit Texten und ihrer Genese auseinandersetzt, stehen im Zentrum der

vorliegenden Arbeit die nichtsprachlichen Ausserungen.

%3 Simcha Emanuel, mooin:i *ov2 YW 2°1ax 0100 .MM 2w, Fragments of th Table — Lost Books of the
Tosaphists, Jerusalem 2006, S. 198-205.

“BL, Add. 11639.

5 Simcha Emanuel, 0°°1°27 °22 110WR2 72°N027 M2702 P19 owHW 7132 WwWRI 7, From First to Third
Person: A Study in the Culture of Writing in Medieval Ashkenaz, 81 y°27n (2013/2012), S. 431-457,
hier: S. 444-445.

% Judah D. Galinsky, 377 7812 NDIX MDY 2w 73777 MDD 2w 77> .12am 1397 5, Vortrag am 5. 8. 2009,
Jerusalem 2009.

87 Judah D. Galinsky, o1 m"p, Bar-Ilan 2012, http://talmud.biu.ac.il/node/243, eingesehen am
24.2.2016. * Miri Freud Kandel u. Adam Ferziger, Orthodoxy, Theological Debate, and Contemporary
Judaism. A Critical Exploration of Questions Raised in the Thought of Louis Jacobs, Oxford 2013.
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1.4 Methodologische Zuginge

Diese Arbeit ist als eine die Disziplinen iiberschreitende Studie angelegt. Da die
Materialitit und Gestaltung der Biicher im Zentrum stehen, werden kodikologische, pa-
laografische und kunsthistorische Vorgehensweisen angewandt. Fiir die historische und
regionale Zuordnung der Handschriften ist die kodikologische Datenbank, SfarData, die
von Malachi Beit-Arié ins Leben gerufen wurde, ein grosses Hilfsmittel.*” Dort sind 92
der liber zweihundert SeMaK-Handschriften abrufbar. Fiir diese Arbeit wurden die
Daten zu den SeMaK-Handschriften der Datenbank der Israelischen National-
bibliothek™ entnommen und fiir die quantitative Auswertung mit den Daten aus
SfarData abgeglichen.

Die Methoden der hebrdischen Kodikologie und Paldografie, wie sie von Malachi Beit-
Arié und Colette Sirat zugrunde gelegt wurden, sind nicht nur fiir die Datierung und die
regionale Zuordnung von Bedeutung — mit ihrer Hilfe kdnnen auch Eigenheiten der
einzelnen Schreiber hinsichtlich der Seitengestaltung eruiert werden.

Mit Hilfe der kunsthistorischen Untersuchung ldsst sich zudem feststellen, in welcher
Weise sich die jiidische Kultur an diejenige der Mehrheitsgesellschaft anlehnte und wie
die Auftraggeber, Schreiber und Kiinstler zu diesem Kulturtransfer beitrugen. Die
Teilhabe an der visuellen Kultur der nichtjiidischen Umgebung war kein passives
Adaptieren, sondern beruhte, wie Katrin Kogman-Appel betont, auf  aktiven
Entscheiden.”' Wihrend die stilistische Analyse dazu beitragen kann, Entstehungszeit
und Ort einzugrenzen und Verbindungen zur christlichen Umgebungskultur heraus-
zuarbeiten, gestaltet sich die ikonografische Analyse komplexer. Einerseits gibt sie
Aufschluss tliber das Wissen und den Zugang, den die Kopisten zu ihren Texten hatten,
andererseits widerspiegelt sie auch den FEinfluss, den die Kunstproduktion der
christlichen Umgebungskultur ausiibte. Hier ist eine eingehende Untersuchung der aus
der nichtjiidischen Umwelt entlehnten ikonografischen Details angesagt, damit

aufgezeigt werden kann, inwiefern sie innerhalb der jiidischen Handschriften eine

% http://sfardata.nli.org.il/sfardataweb/home.aspx, eingesehen am 20. 2. 2016.

7 http://aleph.nli.org.il/, eingesehen am 20.2.2016.

"' Katrin Kogman-Appel, Jewish Art and Cultural Exchange: Theoretical Persectives, in: Jill Caskey u.
Cohen, Adam S. et al. (Hrsg.), Confronting the Borders of Medieval Art, Leiden, The Netherlands,
Boston 2011, S. 1-26, hier: S. 18.

72 Gabrielle Sed-Rajna, Filigree Ornaments in 14th-Century Hebrew Manuscripts of the Upper Rhine,
Jewish Art 13 (1987), S. 45-54.
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spezifisch jiidische Bedeutung erlangen konnten. Die christliche Bildsprache erfuhr eine
Umdeutung und wurde, wie Kogman-Appel schreibt, von jlidischen Kiinstlern bewusst

mit Inhalten der jiidischen Lebenswelt gefiillt:

In the visual arts, unlike in other areas, where cultural interchange was often bi-directional, the
interaction with host cultures moves mostly in one direction alone, as is eloquently witnessed by
Jewish art’s reliance on non-Jewish pictorial sources and its use of the visual languages of the
non-Jewish environment. However, Jewish artists did not merely take up and use a foreign
idiom; they translated it into a visual language of their own, directed to the Jewish beholder. As
such Jewish art appears as a channel for acculturation, and through the translation process it
turned into a means of cultural self-identification.”

In diesem Sinne sollen die Bilder im SeMaK auch als das Resultat eines umgestaltenden
Prozesses interpretiert werden und die Methode der komparativen Ikonografie unter
Beiziehung jiidischer Quellen angewandt werden.

Allerdings geht das Forschungsinteresse iiber das der klassischen Kunstgeschichte
hinaus. Marginalia, Kritzeleien und ungelenke Zeichnungen in jiidischen Manuskripten
wurden bislang kaum systematisch erforscht. Die Behandlung der Marginalia stiitzt sich
ein Stiick weit auf Michael Camille, fiir den die Randberciche der mittelalterlichen
Handschriften Orte darstellen, wo sich die Kiinstler Freiheiten herausnehmen und wo
sie subversive Kommentare zum Text abgeben konnten.”* Zugleich muss diese These
etwas relativiert werden, denn nicht immer haben die Randbilder einen Bezug zum
Text. Die Randbilder entziehen sich einer einfachen Kategorisierung, denn sie haben
eine Vielfalt von weiteren Funktionen: Sie kénnen einzelne Seiten und auch das ganze
Buch strukturieren, den Text visuell kommentieren, ihn illustrieren oder als belehrendes
Bindeglied und Erinnerungsstiitze fiir die Leser dienen. Zudem hatten die Schreiber eine
ganze Palette an weiteren Gestaltungsmitteln (Schriftart, Seitengestaltung, Art der
Verarbeitung) zur Verfiigung, um dem Text eine eigene Gewichtung zu geben. So halte
ich mich in der Behandlung der Marginalia an den flexiblen Umgang, den Lucy
Freeman Sandler vorschldgt.”

Die Texte der einzelnen Handschriften werden hinsichtlich ihres Umfangs und ihrer
Gliederung miteinander verglichen, um sie zeitlich und regional besser verorten zu

konnen. Da es aber nicht der Text des SeMaK ist, der im Zentrum dieser Arbeit steht,

7 Katrin Kogman-Appel, Jewish Art and non-Jewish Culture: The Dynamics of Artistic Borrowing in
Medieval Hebrew Manuscript [llumination, Jewish History 15 (2001), S. 187234, hier: S. 188.

™ Camille, 1992, S. 9.

> Freeman Sandler, Lucy, ,,The Study of Marginal Imagery: Past, Present, and Future®, in: Studies in
Iconography 18 (1997), S. 149, hier 36.
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wird eine philologische Erschliessung lediglich zur historischen Kontextualisierung,
und zur Beleuchtung der Intensionen der Schreiber vorgenommen werden.

Um verstehen zu konnen, in welcher Weise die Schreiber mit dem SeMaK in Beziehung
traten, ist es unumgénglich, einzelne Texte in Bezug auf ihren halakhischen Inhalt zu
untersuchen. Hierbei bezieht sich diese Arbeit auf Haym Soloveitchiks Ansatz, halakhi-
sche Texte in einen historischen Zusammenhang zu stellen. Diese kdnnen — besser als
Chroniken und Annalen — einen Einblick in das Alltagsleben der Juden im Mittelalter
geben.’® Dies trifft insbesondere auf die von ihm behandelte Responsenliteratur zu aber
kaum auf tiberlieferte Gesetzestexte. Hier sind es vielmehr Abweichungen zwischen den
einzelnen Fassungen sowie zeitgendssische Glossen und Anmerkungen, die den Blick

auf die Belange des tdglichen Lebens freigeben.

7 Haym Soloveitchik, 1o Mpna n"w, The Use of Responsa as a Historical Source: A Methodological
Introduction, Jerusalem 1990, S. 11.
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2. Historisches Umfeld

2.1 Zarfat

Seit romischen Zeiten bis ins Mittelalter bestand auf dem Gebiet des heutigen Frankeich
eine ungebrochene jiidische Siedlungstradition.”” In Ashkenaz und Zarfat”® erfolgte ab
dem 9. und 10. Jahrhundert eine verdichtete Ansiedlung und es entstanden feste jiidi-
sche Gemeindeorganisationen.”

Noch zu karolingischen Zeiten spielten die Juden eine wichtige Rolle im Fernhandel.
Zudem besassen sie Anwesen mit Feldern, Obstgirten, Weinbergen und Miihlen und
widmeten sich in den Tédlern der Rhone, Sadne, und in der Region Paris insbesondere
dem Weinanbau.® Im 11. Jahrhundert waren jiidische Kreditgeber wesentlich am Auf-
bau der expandierenden Stddte beteiligt und der lokale Handel und das Geldgeschift mit
Nichtjuden wurden zu den wichtigsten Wirtschaftszweigen der Juden.®' Wegen des
Zinsverbots, das 1139 anlésslich des Zweiten Laterankonzils erlassen worden war,
erlangten Juden eine zentrale Bedeutung als Geldgeber fiir die mittelalterliche Wirt-
schaft. Jidische Kredite waren fiir die schnell wachsende mittelalterliche Gesellschaft
unabdinglich. Die wirtschaftliche Zusammenarbeit fiihrte zu einem lebendigen
kulturellen und sozialen Austausch zwischen Juden und Christen, der jedoch gegen
Ende des 11. Jahrhunderts mit der eskalierenden Gewalt gegen Juden ein dramatisches
Ende nahm.

Der erste Kreuzzug von 1096 mit seinen Massakern und Zwangstaufen, dem die

jidischen Gemeinden im Rheinland zum Opfer fielen und unter dem auch die Juden von

Rouen zu leiden hatten,®” hatte das Verhiltnis zwischen Christen und Juden in ganz

" Avraham Grossman, Rashi, Oxford 2012, S. 3.

7 Frankreich nérdlich und 6stlich der Loire.

7 Jorg R. Miiller, Juden im Westen des Reiches. Einfliisse, Eigenstindigkeiten und Wirkungen im hohen
und spéten Mittelalter, in: Franz Irsigler (Hrsg.), Zwischen Maas und Rhein. Beziehungen, Begegnungen
und Konflikte in einem europdischen Kernraum von der Spdtantike bis zum 19. Jahrhundert, Trier 2006,
S. 403—434, hier: S. 405.

% Esther Benbassa, The Jews of France. A History from Antiquity to the Present, Princeton, N.J 1999,

S. 11.

81 Grossman, 2012, S. 4.

%2 Anna Sapir Abulafia, Christian-Jewish Relations, 1000-1300. Jews in the Service of Medieval
Christendom, New York 1. Aufl. 2011, S. 141-142.
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Mittel- und Westeuropa nachhaltig geprigt.®® In Frankreich kam es im Jahre 1171 zu
einer weiteren tiefen Erschiitterung als 30 Juden aufgrund einer Ritualmord-
beschuldigung in Blois an der Loire auf dem Scheiterhaufen verbrannt wurden.*® Die
Déamonisierung der Juden nahm fortlaufend zu und Ritualmordbeschuldigungen und der
Vorwurf der Hostienschdndung wurden im 13. Jahrhundert als ,,politisches Mittel zur
Disziplinierung der Judenschaft eingesetzt.«®’

Fiir das Konigshaus der Kapetinger, das seinen Herrschaftsbereich sukzessive aus-
weitete, war die Kontrolle {iber die Juden und ihr Einkommen ein wesentlicher 6kono-
mischer Faktor. Im Laufe des 13. Jahrhunderts wurden Juden immer mehr zu Objekten
wirtschaftlicher Ausbeutung. Der noch jugendliche Konig Philipp II. August (1165-
1223) liess 1181 die wohlhabenden Juden von Paris festsetzen, um sie danach gegen ein
hohes Losegeld wieder freizulassen. Danach erliess er eine Schuldentilgung, welche die
christlichen Schuldner von all ihren Verpflichtungen gegeniiber den Juden befreite.™
Um Zugriff auf jiidische Hauser und Weinberge zu erlangen, verfiigte er 1182 die Aus-
weisung aller Juden aus den franzdsischen Kronlanden.*” Von dieser Verfolgung waren

im Gegensatz zu spiteren Verfolgungen nur die Juden der fle de France betroffen.®

% Friedrich Battenberg, Das europdische Zeitalter der Juden. Zur Entwicklung einer Minderheit in der
nichtjiidischen Umwelt Europas, Darmstadt 1990, S. 83.

* Ebd., S. 83-84.

* Ebd., S. 90.

% William Chester Jordan, The French Monarchy and the Jews. From Philip Augustus to the last
Capetians, Philadelphia, PA 1989, S. 30-31.

%7 Battenberg, 1990, S. 84-85.

% Erst spiter, im Jahre 1306, als sich der Herrschaftsbereich des Konigshauses iiber ganz Frankreich
erstreckte, wurden alle franzosischen Juden ausgewiesen. Sapir Abulafia, 2011, S. 61.
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Les conquétes territoriales de Philippe Auguste

MDomaine royal [Fiefs mouvant de la couronne  [1Seigneuries ecciésiastiques [l Fiefs du roi dAngleterre

Abb. 1 Eroberungen von Philipp II. August89
Ab 1198 wurde den Juden wieder die Ansiedelung erlaubt, sie blieben aber unter der

strengen fiskalischen Kontrolle der franzdsischen Konige. Konig Ludwig IX. von
Frankreich, dessen Regierungszeit von 1226 bis 1270 dauerte, war ein religioser Eiferer.
Er fiihrte zwei Kreuzziige und bekédmpfte im eigenen Land Haretiker und Anders-
glaubige. Unter seiner Herrschaft wurden die Beschliisse des Vierten Laterankonzils
von 1215, das die Juden als ,,Verworfene ausgrenzte, frither als im Deutschen Reich
umgesetzt. Das Laterankonzil untersagte den Juden ,schweren und unméissigen
Wucher und verordnete die Einschrankung des jiidischen Geldgeschifts. Weiter hatten
sich Juden und Sarazenen in ihrer Kleidung von den Christen zu unterscheiden. Damit
sollte verhindert werden, dass sich Ménner und Frauen der verschiedenen Religions-
gemeinschaften ,.irrtlimlich miteinander einlassen. Zudem wurde den Juden untersagt,
sich an den Tagen vor Ostern, insbesondere am Karfreitag, in der Offentlichkeit zu
zeigen. Auch durften sie nicht mehr mit 6ffentlichen Amtern betraut werden.”

Die 1198 wieder zugelassen Juden entwickelten eine reiche geistige Téatigkeit. Die von
Rashis Enkel Rabbenu Tam (Jacob ben Meir Tam, gestorben 1171) gegriindete
Tosafistenschule wurde wieder zum Leben erweckt, und Paris wurde zum wichtigsten

Zentrum tosafistischer Studien.’! Paris war auch ein Zentrum christlicher Gelehrsam-

¥ Bildquelle: Wikimedia Commons,
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Conquetes_Philippe Auguste.png, eingesehen am 20.2.2016.
% Josef Wohlmuth (Hrsg.), Dekrete der kumenischen Konzilien: Bd.2, Konzilien des Mittelalters,
Paderborn, Ziirich 2000, S. 265-267.

°! Miiller, 2006, S. 416.
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keit, und es herrschte eine geistige Aufbruchsstimmung. In diesem Klima kam es schon
friih zu einem geistigen Austausch zwischen Juden und Christen. Scholastiker und
philologisch interessierte Christen schitzten die jiidischen Gelehrten als Experten der
Bibelexegese und Kenner philosophischer Lehren der Antike.” Seitens der christlichen
Theologen herrschte ein reges Interesse an der jiidischen Bibelauslegung, die, wie bei
Hugo von St. Viktor (gestorben 1141), durchaus auch positiv aufgenommen wurde.”
Parallel dazu kam es von theologischer Seite zu hasserfiillten Anschuldigungen gegen
das Judentum. Petrus Venerabilis (gestorben 1156) verglich die Juden mit Tieren und
warf ihnen vor, die Worte der Bibel zu verdrehen.”* Zudem polemisierte Petrus
Venerabilis als einer der ersten christlichen Theologen gegen den Talmud.”

Eine fithrende Gestalt der Pariser Yeshivah war Rabbi Jehiel ben Josef von Paris
(gestorben ca. 1265), der Schwiegervater von Isaak ben Josef von Corbeil. In Rabbi
Jehiels Yeshivah waren gegen 300 Schiiler, darunter Isaak und Perez von Corbeil sowie
Meir von Rothenburg.”® 1240 wurde Rabbi Jehiel eine schwere Aufgabe aufgetragen. Er
und Rabbi Moshe ben Jakob von Coucy hatten den Talmud in einem offentlichen
Tribunal zu verteidigen. Der Konvertit Nicholas Donin hatte Papst Gregor IX. eine
Anklage gegen den Talmud vorgelegt und behauptet, dass darin die Heilige Jungfrau
und Jesus diffamiert wiirden.”” Der Prozess endete mit der Verurteilung des Talmuds,
und zwei Jahre spdter wurden 24 Wagenladungen talmudischer Werke in Paris
verbrannt. Die Talmudverbrennung hatte weitreichende Folgen. Rabbi Jehiel beschloss
nach Eretz Israel auszuwandern und sein Schiiler Meier von Rothenburg, der auch
Zeuge der Talmudverbrennung war, versuchte Jahre spéter, es ihm gleichzutun. Mit der
Verbrennung des Talmuds von 1242 endete die Ara der Pariser Tosafistenschule. Die

Zentren tosafistischer Gelehrsamkeit verlagerten sich ins rund 40 Kilometer siidlich von

2 Ebd.

% Martin H. Jung, Christen und Juden. Die Geschichte ihrer Beziehungen, Darmstadt 2008, S. 85.
** Ebd., S. 86.

* Ebd., S. 77.

% Isaac Broydé, Jehiel Ben Joseph of Paris, in: Isidore Singer (Hrsg.), The Jewish Encyclopedia. A
Descriptive Record of the History, Religion, Literature, and Customs of the Jewish People from the
Earliest Times to the Present Day, New York etc. 1901-1906, S. 82.

7 Kurt Schubert, Christentum und Judentum im Wandel der Zeiten 2003, S. 70.

24



1”® und in die Talmudschulen Evreux, Touques und Falaise in der

Paris gelegene Corbei
Normandie.”

Die Geschichte der Juden in Frankreich ist im 14. Jahrhundert von wiederkehrenden
Ausweisungen geprigt. Bereits 1289 waren die Juden aus mehreren Regionen
Frankreichs weggewiesen worden und 1306 erfolgte die Ausweisung aus ganz
Frankreich. 1315 wurde ihnen die Riickkehr gewéhrt, doch bereits 1321-1323 mussten
sie wieder das franzosische Konigreich verlassen. Von den Vertreibungen aus den
franzosischen Kronlanden waren auch die Juden im westlichen Lothringen und in der
Champagne betroffen. Als den Juden Mitte des 14. Jahrhunderts die = Wiederkehr

gestattet wurde, machten nur wenige von ihnen vom Riickkehrrecht Gebrauch. 1394

wurden sie endgiiltig aus Frankreich vertrieben.'®

2.2 Juden im regnum Teutonicum

Die jiidische Bevolkerung im Deutschen Reich, die sich vom 9. bis 11. Jahrhundert auf
lediglich neun Gemeinden beschriinkt hatte,'*! erfuhr in den nachfolgenden beiden Jahr-
hunderten ein starkes Wachstum und betrug um das Jahr 1300 rund 100°000
Personen.'” In dieser Zeit hatte sich auch ihre Erwerbstitigkeit stark verdndert. Die
ortsansdssigen jiidischen Kaufleute, die von christlichen Kaufmannsgilden verdrangt
worden waren, wandten sich vermehrt dem Kreditgeschéft zu. Die Juden, die als Kredit-
geber zu einem unverzichtbaren Bestandteil der mittelalterlichen Wirtschaft geworden
waren, siedelten sich hauptsichlich in den Stddten an. Trotz der wachsenden Juden-
feindschaft war die Niederlassung jiidischer Geldhindler und Arzte in den Stidten
erwiinscht, und Juden bildeten in Stddten wie Erfurt oder Niirnberg einen nicht
unwesentlichen Anteil der stidtischen Bevélkerung.'®

Nach den verheerenden Judenverfolgungen, die 1096 wéhrend des Ersten Kreuzzugs im

Rheinland erfolgt waren, hatte Heinrich IV. 1103 die Juden unter kaiserlichen Sonder-

% Henri Gross, Gallia Judaica: Dictionnaire géographique de la France d'aprés les sources rabbiniques,
Paris 1897, S. 559-573.

% Sapir Abulafia, 2011, S. 76.

%7 ¢on Poliakov, Das Zeitalter der Verteufelung und des Ghettos, in: Léon Poliakov, Geschichte des
Antisemitismus,Bd. 2, Frankfurt a.M. 1979-1989, hier: S. 17-18.

""Michael Toch, The Economic History of European Jews. Late Antiquity and Early Middle Ages,
Leiden 2013, S. 72.

1% Michael Toch, Die Juden im mittelalterlichen Reich, Miinchen 1998, S. 10.

'% Ebd., S. 11.
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schutz gestellt.'™

Bereits 1090 hatte er den Wormser Juden ein Privileg gegeben, das
ithnen den Schutz von Leben und Besitz garantierte, freie Religionsausiibung gestattete
und ihnen erlaubte, sich wirtschaftlich zu betétigen.

Vielerorts wurde den Juden eine selbststindige Gemeindeverwaltung mit eigener
Gerichtsbarkeit gewéhrt. Die Autonomie, die den Juden in innerjiidischen Angelegen-
heiten zugesprochen worden war, wurde von den jiidischen Gemeinden im Rheinland
institutionalisiert. So hatten sich seit dem 12. Jahrhundert die jiidischen Gemeinden von
Speyer, Worms und Mainz zu einem Dreibund, den Kehillot ShUM (ShUM = Akronym
der jiidischen Bezeichnungen Shpira Wormaissa und Magenza) zusammengeschlossen.
Es wurden Versammlungen abgehalten, an denen die wichtigsten halakhischen
Autorititen von Ashkenaz teilnahmen. Sie erliessen in den Jahren 1220, bzw. 1223  die
sogenannten Takkanot Kehillot ShUM, Rechtssatzungen, die fiir die gesamte
ashkenazische Gemeinschaft verbindlich waren.'®

Auf dem Wormser Privileg von 1090 aufbauend besiegelte Kaiser Friedrich II. im Jahre
1236 die Kammerknechtschaft der Juden.'” Dadurch wurden die Juden gleichzeitig
dem kaiserlichen Fiskus unterstellt und hatten eine spezielle Judensteuer zu zahlen.'”’
Auch wenn diese Bestimmungen den Keim fiir spidtere Rechtsminderungen und
finanzielle Ausbeutung in sich trugen, hatten sie, wie Friedrich Battenberg schreibt,
»zugleich eine stabilisierende Wirkung. Sie waren fiir die Betroffenen kalkulierbar und
konnten als Kostenfaktoren bei der geschiftlichen Titigkeit eingebaut werden.*'” Ende
des 13. Jahrhunderts wurden die Judenschutzrechte an einzelne Territorialherren
weiterverliechen. Dadurch wurden die Juden vermehrt zu Objekten wirtschaftlicher
Ausbeutung. 1286 verbot Konig Rudolf von Habsburg (1273-1291) den Juden, das
Land ohne seine Erlaubnis zu verlassen, da sie als Kammerknechte mitsamt ihren
Giitern zu seiner Besitzsphdre gehorten. Rabbi Meir von Rothenburg (ca. 1215-1293)
wurde, als er im Begriffe war, nach Jerusalem auszuwandern, Opfer dieser Politik: Er

wurde gefangen genommen und sein Leben endete im Kerker.

1% Battenberg 1990, S. 64—65.

1% Rainer Josef Barzen, Die SchUM-Gemeinden und ihre Rechtssatzungen. Geschichte und
Wirkungsgeschichte, in: Pia Heberer (Hrsg.), Die SchUM-Gemeinden Speyer — Worms — Mainz. Auf dem
Weg zum Welterbe, Regensburg, S. 23-36.

1% Battenberg 1990, S. 109.

"7 Ebd., S. 97.

'% Ebd., S. 97-98.
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Bis zu den Verfolgungen Ende des 13. Jahrhunderts waren die Lebensbedingungen der
Juden im deutschen Raum tendenziell besser als in Frankreich. Die diskriminierenden
Beschliisse des Vierten Laterankonzils wurden mit Verzégerung umgesetzt und religios
begriindete Verfolgungen und Massaker fanden etwas spéter als in Frankreich statt.
Indessen ldsst sich beobachten, wie sich die Rechtslage der Juden kontinuierlich
verschlechterte.

Mit der Verschlechterung des jlidischen Rechtsstatus gewannen Beschuldigungen gegen
Juden eine fatale Wirkungsmacht. Im Laufe des 13. Jahrhunderts wurde den als
Christusmordern betrachteten Juden vermehrt nachgesagt, blutige Schandtaten
begangen zu haben. Der Vorwurf, Juden hétten Christen entfithrt und rituell ermordet,
wurde im Deutschen Reich erstmals 1235/36 erhoben. Volksprediger und Bettelmonche
hatten behauptet, dass Juden in Fulda christliche Kinder geschlachtet hétten, um das
Christenblut rituell zu verwenden. Die darauffolgenden Morde an Juden wurden von
Kaiser und Kirche nicht gutgeheissen. So liess Kaiser Friedrich II. (1194-1250) eine
Untersuchungskommission einsetzen, die zum Schluss kam, dass die Anschuldigungen
vollig haltlos waren, da laut der Bibel der Genuss von Blut fiir Juden verboten ist.
Darauthin erliess Kaiser Friedrich ein ausdriickliches Verbot gegen Blutbeschuldi-
gungen.'”

Ende des 13. Jahrhunderts erreichte die Beschuldigung der Hostienschindung von
Westen her kommend das deutsche Gebiet. Die geweihte Hostie galt, seit die Transsub-
stantiationslehre am Laterankonzil 1215 zum Dogma erklédrt worden war, als der wahre
Leib Christi. Dies befliigelte die Legendenbildung vom jiidischen Hostienfrevel als
,eine Nachvollziehung des von den Vitern begangenen Gottesmordes.“''" Im Jahre
1298 wurde im frinkischen Stiddtchen Rottingen ob der Tauber behauptet, Juden hétten
eine Hostie gestohlen, durchstochen und sie zum Bluten gebracht. Der ortliche
Metzgermeister ,,Rintfleisch® sah sich als gottlich eingesetzten Récher iiber die Juden.

Er sammelte eine Rotte um sich und massakrierte simtliche Juden Réttingens. Den

1% Joop van Banning, Der Vatikan und der Ritualmord, in: Susanna Buttaroni (Hrsg.), Ritualmord.
Legenden in der europdischen Geschichte, Wien 2003, S. 61-84, hier: S. 64.

10 Gtefan Rohrbacher, Frommigkeit und Gewalt, in: Stefan Rohrbacher u. Michael Schmidt, Judenbilder.
Kulturgeschichte antijiidischer Mythen und antisemitischer Vorurteile, Reinbek bei Hamburg 1991,

S. 141-368, hier: S. 291.
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nachfolgenden Raubziigen durch Franken und Bayern fielen 146 jiidische Gemeinden
zum Opfer und iiber 3000 Juden wurden getétet.'"!

Wirkten die Pogrome im 13. Jahrhundert noch wie Auswiichse, die gegen den Willen
der Machthaber stattfanden, kamen im 14. Jahrhundert vermehrt finanzielle Interessen
ins Spiel und einzelne Stadtregierungen versuchten, von den Judenmorden zu
profitieren. Als im Jahre 1338 im bayrischen Deggendorf eine unter ,,Konig Armleder*
versammelte Morderbande die jiidische Gemeinde ausldschte, profitierten die bei den
Juden verschuldeten Biirger direkt von den Morden. Auch bei den ,,Armleder-
Verfolgungen* hatte sich der Volkszorn wegen einer angeblichen Hostienschindung
entflammt, neu aber waren die Allianzen, die sich nun zwischen den einzelnen Akteuren
bildeten. Dies war das Vorspiel zu den organisierten Judenmorden, die zur  Zeit des
Schwarzen Todes stattfanden.''?

Die grosste Katastrophe, die das mittelalterliche Judentum erleiden musste, erfolgte
wihrend der Pestverfolgungen 1348-1350. Dabei fand die Mehrheit der im Deutschen
Reich ansissigen jiidischen Bevolkerung den Tod. Mindestens 400 jiidische Gemeinden

4 Die aus

wurden vernichtet''?, einzig die Gemeinde von Regensburg blieb verschont.
Zentralasien stammende Pest war 1347 von genuesischen Galeeren in Europa ein-
geschleppt worden und erfasste mindestens einen Drittel der Bevolkerung. Die Ursache
der Pest lag im Dunkeln: Vom verderbten Lebenswandel, der den gottlichen Zorn
hervorrief, iiber stellare Konstellationen bis zur Verunreinigung von Luft und Wasser
wurden allerlei Vermutungen {iiber den Ursprung der Seuche angestellt. Die
Vorstellung, dass das Trinkwasser vergiftet sein konnte, setzte sich durch. Anfangs
wurde den Juden noch nicht angelastet, Brunnen vergiftet zu haben: Im Friihjahr 1348
wurden in Narbonne, Carcassonne und Avignon Bettler und Arme beschuldigt, das
Trinkwasser mit einem pesterregenden Gift versetzt zu haben,'"” doch bald wurde dieser
Verdacht auf die Juden {ibertragen. Im Herbst 1348 tauchte der Verdacht, dass sie die

Verursacher der Pest sein kdnnten, in Savoyen auf. Im Schloss Chillon wurden jiidische

Minner so lange gefoltert, bis ein Arzt die Brunnenvergiftung gestand. Dies bildete den

" Miri Rubin, Gentile Tales: The Narrative Assault on Late Medieval Jews 2004, S. 53.
"2 Battenberg 1990, S. 120.

"> Toch 1998, S. 61.

"% Rohrbacher 1991, S. 199.

""" Ebd., S. 197.
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Anfang einer Pogromwelle, die, von den Stddten Solothurn, Zofingen und Bern
ausgehend, die deutschen Reichsstidte im Schneeballsystem ergriff.''® Die
Verfolgungen, die bis 1350 stattfanden, waren nicht mehr spontane Erhebungen
fanatisierter Massen oder Uberfille gesetzloser Banden, nun handelte es sich um
planméssige Aktionen seitens der einzelnen Stadtregierungen. Die  Judenmorde
erfolgten bis zu einem halben Jahr vor dem Einfall der Pest. So wurden die Juden in

Zirich im Februar 1349 Verbrannt;117 die Krankheit erreichte die Stadt aber erst im

118

darauf folgenden September.” ” Von den Verfolgungen des Schwarzen Todes konnten

sich die jiidischen Gemeinden, auch wenn sie sich wieder neu formierten, nie wieder
erholen.'"’

Bereits vor dem Ausbruch der Pest hatte sich die finanzielle Sicherheit der Juden weiter
verschlechtert. Kaiser Ludwig der Bayer (1314-1347) fithrte 1342 den ,,Goldenen
Opferpfennig* ein, eine Kopfsteuer fiir Juden, die 1347 von Konig Karl IV. (1316-

1378) weitergefiihrt wurde. Konig Karl verstand es, aus den Judenmorden, die
anlisslich der Pestpogrome erfolgten, grosstmdglichen finanziellen Nutzen zu ziehen.'*
Die Schutzrechte iiber die Juden gingen nach der Pestzeit an territoriale
Herrschaftstriager iiber. Judenregalien wurden neben anderen Verdienstmdglichkeiten
nunmehr als reine Geldquellen gesehen. So heisst es 1356 in der Goldenen Bulle Kaiser
Karls 1V., dass die Kurfiirsten neben den Bergwerks- und Zollregalien auch alle
Judenrechte innehaben diirfen.'”! Die hemmungslose finanzielle Ausbeutung der Juden,
wie sie 200 Jahre zuvor von den franzdsischen Konigen betrieben worden war, fand im
Deutschen Reich in den Judenschuldentilgungen des Konigs Wenzel (1361-1419)  ihr
Gegenstiick. In den Jahren 1385 und 1390 hatten die Juden sédmtliche Schuldbriefe

herauszugeben und Schulden samt Zinsen wurden fiir erloschen erklirt. Nach der

Schuldentilgung von 1390 war die Kapital- und Steuerkraft der Juden so geschmolzen,

16 Brantigek Graus, Pest, Geissler, Judenmorde. Das 14. Jahrhundert als Krisenzeit, Gottingen 2. Aufl.
1987, S. 161.

"7 Johannes Dierauer (Hrsg.), Chronik der Stadt Ziirich. Mit Fortsetzungen, Basel 1900, S. 46, Nr. 45.
"8 Karl Lechner, Das grosse Sterben in Deutschland in den Jahren 1348-51 und die folgenden
Pestepidemien bis zum Schlusse des 14. Jahrhunderts, Innsbruck 1884, S. 28.

19 Battenberg 1990, S. 121-122.

"% Graus 1987, S. 240.

12l Battenberg 1990, S. 137.
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dass sie sich im 15. Jahrhundert fast nur noch auf das alltidgliche Pfandleihgeschéft und

auf die Vergabe kleinerer Kredite an Bauern beschrinkten.'?

2.3 Kontakte zwischen Zarfat und Ashkenaz
Zwischen den Juden in Zarfat und Ashkenaz bestanden bis Mitte des 13. Jahrhunderts

enge Verbindungen.'” So war das Denken des beriihmten franzosischen Exegeten

Rabbi Salomo ben Isaak, genannt Rashi, (1064-1105) von seinen Studienjahren in

Mainz und Worms geprigt.'>* Die geistigen Zentren im deutschen Gebiet verloren nach
den Kreuzzugspogromen an Bedeutung und in der Champagne erlangten die Lehrhéduser
des Rashi und seiner Nachfolger grosste Strahlkraft. Im Lehrhaus von Rashis Enkel
Rabbenu Tam (gestorben 1171) und seines Bruder Samuel (Rashbam) entstanden die
Tosafot, neuartige Talmudkommentare, die auf Analysen, Diskussionen und Disputen
basierten. Bereits zu Lebzeiten Rabbenu Tams reisten erste jlidische Gelehrte aus

Deutschland an, um sich mit der neuen Auslegungsmethode des Talmud vertraut zu

machen.'?

Wihrend die traditionell eingestellten rheinlédndischen Zentren Speyer,
Worms und Mainz gegeniiber der franzosischen Auslegungspraxis Widerstinde zeigten,
konnte das tosafistische Denken vorerst nur in Regensburg Fuss fassen. Doch bereits
gegen Ende des Jahrhunderts setzten immer mehr ashkenazische Gelehrte die
dialektische Methode der Tosafisten ein, was zu einem Umbruch der traditionellen
Lehre fiihrte.'*°

Die franzosischen und deutschen Juden hatten zwei unterschiedliche Rechtstraditionen

entwickelt: Beruhten in Zarfat halakhische Entscheide auf Schlussfolgerungen, die aus

Textanalysen des babylonischen Talmud hervorgegangen waren, wurde in Ashkenaz

127

nach iiberliefertem Brauch geurteilt. ©° Die Kontakte zwischen franzdsischen und

deutschen Juden fiihrten zu einem lebhaften geistigen Austausch und langsam kam es

"*>Ebd., S. 149-150.

> Miiller, 2006, S. 411.

124 Grossman, 2012, S. 15.

123 Avraham (Rami) Reiner, Von Rabbenu Tam zu R. Isaak von Wien. Die Hegemonie der franzosischen
Schule der Talmudwissenschaft im 12. Jahrhundert, in: Christoph Cluse (Hrsg.), Europas Juden im
Mittelalter. Beitrdge des internationalen Symposiums in Speyer vom 20. - 25. Oktober 2002, Trier 2004,
S. 301-310, hier: S. 304.

2% Miiller, 2006, S. 415.

"7 Reiner, 2004, S. 302.

30



zu einer Anndherung der beiden Pole. Bis zum frithen 13. Jahrhundert hatte sich die
Trennlinie zwischen den beiden kulturellen Zentren weitgehend verfliichtigt.'**

Die geistige Beeinflussung erfolgte nicht nur von Frankreich aus: Im 13. Jahrhundert
verlief sie auch in gegenldufiger Richtung. Im 12.-13. Jahrhundert hatte sich in den
ShUM-Stiadten und Regensburg die Frommigkeitsbewegung der Haside Ashkenaz
gebildet. Die Haside Ashkenaz, deren Frommigkeitslehre ethische und esoterische

Elemente umfasste, iibten scharfe Kritik gegeniiber der — ihrer Meinung nach — iiber-

triebenen Anwendung der neuen dialektischen Methode.'” Thre Rechtsentscheide

basierten weniger auf schriftlichen Quellen und waren, wie Jacob Katz es schreibt: ,,the

. . 1 . . .
expression of spontaneous emotions®."*’ Ein grosses Anliegen der Haside Ashkenaz war

Bl Die Gedankenwelt der

es, das Studium der praktischen Halakha zu fordern.
deutschen Frommen erreichte im Laufe des 13. Jahrhunderts die franzosischen

Tosafisten. So hatte die Talmudakademie von Evreux mehrere Lehren der Haside
Ashkenaz iibernommen.'** Auch Moshe von Coucy, dessen Auffassungen von Reue und
Busse sowie von Verhaltensweisen gegeniiber Nichtjuden mit denjenigen der Haside
Ashkenaz verbliiffend libereinstimmen, soll laut Ephraim Kanarfogel von den deutschen
Pietisten beeinflusst gewesen sein.'> Dies wird von Haym Soloveitchik bestritten: Erst
eine Generation spiter, bei Rabbi Isaak ben Josef von Corbeil, sei ein Einfluss

. 134
nachweisbar.'

2.4 [Italien

Juden waren seit der Antike auf der italienischen Halbinsel anséssig. In Rom, einer

Stadt, aus der sie nie vertriecben wurden, gab es eine ungebrochene Siedlungs-

135

tradition. ° Bis ins neunte Jahrhundert hinein bestanden die wichtigsten Erwerbszweige

der Juden im Gutsbesitz, Handwerk und Handel."*® Daneben gab es zahlreiche jiidische

"2 Ebd., S. 303.

1% Kanarfogel, 1997, S. 207.

0 Jacob Katz, Exclusiveness and Tolerance. Studies in Jewish-Gentile Relations in Medieval and
Modern Times, New York, N.Y 3. Aufl. 1983, S. 95.

3! Kanarfogel, 1997, S. 210.

2 Ebd.

"3 Ebd., S. 209.

134 Haym Soloveitchik, Piety, Pietism and German Pietism: "Sefer Hasidim i" and the Influence of
Hasidei Ashkenaz, The Jewish Quarterly Review, New Series 92 (2002), S. 455-493, hier: S. 470.
133 Moses Avigdor Shulvass, Between the Rhine and the Bosporus. Studies and Essays in European
Jewish History, Chicago, I11. 1964, S. 192.

% Toch, 2013, S. 49.
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Arzte."”” Im spiten Mittelalter nahm in Norditalien das Geldgeschift iiberhand.'*® Dies

hatte seinen Beginn im 13. Jahrhundert genommen, als die selbstverwalteten Stidte von

Nord- und Mittelitalien Geldhindler aus Rom und Ashkenaz anzogen.'*’

Im Zeitalter der Renaissance verdnderte sich die jiidische Bevolkerungsstruktur. Zur
eingesessenen Gruppe der Italkim kamen nun Juden aus Ashkenaz und Sepharad.'*
Bereits vor dem Jahr 1300 hatten ashkenazische Gemeinschaften um Venedig herum
gelebt. Doch im 14. Jahrhundert kam es zu so grossen Einwanderungswellen aus dem

deutschen Raum, dass die Ashkenazim die grosste Gruppe jldischer Einwanderer in

ganz Italien ausmachten.'*' Insbesondere die Pestverfolgungen von 1348-1350 hatten zu
einer Massenimmigration aus Deutschland gefiihrt. Die Ashkenazim siedelten sich

hauptséchlich in den oberitalienischen Stddten an, welche die Juden eingeladen hatten,

dort das Pfandleihgeschift aufzubauen.'**

Mit der Vertreibung der Juden aus Frankreich
1394 kam es zu einer weiteren Einwanderungswelle. Aus Spanien hatte die Immigration

seit den Verfolgungen von 1391 stetig zugenommen und erreichte 1492 mit der end-
gilltigen Vertreibung der Juden aus Spanien ihren Hohepunkt.'” Die aus Italien
stammenden Juden und die Ashkenazim hatten Affinititen zueinander und es war

moglich, dass ashkenazische Juden auch die Synagogen der [talkim  besuchen

konnten.'*

Die Juden waren nicht nur im Geldgeschift titig, auch als Arzte waren sie weitum

145
I

gefragt. Manche von ihnen konnten sogar an christlichen Universititen studieren. ™ In

der Renaissance leisteten die Juden zudem wesentliche Beitrage zum kulturellen Leben
in Italien, sei es in der Kunst, Literatur oder in der Ubersetzungsarbeit aus dem

Arabischen oder Hebriischen. Ausserdem nahmen christliche Gelehrte bei Juden

146

Hebridischunterricht. ™ In der Folge erwachte ein vermehrtes Interesse an jlidischer

"7 Ebd,, S. 52.

¥ Ebd., S. 60.

Y Eli Barnavi, Frank Stern u. Denis Charbit, Universalgeschichte der Juden. Von den Urspriingen bis
zur Gegenwart, ein historischer Atlas, Miinchen 2004, S. 126.

" Moses Avigdor Shulvass, The Jews in the World of the Renaissance 1973, S. 2.

"“'Ebd., S. 5 und Shulvass, 1964, S. 160—161.

2 Ebd.

' Shulvass, 1964, S. 134.

'* Shulvass, 1973, S. 56-57.

145 paul Oskar Kristeller, Jewish Contributions to Italian Renaissance Culture, in: Paul Oskar Kristeller
(Hrsg.), Studies in Renaissance Thought and Letters, Roma 1996, S. 215-226, hier: S. 217.

Y Ebd., S. 217-221.
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Philosophie und Mystik. Ein jiidisch-christlicher Austausch fand in erster Linie unter
Humanisten wie dem Philosemiten Pico della Mirandola (1463-1494) und dem
jidischen Gelehrten Yohanan Alemanno (gestorben nach 1504) statt. Der jlidische
Universalgelehrte Abraham Farissol (ca. 1451-1525) soll zudem sein polemisches Werk

iR 1 (Magen Avraham = ,, Der Schild Abrahams *) auf Anregung von christlichen

Freunden geschricben haben.'*” Seinen Lebensunterhalt verdiente sich Farissol als
Kantor und als Kopist von kostbaren Biichern. Es bestand eine grosse Nachfrage nach
kopierten Biichern. Fiir die Zeit von 1300-1500 sind rund 450 Namen von
professionellen jlidischen Schreibern iiberliefert, doch es werden weitaus mehr gewesen

148

sein.  Farissol, der aus Avignon stammte, ist ein Beispiel dafiir, dass zugewanderte

professionelle Schreiber eine wichtige Rolle im soziokulturellen Leben Italiens
einnehmen konnten. '*

Im 15. Jahrhundert wurde das jlidische Zinsgeschéft vermehrt durch die Prediger der
Bettelorden angegriffen. Ab 1462 wurden nicht gewinnorientierte Banken, die Monti di
Pieta, gegriindet, um die jiidischen Geldverleiher zu verdringen. In der Folge mussten
viele jlidische Pfandhéuser schliessen. In einigen Féllen fiihrten die Predigten der
Mendikanten auch zu Verfolgungen. So wurden in Florenz mit der Schliessung der
jiidischen Pfandhauser die Juden aus der Stadt vertrieben.'’

In Italien kam es aber nie zu so grossangelegten planméssigen Judenverfolgungen wie
in Ashkenaz."' Da Italien in zahlreiche politische Einheiten zersplittert war, konnten
sich die aus den Stddten ausgewiesenen Juden leicht in den angrenzenden
Nachbarstidten niederlassen.”” Die schlimmste Verfolgung erfolgte 1475, als den
Juden von Trient ein Ritualmord vorgeworfen wurde.'” Insgesamt 22 der angeklagten

Juden erlagen den Folterungen oder wurden zum Tode verurteilt und der Rest der

"7 Shulvass, 1973, S. 347.

¥ Ebd., S. 154.

1% Edna Engel, Immigrant Scribe's Handwriting in Northern Italy from the Late Thirteenth to the Mid-
Sixteenth Century. Sephardi and Ashkenazi Attitudes toward the Italian Script, in: Javier del Barco u.
Malachi Beit-Arié (Hrsg.), The Late Medieval Hebrew Book in the Western Mediterranean. Hebrew
Manuscripts and Incunabula in Context, Leiden, Boston 2015, S. 28—-45, hier: S. 35.

0 Ebd., 8. 119.

!"Moritz Giiddemann, Geschichte des Erziehungswesens und der Cultur der Juden in Italien wéihrend des
Mittelalters, Wien 1884, S. 2.

"*2 Shulvass, 1973, S. 3.

'3 Rohrbacher 1991, S. 283.
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Gemeinde wurde vertrieben.'”* Dem Prozess folgte mit Hilfe der neu eingefiihrten
Drucktechnik eine riesige Propagandakampagne und der angebliche Ritualmord von

135 Waren die Ubergriffe gegen die Juden

Trient erlangte Bekanntheit in ganz Europa.
bis ins 15. Jahrhundert hinein noch lokaler Art gewesen, nahm im 16. Jahrhundert die
Ausgrenzung ein umfassenderes Ausmass an. So kam es 1516 zur Errichtung des Gettos
von Venedig, 1555 zur Verbrennung des Talmuds und 1569 zur Vertreibung der Juden

aus dem Kirchenstaat.

'3* Shlomo Simonsohn, Trent, in: Michael Berenbaum u. Fred Skolnik (Hrsg.), Encyclopaedia Judaica.
2nd ed., Detroit 2007, S. 131.
'**Rohrbacher 1991, 283-286.
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3. Vorstellung des SeMaK als Buch

3.1 Vorgingerwerke des SeMaK

Im Mittelalter erwachte das Bediirfnis, das rabbinische Recht zu systematisieren und
tibersichtlicher zu présentieren. Bereits in der gaondischen Epoche entstanden
bedeutende Werke wie die m?17x maon (Halakhot Gedolot = ,, Grosse Halakhot ) des
Simon Kajara, in der die im Babylonischen Talmud erwéhnten 613 Ge- und Verbote des
Judentums erstmals detailliert aufgelistet wurden. Auf den Halakhot Gedolot autbauend
schrieb der in Nordafrika lebende Gelehrte Isaak ben Jakob Alfasi (1013-1103) sein 790
maonn (Sefer ha-Halakhot). Dabei fiihrte er nur noch die Ge- und Verbote auf, die zu
seiner Zeit giiltig waren und integrierte neu auch aggadische Texte in sein Werk.
Maimonides, der 1180 seine Gesetzessammlung 70 7wn (Mishne Tora = ,, Wieder-
holung des Gesetzes ) vorlegte, sah in seinem Werk einen Ersatz fiir den Talmud.
Selbstbewusst schrieb er in seinem Vorwort, dass sein Werk die ganze Halakha in ihrer
Vollstindigkeit enthalte und deshalb kein weiteres Buch mehr nétig sei.'*® Maimonides
verlieh seinem Werk eine streng logische Systematik und verzichtete auf die Nennung
von rabbinischen Diskussionen und Quellen. Die philosophischen Passagen, in denen er
versuchte, die gottlichen Gebote rational zu erklaren und die Weglassung von Quellen-
angaben weckte Widerstand. Zudem storten sich die debattierfreudigen ashkenazischen
Gelehrten, die vom dialektischen Denken der Tosafistenschule gepragt waren, an
Maimonides‘ Absolutheitsanspruch.'”’ Ein grosser Kritikpunkt bildete sein vom aristo-
telischen Rationalismus gepriagtes Denken, das insbesondere in seinem philosophischen
Werk ,,Fiihrer der Unschliissigen* zum Ausdruck kam.'>® Es entbrannte ein Streit um
Maimonides, der bis ins frithe 14. Jahrhundert immer wieder neu aufflammte.'”’
Ausgehend vom Mishne Tora des Maimonides schrieb Rabbi Moshe ben Jakob von

Coucy das Grosse Buch der Gebote (Sefer Mitzvot Gadol, Akronym: 3"n0, SeMaG).

13 Moshe ben Maimon, Glazer Simon, 7ipia 7 70 73wn 90, Book of Mishneh Torah Yod Ha-Hazakah,
New York 1927, S. 17.

17 Jeffrey R. Woolf, Admiration and Apathy. Maimonides’ ‘Mishneh Torah’ in High and Late Medieval
Ashkenaz, in: Isadore Twersky u. Jay Michael Harris (Hrsg.), Be'erot Yitzhak. Studies in Memory of
Isadore Twersky, Cambridge, Mass 2005, S. 427-453, hier: S. 432-433.

138 Moshe ben Maimon, Fiihrer der Unschliissigen, Hamburg 2. Aufl. 1995,

1% Jeffrey R. Woolf, Maimonides Revised: The Case of the Sefer Miswot Gadol, The Harward
Theological Review 90 (1997), S. 175203, hier: S. 177-178.
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Moshe von Coucy war im Jahr 1240 an der Talmuddisputation von Paris beteiligt,
wohin er berufen worden war, um den Talmud zu verteidigen. Angesichts der
nachfolgenden Talmudverbrennung muss fiir Moshe von Coucy die Schaffung eines
halakhischen Werkes, das die entstandene Liicke fiillen konnte, ein Gebot der Stunde
gewesen sein.

In seinem Grossen Buch der Gebote zitierte Rabbi Moshe von Coucy den Mishne Tora
des Maimonides, ergdnzte aber den Text mit Quellenangaben und Erkldrungen. Dartiber
hinaus verlich Moshe seinem Werk eine neue Struktur, indem er die 613 Mitzvot neu
ordnete. So werden in einem Band alle Verbote und in einem anderen Band alle Gebote
aufgefiihrt. Moshe von Coucy, selbst ein Tosafist, zitierte jeweils zu den einzelnen Ge-
und Verboten die abweichenden Meinungen der hauptsdchlich aus Nordfrankreich
stammenden Tosafisten. Dadurch schuf er eine einzigartige Verbindung zwischen dem
Werk des Maimonides und dem Denken der Tosafisten. Moshe von Coucy hat sein
Buch ca. 1247 abgeschlossen. Es wurde zum einflussreichsten halakhischen Werk des
Mittelalters.'®

Das Werk des Moshe von Coucy ist das direkte Vorlduferwerk des SeMaK, der eine Art
Kurzfassung des Grossen Buchs der Gebote darstellt. Der SeMaK war aber nicht das
erste Buch, das sich als gekiirzte Version des SeMaG présentierte. Nur kurze Zeit bevor
Rabbi Isaak von Corbeil sein Werk vollendet hatte, ungefdhr im Jahre 1270, war
der 2173 nx¥n 190 NP (Kizzur Sefer Mitzvot Gadol = ,, Abkiirzung des Grossen Buchs
der Gebote*) des Rabbi Abraham bar Ephraim erschienen.’”’ Dieses Werk hatte keinen
Einfluss auf den SeMaK und wurde von diesem vollig in den Schatten gestellt, denn
dieser hatte einen besonderen Aufbau, mit dem sich das Lernen iiber die sieben
Wochentage verteilen liess. '

Neben dem SeMaG hat ein weiteres Werk den SeMaK beeinflusst. Es ist die
Gesetzessammlung 2°X7°11 90 (Sefer haYere'im = ,,das Buch der Gottesfiirchtigen )
des Eliezer ben Samuel von Metz, die zwischen 1171 und 1179 geschrieben wurde. Sie

beinhaltet eine Aufzdhlung der 613 Ge- und Verbote basierend auf den Halakhot

1% Judah D. Galinsky, The Significance of Form. R. Moses of Coucy's Reading Audience and his Sefer
ha-Mizvot, AJS Review 35 (2011), S. 293-321.

18! Avraham ben Ephraim (Hrsg.), 7°2107 Y1 MAvm X121 9200 10777 9173 ¥ 190 N8p, Kitzur Semag,
Jerusalem 2004.

' Ta-Shema, 2004, S. 19.
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Gedolot. Das Ziel des Eliezer von Metz war es, die Kenntnis um die gottlichen Gesetze
zu verbreiten, damit die Gottesfurcht gestirkt werde. Sein Werk war demnach mehr
Sittenlehre als ein systematisch gegliedertes halakhisches Kompendium.'® Auch der
Sefer Yere’im ist in sieben Kapitel (,,Sdulen*) aufgeteilt. Diese Gliederung wurde,
wenngleich mit anderen Inhalten, von Rabbi Isaak von Corbeil fiir den SeMaK

.. 164
{ibernommen. '

3.2 Zielsetzung des Isaak von Corbeil

Mit der Publikation seines Gesetzeswerkes verfolgte Rabbi Isaak ben Josef von Corbeil
ein hohes Ziel: Die Halakha sollte einem moglichst breiten Publikum zuginglich
gemacht werden und von Menschen — Ménnern und Frauen — verstanden werden, die
tiber keine rabbinische Gelehrsamkeit verfligten. Hierin widerspiegelt sich, wie Ephraim
Kanarfogel aufgezeigt hat, der starke Einfluss der im deutschen Reich aktiven
Frommigkeitsbewegung Haside Ashkenaz auf Rabbi Isaak von Corbeil. Wie den Haside
Ashkenaz war auch ihm die Verbreitung der praktischen Halakha ein zentrales

Anliegen.'®

Laut Ephraim Urbach wollte Rabbi Isaak mit seinem Werk das einfache
Volk erreichen'®® wihrend Judah Galinsky prézisiert: Das einfache Volk sei, wenn auch
des Lesens kundig, nicht im Stande gewesen, halakhische Texte zu verstehen. Beim
Zielpublikum handelte es sich um eine ,,Mittelklasse®, die sich im 13. Jahrhundert
herausgebildet hatte. Menschen, die ausreichend gebildet waren, um einfache halakhi-
sche Texte zu verstehen, die aber nicht die Moglichkeit fiir ein intensives Studium des
Talmud und der Tosafot hatten.'® Von den Lesern des SeMaK wurde erwartet, dass sie
einen Grundstock religiosen Wissens mitbrachten, was die verkiirzten Referenzen und
Zitate innerhalb der einzelnen Mitzvot zeigen. So werden Bibel-, Mishnah- und
Talmudstellen mit nur wenigen Anfangsworten genannt und nicht weiter ausgefiihrt.

In seinem Sendschreiben an die franzosischen und deutschen Gemeinden, das heute

Bestandteil vieler SeMaK-Handschriften ist, erfahren wir von den Absichten, die Rabbi

' Galinsky, 2011, S. 306.

1% Urbach, 1980, S. 572.

165 Kanarfogel, 1997, S. 210.

1% Urbach, 1980, S. 571.

167 Galinsky, 2009, S. Minute 1:33:00 bis 1:40:10, https://youtu.be/DPD3nGFqSAA?t=1h13m4s,
eingesehen am 23.2.2016.
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Isaak mit seinem Werk verfolgte und {iber die unvergleichliche Weise, in der er fiir sein
Buch warb:

Jedem Synagogenvorsteher ein jeder Stadt, ist es befohlen, diese Mitzvot abzuschreiben [...] und
jedermann, der es abzuschreiben oder daraus zu lernen wiinscht, dem ist es auszuleihen [...] Und
wenn ein Abgesandter [einer anderen Gemeinde] sich in der Stadt aufhalten muss, um die
Mitzvot abzuschreiben, sollen sie ihm aus der Gemeindekasse seinen Lohn [in der Hhe von] von
sechs kleinen Turnosen pro Tag geben sowie Kost und Logis [...]"**

In seinem Sendschreiben richtete sich Rabbi Isaak dezidiert auch an die Frauen:

Genauigkeit [beim Einhalten der Mitzvot], sie zu lesen und zu studieren ist ebenso nutzbringend
fiir sie, wie es das Studium fiir die Ménner ist.[...] '®

Mit seiner Forderung an die einzelnen Gemeinden, sich an der Produktion des SeMaK
zu beteiligen, beziehungsweise dessen Vervielfdltigung finanziell zu unterstiitzen,

driickt sich der Wunsch nach einer raschen und dennoch kontrollierten Verbreitung

seines Werkes aus.'”’ Dies war ein einzigartiges Anliegen in einer Gemeinschaft, in

welcher Produktion und Handel mit Biichern fast ausschliesslich auf der Initiative von

I B war der Wunsch Rabbi Isaaks, dass die Texte seines

Einzelpersonen beruhte.
Buches jeden Tag gelesen und memoriert werden sollten. Dieses Ansinnen bestimmt
auch die Gliederung des Buches. Rabbi Isaak schreibt dazu:

Da in der heutigen Epoche unsere Lehre in Vergessenheit gerdt, und da ich filirchte, dass die
meisten mit den Erklarungen der uns auferlegten Mitzvot heutzutage nicht vertraut sind, habe ich
die Mitzvot, die uns in der heutigen Zeit auferlegt sind, [in Form von] sieben Sdulen
entsprechend der sieben Wochentage aufgeschrieben. Und ich bitte jedermann tiglich eine Siule
zu lesen, damit es ihm gut tut [ .. 7

Beeinflusst von den Haside Ashkenaz, war es das wichtigste Anliegen Rabbi Isaaks von
Corbeil die Frommigkeit der jiidischen Gemeinschaft zu stirken. Mit seinen Sdulen des
Exils schuf er ein erzieherisches Werk jenseits von talmudischer Dialektik, das von
Elementen, die seinen Vorstellungen von der praktischen Halakha zuwiderliefen,

gereinigt war.'”

:Zz Isaak ben Josef von Corbeil 1935, CD Responsa Project, Bar Ilan 2007.

Ebd.
170 Malachi Beit-Arié, n™1ay a1 1p. Hebrew Codicology — Historical and Comparative Typology of
Hebrew Medieval Codices based on the Documentation of the Extant Dated Manuscripts in Quantitaive
Approach, Pre-publication internet version 0.1 (2012),
http://web.nli.org.il/sites/NLI/Hebrew/collections/manuscripts’/hebrew_codicology/Pages/default.aspx,
eingesehen am 20.2.2016.
AXD 7 DDIMN '¥ANN' TN 101 71707 7Y ARITIPTIRD WY 79PN 7097 AvaT Beit-Arié, Malachi 7' 445.
S. hier: 441-445, S. ),x17 2000( 65 ,1¥7"Om
' Isaak ben Josef von Corbeil 1935, CD Responsa Project, Bar Ilan 2007.
'™ Soloveitchik 1998, S. 75.
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3.3 Rezeption des SeMaK

Die grosse Anzahl der heute noch existierenden SeMaK-Handschriften zeigt, dass den
Wiinschen des Rabbi Isaak von Corbeil zur Verbreitung seines Werkes in hohem Masse
Rechnung getragen wurde. Besonders im deutschsprachigen Raum fand der SeMaK
grossen Anklang. Schon friih forderte Rabbi Meir von Rothenburg (gestorben 1293) die

Verbreitung des Werkes, indem er seine Schiiler aufforderte, aus diesem Buch, in dem

alles ,,wahr und bestindig, richtig und giiltig ist, abzuschreiben.'™

Der SeMaK, der in seiner Kiirze nicht immer verstindlich war, wurde friih mit erklaren-
den Glossen versehen. So hat ein Schiiler Isaaks von Corbeil, Rabbi Perez ben Elia von
Corbeil (gestorben zwischen 1297 und 1299),'” méglicherweise noch zu Lebzeiten
seines Lehrers, Anmerkungen und Quellenangaben hinzugefiigt.

In der ersten Hélfte des 14. Jahrhunderts versah Rabbi Moshe von Ziirich den SeMaK
mit zahlreichen Glossen und Ausziigen aus Werken anderer Autoren und schuf dadurch
ein neues und weitaus umfangreicheres Werk, den ,, Ziircher SeMaK“.'’® Dieser
entfaltete seine Wirkung vor allem bis zur ersten Hélfte des 15. Jahrhunderts, geriet
dann aber fiir Jahrhunderte in Vergessenheit, bis er von Leopold Zunz (1794-1886)
177

erstmals wissenschaftlich behandelt wurde.

Ziircher SeMaK erst ab 1975.'" Dabei hat der Editor Jitzchak Jakob Har-Shoshanim
(Rosenberg) einzig die Londoner Handschrift BL, Add. 18684 beigezogen.

Zum ersten Mal gedruckt wurde der

Ashkenazische Autorititen des 15. Jahrhunderts nahmen Bezug auf den SeMaK oder
den Ziircher SeMaK. So der im Rheinland anséssige Autor des "9mn "amm 790 (=
, Buch der Gebrduche des Mahril*), Jakob ben Moshe halevi Molin (Maharil),
(gestorben 1427).'” Der aus Frankreich stammende norditalienische Rechtsgelehrte

Joseph Colon ben Solomon Trabotto (Maharik) (gestorben 1480) bezog sich in seinen

74 Urbach, 1980, S. 573 und Isaak ben Josef von Corbeil, q%pi1 mzn 190 XpI7 .71 "1y 19D,
Konstantinopel 1509, fol. 1v.

' Zu Rabbi Perez* Sterbejahr: Benjamin Richler, »7217°3 731> *27% oman "R 290" 9w 77 2203 9y, “Al
Kitvei Yad shel Sefer ha-Yir'ah”, Alei Sefer 8 (1979/80), S. 51-59, hier: S. 58.

7 Der Ziircher SeMaK ist in rund 15 Handschriften erhalten.

""" Leopold Zunz, Der Ziircher Semak. Beilage V, in: Leopold Zunz (Hrsg.), Die Ritus des synagogalen
Gottesdienstes. Geschichtlich entwickelt, Berlin 1859, S. 211-221.

178 1saak von Corbeil, Perez von Corbeil u. Moshe von Ziirich, 7"0xn p'"non, Sefer ha'Semak mi-Zurich:
We-hu Sefer "Amude Gola", hrsg. von Jizchak Jakob Har-Shoshanim-Rosenberg , Jerusalem 1980-1988.
17 Allerdings hatte, wie Judah Galinsky unléngst betonte, Maharil starke Bedenken, wenn der SeMaK,
von Laien beigezogen wurde. Judah D. Galinsky, Between Ashkenaz (Germany) and Tsarfat (France).
Two Approaches toward Popularizing Jewish Law, in: Elisheva Baumgarten u. Judah D. Galinsky
(Hrsg.), Jews and Christians in Thirteenth-Century France, New York 2015, S. 77-92, hier: S. 77-78.
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Responsen in hohem Grad auf den SeMaK und auf die dazugehorigen Glossen des
Rabbi Perez von Corbeil.'™

Die Einfithrung der Drucktechnik setzte der grossen Beliebtheit des SeMaK allméhlich
ein Ende. Einerseits bestand keine Notwendigkeit mehr, sich ein eigenes personliches
Exemplar anzufertigen, andererseits erwuchs seit 1565 mit der Verbreitung des 7w
MW, (Shulhan Arukh)181 dem SeMaK eine bedeutende Konkurrenz. Diese von Josef
Karo (gestorben 1575) in Safed zusammengestellte Gesetzessammlung richtete sich wie
der SeMaK an eine breitere Bevolkerungsschicht und war so aufgebaut, dass tdglich
daraus gelernt werden konnte. Nach den ersten Drucken des SeMaK in Konstantinopel
1509 und in Cremona 1556 verlagerte sich die editorische Tatigkeit nach Osteuropa.
Nachdem 1578 in Krakau die Kurzfassung des SeMaK, 721 *1ny M%°p (=, Kurzfassung
der Sciulen des Exils*), erschienen war, wurde dort 1596 eine vollstindige Ausgabe
gedruckt. Im 19. Jahrhundert kam es zu weiteren Editionen in Weissrussland, 1805 in
Ljady und 1820 in Kopys. Letztere Ausgabe ist mit Kommentaren des russischen
Talmudgelehrten Joshua Zeitlin (1742 — 1822) versehen.

Wihrend der SeMaK in unserer Zeit nur noch eine marginale Bedeutung hat, ist der
Shulhan Arukh bis heute bindend. Einzelne Elemente des SeMaK haben aber indirekt
Eingang in den Shulhan Arukh gefunden. Denn damit dieses, urspriinglich im Geist des
sephardischen Judentums verfasste Werk, fiir die Ashkenazim verbindlich werden
konnte, bedurfte es der Kommentare des Moses Isserles (gestorben 1572) von Krakau.
Isserles zitierte darin zahlreiche ashkenazische Autoritdten, so auch Isaak von Corbeil

mit seinem SeMak.

3.4 Inhalt und Aufbau des SeMaK

Der SeMaK enthélt im Gegensatz zu seinen Vorldufern, dem Sefer Mitzvot Gadol des
Moshe von Coucy und dem Mishne Tora des Maimonides, nicht alle 613 Ge- und
Verbote. Unter Weglassung der Opfer- und Reinheitsgebote rund um den Tempeldienst
werden nur noch die Mitzvot aufgelistet, die fiir die Juden in der Diaspora von
Bedeutung sind. Von diesem Umstand leitet sich auch der urspriingliche Titel des

Buches ab: 179071 *10y (Amude haGola = ,, Die Sdulen des Exils “).

180 Jeffrey R. Woolf, French Halakhic Tradition in the Late Middle Ages, Jewish History 27 (2013), S. 1—
20, hier: S. 6.
181 Josef Karo, Josef Isserles u. Zvi Preisler, 717w 1172w, Shulhan Arukh, Jerusalem 1993.
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Im SeMaK werden rund 300 Ge- und Verbote'® in sieben Kapiteln (,,Sdulen®),
entsprechend den sieben Wochentagen, préasentiert. Innerhalb der einzelnen Kapitel gibt
es weitere Unterteilungen, die von Kapitel zu Kapitel variieren. Dabei gelangen unter-
schiedliche Ordnungsprinzipien parallel zur Anwendung: Es wird zwischen Ge- und
Verboten unterschieden, indem die positiven Gebote meist an den Anfang eines
Kapitels oder Abschnitts gestellt werden. Es waren nicht rein logische Kriterien, die bei
der Einteilung des SeMaK entscheidend waren, auch Assoziationen und Gefiihle spiel-
ten eine nicht unwesentliche Rolle. Dies kommt schon bei der Kapiteleinteilung zum
Ausdruck. Die sieben Kapitel entsprechen nicht nur den Wochentagen, sie reprasen-
tieren auch die ersten sechs Gebote des Dekalogs.

Hier folgt ein kurzer Uberblick, welcher aus den Erklirungen zur Untertitelung der

einzelnen Kapitel zusammengestellt wurde. Die Nummern der Paragrafen wurden der

gedruckten Ausgabe des Ziircher SeMaK entnommen.'™

Sonntag — [erstes Gebot: ,,Ich bin der Herr, dein Gott“]'*
Mitzvot des Herzens §1 — §25
Mitzvot des Ohres §26 — §28
Mitzvot des Auges §29 — §37, darunter besonders hervorgehoben:
Mitzvot des Kleidermachens: §32 — 34

Montag — zweites Gebot: ,, Du sollst keine fremden Gotter haben neben mir“
Mitzvot des Korpers §38 — §101

Dienstag — drittes Gebot: ,, Du sollst dir kein Gottesbild machen *
Mitzvot des Mundes §102 — §148 (Darunter auch das Verbot von Zaubereien,
welche meist miindlich erfolgen)

Mittwoch — viertes Gebot: ,,Denke an den Shabbattag *
Mitzvot der Hand §149 — §194

Donnerstag — fiinftes Gebot: ,, Ehre deinen Vater und deine Mutter
Mitzvot der Nahrung (Da man verpflichtet ist, seine Eltern zu ndhren) sowie die
Vorschrift zur Einhaltung der Rechtsprinzipien §195 — §238

Freitag — sechstes Gebot: ,,Du sollst nicht toten
Mitzvot des Geldes §239 — §277 (Da die meisten Morde des Geldes wegen
geschehen.)

Samstag — (Shabbat)
Mitzvot zum Shabbat und zur Sexualitit §278 — §292

'8 Eg gibt kleinere Unterschiede hinsichtlich der Anzahl der Gebote und ihrer Nummerierung. So enthlt

der Druck von Cremona 318 Gebote, wiahrend im Ziircher SeMaK der Handschriften Parma. BPP, MS
parm 3158 und im Druck von Har—Sho§hanim 292 GeboFe aufgelistet sind.

Isaak von Corbeil, Perez von Corbeil, Moshe von Ziirich, 1980-1988.
'™ Dieses Kapitel wurde nicht untertitelt, doch ausgehend von §1 und in Ableitung von den anderen
Kapitelbezeichnungen ist davon auszugehen, dass das erste Gebot gemeint ist.
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Ein weiteres Ordnungsprinzip bestimmt mehrheitlich die Reihenfolge der Vorschriften
innerhalb der einzelnen Kapitel:

1. positive Gebote, die der Tora (de-oraita) entstammen

2. negative Gebote, die der Tora entstammen

3. positive Gebote, die von den Rabbinen (de-rabbanan) ausgehen
4. negative Gebote, die von den Rabbinen ausgehen

Diese innere Gliederung der Kapitel wird aber nicht konsequent eingehalten, da sie mit
den oben genannten Ordnungsprinzipien kollidieren kann.'™®

Fiir moderne Leser ist die Gliederung des SeMaK nicht leicht nachvollziehbar. Die Ge-
und Verbote werden nicht nach objektbezogenen Sachgebieten, sondern ausgehend vom
Menschen, seinen Korperteilen und den damit verbundenen Tatigkeiten aufgelistet. So
sind die Verbote, die den Goétzendienst betreffen, nicht bloss im zweiten Kapitel zu
finden. Sie sind lber die verschiedenen Kapitel und Abschnitte verteilt, je nachdem
welcher Teil des Menschen angesprochen werden soll. Im ersten Kapitel unter den
Mitzvot des Herzens steht das Verbot: ,,Sich nicht vor den Worten der Liigenpropheten
firchten* und ,,Dass man keinen Hetzer [der zum Glauben an andere Goétter aufruft]
liebt. Unter den Mitzvot des Ohres heisst es dann, dass man nicht auf diesen Hetzer und
auch nicht auf denjenigen, der im Namen des Gotzendienstes Prophezeiungen
ausspricht, hdren soll. Unter den Geboten des Auges steht das Verbot, Gotzenbilder
anzuschauen. Im zweiten Kapitel unter den Geboten des Korpers wird unter den
positiven Geboten zur Vertilgung und Zerstérung der Altdre, Gedenkstéitten und Geréte
des Gotzendienstes aufgerufen und unter den Verboten wird das Errichten, Ausfiihren
und Profitieren vom Go6tzendienst genannt. Darunter ist auch das Verbot, eine Statue zu
errichten. Das Kapitel endet mit dem Verbot, einen Hetzer zu erretten. Im dritten
Kapitel heisst es unter den Geboten des Mundes, dass man nicht im Namen des
Gotzendienstes prophezeien, nicht zu Gunsten eines Hetzers sprechen und denen, die
dies tun, widersprechen soll. Im vierten Kapitel, den Geboten der Hand, wird das
Ausfiihren des Gotzendienstes, indem man sich Statuen oder Bilder fertigt oder
aufrichtet, verboten.

Der SeMaK wurde wegen seiner unkonventionellen Gliederung auch kritisiert. Der

Talmudgelehrte Chaim Tschernowitz ging in seiner 1946/47 herausgekommenen

185 K onsequentere Anwendung dieses Prinzips findet sich in Kopenhagen, KB, Cod. Hebr. Add. 6 und
London, BL, Add. 18685.
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Monografie zur jiidischen Rechtsgeschichte 2°pown MmN (= ,, Geschichte der
Dezisoren ) hart mit dem SeMaK ins Gericht. Die Einteilung des Buches sei génzlich
der Fantasie des Verfassers entsprungen und entbehre jeglicher Abstiitzung in Tora und
Talmud.'®® Wegen des chaotischen Ordnungssystems sei es fiir Studienzwecke vollig
ungeeignet und es sei auch kein dezisives Buch.'®’ Dass der SeMaK als halakhisches
Buch anerkannt wurde, sei angesichts seiner fehlenden Logik sonderbar.'®®

Der SeMaK ist nicht als Nachschlagewerk angelegt und seine Gliederung ist nicht
thematisch, sondern eher ,,organisch®. Diese Ordnung mag als Gedéchtnisstiitze fiir die
mittelalterlichen Leser gedient haben. Die Zuordnung der Gebote zum menschlichen
Korper schafft Erinnerungsbilder. Diese konnen auch dann greifen, wenn das Buch
nicht zur Hand ist und dessen Inhalte rein miindlich vermittelt werden. Der Umgang mit
Erinnerungsfiguren ist laut Jan Assman bereits im Buch Deuteronomium angelegt, in
dem die einstigen Stitten der israelitischen Geschichte "nach innen verlagert, ins
Imagindre und Geistige transformiert” werden.'® Als erstes Verfahren "kulturell
geformter Erinnerung" nennt Assman die "Einschreibung ins eigene Herz".'"”® Dass
Isaak von Corbeil sein Buch mit den Mitzvot des Herzens beginnen liess, war daher kein
Zufall, vielmehr bediente er sich eines Erinnerungsbildes, das tief in der jiidischen
Tradition verwurzelt war.

Die Schulung der Merkfahigkeit mittels Visualisierung entspricht auch der
mittelalterlichen Mnemotechnik. Thomas von Aquin (1225-1274), der die antike
Gedédchtniskunst im religiosen Gebiet anwandte, plddierte fiir das Schaffen von
Erinnerungsbildern: ,,denn der Geist wird da durch die sichtbare Ahnlichkeit mehr

festgehalten®.'”!

186 Chaim Tschernowitz, T¥-112wa NOWPN TV WA NP1 "0, MO7IN 79102°0. 2155 Wb 79902°0, 21N
m.

192 RWIN T AW TV 2UNRAT NOIPNN IR 23772 2w oM o Man, Toledoth Ha-Poskim, hrsg.
von Chaim Tschernowitz, New York 1946-1947, hier: S. 93.

94. S. ebd., "0 WY 71097 NP2Y NRT IO DX 097 2T 12K 097 dopr" 17

" Ebd., S. 95.

'8 Jan Assmann, Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitdt in firiihen
Hochkulturen, Miinchen 5. Aufl. 2005, S. 213.

" Ebd., S. 218.

I Thomas von Aquin, Erste und zweite Abhandlung. Die theologischen Tugenden. — Die
Kardinaltugenden und die Standesvorschriften. Zweite Abteilung des zweiten Hauptteiles, Quaestio 49,
in: Die katholische Wahrheit oder die theologische Summa des hl. Thomas von Aquin, Regensburg 1886-
1892, hier: S. 323.
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Das uns so fremd anmutende Ordnungssystem nach Wochentagen, Korperteilen,
positiven und negativen Geboten wird dem der jiidischen Tradition verhafteten
mittelalterlichen Leser eine Hilfe gewesen sein, sich die Inhalte ndher zu bringen und zu
memorieren. So war die aus heutiger Sicht so unlogische Gliederung des SeMaK mit ein

Grund, warum dieses Werk im Mittelalter so populdr wurde.
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4. Die Handschriften in ihrer Gesamtheit

4.1 Uberblick: Anzahl, geografische und zeitliche Verteilung

Uber das Portal der Israelischen Nationalbibliothek sind 229 SeMaK-Handschriften, die
sich weltweit in Archiven, Bibliotheken und Privatsammlungen befinden, abrufbar.'”?
Darunter befinden sich 60 Einzelseiten und Fragmente, die aus maximal 20 Blattern
bestehen. Die iibrigen Handschriften kénnen einen Umfang von bis zu 427 Blittern'”
annehmen, sind aber oft nicht ganz vollstindig. So fehlen hédufig die exponierten
Anfangs- und Schlussseiten, da diese vermehrt Beschiddigungen und Verschleiss
ausgesetzt waren. Erstaunlicherweise verfiigt dennoch iiber ein Viertel der
Handschriften iiber Kolophone. Dort konnen die Namen der Schreiber und
Auftraggeber, Zeit- und in einigen Fillen auch Ortsangaben entnommen werden.

Die SeMaK-Handschriften zeigen eine verbliiffende Vielfalt. Von der winzigen
Kopenhagener Handschrift Cod. Hebr. Add. 6, deren Seiten 70 mm breit und 115 mm
hoch sind, bis zum im Jahr 1402 entstandenen Wiener SeMaK Cod hebr. 12a, dessen
Seiten 280 x 380 mm messen, sind unzéhlige Formate vorhanden. Das Material der
Handschriften besteht meistens aus Pergament, doch ab dem 15. Jahrhundert tauchen
vereinzelte Papiermanuskripte auf.

Der SeMaK bildet in 64 Fillen Bestandteil einer Sammelhandschrift. Besonders beliebt
war die Kombination mit einem Siddur (bekannt sind 24 Exemplare). Auch die
Kombination mit rabbinischen Werken des Mittelalters, wie dem y"awn (Tashbez) des
Simson bar Zadoq oder den M7 "W (Sha'are Dura), dem Ritualkodex des Isaak aus
Diiren ist hdufig anzutreffen. Der SeMaK kann auch als marginaler Text eines anderen
Werkes auftauchen, so wurde er an den Réndern eines ashkenazischen — Siddurs
niedergeschrieben.'**

Eine liberwiltigende Anzahl der Handschriften (193 Stiick) stammt aus Ashkenaz, das

heisst, aus dem nordfranzosischen und deutschen Raum bis hin nach Bohmen. Anhand

2 http://aleph.nli.org.il, eingesehen am 17.2.2016. Die Anzahl der aufgelisteten Handschriften ist in den
vergangenen Jahren stark angewachsen, nicht zuletzt, weil neu entdeckte Einbandfragmente

hinzugekommen sind.
193 Oxford, BOD, Opp. 341, 14. — 15. Jahrhundert.
194 Oxford, BOD, Mich. 200, 13. — 14. Jahrhundert.

45


http://aleph.nli.org.il/

der Verteilung der Handschriften gewinnt man einen Eindruck von der Mobilitdt der

mittelalterlichen Juden. So wurden mindestens fiinf ashkenazische SeMaK-Manuskripte
in Italien produziert,'” wihrend eine der sephardischen Handschriften in Ashkenaz

kopiert wurde.'*®
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Abb. 2 SeMaK-Handschriften nach Herkunft

195 Cambridge, University Library, Add. 2580, (1397) ; Parma, BPP, Cod. Parm. 676, (1409) ; Modena,
Estense e universitaria, a.Q.9.23, (1456) ; Oxford, BOD, Opp. Add. fol. 40, (15. Jahrhundert), Oxford,
BOD, Arch. Seld. A51.

19 Oxford, BOD, Opp. 336, 1394.
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Die meisten SeMaK-Handschriften konnen eindeutig dem 14. Jahrhundert zugeordnet

werden.
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13.Jh. 13-141h. 14Jh.  14-15 1h. 15.1h. 16. 1h. ?

Abb. 3 SeMaK-Handschriften nach Entstehungszeit

Die altesten erhaltenen Handschriften entstanden im 13. Jahrhundert in Frankreich.
Doch schon bald gelangte der SeMaK in den deutschen Raum. Die édlteste datierte
,deutsche® Handschrift wurde im Jahr 1309 im sidchsischen Plauen nieder-

geschrieben.'”’

Die Einfiihrung der Drucktechnik setzte der Produktion der SeMaK-Handschriften ein
Ende. Die jlingste datierte Handschrift wurde noch im Jahre 1527 in Italien
niedergeschrieben.'”® Zu diesem Zeitpunkt waren bereits die ersten Drucke, die ab

1509/10 in Konstantinopel erschienen waren, im Umlauf.

7 Oxford, BOD, MS Opp. 342, 1309.
198 London, Montefiore Library 122, 1527.
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4.2 Der Wandel innerhalb der Handschriften von der North French
Hebrew Miscellany bis hin zum Ziircher SeMaK

Der SeMaK in der North French Hebrew Miscellany

Die élteste bekannte SeMaK-Ausgabe ist Bestandteil der North French Hebrew
Miscellany (London, BL, Add. 11639)"° und wurde noch zu Lebzeiten des Verfassers,
Rabbi Isaak ben Josef von Corbeil, im Jahre 1279/80, nur drei Jahre, nachdem er sein
Werk beendet hatte, niedergeschrieben.’” Sie unterscheidet sich in wesentlichen
Punkten von den spéteren SeMaK-Handschriften.

Die North French Hebrew Miscellany ist eine ausserordentlich luxuriose Sammel-
handschrift, die unter anderem einen kompletten Pentateuch und ein Gebetbuch fiir das
ganze Jahr enthdlt. Auf feinstem Pergament befinden sich 60 unterschiedliche
Haupttexte und 24 marginale Texte, die mit zahlreichen Illuminationen versehen sind.
Die Texte wurden von einem einzigen Schreiber, Benjamin, moglicherweise in Metz
oder Umgebung niedergeschrieben, wihrend die Illuminationen in der Boulogne, Paris
und in der Champagne entstanden sind.*"’

Der schlicht gehaltene SeMaK erstreckt sich jeweils liber zwei Spalten und ist in
ashkenazischer Semikursive geschrieben. Die einzelnen Paragrafen sind durch die in
Quadratschrift geschriebenen Anfangsworter gekennzeichnet. Abgesehen von der
Umrandung mit marginalen Texten in brauner Farbe ist der in schwarzer Tinte
geschriebene Gesetzestext gianzlich schmucklos.

Der SeMaK fillt als Erstes durch seine Kiirze auf. Er umfasst bloss die Blétter 546v —

202 In seiner Kiirze

640r der kleinvolumigen (160 x 120mm) Sammelhandschrift.
entspricht der SeMaK, wie er uns innerhalb der North French Hebrew Miscellany
entgegentritt, am ehesten den Vorstellungen, die Rabbi Isaak von Corbeil mit seinem

Werk verbunden hatte. Noch war es denkbar, dass ein kundiger Leser jeden Tag eine

1% Isaak ben Josef von Corbeil, Jop mxn 190, in: Jeremy Schonfield (Hrsg.), The North French Hebrew
Miscellany. (British Library Add. MS 11639), London 2003, fols. 546b—640b.

% Emanuel, 2006, S. 198.

! Jeremy Schonfield, Introduction, in: Jeremy Schonfield (Hrsg.), The North French Hebrew
Miscellany. Companion Volume to an llluminated Manuscript from Thirtteenth-Century France in
Facsimile, London 2003, S. 15-25, hier: S. 17-19.

22 Der SeMaK ist in der North French Hebrew Miscellany in atypischer Weise mit 77077 790 iibertitelt.
Das ist seltsam, denn im Epilog des Verfassers auf fol. 639v ist ausdriicklich von 7191 >1my die Rede. 190
70 ist der Titel des frither entstandenen Werks des Baruch ben Isaak von Worms und steht nicht mit
dem Werk des Isaak von Corbeil in Verbindung. Margoliouth schloss daraus, dass der Titel 771707 190
der Einfithrung des Begriffes jup mx» 190 voranging. Margoliouth, 1899-1935, S. 414f.
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»Saule® lesen konnte, denn die Verteilung des Textes auf die verschiedenen Kapitel war
relativ ausgewogen.””” Der Aufforderung des Verfassers, jeden Tag ein Kapitel zu lesen,
konnte — nicht zuletzt wegen des iiberblickbaren Volumens — Folge geleistet werden,
was bei den spiteren, mit Kommentaren angereicherten SeMaK-Ausgaben nur noch

schwer vorstellbar ist.
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Abb. 4 London, BL, Add. 11639, fol. 546v (ca. Originalgrosse)

203 Im ersten Kapitel werden 31, im zweiten 48, im dritten 43, im vierten 28, im flinften 36, im sechsten
28 und im siebten Kapitel werden acht Mitzvot behandelt.
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Die Kiirze des SeMaK in dieser Handschrift ist von verschiedenen Faktoren abhéngig:
Das Sendschreiben des Rabbi Isaak von Corbeil, mit dem er fiir sein neues Buch warb
und das den meisten SeMaK-Handschriften vorangeht, ist nicht Bestandteil des SeMaK
der North French Hebrew Miscellany. Ebenso sind noch keine Kommentare des Rabbi
Perez ben Elia von Corbeil vorhanden,®® zudem stehen die marginalen Texte in
keinerlei Bezug zum SeMaK.*® Die Anzahl der aufgefithrten Mitzvot ist deutlich
niedriger als in den spéteren Handschriften.?*®

Mit der mise en page des SeMaK waren keine weiteren Hinzufiigungen vorgesehen. So
stehen, wie oben erwdhnt, die marginalen Texte in keinerlei Bezug zum SeMaK. Kann
dies als ein Indiz genommen werden, dass der SeMaK als ein abgeschlossenes Werk
angesehen wurde, das keinerlei Ergdnzungen braucht? Als ein in sich perfektes Werk,
das keiner Kommentare und Erkldrungen bedarf, oder zeigte sich hier der Respekt
gegeniiber dem noch lebenden Autoren? In seinem Sendschreiben hatte Rabbi Isaak von
Corbeil nicht dazu aufgefordert, sein Werk zu korrigieren und zu ergédnzen, sondern
lediglich darum gebeten, erst daraus zu lehren, nachdem es von gesetzeskundigen
Gelehrten korrigiert worden war. Dadurch wollte er mdglicherweise sein Werk
iberblickbar halten und eine gewisse Kontrolle {iber spitere Ergidnzungen bewahren.
Der SeMaK war zur Zeit, als er in die North French Hebrew Miscellany aufgenommen
wurde, noch ein junges Werk und die Kommentare des Rabbi Perez ben Elia von
Corbeil waren mdoglicherweise noch nicht geschrieben. Ausserdem darf davon aus-
gegangen werden, dass die ausserordentlich luxuriése North French Hebrew Miscellany

nicht zu Studienzwecken hergestellt wurde, sondern als eine Bibliothek im  Kleinen

2% Es gibt meines Wissens keine weitere SeMaK-Handschrift ohne die Anmerkungen des Rabbi Perez
von Corbeil, eines Schiilers des Isaak von Corbeil.

% Von 546v — 593v ist eine Erliuterung zum Vokalisierungssystem des biblischen Hebriisch, von 594r —
599v eine Erlduterung zu den Akzentuierungssystemen, die in der Hebréischen Bibel anzutreffen sind,
von 600r — 609v eine Zusammenfassung der vorangehenden Erlduterungen zur Aussprache, von 609v —
612v ein Pijut {iber die Akzente innerhalb des biblischen Textes, von 612v — -614v ein Text {iber
ungewoOhnlich gestaltete Buchstaben innerhalb des Pentateuchs, von 615r — 6351 Texte zu numerischen
Aquivalenzen (Gematria), dazwischen auf 634v ein mathematisches Ritsel und auf 635v ein Text zu den
Steinen des Ephod, den eschatologischen Lohn und die Demiitigung Esaus, von 636r — 636v ein Auszug
aus dem babylonischen Talmud (Bechorot 8b), von 637r — 638v eine Zusammenfassung der rabbinischen
Uberlieferung und von 639r — 663r folgt eine alphabetische Liste von Rabbis. Weitere Details in Raphael
Loewe, Description of the Texts, in: Jeremy Schonfield (Hrsg.), The North French Hebrew Miscellany.
Companion Volume to an llluminated Manuscript from Thirtteenth-Century France in Facsimile, London
2003, S. 193-284, hier: S. 279-282.

2% Nach meiner Zzhlung werden 218 Ge- und Verbote genannt, wovon nur die ersten fiinfzig nummeriert
sind.
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angelegt war, in welcher die Texte wie Schitze présentiert wurden. Nachtrigliche
Hinzufiigungen waren in diesem Luxusband schlicht nicht vorgesehen.

Das Werk ist, wie iiblich, in sieben, den Wochentagen entsprechenden Kapitel,
aufgeteilt. Die Aufteilung weicht leicht von derjenigen der spiteren Handschriften ab —

nicht zuletzt, weil einzelne Mitzvot noch nicht angefiihrt sind:

1. Tag 546v — 551v, beginnend mit dem Gebot: Y79 (,,zu wissen, zu erkennen,
dass... ")

2.Tag 551v — 564r , beginnend mit dem Gebot 17w 7a8>>" (, Gotzendienst
vernichten “)

3.Tag 564r — 573v, beginnend mit dem Gebot 2152 wp® (,, Die Erstgeburt weihen *)

4.Tag 573v — 590r, beginnend mit dem Gebot pyn nwy® (,, Ein Geldnder machen )

5.Tag 590r — 606v, beginnend mit dem Gebot wImw® (,, Schdchten )

6.Tag 606v — 619r, beginnend mit dem Gebot 0°00> w»ws® (,, Schulden erlassen“)208

7. Tag 619r — 639v, beginnend mit den Worten 11 012 72292 89K 5 X 82n°” (,, Es
wurde [in einer Baraita] gelehrt: Ich weiss [fiir den Segensspruch]nichts anderes
als die Nacht. Woher entnehme ich, dass er auch am Tag [gesprochen werden
soll]? )

Epilog des Verfassers 639v — 640r, beginnend mit 27237 °13°1 Q9w »%y 12 (, Gelobt,

mein Schopfer, der es mir vergonnt hat, zu beenden *)

Die Zuordnung der einzelnen Kapitel ist nicht immer einfach, denn mit Ausnahme des
ersten Wortes des ersten Gebots, ¥7°9, das in leicht grosserer Schrift geschrieben wurde,
bezeichnen weder Schriftauszeichnungen noch grafische Elemente die Kapitelanfinge.
Leider ermoglichen die in kleinerer Schrift geschriebenen Zwischentitel nicht immer
eine eindeutige Zuordnung. So heisst es vor dem zweiten Kapitel lediglich, dass dies die

positiven Gebote, die den Korper betrdfen, seien — es wird aber keine Angabe zum

27 Loewe schligt das Gebot awn w7p" als Kapitelanfang vor. Das ist nicht ganz nachvollziehbar, da
dieses Gebot im Gegensatz zu 1"y 7287 nicht iibertitelt ist und das zweite Kapitel in den anderen SeMaK-
Ausgaben stets mit 1"y 7287 beginnt. Ebd., S. 265.

2% Alle anderen SeMaK-Handschriften beginnen das sechste Kapitel mit einem Gebot, das in der North
French Hebrew Miscellany nicht vorkommt: 2wn 13?2 7921 nn? (,, Adas dem ortsansdssigen Fremden
geben®).

% Fiir Loewe bildet das Verbot nawn ova o8 mwy 89w den Kapitelanfang. Im Zwischentitel vor
diesem Verbot ist aber keine Angabe zu den Wochentagen, und es entspricht nicht der Struktur des
SeMakK, dass die Kapitel mit negativen Mitzvot beginnen. Ebd.
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Wochentag bzw. Kapitel gemacht. Lediglich zwischen dem 2. und 3., dem 3. und 4. und

dem 5. und 6. Kapitel enthalten die Zwischentitel unmissverstindliche Angaben zu den

210

Wochentagen.” "~ Zwischen dem 6. und 7. Kapitel ist die verwirrende Angabe, dass die

Mitzvot des sechsten Tages beendet seien und dass nun die Mitzvot des vierten Tages
11

beginnen. >
Die Worte, welche das siebte Kapitel, beziehungsweise die Gebote zum Shabbat ein-
leiten, konnen nicht als ein explizites Gebot bezeichnet werden. Es ist die Wiedergabe
einer Passage aus der Mechilta des Rabbi Ishmael, die sich auf den Kiddush zum
Shabbat bezieht.”'* Dies beinhaltet eine gewisse Unschirfe und hat méglicherweise zur
Uneinheitlichkeit der Kapitelanfinge fiir das siebte Kapitel in den spéteren SeMaK-
Handschriften beigetragen. In den meisten Handschriften des SeMaK beginnt das
Kapitel mit dem Gebot nawa wymp mwy? (= ,,den Shabbat-Segen vollziehen).*"> In
einer Plauener Handschrift von 1309 und in der Ingolstddter Handschrift BOD, Opp.
339 von 1347, beginnt das Kapitel aber mit dem Gebot naw 21wa =1 P22 (= ,, die

Shabbatkerzen anziinden “)214

. Da keine der erwdhnten Handschriften das siebte Kapitel
wie im SeMaK der North French Hebrew Miscellany beginnen lédsst, kann davon
ausgegangen werden, dass diese Handschrift nicht als Kopiervorlage gedient hat.
Nichtsdestotrotz ist sie als fritheste Handschrift als Vergleichsbasis fiir die spéter

entstandenen Handschriften unentbehrlich.

L oewe erwihnt den Zwischentitel zwischen dem 4. und 5. und dem 5. und 6. Kapitel nicht. Ebd.

" Moglicherweise ist dies nicht bloss ein Verschreiber, denn die Mitzvot des vierten Tages beziehen sich
ebenfalls auf den Shabbat.

212 Hajim Sa'ul Horovitz u. Israel Rabin, Mechilta d'Rabbi Ismael. Cum variis lectionibus et
adnotationibus, Frankfurt am Main 1931, S. 229.

21380 in der frithen franzosischen Handschrift Paris, BNF, hébreu 643, fol. 138v und auch im Ziircher
SeMuaK: Isaak von Corbeil, Perez von Corbeil, Moshe von Ziirich, 1980-1988, Bd. 3, S. 350.

214 Oxford, BOD, Opp. 342, §289 und BOD, Opp.339, fols. 69r — 69v.
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Inhaltliches Anwachsen der Handschriften

Es sind keine weiteren SeMaK-Handschriften, die vor den 1290er Jahren geschrieben
wurden, erhalten. Zwar enthilt ein Manuskript, das heute in der Sammlung Giinzburg in
Moskau liegt, im Scheideformular die Jahresangabe 1282,%'° doch ist die Richtigkeitdes
Datums zu bezweifeln, da hier fiir den 8. Elul/ 5042 (21.8.1282) als Wochentag
falschlicherweise der Samstag statt der Freitag angegeben wurde. Zudem wird in dieser
Handschrift der Name des Kommentators Rabbi Perez aus Corbeil mit einer
Segensformel fiir Verstorbene versehen;”'® Rabbi Perez ist aber rund 16 Jahre spiter
gestorben.?"’

SeMaK-Handschriften, die zu Lebzeiten des Rabbi Perez geschrieben wurden, sind
selten. Eine davon wurde 1297 von einem seiner Schiiler, Zecharia ben Moshe,
geschrieben, dem das personliche Exemplar des Rabbi Perez zur Verfligung stand. In

seinem Kolophon zitierte Zecharia Rabbi Perez, der am Schluss seines SeMaK

geschrieben hatte:

Es ist gut, wenn man alle nur angedeuteten Dinge auf ein Stiick Pergament schreibt und danach
im SeMaG, dem Alfasi [Sefer ha-Halakhot] und anderen Biichern nachschligt; auch sollte man
das einzelne Gebot im Hinblick auf eine bestimmte Frage, die eine Dezision erfordert, in aller
Ausfuhrlichkeit im SeMaG untersuchen. Es ist auch sinnvoll, die Hinweise in  meinen

) . 218
ungeschriebenen Anmerkungen [zum SeMaK] zu studieren.

Hieraus ist ersichtlich, dass der SeMaK, in der Form, wie sie Rabbi Perez vorlag, fiir
eine halakhische Entscheidungsfindung nicht ausreichend war und er deshalb seine
Schiiler ermunterte, sich Notizen zu machen und weitere Quellen zu studieren.
Offensichtlich hat Rabbi Perez im Kreis seiner Schiiler aus dem SeMaK gelehrt und
dazu miindliche Kommentare angebracht, die von den Schiilern notiert wurden. Dies
erklart die frithe Herausbildung von leicht voneinander abweichenden Versionen des
SeMaK. Die Handschriften des SeMaK, die nach der North French Hebrew Miscellany

niedergeschrieben wurden, weisen zudem einen weitaus grosseren Umfang auf. Sie alle

13 Moskau, RSL Guenzburg 1374, fol. 49b.

*1% Angaben aus der Datenbank SfarData, http://sfardata.nli.org.il/, Key: ZR079, eingesehen am
20.2.2016.

27 Laut Benjamin Richler ist Rabbi Perez zwischen 1297 und 1299 gestorben. Richler, 1979/80, S. 58.
218 Parma, BPP, Cod. Parm. 1940, fol. 252r, dazu auch: Norman Golb, The De Rossi Collection of
Hebrew Manuscripts at the Biblioteca Palatina in Parma and its Importance for Jewish History. Paper
delivered at the VIIth Congress of the European Association of Jewish Studies (Amsterdam, 21 — 25 July
2002), https://oi.uchicago.edu/sites/oi.uchicago.edu/files/uploads/shared/docs/Parma.pdf, eingesehen am
20.2.2016.
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enthalten die Kommentare des Rabbi Perez von Corbeil und auch die Anzahl der Ge-
und Verbote ist angewachsen.”'’ Eine weitere SeMaK-Kopie aus dem Jahre 1297, die in
Loches-sur-Indre angefertigt wurde, enthilt bereits 293 Ge- und Verbote.”?

Friih haben sich verschiedene Varianten entwickelt, die im Laufe des 14. Jahrhunderts
unabhiingig voneinander kopiert wurden. In einer dieser Varianten wurde am Ende des
Buches eine Reihe von Verboten, die Sexualitdt betreffend, beigefiigt. Wahrend der
SeMaK der North French Hebrew Miscellany und der meisten Handschriften mit dem
Verbot 771 7wWR %Y 822 ROV (= ,, nicht einer rituell unreinen Frau beiwohnen ) endet,
folgen in manchen Manuskripten unterschiedlich viele Verbote zu sexuellen
Handlungen. In einer aus dem Jahre 1309 stammenden Handschrift (Oxford, BOD,
Opp. 342) werden bereits 13 zusitzliche Verbote aufgelistet und im Wiener
Siddur/SeMaK (Wien, ONB, Cod. Hebr. 75) kommen sechs weitere hinzu. Die
Hinzufiigung einzelner Paragrafen folgte aber nicht der zeitlichen Entwicklungslinien,
vielmehr ist von unterschiedlichen Vorlagen, die sich schon friih herausgebildet haben,
zu sprechen. Dies ist gerade anhand des Wiener Siddur/SeMaKs auszumachen: Die dem
ersten Viertel des 14. Jahrhunderts entstammende Handschrift gehdrt mit 329 Ge- und
Verboten zu den umfangreichsten Exemplaren, demgegeniiber stehen aber viele

Handschriften aus dem ausgehenden 14. Jahrhundert, die weniger als 300 Paragrafen

aufweisen.

Der Ziircher SeMaK

Der Ziircher SeMaK ist ein Kommentarwerk, das in der ersten Halfte des 14. Jahrhun-

221 Rabbi Moshe von Ziirich hatte einen bestehenden

derts in Ziirich geschrieben wurde.
SeMaK mit so vielen Gesetzeskommentaren von weiteren rabbinischen Autorititen
angereichert, wodurch das Werk ungeféahr den dreifachen Umfang angenommen hat.
Neben Texten aus beiden Talmudim und der Tossefta finden sich im Ziircher SeMaK

Ausziige von mittelalterlichen Werken des Rabbi Isaak b. Jakob Alfasi (Akronym: RIF,

% Die Auswertung von 27 Handschriften ergibt, dass insbesondere die negativen Mitzvot zahlenmissig
zugenommen haben (+80%) wihrend die Anzahl der positiven Mitzvot nur moderat angewachsen ist
(+24%).

20 Oxford, BOD, Mich 41. Auch hier enthalten die Verweise auf R. Perez keinen Hinweis darauf, dass er
verstorben ist.

2! Zum Ziircher SeMaK und dem jiidischen Leben in Ziirich siehe: Ingrid Kaufmann, Jiidisches Leben im
Spiegel des Ziircher SeMa"Q. Kleiderordnungen als Beispiel fiir die jiidisch-christliche
Auseinandersetzung, Judaica 67 (2011), S. 146—177, hier: S. 151-159.
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1013-1103), Rashi (1040-1105) und relativ ,,neuen* Autoren wie Rabbi Meir von
Rothenburg (gestorben 1293) und Mordechai b. Hillel ha-Kohen (gestorben 1298).

Ein Ziircher SeMaK definiert sich iiber die Zusammenstellung der eingefiigten Glossen
und Kommentare und nicht iiber die Ortsangabe im Scheidebrief. Dennoch gibt es ein

paar ,,Ziircher* mit der Ortsangabe ,,Hier in Ziirich [...] am Fluss Lindemage (Limmat)

und am Fluss Sihl“.**? Knapp iiber ein Dutzend SeMaK-Handschriften gelten heute als

»Zircher”. Bei einem grossen Teil von ihnen ist die Reihenfolge der Paragrafen leicht,

223

aber nicht unwesentlich verdndert.”~ Dort stehen die Gebote awn wp% (= ,,den gott-

lichen Namen heiligen*) und owa p27> (= ,, dem gottlichen Namen anhaften ) im ersten

Kapitel,***

wo sie den Geboten des Herzens zugeordnet sind, wiahrend sie in allen
anderen SeMaK-Handschriften Bestandteil des zweiten Kapitels bilden, das der Abwehr
des Gotzendienstes gewidmet ist. Eine Verdnderung innerhalb des ersten Kapitels des
SeMaK ist eine Ausnahmeerscheinung. Zwar kommt es unter den SeMaK-Manuskripten
zu zahlreichen Abweichungen, doch das erste Kapitel ist in der Regel nicht davon
betroffen. Durch die prominente Platzierung kommt dem Gebot ,,den géttlichen Namen
heiligen®, das den selbstgewéhlten Mértyrertod zur Heiligung des gottlichen Namens,
den own WP (Kiddush haShem) zum Thema hat, eine erhohte Aufmerksamkeit zu.**

Die Verdnderungen, denen der SeMaK unterworfen war, setzten sich auch nach der
Niederschrift des Ziircher SeMaK fort, doch keine der nachfolgenden Handschriften
sollte dessen gewaltigen Umfang erreichen. So bildet er einen markanten Gegenpol zum

SeMaK der North French Hebrew Miscellany, der ganz ohne Kommentare auskommt.

22 7um Beispiel: London, BL, Add. 26982, fol. 64v.

23 parma, BPP, Cod. Parm. 3158; London, BL, Add. 18684; Berlin, SBB, Or. Qu. 3; Oxford, BOD, Opp.
341; Oxford, BOD Opp. Add. fol. 40. Diese Reihenfolge ist auch in der Handschrift Hamburg, SUB, Cod.
Hebr. 89 anzutreffen. Diese Handschrift, die einen Ziircher Scheidebrief, datiert auf den 5. Kislev 5104
(23.01.1343), enthélt, wurde bislang nicht als Ziircher SeMaK angesehen, da die charakteristischen
»Zircher” Glossen zu fehlen schienen. Ein Augenschein hat gezeigt, dass der Hamburger Kodex sehr
stark beschnitten worden ist, und die an den Rédndern platzierten Kommentare mehrheitlich abgeschnitten
wurden. Dennoch haben sich Teile einiger Glossen des Rabbi Moshe von Ziirich erhalten kdnnen. Eine
ndhere Untersuchung dieser Handschrift, die moglicherweise die dlteste erhaltene Ausgabe des Ziircher
SeMaK gewesen ist, konnte weiteren Aufschluss geben.

224 Als §6 und §7.

¥ Einer Glosse zum Gebot ,,Den géttlichen Namen heiligen des Ziircher SeMaK ist in den vergangen
Jahren vermehrtes Interesse der Forschung zugekommen, denn dort wird explizit auf die Totung der
eigenen Kinder eingegangen. Mehr dazu: Soloveitchik 1987, S. 205-221. und Soloveitchik 2004, S. 103—
105, Malkiel 2001, S. 279-280, Ephraim Kanarfogel, Halakha and Metziut (Realia) in Medieval
Ashkenaz. Surveying the Parameters and Defining the Limits, in: Institute of Jewish Law (Hrsg.), The
Jewish Law Annual 2003, S. 193-224, hier: S. 211-212, Gross 2004, S. 33-35.
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4.3 Die visuelle Ausstattung der SeMaK-Handschriften

Die meisten SeMaK-Handschriften wurden nicht oder nur spérlich bebildert oder
dekoriert. Das heisst aber nicht, dass diesen Handschriften keine dsthetischen Konzepte
zugrunde lagen. Mit der Gestaltung der Buchseiten nahmen die Schreiber Einfluss auf
das Leseverhalten und taten kund, welchen Zwecken das Buch zu dienen hatte. Dies
begann mit der Linierung, von der die Proportionen der Schriften und die Einteilung in
Spalten abhingen, und setzte sich fort mit der Wahl verschiedener Schrifttypen und
Grossen, dem Freilassen von Zwischenrdumen, dem Einsetzen von Titeln, dem
Hervorheben von Initialwortern und der Verwendung verschiedenfarbiger Tinten.
Dieser Tétigkeiten ging, wie Malachi Beit-Arié schreibt, der Akt der Textinterpretation
voraus: ,, [...] they interpreted and gave shape to the hierarchical construction of the
texts being copied.«**

Die Seitengestaltung beeinflusst nicht nur das Leseverhalten, es macht das Buch auch
zu einem visuellen Erlebnis. Dies ist auch beim SeMaK in der North French Hebrew
Miscellany der Fall, der nicht dekoriert wurde und einer strengen Asthetik folgt. Dem
Leser des aufgeschlagenen Buches zeigen sich vier gleichmissige Kolumnen, die mit
zierlichen semikursiven Buchstaben geschrieben wurden. Akribisch wurde darauf
geachtet, dass der linke Rand der Kolumnen nicht ausflattert. Der in schwirzlicher Tinte
geschriebene Text wird von den marginalen Textblocken in hellbrauner Tinte einge-
rahmt und gleichsam hervorgehoben. Die breiten Randzonen wurden nicht fiir
Annotationen verwendet, sondern grossziigig leergelassen. Unberiihrte Seitenrdnder
waren angesichts der hohen Preise flir Pergament ein Zeichen von Luxus und wiesen
auf die reprédsentative Funktion des Buches hin.

Der SeMaK wurde ab dem 14. Jahrhundert vermehrt dekoriert. Die visuelle Ausstattung
der SeMaK-Handschriften ist nicht einheitlich, und es liegen ihr jeweils unterschiedliche
Intentionen und Gestaltungskonzepte zugrunde. Vom prachtvollen Auftragswerk, bei
dem professionelle Buchmaler beteiligt waren, bis zu den zahlreichen zum Eigen-
gebrauch gefertigten Kopien ist die ganze Spannweite von hochstehender kiinstlerischer

Gestaltung bis hin zu zufdllig wirkenden Kritzeleien auszumachen. So konnen die

226 Beit-Arié, 2003, S. 50.
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visuellen Elemente — je nach Handschrift und je nach Platzierung innerhalb derselben —
auch unterschiedlichen Funktionen dienen.

In dem mit seiner kostspieligen Ausstattung bestechenden Wiener Siddur/SeMak, ONB,
Cod. Hebr. 75, der im ersten Drittel des 14. Jahrhunderts entstanden ist, dienen die
gestalterischen Elemente, die sich stets an den Kapitelanfingen befinden, der visuellen
Strukturierung des Textes. So finden sich zu Beginn der beiden Hauptteile Siddur und
SeMaK je ein ganzseitiges Bild, welches ausser einem geschmiickten Initialwort keinen
weiteren Text enthilt. Die Initialworter und die sie umrandenden Miniaturen, mit denen

die untergeordneten Kapitel beginnen, nehmen rund 40% einer Seite ein.

Abb. 5 Wien, ONB, Cod. Hebr. 75, 214v
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Source gallica.bnf.fr / Bibliothégue nationale de France

Abb. 6 Paris, BNF, hébreu 643, fol. 45r
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In der iippig bebilderten SeMaK-Handschrift des Schreibers Joseph Leroy’

(Partis,
BNF, hébreu 643), die zwischen 1288 — 1306**% in der Gegend um Paris entstanden ist,
haben Bilder und Verzierungen eine Vielzahl von Funktionen. So strukturieren mit
Bildern versehene Kapiteliiberschriften und dekorierte Paragrafennummern den Text.
Dartiber hinaus finden sich spontane Kreationen, die den Text illustrieren oder
kommentieren, aber auch ohne Textbezug sein konnen.

Die rote Tinte setzte Leroy gezielt zur Strukturierung des Textes ein. Er hob damit die
Initialworter hervor und er markierte Anfang und Ende der mit dem Kiirzel X5 (=
WPOR 32 Y9 121 WM, ,unser Lehrer und Rabbi Perez [ben] Elijahu’), versehenen
Kommentare des Rabbi Perez. Auch die Dekorationen um die Kapitelnummern sind in
roter Farbe gehalten, wihrend die Zeichnungen rot, dunkelbraun oder zweifarbig sein
konnen.

Reklamanten®’ sind Orientierungshilfen fiir die Buchbinder, damit sie die einzelnen
Lagen richtig zusammenbinden konnten. Eine Reklamante befindet sich am Ende einer
Lage und nimmt das erste Wort der folgenden Lage vorweg. Reklamanten sind seit dem
elften Jahrhundert in hebrdischen Handschriften nachweisbar und wurden schon frith
von den Schreibern verziert.”*® Die Dekoration von Reklamanten ist die haufigste Form
kiinstlerischer Ausstattung seitens der Schreiber. In 15% der datierten hebrédischen
Handschriften”' sind die Reklamanten mit einfachen Zeichnungen versehen. Auch
Schreiber ohne kiinstlerische Ambitionen versahen Reklamanten mit schlichten
Verzierungen. Diese hatten lediglich die Funktion, die Reklamanten etwas hervor-

zuheben. Fiir die Buchbinder, die die richtigen Lagen zusammenbinden mussten, waren

27 Im Kolophon auf 155r nennt er sich 77» anans 7o (Joseph, K6nig genannt) an anderen Stellen (14v,
45v, 87r) nennt er sich ,,Joseph der Konig“. Die Bezeichnung ,,Joseph Leroy* ist von Colette Sirat
iibernommen: Colette Sirat, Hebrew Manuscripts of the Middle Ages, Cambridge 2002, S. 164.

28 Zeitangabe gemdss der paldografischen Datenbank SfarData.

22 Manchmal wird auch der Begriff ,, Kustode* verwendet. Ich beziehe mich hier auf die Definition von
Christine Jakobi Mirwald: ,,Damit die Lagen nicht durcheinander gerieten, wurden sie im friihen
Mittelalter auf verschiedene Arten meist auf dem letzten Blatt nummeriert (Kustoden), oder man notierte
das erste Wort der nichsten Lage am Lagenschluss der vorangehenden im unteren Randbereich
(Reklamanten).“ Christine Jakobi-Mirwald, Das mittelalterliche Buch. Funktion und Ausstattung,
Stuttgart 2004, S. 123—124.

20 Beit-Arié, 2012b, S. 244.

21Von den 2777 bis ins Jahr 1540 datierten hebriischen Handschriften stammen 360 aus Ashkenaz, 999
aus Italien und 599 aus Sepharad. Malachi Beit-Arié, Hebrew Codicology: Historical and Comparative
Typology of Hebrew Medieval Codices based on the Documentation of the Extant Dated Manuscripts
from a Quantitative Approach. English Summary, Pre-publication Internetversion 0.1,
http://web.nli.org.il/sites/NLI/English/collections/manuscripts/hebrewcodicology/Pages/codicology eng.a
spx, eingesehen am 24.2.2016.

59


http://web.nli.org.il/sites/NLI/English/collections/manuscripts/hebrewcodicology/Pages/codicology_eng.a

diese Markierungen nur von beschrinktem Nutzen, denn am Anfang der nichsten Lage
fehlte jeweils das visuelle Gegenstiick.

Meist bestanden die Verzierungen aus einfachen Formen, die ziigig mit der Schreibfeder
ausgeflihrt werden konnten. Daneben gibt es aber auch Reklamanten, die fantasievoll
und aufwindig dekoriert wurden. Leider wurden viele Reklamanten, die sich am
unteren Seitenrand befunden hatten, von spiteren Buchbindern an- oder ganz

abgeschnitten.

oy o7 e :

ey 9ras e e
sl yope? oraerep o)
iy oK IR 1R o
“damye mymo o ony| [T AT

i

Abb. 7 Oxford, BOD, Abb. 8 London, BL, Abb. 9 Oxford, BOD, MS Abb. 10 Oxford, BOD,

MS Opp. 340, fol. 124v Add. 18685, fol. 8v Opp. 337, fol. 122v MS Opp. 339, fol. 70v
1299 Erste Hiilfte 14. Jh. 1382 1347

Neben abstrakten Formen wurden auch figiirliche Motive, vor allem Darstellungen von
Tieren, fiir die Dekoration der Reklamanten verwendet.

Textbezilige lassen sich bei diesen marginalen Darstellungen kaum ausmachen. Eine
grosse Ausnahme bilden die dekorierten Reklamanten in der Londoner Handschrift, BL,
Add. 18684, die im 5. Kapitel behandelt werden. Wenn Textbeziige feststellbar sind,
Offnet sich ein breiter Facher von Fragestellungen. Es kann sich um einfache
[lustrationen eines Inhaltes oder auch nur eines Wortes handeln. Die Bilder kdnnen
aber auch als visuelle Kommentare verstanden werden, welche Bezug auf die
Interpretation des Geschriebenen nehmen. Bisweilen werden die Aussagen der Texte
dabei verengt und erfahren eine neue Deutung.

Obwohl die visuelle Gestaltung der Texte auch innerhalb der jiidischen Buchproduktion
an dsthetische Konventionen gebunden war, konnten sich die Schreiber des SeMaK
beachtliche Freiheiten herausnehmen, da die jldischen Biicher meist fiir den
Eigengebrauch oder im Auftrag von Privatleuten geschrieben wurden. So nahmen die
Schreiber unbewusst und manchmal auch gezielt Einfluss auf Interpretation und

Leseverhalten des SeMaK.
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5. Die Schreiber

5.1 Produktionsbedingungen und technische Aspekte

Die mittelalterlichen Juden waren an jedem Schritt der Buchproduktion beteiligt. Um
den religiosen Anforderungen zu entsprechen, hatten Torarollen koscher zu sein, durften
nicht von unreinen Tieren stammen und mussten in einer ganz speziellen Weise
angefertigt werden. Im Traktat der Schreiber, der 0°1910 ndon (Massekhet Soferim) aus

dem 6.- 8. Jahrhundert sind die technischen Aspekte fiir die Anfertigung von Torarollen

232

genau festgelegt.”” Ausgehend von der ungebrochenen Tradition in der Herstellung von

Torarollen, bestand ein Interesse an der Produktion von Kodizes. So haben Juden im

233

Mittelalter mit Pergament gehandelt und waren an deren Produktion beteiligt.””” In der

Stadt Esslingen konnten sie 1331 sogar Mitglieder der Zunft der Ledergerber und
Pergamenter (ledergz rwen und bermitter) werden. >

Im Trauergedicht 21 nwX (= ,,starke Frau®) setzte Eleazar ben Yehuda von Worms
(gestorben im zweiten Viertel des 13. Jahrhunderts) seiner Frau Dolce, die ihn und die

Kinder als Unternehmerin mit der Produktion von Pergamenten erndhrt hatte, ein

unvergessliches Denkmal:**

[...] Wohl gab sie Speise ihrem Haus und Brot den Knaben,
ergriff den Rocken, spann Garn fiir Biicher.

Sehnen zum Néhen der Schriftrollen und Gebetkapseln.

Flink wie die Hindin kochte sie Lieblingsspeisen den Schiilern.
Hoheitlich giirtete sie die Lenden und nihte zusammen

Wohl vierzig Torarollen, Pergament an Pergament.[.. .]236

Die Pergamente wurden jeweils in der Weise, wie es in der jeweiligen Umgebungs-

237

kultur {iblich war, fiir das Beschreiben vorbereitet.”" In Ashkenaz wurde das Pergament

seit dem letzten Drittel des 13. Jahrhunderts so fein geschabt, dass zwischen Haar- und

238

Fleischseiten nicht unterschieden werden kann. Dies betrifft vor allem die in

32 Michael Higger, Seven Minor Treatises. Sefer Torah Mezuzah Tefillin Zizit & apos; Abadim Kutim

Gerim and Treatise Soferim II, New York NY 1930.

33 Wilhelm Wattenbach, Das Schriftwesen im Mittelalter, Leipzig 2. Aufl. 1875, S. 106-107.

2% http://www.medieval-ashkenaz.org/SR01/CP1-c1-014j.html, eingesehen am 17.2.2016.

23 Eleazar ben Yehuda von Worms, ripn 190. Sefer Rokeach, New York 2000, S. 13.

#9Ebd., S. 13-14, Ubersetzung: Fritz Reuter u. Ulrike Schifer, Wundergeschichten aus Warmaisa: Juspa
Schammes, seine Ma'asseh nissim und das jiidische Worms im 17. Jahrhundert, Worms 2005, S. 13.

37 Leila Avrin, Scribes, Script, and Books. The Book Arts from Antiquity to the Renaissance, Chicago
1991, S. 124.

% Beit-Arié, 2012a, S. 18.
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Deutschland verarbeiteten Pergamente, wéhrend in Frankreich diese Technik nur
teilweise zur Anwendung kam.**’

In der Regel haben die Schreiber ihre Pergamente selbst liniert.**” Die Technik fiir die
Linierung der Seiten hat sich im Laufe des 13. Jahrhunderts gedndert. Die alte Methode
bestand darin, die dusseren Seiten der Blitter einzustechen und die Linien mit einem
Metallstift einzuritzen (Blindlinierung). Neu wurden ab der zweiten Hélfte des 13. Jahr-
hunderts an den inneren und dusseren Ridndern Einstiche gemacht und fiir die Linierung
ein Instrument, das eine Farbspur hinterliess, verwendet. Diese Methode war zwar
zeitaufwiéndiger, doch mit ihr konnte Blatt fiir Blatt ein neues Layout kreiert werden.
Gerade Kommentarwerke, in denen (nach dem Vorbild der lateinischen Kodizes) die
Glossen separate Kolumnen bilden, bendtigten fiir ihr komplexes Layout eine flexible
Gestaltungsweise.”*' Diese Technik wurde sowohl in Deutschland wie auch in
Frankreich vollumfinglich {ibernommen.***

Das Beschreiben der ashkenazischen Kodizes erfolgte mit einem Génsekiel in einer
meist dunkelbraunen, fast schwirzlichen Tinte. Das Schreiben mit der Feder
beeinflusste die Ausformung der ashkenazischen Schrift, die sich von der sephardi-
schen, die mit dem Kalamus geschrieben wurde, stark unterscheidet. Die ashkenazische
Quadratschrift taucht erstmals in Manuskripten des 12. Jahrhunderts auf und ent-
wickelte unter dem Einfluss der gotischen lateinischen Schrift im 13. Jahrhundert
komplexe Ausformungen mit ,,Serifen” und Verzierungen.** Das Schriftbild der
deutschen Quadratschrift unterscheidet sich von derjenigen aus Frankreich durch eine
homogenere Gesamterscheinung, und einer Eleganz, die im 14. Jahrhundert durch das
akkurate Anschneiden der Federspitzen erreicht wurde.”**

Das Schreiben in Quadratschrift war sehr zeitaufwindig, denn die Schreibfeder musste

fiir jeden Buchstaben mehrere Male angesetzt werden. Fliissiger ging das Schreiben in

halbkursiver Schrift, die weniger Ansdtze bendtigte. Auch die ashkenazische Halb-

% Malachi Beit-Ari¢, Hebrew codicology. Tentative Typology of Technical Practices Employed in
Hebrew Dated Medieval Manuscripts, Jerusalem 1981, S. 25.

20 Sirat, 2002, S. 123-124.

*'Ebd., S. 127-129.

* Beit-Ari¢, 1981, S. 25-26.

3 Ada Yardeni, The book of Hebrew Script. History, Palaeography, Script Styles, Calligraphy & Design,
London 2002, S. 227.

2 Edna Engel, Calamus or Chisel. On the Histora of the Ashkenazic Script, in: Andreas Lehnardt
(Hrsg.), Genizat Germania. Hebrew and Aramaic Binding Fragments from Germany in Context, Leiden
2010, S. 183-197, hier: S. 189-192.
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kursive entwickelte sich im Laufe des 13. Jahrhunderts unter dem Einfluss der gotisch-
lateinischen Schrift.”* Das Schreibtempo war dusserst unterschiedlich, je nachdem
welche Schriftart verwendet wurde. In der Regel wurden zwischen sechs und sechzehn
Buchseiten pro Tag niedergeschrieben.”*® In SeMaK-Manuskripten kamen sowohl die
Quadratschrift wie auch die Halbkursive zum Einsatz. SeMaK-Handschriften, in denen
der ganze Text in Quadratschrift niedergeschrieben wurde, sind cher selten.”*’ Am
hiufigsten gab es eine Mischform: Der Haupttext wurde halbkursiv geschrieben,
wiahrend Titel und Initialworter in Quadratschrift gehalten waren. Der Schreiber
Yehoshua ben Abraham ha-Levi hat in seinem Kolophon genau angegeben, wie viel
Zeit ihn das Kopieren des SeMaK gekostet hat: Vom 3. Juni bis zum 10. August 1404.
Wenn er an jedem Tag ausser an Shabbat an seinem Manuskript gearbeitet hétte, wére
er in diesen zehn Wochen auf einen Tagesdurchschnitt von etwas mehr als vier Seiten
gekommen.**®

In seltenen Fillen wurde ein Buch von mehreren Schreibern kopiert. Eine Auswertung
der datierten hebrdischen Manuskripte bis zum Jahre 1540 zeigt, dass der Anteil der von
mehreren Schreiberhdnden ausgefiihrten Biicher lediglich bei neun Prozent liegt. Dabei
waren zwel bis sieben Schreiber — in den meisten Féllen drei — beteiligt. Von
kommerziellen Schreibstuben kann aber nicht gesprochen werden, denn, vor allem in
Ashkenaz wurden Biicher, die von mehr als einem Schreiber ausgefiihrt wurden, als
weniger wertvoll betrachtet. Gemeinsam kopierte Biicher entstanden hauptsichlich
innerhalb von Familien oder im Umkreis eines Gelehrten, der seine Schiiler fiir sich

. . 249
schreiben liess.

Oft ist es nicht einfach, die verschiedenen Schreiberhdnde
voneinander zu unterscheiden. Nicht nur pflegten die Schreiber die Schrift ihrer Lehrer
tduschend dhnlich zu imitierten,*® auch konnte es vorkommen, dass Gelehrtenschiiler
innerhalb eines Manuskriptes mit verschiedenen Schreibstilen experimentierten.>'

In den Kolophonen kdnnen Einzelheiten iiber die personlichen Umstédnde der Schreiber

in Erfahrung gebracht werden. Manche klagten iiber Zeitmangel beim Abschreiben der

**Yardeni, 2002, S. 87.

46 Avrin, 1991, S. 127.

27 Bin Beispiel dafiir ist: Miinchen, Bayrische Staatsbibliothek, Cod. Hebr. 135.

2% parma, BPP, Cod. Parm. 2767, fol. 132v, Kodikologische Angaben zu diesem Manuskript unter
http://sfardata.nli.org.il, Key 0E494, eingesehen am 20.2.2016.

**Beit-Arié, 2012b, S. 87.

»Sirat, 2002, S. 204-205.

»! Ebd.,, S. 210.

63


http://sfardata.nli.org.il/

Biicher, einer erklirte seine Fehler mit dem Fehlen einer festen Bleibe zum Arbeiten,

ein anderer, weil er seinen kranken Sohn betreuen musste.>> Der Schreiber Abraham

ben Salomon de Bagnoles teilte 1390 in seinem Kolophon mit, seinen SeMaK im

253 Dies wirft auch ein

stadtischen Gefdngnis von Paris niedergeschrieben zu haben.
Licht auf die prekdre Lage der franzdsischen Juden in Frankreich, die 1394 endgiiltig
aus dem Konigreich ausgewiesen wurden.

Manchmal werden die Mithen des Schreibens im Segensspruch 15 4¥°% 1M17 712 (=

% sanft angedeutet.”> Auch

,,Gesegnet sei der, der dem Ermatteten Kraft gibt™)
ausserhalb der Kolophone finden sich solche Hinweise. Ein franzdsischer Schreiber

eines SeMaK schrieb am Ende einer Lage den Stossseufzer: ,,Ich habe die vierte Lage

vollendet, Gott mein Hirte, segne mich!¢*%

Abb. 11 Oxford, BOD, MS Mich. 502, fol. 32v*¥

2 Malachi Beit-Arié, Tranmissions of Texts by Scribes and Copyists. Unconscious and Critical
Interferences, Bulletin of the John Rylands Library 75 (1993), S. 33-52, hier: S. 43—47.

23 New York, JTS, 8227, fol. 117v.

¥ Nach Jesaja 40,29.

32 B. in London, BL, Add. 11639, fol. 113v; Paris, BNF, hébreu 380, fol. 194v, Oxford, BOD. Opp
339, fol. 85v.

2% Oxford, BOD, Mich. 502, fol. 32v.

7 Das Bild ist auch in: Colette Sirat, Du scribe au livre. Les manuscrits hébreux au Moyen Age, Paris
1994, S. 134.
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5.2 Schreiber und Auftraggeber

Rabbi Isaaks Aufforderung, dass jede Gemeinde allen Interessierten kostenlos ein
Exemplar des SeMaK ausleihen sollte und auswértige Kopisten fiir ihren Aufwand sogar
zu entlohnen, war eine einzigartige Initiative zur Offentlichen Finanzierung eines
jiidischen Buches, wurde aber kaum wortwortlich umgesetzt.”® Die  Herstellung
jidischer Biicher des Mittelalters war nicht institutionalisiert, und selbst die in der
Synagoge verwendeten Mahzorim wurden von privaten Auftraggebern finanziert und
zur Verfiigung gestellt.” Im Gegensatz zu den lateinischen Kodizes, die in Kldstern
und Skriptorien entstanden, wurden iiber 50% der hebréischen Biicher von Privatleuten

geschrieben.

....Medieval Hebrew books were not produced by the intellectual establishments, or upon their
initiative, whether in religious, academic or secular institutional copying centers, but privately

and individually.”*

So lag auch die Produktion des SeMaK in privater Hand. Eine Auswertung der 92 in der
Datenbank SfarData aufgefiihrten SeMaK-Handschriften ergibt, dass 28 von ihnen
Auftragswerke waren und 24 zum Eigengebrauch (davon zwei fiir einen Verwandten)
geschrieben wurden. Bei 40 dieser Handschriften konnte nicht eruiert werden, ob es sich
um ein Auftragswerk handelt. Wenn auch nicht immer in den Kolophonen erwéhnt
wird, fiir wen ein Buch geschrieben wurde, kann angenommen werden, dass der SeMaK
hauptsédchlich fiir den personlichen Gebrauch abgeschrieben wurde, wie dies bei der

jidischen Buchproduktion iiblich war. Malachi Beit-Arié schreibt dazu:

Though only about a quarter of the colophons state categorically or imply that the manuscript
was made for personal use, it is most likely that the great majority of the colophoned manuscripts
not containing any indication of their destination (namely, one-third of the colophoned codices)
were also user-produced, since it is inconceivable that a hired scribe would refrain from
mentioning in his colophon the person who commissioned the book, while it is only natural that

someone copying for himself would not necessarily state that.*®’

Die Namen von Schreibern und Auftraggebern finden sich vor allem in den
Kolophonen. Viele Schreiber machten ihre Namen auch innerhalb der kopierten Texte

sichtbar. Dazu wandten sie verschiedene Methoden an. Manchmal, wenn der eigene

28 Beit-Arié, 2000, S. 445.

9 Eva Frojmovic, Early Ashkenazic Prayer Books and Their Christian [lluminators, in: Piet van Boxel
(Hrsg.), Crossing Borders. Hebrew Manuscripts as a Meeting-Place of Cultures, Oxford 2010, S. 45-56,
hier: S. 47-48.

> Beit-Ari¢, 1993, S. 38.

*! Beit-Ari¢, 2003, S. 62.
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Name innerhalb des Textes vorkam, wurde er dekoriert oder farblich hervorgehoben. In
anderen Fillen markierten sie mit kleinen Strichen einzelne Buchstaben, die, zusammen
gelesen, als Akrostichon ihren Namen ergaben. Diese in Ashkenaz weit verbreitete

Gepflogenheit war im 0°7°01 190 (Sefer Hasidim) allerdings scharf verurteilt worden:*%*

Es gibt einzelne Schreiber von [heiligen] Biichern oder Erkldrungen, die absichtlich ihre Namen
in Form von Akrostichen schreiben und [dadurch] siindigen. Es ist moglich, dass sie, um ihren
Namen hervorzuheben, dadurch Worter auslassen oder verdndern. Deshalb heisst es: "Der Name
der Frevler aber verwest" (Spriiche 10,7) und "lIhr Name sei getilgt fiir immer und ewig"
(Psalmen 9,6) [...]**

Die Schreiber liessen sich von diesem Verdikt nicht besonders beeindrucken. So auch
der Schreiber einer Sammelhandschrift, die neben dem Kleinen Buch der Gebote auch
ein Sefer Hasidim enthdlt. Im Jahr 1299 schrieb der Schreiber Moshe ben Isaak

264
h.

(vermutlich in Frankreich) diese Handschrift zum privaten Gebrauc In seinen

Kolophon schrieb er:

,Ich, Moshe bar Isaak habe das Buch der Gebote mit den Anmerkungen unseres Lehrers und
Rabbis Perez — sein Andenken zum Leben in der kommenden Welt! — beendet.[...]*.*°

Moshe hitte es mit der Namensnennung im Kolophon bewenden lassen konnen,
markierte aber zusidtzlich seinen Namen an allen erdenklichen Stellen innerhalb des

kopierten Textes:
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Abb. 12 Oxford, BOD, Abb. 13 Oxford, BOD, Abb. 14 Oxford, BOD, Abb. 15 Oxford, BOD,
Opp. 340, fol. 47v Opp. 340, fol. 48r Opp. 340, fol. 67r Opp. 340, fol. 67r

2 Malachi Beit-Ari¢, How Scribes Disclosed their Names in Hebrew Manuscripts, in: Irene Zwiep
(Hrsg.), Omnia in eo. Studies on Jewish books and libraries in honor of Adri Offenberg : Celebrating the
125th anniversary of the Bibliotheca Rosenthaliana in Amsterdam, Leuven 2006, S. 144—157, hier:

S. 144.

263 Jehuda Wistinetzki (Hrsg.), o710 90, Sepher Chassidim, Das Buch der Frommen nach der Rezension
in Cod. de Rossi No. 1133, Berlin 1891, S. 184, §706.

264 Oxford, BOD, Opp. 340.

**Ebd., fol. 151r.
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Innerhalb des Gebotes 77N 150 2132 (= eine Torarolle schreiben), liess sich Moshe
etwas Besonderes einfallen: Die kleinen Zeichnungen, die das korrekte Layout beim
Schreiben von Tora-Rollen erkldren, hat er mit seinem Namen versehen, statt sie — wie
dies andere Schreiber taten — mit grafischen Fiillelementen zu versehen.”*® Moshe bar
Isaak war nicht der einzige Schreiber, der sich innerhalb des Fliesstextes verewigte. Die
Hervorhebung des eigenen Namens innerhalb des kopierten Textes ergibt insbesondere
dann einen Sinn, wenn mehrere Schreiber an einem Manuskript beteiligt waren, denn
nicht selten ,,vergass* der Schreiber des Kolophons zu erwéhnen, dass er lediglich einen
Teil des Buches niedergeschrieben hatte.”*” Doch viele Schreiber zeichneten selbst dann
thre Namen aus, wenn ein Kolophon vorhanden war und keine weiteren Schreiber am
Manuskript beteiligt waren und deshalb keine Notwendigkeit bestand, den eigenen
Namen speziell hervorzuheben.*®®

Auch Chana bat Menachem Zion, eine der wenigen Schreiberinnen von hebréischen
Biichern, hat ihren Namen selbstbewusst hervorgehoben. Sie kopierte 1386 (vermutlich
in K6In) ** einen SeMaK und schrieb in den Kolophon:

,,Ich, Chana, Tochter des Menachem Zion habe dieses Buch am elften Tag des Monats Tamuz im
Jahr 146 des 6. Jahrtausends [10. Juni 1386] beendet. Moge Gott sein Volk in die Freiheit fiihren
und es erretten von Sorgen und Néten. Und dass er eile, ihnen Hilfe zukommen zu lassen. Amen.
Schnell!“*”

Daneben hat sie innerhalb des Gebotes 102 799077 (= ,,Mit Hingabe beten*) ihren

Namen rot umrandet und dekoriert.”’!

Abb. 16 Amsterdam, Rosenthaliana, ROS 558, fol. 13r

66 Oxford, BOD, Opp. 340, fol. 47v — 48r.

*7Sirat, 2002, S. 209.

2% Beit-Arié, 2006, S. 153-154.

2% Gemiss Scheidebrief, Amsterdam, Rosenthaliana, ROS 558 fol. 122r.

7 Amsterdam, Bibliotheca Rosenthaliana, Special Collections of the University of Amsterdam, ROS
558, fol. 272r.

"' Eine eingehende Auseinandersetzung mit dieser Stelle findet sich bei Kanarfogel, 1997, S. 216.
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Neben der Produktion fiir den personlichen Gebrauch kam es vor, dass wohlhabende
Auftraggeber Handschriften bei professionellen Schreibern bestellten. Diese hatten in
der jiidischen Gesellschaft einen cher schlechten sozialen Status.”’ Sie wurden relativ
bescheiden entlohnt, wurden aber in manchen Fillen eingeladen, im Hause des Auftrag-
gebers zu wohnen, wo ihnen auch die Schreibutensilien zur Verfligung gestellt
wurden.””

Sammelhandschriften und Biicher von reprisentativem Charakter wurden nicht selten
bei professionellen Schreibern bestellt. Nur in wenigen Féllen ist es moglich, die in den
Kolophonen erwihnten Auftraggeber historisch ndher zu verorten. Eine Ausnahme
bildet R. Meir ben Asher ha-Levi, der Auftraggeber eines illuminierten Siddur und

SeMaK.*™ Die von ihm in Auftrag gegebene Handschrift enthilt folgenden Kolophon:

Ich habe die Gebete fiir das ganze Jahr und das Buch der Gebote mit den Gebeten fiir Rabbi Meir
ben Asher Halevi beendet. Mdge der Ewige ihn, seine Nachkommen, und die Nachkommen
seiner Nachkommen bis ans Ende der Generationen fiir wiirdig befinden. Amen, amen, amen,
sela. — Sei stark und wir werden mutig sein. Menachem ben Rabbi Eliezer, dem Schreiber, soll
kein Schaden zukommen, nicht heute und zu keiner Zeit bis ein Esel die Leiter erklimmt.>"

1999 brachte Michal Sternthal den im Kolophon genannten Meir ben R. Asher HaLevi,
in Verbindung mit Rabbi Meir ben R. Asher HalLevi (Aenseli), der im Jahre 1332 am

Verkauf eines Weinbergs in Uberlingen beteiligt war.”’® Dieser Verkauf erfolgte ge-

zwungenermassen, denn rund ein halbes Jahr zuvor waren 300-400 Uberlinger Juden
wegen einer Blutbeschuldigung lebendigen Leibes verbrannt worden.””” Meir ben R.
Asher HaLevi, der den Verkauf zusammen mit zwei weiteren Juden siegelte,”” war

moglicherweise im Kreditwesen um den Weinbau titig.*”” Sein von ihm in Auftrag

°2 Beit-Ari¢, 1993, S. 40.

13 Avrin, 1991, S. 127.

*"*Wien, ONB, Cod. Hebr. 75.

23 Ebd., fol. 141r; Die Schreiberformel m1p 11nATR, 7017 PR MR, PR 710 19K 93150, YT WAy o 20100, Re
01 2R 2Py war seit dem letzten Drittel des 13. Jahrhunderts besonders in Ashkenaz beliebt. Abraham
Berliner, Gesammelte Schriften, Frankfurt a. M. 1918, S. 16-18.

27 Michal Sternthal, Hebrew Illuminated Manuscripts in the Austrian National Library of Vienna,
Adapted from a lecture presented by Michal Sternthal, Expedition Head, at the Israel Museum, Jerusalem,
December 13, 1999, http://cja.huji.ac.il/Publications/NL15/NL15-vienna.html, eingesehen am 20.2.2016.
" Moritz Stern, Die israelitische Bevélkerung der deutschen Stidte. Ein Beitrag zur deutschen Stidtege-
schichte; mit Benutzung archivalischer Quellen, Uberlingen am Bodensee, Frankfurt am Main 1890,

S. 3-5.

8 Sein Siegel ist abgedruckt in: Karl Heinz Burmeister, Medinat Bodase, Konstanz 1994-2001, S. Bd.1,
45.

* Sarit Shalev-Eyni, Kunst als Geschichte. Zur Buchmalerei hebriischer Handschriften aus dem
Bodenseeraum; 13. Arye Maimon-Vortrag an der Universitdt Trier, 3. November 2010, Trier 2011,

S. 18-19.
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gegebenes Buch zeigt, dass er sehr wohlhabend gewesen sein muss und den Geschmack
der Umgebungskultur teilte, denn er liess sein Buch in einer renommierten christlichen

Werkstatt illuminieren.

5.3 Die Produktion zum Eigengebrauch und ihr Einfluss auf
individuelle Ausformungen

Der hohe Anteil der privaten Buchproduktion wirkte sich auf die SeMaK-Handschriften
aus. Die Schreiber, welche die Biicher zum Eigengebrauch kopierten, waren oft gelehrte
Mainner, die es als ihre Aufgabe ansahen, den ihnen vorliegenden Text zu korrigieren
oder mit Anmerkungen zu versehen. Obwohl sich in den verschiedenen SeMaK-
Handschriften im Grunde stets der gleiche Text befindet, gibt es kleinere Modi-
fikationen seitens der Schreiber, die sich trotz ihrer Treue zu den Vorlagen kleinere
Eingriffe erlaubten, denn der SeMaK war kein heiliger, unantastbarer Text, sodass
einzelne Teile modifiziert und sogar der Aufbau veréndert werden konnte. Die SeMaK-
Handschriften zeichnen sich insbesondere durch ihre stark voneinander abweichenden
Kommentare und Anmerkungen aus. Dies stellte bereits der aus Jerusalem stammende
Gelehrte Rabbi Haim Joseph David Azulai (gest. 1806) anldsslich einer Europareise
fest. Als er dabei etliche Manuskripte des SeMaK sichtete, fiel ihm auf, dass
insbesondere die ashkenazischen Handschriften mit einzigartigen Glossen versehen
sind, die keinerlei Aquivalent in anderen SeMaK-Handschriften finden.?*”

Eigene Anmerkungen seitens der Schreiber lassen sich relativ einfach aufspiiren, wenn

sie sich von den anderen Texten optisch unterscheiden und mit den Worten ,,Ich der
81

3

Schreiber,...« eingeleitet werden.”®' Es ist aber nie ganz gewiss, ob eine solche
Anmerkung nicht von einer fritheren Vorlage abgeschrieben wurde. Deshalb ist auch
hinsichtlich der Textauswahl oder Kapiteleinteilung die Préiferenz der einzelnen
Schreiber kaum eruierbar.

Bei der visuellen Gestaltung lassen sich die individuellen Vorlieben der Schreiber
besser erahnen, insbesondere wenn sich die Seitengestaltung stark von denjenigen
anderer Handschriften unterscheidet oder wenn kommentierende Zeichnungen eingefiigt

wurden.

%0 Azulai, Chaim Joseph David, 22731 ow, Shem ha-gedolim, Krotoschin, Frankfurt 1843, hier: S. 204.
2180 in Kopenhagen, KB, Cod. Hebr. Add. 6, fol. 144r und Oxford, Bod., Opp. 339, fol. 64r.
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Der Schreiber Joseph Leroy versah seinen SeMaK>*’ mit zahlreichen originellen
Zeichnungen, die nicht alle zu deuten sind, die aber auch einen Textbezug haben
konnen. Das Verbot *i7 12 12R 21982 Xow (= ,, Keine Glieder eines noch lebenden Tieres
essen ) erginzte er mit der Illustration eines hidsslichen kleinen Monsters, das einem
Widder (?) in den Schwanz beisst. Das Bild des vor Schreck erstarrten Widders, der sich
vergeblich auf eine Bergspitze gefliichtet hat, wirkt komisch und wird wohl weniger zur

Belehrung als zur Unterhaltung angefertigt worden sein.

Abb. 17 Paris, BNF, hébreu 643, fol. 101r

Auch humoristische Einschiibe konnen ein Licht auf die Personlichkeit der einzelnen
Schreiber werfen. 1350 schrieb Moshe ben Jechiel in Ashkenaz eine Sammel-
handschrift,”® die neben dem SeMaK die Sha'arei Dura, den Tashbez und einen Siddur
enthielt. Im Kolophon fiir den SeMaK auf fol. 122v benutzte er noch die beliebte
Schreiberformel 02102 an 323w 7v W9 X9 2 XY pr° XL 0w (= ,,Dem Schreiber,
soll kein Schaden zukommen, nicht heute und zu keiner Zeit bis ein Esel die Leiter
erklimmt). In seinem zweiten Kolophon auf fol. 171r, den er fiir den Tashbez schrieb,
erweiterte er das zoologische Repertoire: 29377 729w v 229 K1 017 R? pI1° KD 79107

02102 717 NN 00 Wanm (= ,,Dem Schreiber, soll kein Schaden zukommen, nicht

82 paris, BNF, hébreu 643.
283 parma, BPP, Cod. Parm. 3161.
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heute und zu keiner Zeit bis der Hund und der Esel und das Pferd und die Katze
zusammen auf der Leiter sind.”) Diese, die Konventionen sprengende Einfligung
entstammte ganz der Fantasie des Schreibers, Moshe ben Jechiel und diente seinem
personlichen Vergniigen. Es ist daher anzunehmen, dass seine Sammelhandschrift kein
Auftragswerk war.

Dreissig Jahre spiter kopierte der ashkenazische Schreiber Menachem ben Jakob Shalit
einen Ziircher SeMaK zum eigenen Gebrauch.”®* Es ist eine grossformatige Handschrift
in der man schnell den Uberblick verliert, denn die Glossen des Rabbi Perez und die
zahllosen Annotationen und Querverweise des Rabbi Moshe von Ziirich befinden sich
nicht nur an den vier Seitenréndern, sie konnen auch eigene Textblocke innerhalb des
Haupttextes bilden. Menachem ben Jakob schrieb das Buch mit schneller Hand und
verzichtete auf jede Form von Verzierung. Umso erstaunlicher, dass dieses schmucklose
Werk, das wohl lediglich als Arbeitsinstrument dienen sollte, auch einen humoristischen

Einschub hat.

Abb. 18 Parma, BPP, Cod. Parm. 3158, fol. 92r

Unterhalb des Musterbriefes fiir die Ehescheidung, dem vi (Ger), werden auf fol. 92r die
Namen der Scheidungszeugen genannt. Der Schreiber setzte hier folgende Namen ein:
WA 7 ,,Dow (= hebr. ,Bdr’), Sohn des Bdren* und Wi 12 ™R ,,Avas (= hebr.

,Gans ‘), Sohn der Gans*. Das hebrdisch-deutsche Spiel mit den Namen Bér und Gans
zeigt nicht nur, dass der Schreiber eine humoristische Ader hatte, er war auch mit der
deutschen Sprache vertraut. So darf davon ausgegangen werden, dass die Handschrift

im deutschen Sprachraum entstanden ist.

284 Parma, BPP, Cod. Parm. 3158.
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6. Einzelne Handschriften im Detail

6.1 Kopenhagen, KB, Cod. Hebr. Add. 6, Ashkenaz

Der Kodex

Kodikologie

Der Kopenhagener SeMaK ist in mehrerer Hinsicht ein faszinierendes Buch, doch es ist
kaum dokumentiert. Da sich kein Kolophon erhalten hat, gibt es keine gesicherten
Informationen dariiber, wann und wo es entstanden ist. Die Angaben zu Cod. Hebr.
Add. 6 im Online-Katalog der Israelischen Nationalbibliothek®™ sind recht rudimentir
und in der Datenbank SfarData gibt es keinen Eintrag. Die ausfiihrlichste Beschreibung
erfolgte 1863 von Moritz Steinschneider, als das Manuskript zum Verkauf
ausgeschrieben war.**®

Das sich in Kopenhagen befindliche Buch ist, wie bereits Ephraim Urbach bemerkt
hatte, die kleinste bekannte SeMaK-Handschrift.”” Mit einem Einbanddeckel im Format
von 117 x 70 mm ist das Buch so klein, dass es sich leicht mit einer Hand umfassen
lasst. Die Seiten sind bei einer Hohe zwischen 111 - 112 mm und einer Breite von 70
mm nur um ein Geringes kleiner als der Einbanddeckel.

Die Handschrift enthélt 254 Folios und ist unvollstindig. Als Beschreibstoff diente ein
Pergament, dessen Haar- und Fleischseiten sich gut unterscheiden lassen. Grdssere
Locher, grobe Nihte und ein unvollstindiges Blatt zeigen, dass die Produktionskosten
moglichst gering gehalten wurden. Fiir das Ziehen der Schreiblinien wurden jeweils an
den dusseren Seitenrdndern kleine Punkte eingestochen. Danach erfolgte die Linierung
durch Einkerben mit einem Metallstift.

Der Text auf fol. 1r beginnt inmitten des 157ten Paragrafen und bricht auf fol. 252v
kurz vor dem eigentlichen Schluss des Buches ab. Auch fehlen einzelne Blitter, so
zwischen fol. 242 und 243 sowie zwischen fol. 248 und 249. Die Lagen beginnen, wie

in den meisten geokulturellen Zonen jiidischer Buchproduktion iiblich, mit der

%3 http://aleph.nli.org.il:80/F/?func=direct&doc_number=000095172&local_base=NNLMSS, eingesehen
am 20.2.2016.

% Moritz Steinschneider, Verkaufliche Handschriften, Zeitschrift fiir hebrdische Bibliographie 6 (1863),
S. 92-96, hier: S. 95-96.

*"Urbach, 1980, S. 573.
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Haarseite.”®® Insgesamt sind 28 Lagen auszumachen. Die Lagenstruktur ist nicht

einheitlich: Es sind Sexternionen, Quinternionen, Quaternionen und Ternionen zu

finden:
Lage 1 — 7 (fol. 1 — 84) = sieben Sexternionen
Lage 8 — 9 (fol. 85 —104) = zwei Quinternionen
Lage 10— 11 (fol. 105 —120) = zwei Quaternionen
Lage 12 (fol. 121 — 126) = ein Ternio
Lage 13 — 15 (fol. 127 — 150) = drei Quaternionen
Lage 16 (fol. 151 — 160) = ein Quinternio
Lage 17 — 18 (fol. 161 —176) = zwei Quaternionen
Lage 19 (fol. 177 — 186) = ein Quinternio
Lage 20 — 26 (fol. 187 —242) = sieben Quaternionen
Lage 27 (fol. 243 — 248) = unvollstindiger Quaternio™®
Lage 28 (fol. 249 — 254) = ein Ternio

An den Enden der einzelnen Lagen haben sich, obwohl das Buch im Laufe der

Jahrhunderte beschnitten worden ist, die Reklamanten erhalten.””° Sie stehen waagrecht,

sind in ashkenazischer Semikursive und einige von ihnen sind dekoriert.

Schrift und Schreiberhdnde
Der einspaltige Schriftspiegel ist 78-79 x 37-38 mm. Die Handschrift wurde von

mehreren Schreibern ausgefiihrt. Es waren mindestens drei Schreiber am Werk.”' Thre
Namen bleiben uns unbekannt, denn es gibt kein Kolophon und keiner von ihnen hat
sich im geschriebenen Text verewigt. Schreiber A hat die Blétter 1 — 84 beschrieben.
Die Blitter 85 — 248 konnten alle von Schreiber B stammen. Es zeigen sich aber
grossere Unregelmassigkeiten, sodass nicht ausgeschlossen werden kann, dass zwischen
Blatt 85 und 248 nicht noch weitere Schreiber am Werk waren. Schreiber C hat die
Blétter 249 — 254 beschrieben.

Die drei genannten Textblocke lassen sich gut auseinanderhalten. Wie Steinschneider
schreibt, hat die Schrift des Schreibers A einen "mehr dem gothischen dhnlichen Chara-
kter".? Seine Niederschrift befindet sich auf den einzigen sieben Sexternionen des

Buches. Diese weisen, abgesehen von Spuren des Verschleisses, keine Schiaden auf.

*%8 Sirat, 2002, S. 121.

2% Das dusserste Bifolio fehlt, was den fehlenden Blittern zwischen fol. 242 und 243 und fol. 248 und
249 entspricht.

>0 Ausnahmen: fol. 234v, 248v und 254v.

! Steinschneider hat lediglich zwei Schreiberhinde erkannt: Steinschneider, 1863, S. 95.

2 Ebd.
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Jede der Seiten von Schreiber A zihlt konsequent 19 Zeilen. Er verwandte eine dunkle
Tinte und schrieb schwungvoll in ashkenazischer Semikursive. Seinen Text versah er
mit in Quadratschrift geschriebenen Initialwortern. Seine Buchstaben tendieren dazu,
Verbindungen einzugehen und die Schrift neigt leicht nach rechts. Auch wenn er durch
Verlidngern von Buchstaben, Verwendung von Abkiirzungen und in einem Fall (fol. 47r)
durch Einsetzen eines grafischen Fiillelementes versucht hat, den linken Kolumnenrand
gerade zu halten, flattert dieser mehrheitlich aus. Auf manchen seiner Seiten hat Schrei-
ber A die Buchstaben der untersten Linien mit schwungvoll gezogenen dekorativen
Unterldangen versehen, die bis das Zehnfache der Buchstabenkdrper ausmachen kdnnen.
Die Reklamanten des ersten Schreibers sind umrahmt und vollumfénglich sichtbar, denn
er hat sie einige Zentimeter oberhalb des unteren Seitenrandes platziert. Auch die
Nummern der einzelnen Paragrafen sind bei Schreiber A noch erhalten, wéhrend jene

der anderen Schreiber ganz oder teilweise abgeschnitten wurden.

Abb. 19 Kopenhagen, KB, Cod. Hebr. Add. 6, links: fol. 85r
(Schreiber B) und rechts: fol. 84v (Scheiber A)
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Teil B hat keine einheitliche Lagenstruktur. Er enthélt minderwertiges Pergament,
sodass der Schreiber teilweise gezwungen war, seinen Text neben Lochern und dicken
Nahtstellen zu platzieren. Im Durchschnitt enthélt eine Seite 21 Zeilen, es konnen aber
auch 19 — 23 Zeilen vorkommen. Die Buchstaben im Textteil B sind kantiger als
diejenigen von Schreiber A. Sie stehen senkrecht und sind kaum miteinander
verbunden. Das Schriftbild wirkt starr und gleichméssig, bietet aber keine bessere
Ubersicht. Der linke Kolumnenrand wird in der Regel besser als bei Schreiber A
eingehalten. Das Ausgleichen der Kolumnenrdnder erfolgte durch die Verldngerung
einzelner Buchstaben, dem Verwenden von Abkiirzungen und auf fol. 89v durch
Einsetzen eines Z-formigen grafischen Fiillelements.”” Die Initialwérter, die anfangs
noch in Quadratschrift gehalten wurden, sind ab fol. 105 nur noch in Semikursive
anzutreffen. Die Unterldngen der Buchstaben der letzten Zeile stehen schnodrkellos

senkrecht und machen maximal die dreifache Lange der Buchstabenkorper aus.

Abb. 20 Kopenhagen, KB, Cod. Hebr. Add. 6, fol. 250r (Schreiber C)

2% Moglicherweise stammt diese in hellerer Tinte geschriebene Seite von einem weiteren Schreiber, da
das Schriftbild sich etwas unterscheidet. Charakteristisch fiir diese Schrift ist der Buchstabe Lamed, der
die Tendenz hat, sich iiber die nachfolgenden Lettern zu neigen.
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Schreiber C schrieb in hellbrauner Tinte. Er versah seine Seiten konsequent mit 20
Textlinien. Seine Buchstaben haben andere Proportionen als diejenigen seiner
Vorgénger. Durch die in die Hohe gestreckten Lettern wirkt die Schrift gedréngter,
gleichzeitig ist ein dynamischer Schreibstil erkennbar. Mehr als die anderen Schreiber
hat Schreiber C auf die akkurate Einhaltung des linken Kolumnenrandes geachtet.
Zudem hat er ein anderes Layout verwendet, indem er fiir die Glossen eigene Textfelder
schuf, die er mit doppelt gezogenen Linien vom Haupttext abhob. Die Unterlingen der
Buchstaben der letzten Zeile hat er mit schwungvollen Schlenkern betont.

Die einzelnen Schreiber haben flir dieselben Begriffe unterschiedliche Abkiirzungen
verwendet. Schreiber A hat die Glossen des Rabbi Perez von Corbeil mit einem dick
tiberstrichenen 773 (Hagahah = ,, Kommentar, Erkldrung, Glosse) eingeleitet. Im
Textteil B findet sich dahingegen die Abkiirzung '37. Zudem wurde dort hin und wieder
der Versuch unternommen, die Glossen durch das Nachstellen eines liber zwei Zeilen
verlaufenden senkrechten Strichs vom nachfolgenden Text abzusetzen. Schreiber C
leitete die Glossen mit einem tiiberstrichenen 7737 ein. Ihm ist es, wie oben erwdhnt, mit
seiner Seitengestaltung am besten gelungen, die Glossen vom Haupttext abzusetzen.
Auch die in den Glossen wiederkehrende Formel "m0 vy 7%: (=, Das muss im
Grossen Buch der Gebote ndiiher betrachtet werden ) wird unterschiedlich abgekiirzt.

Schreiber A schrieb: 3702 ¥7% und Schreiber B: 301 yrx.2%

Zeitliche und riumliche Zuordnung

Da Cod. Hebr. Add. 6 kein Kolophon enthélt und der Scheidebrief auf fol. 31v keinerlei
Orts- und Zeitangaben beeinhaltet, sind wir fiir eine Zuordnung auf kodikologische und
paldografische Befunde angewiesen.

Die eher grobe Verarbeitung des Pergaments, sowie die fiir die Linierung angewandte
Technik waren ab dem letzten Drittel des 13. Jahrhunderts im ashkenazischen Raum
kaum mehr tiblich, was vermuten ldsst, dass es sich bei Cod. Hebr. Add. 6 um ein sehr
altes Manuskript handeln konnte.*”> Malachi Beit-Arié¢ und Judith Olszowy-Schlanger

sind sich darin einig, dass es sich um eine alte in Deutschland entstandene Handschrift

¥ Die wenigen, von Schreiber C beschriebenen Blitter, enthalten keinen solchen Hinweis.
* Beit-Ari¢, 1981, S. 70.
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handelt, dusserten aber leicht unterschiedliche Meinungen zu deren Alter.””® Beit-Arie
meinte, das Buch konne nicht nach dem Jahr 1300 entstanden sein, wéhrend Olszowy-
Schlanger dazu tendierte, den Zeitrahmen um ein Jahrzehnt zu erweitern.

Dadurch kommt fiir die Entstehung der Handschrift lediglich ein enger Zeitrahmen
infrage. Der Glossator des SeMaK, Rabbi Perez von Corbeil, war zur Zeit der
Niederschrift von Cod. Hebr. Add. 6 nicht mehr am Leben, denn sein Name ist an
mehreren Stellen mit der Segensformel %"¥1 (7392 p>7% 751 =, Moge das Andenken des
Gerechten zum Segen sein*) versehen.””’ Da Rabbi Perez zwischen 1297 und 1299

gestorben ist, kann das Buch nicht vor dieser Zeit entstanden sein.*”®

Inhaltliche Besonderheiten

Bereits beim Aufschlagen der Handschrift Cod. Hebr. Add. 6 sticht ein ungewo6hnliches
Detail ins Auge. Auf fol. Ir steht unter §158 das Gebot wx2 5w 7950 177
(,, Gebetsriemen des Kopfes anlegen ‘). Dieses Gebot ist in den meisten Handschriften
und in den Drucken nicht vorhanden. Dort bildet es Bestandteil des Paragrafen 1 wp3
7 5w 100 (,, Gebetsriemen der Hand anlegen ). *° Moglicherweise widerspiegelt sich
hierin eine alte rabbinische Meinungsverschiedenheit um die Anzahl der Segensspriiche,
die beim Anlegen der Gebetsriemen gesprochen werden sollten.’”’ Deutsche Juden des
Mittelalters, wie Rabbi Meir von Rothenburg, befolgten beim Anlegen der
Gebetsriemen den Brauch, fiir die Gebetsriemen des Kopfes und diejenigen der Hand je
einen Segensspruch zu sprechen, wihrend sich franzosische Juden mit einem
Segensspruch begniigten. Samuel von Evreux, ein Lehrer von Isaak ben Josef von
Corbeil, hielt es fiir besser, nur einen Segen zu sprechen, damit man nicht Gefahr laufe,
sich wegen eines unndtigen Segensspruchs zu versiindigen. Diese Frage bildete auch
Gegenstand eines Responsums des aus dem Rheinland stammenden Rabbi Asher ben

Jechiel (Akronym: ROSH, 1250-1327), der unter franzdsischem Einfluss  urspriinglich

% personlich gefithrtes Gesprich anlisslich der Konferenz “Research on Hebrew Manuscripts — Status
uaestionis”, Hamburg, Oktober 2014.

#7 7. B. fol. 133v und 148 r.

%% Richler, 1979/80, S. 58.

2% Mindestens drei weitere ashkenazische Handschriften fiihren das Gebot ,,Gebetsriemen des Kopfes

anlegen* gesondert auf: Hamburg, SUB, Cod. Hebr. 17; London. BL, Add. 18685; Ziirich; BRAG, Brag

115.

3% Hierzu: Aaron Amit, The Curious Case of Tefillin: A Study in Ritual Blessings*, Jewish Studies

Quarterly 15 (2008), S. 269-288.
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nur einen Segensspruch gesprochen hatte, sich spiter aber fiir die in Deutschland

iibliche Praxis entschied.**’ Demnach bot diese Frage zu Beginn des 14. Jahrhunderts
immer noch Anlass fiir Diskussionen. Die Hervorhebung des Gebotes ,,Gebetsriemen
des Kopfes anlegen* in einigen SeMaK-Handschriften konnte daher zur Unterstreichung
der in Deutschland iiblichen Praxis, zwei Segensspriiche zu sprechen, gedient haben.

Bereits Steinschneider ist die ,,eigenthiimliche Anordnung® von Cod. Hebr. Add. 6 auf-

gefallen.’”

Dies betrifft die abweichende Reihenfolge der Ge- und Verbote innerhalb
der einzelnen Kapitel.

In Kapitel vier sind zwei grossere Abweichungen feststellbar: Wahrend die Ehegesetze
der meisten SeMaK-Handschriften hinter der rabbinischen Vorschrift des Hénde-
waschens stehen, sind sie in der Kopenhagener Handschrift vorangestellt, sodass sie mit
den positiven Geboten de-oraita am Anfang des Kapitels stehen.*” Auch bildet in der

Kopenhagener Handschrift das Gebot M2 2% % ( = ,,Am Laubhiittenfest einen

Palmzweig (Lulav) zu nehmen‘) — im Gegensatz zu den meisten anderen SeMaK-

Handschriften — den Schluss des Kapitels.**!

Es wird angefiihrt von Arbeitsverboten, die
neben Pessach an weiteren Feiertagen eingehalten werden miissen. Im grossten Teil der
Handschriften fehlen diese Verbote. Sie tauchen aber bereits in einer Oxforder
Handschrift aus dem Jahre 1299 auf,305 was beweist, dass diese Variante schon eine

friihe Verbreitung hatte.

Eine seltene Abweichung®”’

findet sich im 5. Kapitel. Dort werden zahllose
Speisegesetze aufgelistet, darunter die Verbote, Gekochtes, Milch, Kidse und Wein der
Ungléubigen einzunehmen. In den Drucken und fast allen Handschriften bilden sie nach
dem Verbot Gesduertes an Pessach zu geniessen, den Schluss der Speisegesetze und
werden gefolgt von positiven und negativen Geboten zur Rechtsprechung. In der
Kopenhagener Handschrift nehmen die Verbote von Lebensmitteln und Wein von

Nichtjuden eine Sonderstellung ein. Losgeldst von den iibrigen Speisegesetzen bilden

3015533 7v9n, Talmud Bavli - Roter Schas, Sulzbach 1761, S. 41.

3 Steinschneider, 1863, S. 95.

3% Diese Abweichung findet sich auch in Hamburg, SUB, Cod. Hebr. 17; London, BL, Add. 18685 und
Ziirich, BRAG, Brag 115.

3% Dies ist auch in Ziirich, BRAG, Brag 115 der Fall.

395 Oxford, Bod, Opp 340, fol. 67r.

3% Weitere Beispicle: Oxford, Bod, Opp. 342 und Opp 339; London, BL, Add. 18685 und Ziirich, BRAG,
Brag 115.

397 I¢ch habe sie lediglich in einer weiteren Handschrift entdeckt: London, BL, Add. 18685.
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sie den Schluss des Kapitels. Dadurch wird das Ordnungsprinzip, die negativen Gebote,
die von Rabbinen ausgehen, an den Schluss eines Kapitels zu stellen, besser
eingehalten. Gleichzeitig besteht mit dem ersten Paragrafen des nachfolgenden Kapitels

N W 7 nnb (=, Aas dem ansdssigen Fremden geben %

) ein inhaltlicher
Zusammenhang.

Im sechsten Kapitel findet sich innerhalb der Reihenfolge der einzelnen Gebote eine
einzigartige Abweichung. Die Gebote 2 w2 naw 27v2 "1 P917° (= ,, Shabbat-Lichter

% und mown Sw M PRI (= |, Chanukka-Lichter

mit gutem Ol entziinden*)
entziinden “y’'°, die normalerweise das Ende des sechsten Kapitels bilden, befinden sich
im vorderen Teil des Kapitels, wo sie den positiven Geboten de-oraita folgen und mit
dem Hinweis 11277 mxn (Mitzvot de-rabbanan = ,, Gebote, die von den Rabbinen
ausgehen ) tibertitelt sind. Ob es sich hierbei um eine sehr frithe Version oder um einen
spateren redaktionellen Eingriff handelt, kann nicht iiberpriift werden. Fest  steht
lediglich, dass bereits in der dltesten Handschrift, der North French Hebrew Miscellany,
das Entziinden der Lichter das Ende des Kapitels bildet und dort zum néchsten Kapitel,

das dem Shabbat-Tag gewidmet ist, iiberleitet.’!

Die Schreiber

Cod. Hebr. Add. 6 ist eines der wenigen hebrdischen Manuskripte, das von mehreren
Schreibern niedergeschrieben wurde. Entstanden ist ein sehr heterogenes Produkt, das
kaum ein Auftragswerk gewesen sein wird. Ein Auftraggeber wire mit dem
verwendeten billigen Pergament, den wechselnden Gestaltungskonzepten, Schriftarten
und Abkiirzungen kaum zufrieden gewesen. Da der SeMaK eine relativ kurze
Handschrift ist, die innert weniger Wochen abgeschrieben werden kann, bestand fiir
einen professionellen Kopisten kaum die Notwendigkeit, weitere Schreiber beizuziehen.
Eine Stelle innerhalb des Manuskripts weist auf eine private Produktion zum
Eigengebrauch. Auf fol. 144r heisst es: '\ 2m37 *IR ROR 297 " DR '3 PR (=, Diese
Glosse ist nicht von meinem Lehrer, dem Rabbi, sondern ich, der Schreiber, habe

kommentiert. ) Diese Passage konnte aber von einer dlteren Vorlage abgeschrieben

3% Dtn. 14,21.

399 Fol. 185r.

310Fo]. 185v.

31 ondon, BL, Add.MS 11639, fol. 618v und 619r.
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worden sein, denn eine Produktion im familidiren Kreis ist angesichts der grossen
stilistischen Abweichungen innerhalb des Buches nur schlecht vorstellbar.
Dahingegen kann vermutet werden, dass Cod. Hebr. Add. 6 in einer Yeshivah

entstanden ist. Da das jiidische Schulwesen nicht institutionalisiert war, studierten dort

12 e ) ) )
312 Die Yeshivot waren relativ kleine

neben Erwachsenen auch sehr junge Studenten.
Institutionen. So hatte die wichtige Schule des Meir von Rothenburg (gestorben 1293)
nicht mehr als 15 Schiiler beherbergt. Yeshivot dienten nicht als Skriptorien und die dort

stattfindende Buchproduktion war weitgehend individualistisch.’"> So wie Kinder fiir

4
werden auch

ihre Grundausbildung ihre eigenen Biicher mitzubringen hatten,’'
fortgeschrittene Studenten der Yeshivot ihre eigenen Biicher mitgebracht haben.
Moglicherweise hatten in einer jener Yeshivot die Studenten den Auftrag bekommen,
Teile des SeMaK zu Studienzwecken abzuschreiben. Fiir diesen Zweck mag ein
Pergament von bescheidener Qualitét ausreichend gewesen sein. Die Heterogenitit von
Cod. Hebr. Add. 6 liesse sich dadurch erklidren, dass die Schiiler aus verschiedenen
Familien und Stidten stammten, und ihre eigenen Techniken und Schreibstile
mitgebracht hatten.

Uber die Priferenzen der einzelnen Schreiber ist kaum etwas in Erfahrung zu bringen.
Zwar hat Schreiber B an seltenen Stellen kleine Punkte {iber den Text gesetzt, doch was
er damit bezweckt hat, 1dsst sich nicht eruieren. Ein Beispiel ist auf fol. 103v: %inn axy

PRI MPYIX oM pPMWYY Mnna oy 17v1 0131 (,,Und wenn eine Katze mit den Nutztieren in

die Herde gekommen ist und schweigt und jene schreien, haben wir einen Verdacht.*).

NPT S g A

Abb. 21 Kopenhagen, KB, Cod. Hebr. Add. 6, fol. 103v

Der Satz bezieht sich auf eine Talmudstelle im Traktat Hulin (Profanschlachtung), fol.
52b. Es geht hier um die Frage, ob ein kleines Nutztier von einer Katze gepackt und

verletzt wurde oder nicht. Dadurch wére es unkoscher geworden und fiir den

312 Ephraim Kanarfogel, Jewish Education and Society in the High Middle Ages, Detroit 1992, S. 18.

313 Malachi Beit-Arié, The Individual Nature of Hebrew Book Production and Consumption, in: De
Lange, Nicholas R. M. u. Judith Olszowy-Schlanger (Hrsg.), Manuscrits hébreux et arabes. Mélanges en
l'honneur de Colette Sirat, Turnhout 2014, S. 17-28, hier: S. 27.

*'* Ebd., S. 22.
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menschlichen Verzehr nicht mehr in Frage gekommen. Vielleicht hatte Schreiber B vor,
sich vertieft mit diesem Problem auseinanderzusetzen, vielleicht aber hat er dem Satz

losgeldst von seinem Zusammenhang eine humoristische Seite abgewinnen kdnnen.

Die bebilderten Reklamanten

Bei 14 Reklamanten wurden von ungelenker Hand Zeichnungen in Tinte angebracht.
Die hellbraune, teilweise verblichene Tinte unterscheidet sich in ihrer Blédsse deutlich
von derjenigen des ersten Schreibers, die ihre Intensitdt iiber die Jahrhunderte hat
bewahren konnen. Es ist daher davon auszugehen, dass die Zeichnungen spiter
hinzukamen. Moglicherweise — doch auch dies ist nicht gewiss — wurden sie vom
zweiten Schreiber eingefiigt. Auf den Zeichnungen sind, abgesehen von einer nicht

mehr erkennbaren Darstellung (fol. 12v), Tiere und ein sphinxdhnliches Wesen

abgebildet.

!

Abb. 22 Kopenhagen, KB, Cod. Hebr. Add. 6, fols. 36v, 60v, 84v, 168v, 194v und 226v.
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Einige Gestalten bestehen lediglich aus Umrissen mit angesetzten Korpergliedern.
Andere wurden mit Formlinien versehen, die Fell oder Federn andeuten. Alle Kopfe
sind im Profil zu sehen. Das Zentrum der K&pfe bildet jeweils ein kreisrundes Auge.
Dieses liegt manchmal tiefer als die Schnauze und steht allzu nah bei den Ohren. Fast
alle Gestalten bewegen sich oder blicken nach links. Dadurch folgen sie der
Schreibbewegung der hebréischen Schrift und leiten visuell zur folgenden Seite iiber.

Die Bilder wurden schnell dahingekritzelt und wirken unbeholfen. Die fehlerhafte
Anatomie und die nach hinten versetzte Position der Augen lassen auf einen ungeiibten
Zeichner schliessen. Selbst die Lowendarstellungen auf fol. 24v und 210v, die nach dem
Vorbild eines aufsteigenden Wappenléwen angefertigt wurden, haben diese Augen-
position, obwohl die schematisierte Darstellung auf die Existenz einer Bildvorlage
hindeutet. Moglicherweise diente ein sogenannter ,,Lowenpfennig® als Vorbild. Damit
liesse sich die fehlende Detailtreue in der Lowendarstellung des Kopenhagener
Manuskripts erkldren. Lowenpfennige waren kleine Miinzen, die mit dem Bild eines
schreitenden Lowen versehen waren. Sie wurden von verschiedenen  Herrschern

ausgegeben und waren seit der Mitte des 12. Jahrhunderts im Umlauf.’"

Abb. 23 Kopenhagen, KB, Abb. 24 Lowenpfennig 1250/1300,
Cod. Hebr. Add. 6, fol. 210v Miinzstitte der Habsburger'¢

Die einzige szenische Darstellung lehnt sich ebenfalls an Vorlagen an. Auf fol. 202v ist
eine Jagdszene zu sehen, in welcher ein Hund mit hingender Zunge einen Hasen
verfolgt, der zu einem Baum hochfliichtet. Diese Darstellung folgt einer Bildtradition,
die schon seit geraumer Zeit innerhalb der jlidischen Buchmalerei bestand. So bewegen

sich Hund und Hase, der Schreibrichtung entsprechend, von rechts nach links und das

315 Winfried Baumann u. Xenja von Ertzdorff, Die Romane von dem Ritter mit dem Lowen, Amsterdam
etc. 1994, S. 174.
318 Britz Rudolf Kiinker GmbH & Co. KG, Osnabriick und Liibke + Wiedemann KG, Leonberg.
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flichtende Wild strebt, wie im Wormser Mahzor’'” oder im David Bar Pessach
Mahzor*"® in die Hohe.
Der Zeichner hat sich vermutlich von einer solchen Darstellung inspirieren lassen,

kiimmerte sich aber nicht darum, in welchem Bedeutungszusammenhang diese stand.

Abb. 25 Kopenhagen, KB, Cod. Hebr. Add. 6, fol. 202v

Abb. 26 New York, Public Library, MS Heb. 224, fol. 333v

Viele Jagddarstellungen in hebrdischen Handschriften konnen als Allegorie auf die
Verfolgung des Volkes Israel verstanden werden. Sie waren Ausdruck eschatologischer
Hoffnungen und enthielten zugleich eine versteckte Polemik gegeniiber den christlichen
Verfolgern."” Die Jagdszene in der Handschrift Cod. Hebr. Add. 6 hingegen entzicht
sich einer solchen Deutung. Die Jagddarstellung ist die Dekoration zu einer Reklamante
mit der Bezeichnung *"wm5 (= *"w1 w1 =, Talmudkommentar des Rashi‘) und der
umgebende Text besteht aus dem Verbot TRw 11112 82w (=, dass man nicht die Nahrung
entzieht*). Darin werden die Unterhaltspflichten gegeniiber Ehefrauen, Kindern und
Witwen besprochen. Zur begleitenden Jagddarstellung besteht keinerlei Bezug. Dies gilt
auch fiir die anderen Bilder in Cod. Hebr. Add. 6. Der Zeichner hat fiir die Bebilderung

>'7 Jerusalem, INUL, hebr.4, 781, fol. 130v.
3 New York, Public Library, Heb. 224, fol. 333v.
319 Auf Jagddarstellungen wird in Kapitel 6.4 unter ,, Jagdszene auf fol. 40v* niher eingegangen.
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der Reklamanten das ihm zur Verfiigung stehende Bildrepertoire beliebig eingesetzt und
keine Bild-Textbeziige geschaffen. So haben diese Bilder eine rein dekorative Funktion

und entziehen sich einer ikonografischen Analyse.

Hervorstechende Charakteristika und Kommentar

Der kleine Kopenhagener SeMaK wirft mehrere Rétsel auf. Aus streng kodikologischer
Sicht miisste er noch im 13. Jahrhundert entstanden sein, er wurde aber nach dem Tod
von Rabbi Perez von Corbeil, also frithestens 1297/1298, niedergeschrieben. Die Schrift
und eine Besonderheit im Text des SeMaK verweisen auf einen deutschen Ursprung der
Handschrift. Mit der gesonderten Auflistung des Gebotes ,,Gebetsriemen des Kopfes
anlegen* wird der unter deutschen Juden iiblichen Praxis, beim Anlegen der Gebets-
riemen zwei Segensspriiche zu sprechen, Gewicht verliehen.

Die innere Gliederung der einzelnen Kapitel unterscheidet sich von der Mehrzahl der
SeMaK-Handschriften. So wurden in der Kopenhagener Handschrift die einzelnen Ge-
und Verbote nach dem Prinzip, ob sie von der Bibel oder von den Rabbinen ausgehen,
konsequenter geordnet. Ob es sich hierbei um einen spéter erfolgten redaktionellen
Eingriff handelt, 14sst sich nicht tiberpriifen.

Welchem Zweck dieses kleine Handbuch diente, kann nur im Ausschlussverfahren
erschlossen werden. Da die Materialbeschaffenheit von minderer Qualitdt war und an
der Niederschrift mindestens drei Schreiber beteiligt waren, von denen jeder eine andere
Schreibertradition einbrachte, kann davon ausgegangen werden, dass es sich weder um
ein kommerzielles Auftragswerk handelt, noch um eine Handschrift, die innerhalb eines
familiiren Rahmens entstanden ist. Denkbar ist die Entstehung in einer Yeshivah, wo
das Manuskript flir Studienzwecke benutzt wurde. Dies wiirde auch die einfache
Ausfiihrung der Randzeichnungen, die moglicherweise von einem sehr jungen

Menschen hingekritzelt wurden, erkliren.
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6.2 Hamburg, SUB, Cod. Hebr. 17, Worms?, 1317

Der Kodex

Kodikologie und Paldografie
Der Kodex ist im Format von 340 x 248 mm und enthélt 280 Blatter. Bei Cod. Hebr. 17
handelt es sich um eine Sammelhandschrift, die aus vier Teilen besteht: Einem
Gebetbuch, einem anonymen Kommentar {iiber die Festgebete, den Inhaltsver-
zeichnissen fiir die beiden nachfolgenden Werke, dem SeMaK des Rabbi Isaak ben
Josef von Corbeil und dem Tashbez des Shimshon ben Zadoq.
Dieser Aufbau war von Anfang an geplant, was sich deutlich anhand der Lagenstruktur
ablesen ldsst, denn die einzelnen Texte werden nicht durch die Lagen voneinander
getrennt.
- Lage 1 (fol. 1 —4) = Binio (Gebete)
- Lage 2 —23 (fol. 5 — 181) = 22 Quaternionen (Gebete bis 5r, Gebetskommentar
5v — 178v, Inhaltsverzeichnis des SeMaK ab 179r)
- Lage 24 (fol. 182 — 186) = Binio mit vorangestelltem Einzelblatt (Inhalts-
verzeichnis des SeMaK bis 182v, Inhaltsverzeichnis des Tashbez 182v — 185r)
- Lage 25— 35 (fol. 187 — 274) = 11 Quaternionen (SeMaK 187r — 260v, Tashbez
ab 260v)
- Lage 36 (fol. 275 — 280) = Ternio (Tashbez bis 279, Kolophon 279r)

Die 36 Lagen enthaltende Handschrift bestand urspriinglich nur aus Quaternionen.
Abgesehen von den beiden ersten und letzten Lagen, deren Quaternionen durch
Verschleiss reduziert worden sind, fallt die 24. Lage auf. Von fol. 185v bis 186v sind
die Blitter génzlich leer und im Gegensatz zu den librigen Lagenenden ist hier keine
Reklamante vorhanden. Dies ldsst darauf schliessen, dass nachtriglich einzelne Blétter
entfernt wurden.

Als Beschreibstoff diente ein Pergament, das so fein geschabt war, dass zwischen Haar-
und Fleischseiten nicht unterschieden werden kann, wie dies bei den hebriischen
Manuskripten, die seit dem letzten Drittel des 13. Jahrhunderts in Deutschland

angefertigt wurden, liblich war. Die Einstiche fiir die Linierung sind an den dusseren
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und inneren Seitenrdndern sichtbar. Auch diese Technik ist seit dem letzten Drittel des
13. Jahrhunderts in Ashkenaz nachweisbar.
Die Gestaltung des Buches ist homogen. Die Seiten sind grossziigig mit leer gelassenen
Randzonen versehen. Der Schriftspiegel ist 218 x 163 mm und die Texte ziehen sich
jeweils in drei Kolumnen zu je 44 Zeilen tliber die Seiten. Diese Grundstruktur dndert
sich auch dort nicht, wo weitere Kolumnen eingefiigt wurden. Es wurden verschiedene
Methoden angewandt, damit die Kolumnenrdnder auf der linken Seite nicht ausflattern,
vornehmlich durch Abkiirzungen und Verldngerungen einzelner Worter.
Der Haupttext ist in ashkenazischer Semikursive, wihrend Titel und Initialwdrter in
Quadratschrift sind. Die Schrift hat durchgehend einen ausgeprégt gotischen Zuschnitt
und erinnert an die lateinischen Kodizes jener Zeit.
Auf den letzten Versoseiten der Lagen befinden sich am unteren Seitenende links die
waagrecht stehenden Reklamanten. Diese wurden mit gestrichelten Zeichnungen in
Schreibtinte hervorgehoben. Sie nehmen zuweilen geometrische Formen wie Dreiecke
an, doch spezifische Motive, wie franzosische Lilien (fol. 194v) sind nur selten zu
erkennen.
Der SeMaK wurde komplett durchnummeriert. Ein kleiner Fehler in der Nummerierung
der einzelnen Paragrafen gibt einen Einblick in die Arbeitsweise des Schreibers. Auf
fol. 191r fehlen gleich zwei Nummern. An dieser Stelle folgen die ~ Mitzvot 95n0n% Xow
on7xa (= ,,Keine Gotzenbilder betrachten”), 570n3% 230 (= ,,Schaufiden
betrachten) und Pyn NX MNP XYW (= ,,Nicht dem Auge nachhuren) sehr dicht
aufeinander, und lediglich das in der Mitte stehende Verbot wurde nummeriert. Dieser
Fehler ist entstanden, weil der Schreiber zuerst den Haupttext unter Freilassung von
Leerrdumen fiir die bunten Initialworter schrieb, danach die Nummerierung vornahm
und erst am Schluss die Initialworter niederschrieb. Bei den drei Mitzvot auf fol. 191r
war flir die Initialworter ein einziger grosser Leerraum entstanden, der den rechten
Kolumnenrand ausflattern liess. Die einzelnen Anfinge der Mitzvot liessen sich daher

nur schlecht erkennen, sodass beim Nummerieren zwei Nummern vergessen gingen.
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Abb. 27 Hamburg, SUB, Cod. Hebr. 17, fol. 191r
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Der SeMaK als Bestandteil der Sammelhandschrift

Isaaks von Corbeils Werk umfasst die Blétter 179 bis 260, beginnend mit den
Inhaltsverzeichnissen des SeMaK (179r bis 182v) und des Tashbez. Da das Inhalts-
verzeichnis des SeMaK in der Mitte der 23. Lage beginnt, ist es klar, dass die Abschrift
des Buches des Isaaks von Corbeil nicht als eigenstdndiger Kodex, sondern als Teil
einer Sammelhandschrift geplant war.

In der Einleitung der ersten Druckausgabe von Konstantinopel 1509 wird eine
Erklarung angeboten, warum der SeMaK schon friih mit einem Gebetbuch kombiniert
wurde: ,,Als die Menschen in Frankreich seine [Rabbi Isaak von Corbeils] Bescheiden-
heit und Frommigkeit sahen, schrieben sie diese Mitzvot in ihre Siddurim, damit sie Tag
fiir Tag gesprochen werden [konnen].***

Die Zusammenfiihrung des SeMaK mit einem Gebetbuch wurde von Colette Sirat im
Zusammenhang mit der Handschrift Paris, BNF, hebr. 643, als ein typisch franzosisches

321

Phinomen bezeichnet.” Doch auch im deutschsprachigen Raum gibt es fiir die

Kombination des Kleinen Buchs der Gebote mit einem Gebetbuch Beispiele.’*

Zeitliche und riumliche Zuordnung

Laut der Angaben im Kolophon auf fol. 279r wurde die Handschrift am 14. Marheshvan
5078 (21. Oktober 1317) fertiggestellt. Eine Ortsangabe ist im Kolophon nicht
enthalten. Eine solche findet sich hingegen im Musterformular fiir den Scheidebrief,
dem v (Get), auf fol. 218r. Dort steht die Angabe 011°7 371 ¥ XN°T RN RWHIN2 XD (=
., Hier in Worms am Fluss Rhein ). Als Datumsangabe fiir den Scheidebriefist der 25.
Av 5077 (12. August 1317) angegeben.

Den Orts- und Zeitangaben innerhalb der den SeMaK-Handschriften beigefiigten
Scheidebriefe ist allerdings mit Vorsicht zu begegnen. Die Schreiber setzten hier nicht
konsequent das aktuelle Datum und den Namen ihrer Heimatstadt ein. Oft wurden die
Scheidebriefe dlterer Handschriften mitsamt ihren Zeit- und Ortsangaben iibernommen.
Dies trifft insbesondere dann zu, wenn diese zu Ehren beriihmter Autoritdten bewusst

nicht verdndert wurden. So ist eine Ortsangabe wie Corbeil oder Paris fiir die rdumliche

32%saak ben Josef von Corbeil, 727 ™11y 190, Konstantinopel 1509, fol. 1r.

32! Dieses in den Kapiteln 3 und 4 erwihnte Manuskript enthélt wie der Hamburger Kodex einen Tashbez.
Sirat 1997, S. 245.
322 Ein Beispiel dafiir ist die Handschrift Wien, ONB, Cod. Hebr. 75 (Hier Kap. 4.3).
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Zuordnung kaum von Nutzen. Da aber in Cod. Hebr. 17 zwischen dem Datum des
Scheidebriefs und der Fertigstellung des Manuskripts nur zwei Monate liegen, kann
davon ausgegangen werden, dass es sich hier um ein aktuelles Tagesdatum handelt und
dass die Ortsangabe Worms in einem néheren Bezug zum Schreiber oder Auftraggeber
steht.

Zu der Zeit, als das Manuskript entstand, herrschten fiir die Wormser Juden &usserst
giinstige Bedingungen. Die jiidische Gemeinde von Worms war seit dem 11. Jahr-
hundert eine der angesehnsten Gemeinden in Ashkenaz und war geistig-religios,
wirtschaftlich und politisch fithrend.”* Vereinbarungen zwischen Domkapitel, Bischof
und Judengemeinde sorgten fiir Sicherheit und Kontinuitit. Gemadss einer
Ratsverordnung von 1300 hatten Juden und Christen beinahe deckungsgleiche Rechte
und Pflichten. Wie die Christen konnten Juden das Biirgerrecht erlangen und hatten
dafiir einen Biirgereid abzulegen. Die Kontinuitit des friedlichen Zusammenlebens erlitt
1349 einen tiefen Einschnitt, als es anldsslich der Pestverfolgungen zu einem

vernichtenden Pogrom kam. ***

Schreiber und Auftraggeber
Im Kolophon®* wird lediglich der Auftraggeber, Rabbi Yehuda, Sohn des Gelehrten
Rabbi Abraham, genannt. Der Name des Schreibers bleibt unerwihnt. Auf fol. 279v

heisst es zwar: ,,Ich, der Schreiber Kalonymus, Sohn des Menachem.* Doch dieser Text

wurde bedeutend spiter geschrieben und kann nicht vom Schreiber stammen.**

Innerhalb des Kodex wurden die Namen ,,Abraham* und ,,Jakob* sehr hdufig mit
kleinen Punkten markiert.>?” Der Name des Schreibers konnte daher ,,/Abraham ben

Jakob* gelautet haben.’*® Zudem wird vermutet, dass der Schreiber ein Abkémmling

33 Gerold Bonnen, Die Stadtgemeinde und das jiidische Worms im spéten Mittelalter, in: Christoph Cluse
(Hrsg.), Jiidische Gemeinden und ihr christlicher Kontext in kulturrdumlich vergleichender Betrachtung.
Von der Spdtantike bis zum 18. Jahrhundert, Hannover 2003, S. 309—-340, hier: S. 309.

3 Ebd., S. 318-319.

»Fol. 279r.

326 Ernst Roth (Hrsg.), Cod. Hebr. 17 = Nr. 152. Kommentar zu den poetischen Gebetstexten (geschrieben
1317); Cod. Hebr. 61 = Nr. 153 Kommentar zum Gebetbuch und Machsor, Rabbi Elieser ben Nathan aus
Mainz (12. Jh) zugeschrieben beide in der Staats- und Universitdtsbibliothek Hamburg, Jerusalem 1980,
S. .

327 Abraham®: 55 Hervorhebungen und ,,Jakob* 40 Hervorhebungen.

328 Siche http://sfardata.nli.org.il, key: 0G153, eingesehen am 20.2.2016 und Irina Wandrey, Codex
hebraicus 17, in: Irina Wandrey (Hrsg.), Manuscript Cultures 6. Ausstellungskatalog "Tora, Talmud,
Siddur”, anlasslich der Ausstellung "Tora — Talmud — Siddur. Hebrdische Handschriften der Staats- und
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des Priestergeschlechts gewesen sein konnte, denn auch die Bezeichnung 172 (Kohen =
»~Priester) wurde hervorgehoben, so auf fol. 159r und fol. 200r. Die Hervorhebung auf
fol. 200r ist besonders auffdllig. Dort wurde das Wort Kohen mit einer auffalligen
Kritzelei versehen. Ernst Roth, der sich mit dem Kommentar {iber die Festgebete im
Cod. hebr. 17 beschéftigt hat, nahm daher an, dass der Schreiber ,,Abraham ben Jakob
HaKohen* geheissen haben konnte.” Bei niherer Betrachtung fillt allerdings auf, dass
die Hervorhebung mit einer braunen Tinte ausgefiihrt wurde, die sich von  der
verwendeten Schreibtinte unterscheidet und ansonsten keine Anwendung gefunden hat.

Es konnte sich daher um eine spatere Hinzufiigung handeln.

Abb. 28 Hamburg, SUB, Cod. Hebr. 17, fol. 200r

Inhalt

Der SeMaK der Handschrift Cod. Hebr. 17 ist vollstandig und umfasst 292 Ge- und
Verbote.™ Die erste Mitzva 2w 1722 R 7R 200 X712 NIRY 70 (= ,.2u erkennen,
dass derjenige, der Himmel und Erde geschaffen hat als einziger herrscht*) steht auf
fol. 187r und das Verbot 771 nwR %V X292 XoW (= ,,nicht einer rituell unreinen Frau
beiwohnen ) bildet auf 259v den Schluss des SeMaK.

Im Kolophon macht der Schreiber explizit darauf aufmerksam, dass er das kleine Buch
der Gebote mit Kommentaren niedergeschrieben habe. Die Kommentare des Rabbi
Perez von Corbeil sind von Beginn an Bestandteil des Haupttextes und werden mit dem

Kiirzel "o (= voX |32[ v W21 0, ,,unser Lehrer und Rabbi Perez  [ben]

Universitétsbibliothek Hamburg" in der Staats- und Universitétsbibliothek Hamburg vom 18. September
bis 26. Oktober 2014, Hamburg, Hamburg 2014, S. 63—67, hier: S. 64.

** Roth, 1980, S. 1.

339 Auch wenn die Handschrift mit der Paragrafennummer 290 endet, stimmt die Anzahl der
niedergeschriebenen Ge- und Verbot mit dem Inhaltsverzeichnis iiberein.
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Eliyahu*) eingeleitet.™' Ab fol. 227r verdndert sich die Anordnung: Die Kommentare
des Rabbi Perez sind nun nicht mehr in den Haupttext eingeflochten, sondern bilden
eigene Kolumnen.** Dies fiihrt zu einem radikalen Wechsel der bislang einheitlichen
Gestaltung des Buches. Die in kleinerer Schrift geschriebenen Kommentare des Rabbi
Perez formieren sich nun zu Unterkolumnen innerhalb der bestehenden Kolumnen. Statt
drei Kolumnen konnen daher, wie auf fol. 234r, bis zu neun Kolumnen pro Seite
erscheinen. Ob der Schreiber diese Verdnderung aufgrund einer Intervention des
Auftraggebers vorgenommen hat oder weil ithm eine weitere Schreibvorlage zur
Verfiigung stand, bleibt ungeldst.

Ab dem zweiten Kapitel gibt es in der Auflistung der Gebote kleinere Abweichungen zu
den meisten anderen SeMaK-Ausgaben. So sind innerhalb des zweiten Kapitels die
Mitzvot Nr. 44 bis 50 vorangestellt. Die Mitzvot ,, Um Jerusalem trauern®, ,,Um seine
Angehdrigen trauern”, , Gesduertes [an Pessach] aufspiiren*, ,,Sich nicht allein mit

‘

Frauen [an einem Ort] aufhalten®, , Sich nicht allein mit Andersgldubigen [an einem
Ort] aufhalten”, , Dass eine Frau nicht das Kind einer Andersgldubigen sdugt“, ,,Dass
eine Frau nicht das Kind einer Andersgldubigen entbindet” folgen hier direkt den
Mitzvot ,,Den gottlichen Namen heiligen” und ,,Dem gdéttlichen Namen anhaften “,
wihrend sie in den Druckausgaben®> und in den meisten Handschriften das Ende des

Kapitels bilden. Es handelt sich hierbei um Vorschriften, die nicht direkt der Tora
entstammen, sondern von den Rabbinen ausgehen, wie dies bereits 1279/80 explizit

betont wird: “[Hier] enden die an die Zeit gebundenen Mitzvot, die der Tora

entstammen, es beginnen die Mitzvot des Korpers, die von den Rabbinen ausgehen.****

Dieses Ordnungsprinzip wurde nicht nur in der Hamburger Handschrift missachtet. In

einer Reihe weiterer SeMaK-Handschriften findet sich die gleiche abweichende

Ordnung wie in Cod. Hebr. 17.3%

317 B. auf fol. 192r und fol. 193r.

332 Steinschneider hat die in den Text eingeflochtenen Kommentare des R. Perez iibersehen.
Steinschneider 1878, S. 58.

333 Als Referenz sei hier die Druckausgabe, die der im Responsa Project der Universitit Bar Ilan
(http://www.responsa.co.il) enthaltenen Version zugrunde liegt, angegeben, Isaak ben Josef von Corbeil
1935.

***London, BL, Add. 11638, Fol. 559v.

335 Mir sind folgende Beispiele bekannt: London, David Sofer, Lon Sofer 7 (13. — 14. Jh.); London, BL,
Add. 18828 (1343) ; London. BL, Add. 18685, (1301 — 1350); Ziirich; Braginsky Collection, Brag 115
(14. —15. Jh.); Vatikan, Biblioteca Apostolica, Ebr. 324 (1395 — 1398); Oxford, BOD, Arch. Seld. A51
(15.Jh.).
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Eine weitere Abweichung springt ins Auge: Auf fol. 211v wird, wie in der oben
besprochenen Kopenhagener Handschrift Cod. Hebr. Add. 6, das Gebot  %n2°m ooy wh

WX (= ,, Gebetsriemen des Kopfes anlegen ) gesondert aufgefiihrt.**

Buchschmuck

Cod. Hebr. 17 gehort zu den seltenen grossziigig dekorierten SeMaK-Kodizes.**” Der in
seinem é&sthetischen Urteil sonst so strenge Moritz Steinschneider schrieb dazu: “Farbe
und Verzierungen nicht geschmacklos*.***

Der Buchschmuck wurde einheitlich in roter und blauer Tinte ausgefiihrt. Der Schreiber
hat die Initialworter und die Nummern der einzelnen Mitzvot abwechslungsweise in
roter und blauer Tinte geschrieben und liess auch innerhalb der Initialworter einen
Farbwechsel stattfinden. Mit leichter Hand und feinem Strich wurden Dekorationen in
roter und blauer Tinte eingefiigt, die an die Fleuronnée-Ornamentik der kldsterlichen
Buchmalerei und einiger sikularer Kodizes erinnern.”*

Wihrend in lateinischen Manuskripten Fleuronnée meist in den Binnenfeldern der
Initialen anzutreffen ist, werden hier die Initialworter von einem floralen Dekor
umschlossen, das einer palmettenbesetzten Ranke entspringt. Frei von der Rahmung
durch einen Buchstabenkorper wuchern die mit rundgelappten Bléttern versehenen
Strdnge zwischen den Wortern hervor. Sie bilden Ranken mit Verzweigungen und
verschlingen sich zu unentwirrbaren Gebilden, die an den rechten Kolumnenrandern auf
und ab steigen. Am oberen Ende laufen die Stringe in hakenférmigen Féaden aus,
wihrend das untere Ende oft durch eine Palmette mit gebogten Bléttern gebildet wird.
Die an den Rédndern Halbpalmetten tragenden Strange wirken sehr lebendig, doch ist
das Formen- und Motivrepertoire relativ beschriankt und wiederholt sich immer wieder
aufs Neue.

Dem vegetabilen Dekor liegt keine geometrische Planung zugrunde und es entbehrt

jeder Symmetrie. Dadurch wird der strenge Seitenaufbau durchbrochen und er gewinnt

an Leichtigkeit. Die Verzierung enthilt keine figilirlichen oder gar narrativen Elemente

36 Auf dieses Gebot wird in Kapitel 6.1 unter , Inhaltliche Besonderheiten* niher eingegangen.

337 Herausragende Beispiele sind: Paris, BNF, heb. 643 ; Wien, ONB, Cod. Heb. 75 und Oxford, BOD,
Arch. Seld. A51.

3% Steinschneider, 1878, S. 56.

339 Zum Beispiel im zweiten Teil der Handschrift von St. Gallen, Kantonsbibliothek, Vadianische
Sammlung, VadSlg MS 302 (Rudolf von Ems Weltchronik. Der Stricker, Karl der Grosse), die um 1300
in Ziirich entstanden ist.
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und Textbeziige sind unmittelbar nicht zu erkennen. Auch ist nicht ersichtlich, nach
welchen Kriterien die Dekoration angebracht oder weggelassen wurde. So bricht sie in
der Mitte der 25. Lage (fol. 192r) ab, um innerhalb der 30. Lage (fol. 235r) wieder
einzusetzen. Die 32. Lage enthélt nur noch eine letzte Verzierung (fol. 250r) und die
letzten zehn Blétter des SeMaK bleiben schmucklos.

Das erste Initialwort Y199 (= ,,zu erkennen dass...”) des SeMaK erscheint in leicht
grosserer Quadratschrift und ist besonders aufwindig verziert. Fein gekritzelte rot-blaue
Ranken flammen aus den Buchstaben hervor und tiirmen sich zu sieben Sédulen auf, was
als Andeutung auf den Namen und Inhalt des Werkes gelesen werden kann, das sich
entsprechend den sieben Wochentagen in sieben ,,Sdulen* (Kapitel) gliedert. Die
anderen Kapitelanfinge wurden indessen durch keine Verzierungen betont; sie sind
einzig durch die in kleinerer Schrift niedergeschriebenen Schlusssitze der
vorangehenden Kapitel erkennbar.

Das Fleuronnée ashkenazischer Handschriften des 14. Jahrhunderts wurde erstmals
1987 von Gabrielle Sed-Rajna besprochen.’** Dabei zeigte sie auf, wie sich der Einfluss
der christlichen Umgebungskultur auf die ornamentale Gestaltung der jiidischen Biicher
auswirkte, ging aber davon aus, dass der Buchschmuck mehrheitlich von jiidischen
Kiinstlern ausgefiihrt wurde. So war fiir sie die visuelle Gestaltung eines auf 1372/73
datierten Talmudkommentars (Budapest, Széchényi Bibliothek, MS Fol. Hebr.1) ganz
der Kreativitit des jiidischen Schreibers entsprungen.’*' Heute gilt es als erwiesen, dass
fiir die Gestaltung des jlidischen Buchschmucks in vielen Féllen christliche Werkstétten
beigezogen wurden. So konnte beim erwidhnten Talmudkommentar nachgewiesen

werden, dass verschiedene Floratoren am Werk waren.>*

Im Gegensatz zu den hochst
professionell gestalteten Fleuronnéepaneelen hebrdischer Handschriften kann fiir den
Buchschmuck von Cod. Hebr. 17 davon ausgegangen werden, dass er vom Schreiber
selbst oder innerhalb seines ndchsten Umfelds ausgefiihrt wurde, denn das beschréinkte
Formenrepertoire und das Fehlen jeder geometrischen Gestaltung entspricht nicht dem

Stil der professionellen Werkstétten jener Zeit.

30 Sed-Rajna, 1987

! Ebd., S. 54.

2 Andreas Fingernagel u. Alois Haidinger, Neue Zeugen des 'Niederosterreichischen Randleistenstils' in
hebréischen, deutschen und lateinischen Handschriften, Codices Manuscripti 39/40 (2002), S. 15-44,
hier: S. 17.
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Auf- und absteigende Ranken an den Kolumnenrindern sind in ashkenazischen

Handschriften kaum anzutreffen. Fine Ausnahme bildet eine Londoner Handschrift

eines Tashbez des Shimshon ben Zadoq aus dem Jahre 1309.>* Indessen sind, wenn
auch eine gewisse Ahnlichkeit mit der Randgestaltung in Cod. Hebr. 17 besteht,
deutliche Unterschiede feststellbar. So fehlt den Dekorationen jener Handschrift die

verspielte und filigrane Beschaffenheit, welche die Hamburger Handschrift auszeichnet.
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Abb. 30 London, BL, Add. A‘;;" 31 Ilia‘}“’l“;g’l SU}?’ C_‘l’d'
18424, fol. 38v, Detail ebr. 17, fol. 191r, Detai

Hervorstechende Charakteristika und Kommentar

Der SeMaK in Cod. Hebr. 17 ist eine ausgeprigt ashkenazische Handschrift aus dem
deutschen Raum. Dies ldsst sich an der Verarbeitung des Pergaments, der Lagenstruktur
und Schrift deutlich ablesen. Mit dem im Scheidebrief enthaltenen Verweis auf die
Stadt Worms kann angenommen werden, dass der Schreiber oder Auftraggeber einen
ndheren Bezug zu dieser Stadt gehabt haben muss.

«344

Mit seiner — um mit Steinschneider zu sprechen — ,,splendiden Ausstattung gehort

der SeMaK in Cod. Hebr. 17 zu den seltenen reich dekorierten SeMaK-Manuskripten.

3 London, BL, Add. 18424.
34 Steinschneider, 1878, S. 56.
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Die luxuriose Handschrift mit ihren grossziigig leergelassenen Seitenrdndern ist ein
Auftragswerk, das von einem professionellen Schreiber geschrieben und dekoriert
wurde. Dieser war darum bemiiht, dem Buch ein homogenes Gesamtbild zu geben.
Umso auffalliger ist der radikale Wechsel, den er in der Darstellung der Anmerkungen
des Rabbi Perez vorgenommen hat. Was ihn dazu bewogen hat, bleibt unklar. Zwar
wurde dem Schreiber von seinem Auftraggeber, R. Yehuda, gestalterische Freiheiten
zugestanden, doch ob dieser thm gestattete, das Buch neu zu organisieren, steht nicht
fest. Mit dem Einfiigen neuer Kolumnen waren die Kommentare sichtbarer geworden.
Ab fol. 227r glich der SeMaK nun mehr einem von lateinischen Handschriften
inspiriertem Kommentarwerk. Dieser Wechsel ,,modernisierte” das Buch und verliech
ithm eine verbesserte Funktionalitit, dabei wurde in Kauf genommen, dass das

bestehende &dsthetische Konzept stiickweise verlassen werden musste.
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Abb. 32 Hamburg, SUB, Cod. Hebr. 17, fol. 233v — 234r
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6.3 Oxford, BOD, Opp. 339, Ingolstadt 1347

Der Kodex

Kodikologie und Paldografie

Opp. 339 der Bodleian Library in Oxford umfasst 113 Folios und enthilt neben dem
SeMaK des R. Isaak ben Josef von Corbeil mit den Glossen des R. Perez von Corbeil
auch einen Tashbez’” und zehn Kapitel aus den Sha ‘arei Dura.>*®

Das Buch ist bei einer Seitenhdhe von 254 mm und einer Seitenbreite zwischen 193-
194,7 mm relativ kompakt. Die Seiten sind stark beschnitten, weshalb Randglossen
sowie die Illustrationen der Reklamanten auf der Unterseite einzelner Versoblitter nur
noch teilweise sichtbar sind. Mdglicherweise ist eine ehemalige Nummerierung bei
dieser Gelegenheit ebenfalls weggeschnitten worden.

Die kodikologische und paldografische Untersuchung zeigt, dass OPP. 339 ein typisch
ashkenazisches Buch ist, das den Regeln der zeitgendssischen Produktion lateinischer
Kodizes folgt. Der Beschreibstoff besteht, wie in Ashkenaz {iblich, aus feinst
bearbeitetem Pergament, dessen Oberfldache sich samtig anfiihlt. Fleisch- und Haarseite
sind nicht unterscheidbar und Haarfollikel nicht sichtbar. Auch die Lagenstruktur,
bestehend aus Quaternionen (vier Bifolios), weist darauf hin, dass das Buch in Ashkenaz
produziert wurde. Das ganze Buch ist komplett durchliniert. Zu diesem Zweck wurden
in jede Lage am dusseren und inneren Rand von der ersten Rektoseite aus Punkte
gestochen und danach wurden auf jedem Blatt von der Versoseite her mit einem spitzen
Stift Linien eingeritzt’*’. Wenn die Linierung auf der Rektoseite zu wenig sichtbar war,
wurde sie mit einem Grafitstift nachgezogen.**®

Das Buch wurde hauptsdchlich in ashkenazischer Semikursive geschrieben und die
Initialwdrter sind in ashkenazischer Quadratschrift. Die Buchstaben wurden verldangert
und imitieren mit ihrem Aussehen die gotische Schrift lateinischer Manuskripte.** Wie

in jiidischen Handschriften dieser Gegend {iblich, vermied es der Schreiber, tiber die

** Simson bar Zadok, y"awn 790, Sefer Tashbez, Lemberg 1858.

3% [saac ben Meir Dueren, 27w X7 MWW, Sha ‘are Dura ha-shalem, Jerusalem 2003-2004.

**7 Gut sichtbar auf fol. 66.

** Gut sichtbar auf fol. 31r.

** Colette Sirat, Ecriture sur pierre et écriture sur parchemin. Les Juifs de Paris au XIlIe siécle, La revue
du Louvre et des Musées de France 4 (1983), S. 249-254, hier: S. 253.
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vorgegebenen Linien hinauszuschreiben und durch die Einfligung von grafischen
Elementen und Buchstabenformen sorgte er fiir einen einheitlichen Abschluss der

linken Kolumnenrander.

Der SeMaK

Der SeMaK ist unvollstindig. Er hat kein Inhaltsverzeichnis und es fehlt der Brief des
Isaak von Corbeil. Auch sind die einzelnen Paragrafen nicht nummeriert. Der SeMaK
beginnt auf fol. Ir in der Mitte vom Gebot ynn 1722 (= ,, Gesduertes aufspiiren ), das
heisst, je nach Zéhlung fehlen die ersten 94 bis 98 Gebote. Der SeMaK endet auf fol.
85v mit dem Kolophon des Yehuda bar Moshe Ari.

Der Haupttext des SeMaK zieht sich, wenn er nicht durch Kommentare unterbrochen
wird, einspaltig iiber die gesamte Seite. Eine Seite hat meist zwischen 28 und 29 Linien.
Die in kleinerer Schrift gehaltenen Kommentare wurden in vielféltiger Weise platziert.
So machen sie auf fol. Ir eine ganze Spalte aus — in welche aber ein weiterer
Kommentar eingeflochten ist. Zudem wurden Kommentare auch in den Haupttext
eingeflochten.

Der SeMaK ist, gemiss der Vorgabe des Isaak von Corbeil, in sieben Wochentage
eingeteilt. Der dritte Wochentag beginnt auf fol. 2r mit dem Gebot ™22 wp% (= ,, die
Erstgeburt weihen ), der vierte Tag auf fol. 13v mit apyn mwy? (= ,,ein Geldnder
machen*), der funfte Tag auf fol. 35v mit v (= ,,schdchten ) und der sechste Tag
auf fol. 56r mit 2w T2 7921 nn% (= ,,Aas dem ansdssigen Fremden geben). Diese
Aufteilung folgt derjenigen, die in den meisten SeMaK-Manuskripten iiblich ist. Beim
siebten Tag, dem Shabbat, ist allerdings eine Abweichung festzustellen: er beginnt auf
fol. 69v mit dem Gebot naw 27va "1 P12 (= ,,Kerzen am Vorabend des Shabbat zu
entziinden ) anstelle von WP Mwy? (= ,, Den Kiddush des Shabbats ausfiihren ) und
folgt darin der Handschrift BOD Opp. 342. Dennoch ist die Handschrift Opp. 339, was
weitere Aspekte betrifft, nicht von jener Handschrift abhédngig.
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Yehuda Bar Moshe Ari und die Gestaltung seines Buches

Wir besitzen keine weiteren historischen Quellen iiber den Schreiber Yehuda bar Moshe
Ari. Als er 1347 seinen Sefer Mitzvot Katan beendete, lebten rund 30 jiidische Familien
in Ingolstadt. Wie in vielen anderen Stiddten des Reiches erndhrten sich die Ingolstidter
Juden vom Geldverleih. 1349, wihrend der Verfolgungen zur Zeit des Schwarzen

Todes, wurden die Juden aus Ingolstadt vertrieben. Moglicherweise fanden sie in der

freien Reichsstadt Regensburg Unterschlupf.*>’

Bei der Untersuchung seines Manuskripts kann Néheres zu Yehudas Leben und
Personlichkeit in Erfahrung gebracht werden.

Der SeMaK Opp. 339 war kein Auftragswerk, sondern wurde, wie der grosste Teil der
hebriischen Handschriften,®' zum Eigengebrauch angefertigt. Im Kolophon auf fol.
85v heisst es: ,,Ich, Yehuda bar Moshe Ari, habe dieses Buch der Gebote fiir mich
abgeschrieben und am 11. Jjar 5107 (= 30. April 1347) beendet”. Der Kolophon enthilt
keine Ortsangabe, doch im v (Get = ,, Scheidebrief*) vom 7. Shevat 5107 (= 27. Januar
1347) wird das Stiadtchen Ingolstadt (vvwn?12°K) genannt (fol. 26r).

Obwohl die Ortsangaben in Get-Formularen haufig nicht mit dem Produktionsort der
jeweiligen Handschrift iibereinstimmen, wird in diesem Fall die Ortsangabe zutreffend
sein. Ingolstadt ist nicht, wie beispielsweise Corbeil oder Paris, Herkunftsort einer
rabbinischen Autoritdt. Die Angabe ,,Ingolstadt* kann also nicht erfolgt sein, um einen
friiheren Rabbi zu ehren. Zudem kann davon ausgegangen werden, dass die
Bezeichnung ,,Ingolstadt* nicht von einer Kopiervorlage iibernommen wurde, da das
Datum des Get, 7. Shevat 5107 (= 1346), sehr nahe beim Entstehungsdatum der
Handschrift liegt. Auch Colette Sirat’ und Malachi Beit-Ari¢®> sind der Ansicht, dass
das Buch aus Ingolstadt stammt.

Yehuda, der Name des Schreibers, wird, wie in vielen ashkenazischen Handschriften

iiblich, auch im Fliesstext prominent hervorgehoben. So sind die ersten elf Zeichen des

350 Friedmann, Aron, ,,Zur Geschichte der Juden in Ingolstadt®, in: Bayerische israelitische
Gemeindezeitung 6 (1926), S. 167-168, hier S.168.

! Malachi Beit-Ari¢, The Script and Book Craft in the Hebrew Medieval Codex, in: Piet van Boxel
(Hrsg.), Crossing Borders. Hebrew Manuscripts as a Meeting-Place of Cultures, Oxford 2010, S. 21-34,
hier: S. 23.

3 Sirat, 1983, S. 253 und Sirat, 2002, S. 72.

33 Malachi Beit-Ari¢, Paleographical identification of Hebrew manuscripts. Methodology and practice,
Jewish Art 12-13 (1987), S. 1544, hier: S. 19.
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ersten Satzes auf fol. 1v, der mit den Worten 21 212 v XX 779%7° 20 R (= L, Es
sagte Raw Yehuda: Derjenige, der an einem Feiertag Gesduertes findet... ") beginnt,
mit roter Tinte geschrieben und auf fol. 2v ist der Name Yehuda mit einer kleinen
floralen Struktur bekront.

Eine Besonderheit bildet auf fol. 27v die fiktive Auflistung von drei Zeugen fiir eine
Scheidung. Sie tragen folgende Namen: Yehuda bar Moshe, Josef bar Moshe und

Shmuel bar Moshe. Es ist anzunehmen, dass hier der Schreiber neben seinem eigenen

. . . . 4
Namen auch die Namen seiner Briider eingesetzt hat.*

Yehuda bar Moshe Ari muss ein wohlhabender Mann gewesen sein, denn er konnte sich
Pergament von bester Qualitdt leisten. Auch muss er iiber eine gewisse Bildung verfiigt
haben, denn er hat sich erlaubt, einzelne eigene Bemerkungen zum SeMaK einzufiigen
(fol. 64r).

Yehuda hatte einen hochentwickelten Sinn fiir Asthetik und die visuelle Erscheinung
des Buches war ithm sehr wichtig. Dem Layout der komplexen, mit Glossen und
Dekorationen angereicherten Seiten ging eine sorgféltige Planung voraus. Haupttext
und Kommentare wurden in der Regel mit einer dunkelbraunen, ans Schwarze

gemahnenden Tinte geschrieben. Die Initialworter konnen weitere Farben aufweisen

355

wie Rot, Griin oder Orange-Ocker.”” Innerhalb einzelner Initialworter findet manchmal

356

auch ein Farbwechsel von Schwarz zu Rot statt.””” Kleine Zwischentitel zu den Geboten

sind mit floralen oder ornamentalen Strukturen bekrént. Sie kénnen in roter Farbe®’
oder auch Schwarz-Braun®® sein.

Zur optischen Abgrenzung von Kommentar und Text dienen gelb-rot gemusterte
Bénder, Schlangen, Stibe (z. B. fol. 2r, 4v, 5v, 8v, 10r), mit floralen Elementen ver-
sehene Gebilde und auch Kreise. Dabei wurde mit grosser Kreativitdt und Flexibilitét

vorgegangen: Wenn kein Platz vorhanden war, um einen ganzen Kreis zu beschreiben,

machte es dem Schreiber nichts aus, die Kreisform zu unterbrechen (fol. 11r). Wenn

% Auch in anderen Handschriften wurden gelegentlich Namen fiir die Zeugen eingesetzt. So finden sich
in einem aus Bohmen stammenden SeMaK aus dem 14. Jahrhundert (Budapest — Orszagos Szechenyi
Konyvtar fol. 6) humoristische Bezeichnungen, wie ,,Eselin (sic!), Sohn des Esels®, ,,Weiser, Sohn des
Torichten und ,,Reicher, Sohn des Armen*. Kohn, 1877, S. 95.

353 Hier hat im Verlauf der Jahrhunderte ein chemischer Prozess stattgefunden, was auch an den
verschwommenen Réndern angesehen werden kann.

336 Fols. 7r, 20v, 21r.

3T Fols. 2r, 6v.

38 Fols. Tv, 8v, 13v.
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eine Glosse sich ginzlich ausserhalb des Schreibbereichs befand, wurde mittels eines

kleinen Zeichens angezeigt, auf welche Stelle im Text sie sich bezog.>> Auf fol. 15 — 17
fehlt die bunte Ausmalung der begrenzenden Elemente. Allerdings sind immer noch
verspielte Formen sichtbar.*®
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Abb. 33 Oxford, Bodleian Library, Opp. 339, fol. 11r, Detail

In den Bereichen des Fliesstextes und der Kommentare finden sich keine bildlichen
Darstellungen. Dafiir wurden die Reklamanten, die sich am unteren Seitenrand der
Versoseiten der letzten Folios der einzelnen Lagen befanden, mit zahlreichen, teils
farbenfrohen Abbildungen versehen. Da die Seiten stark beschnitten wurden, sind heute

nur noch einzelne Fragmente sichtbar.

e Fol. 14v: Rotgetupfter Kopf eines Tieres (Leopard?), eine florale Verzierung

und zwei Turmspitzen

Abb. 34 Oxford, Bodleian Library, Opp. 339, fol. 14v, Detail

39 Fol. 10v.
30 Fol. 15v.
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e Fol. 22v: Uberrest eines Einhorns und einer Blattranke mit zwei Eicheln

yg 5 (D AT BIBIME S
= *

¢ ppe Cooe LT

(7] ;"m;uni_;,w A

Abb. 35 Oxford, Bodleian Library, Opp. 339, fol. 22v, Detail

e Fol. 29v: Uberreste eines gefliigelten Drachens und einer Blumenranke

Abb. 36 Oxford, Bodleian Library, Opp. 339, fol. 29v, Detail

e Fol. 38v: Turmspitzen eines grosseren Gebdudes

7

Abb. 37 Oxford, Bodleian Library, Opp. 339, fol. 38v, Detail

e Fol. 46v: Nicht klar erkennbare Uberreste, moglicherweise handelt es sich um

einen Vogel mit seinen Fliigelspitzen

Abb. 38 Oxford, Bodleian Library, Opp. 339, fol. 46v, Detail

e Fol. 62v: Eine kleine nicht definierbare Ecke

&

Abb. 39 Oxford, Bodleian Library, Opp. 339, fol. 62v, Detail
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e Fol. 70v: Ein rundes mit Blattwerk verziertes Gebilde (Platte, Teller?); nur hier

ist der Schriftzug der Reklamante {ibrig geblieben.

Abb. 40 Oxford, Bodleian Library, Opp. 339, fol. 70v, Detail

Die einzelnen Bilder sind zu fragmentarisch, als dass sich daraus eine besondere

Eigenart oder ein Textbezug ablesen liesse.

Personliche Vorlieben seitens des Schreibers

Der heute erhaltene Teil des SeMaK des Yehuda bar Moshe Ari enthidlt 188 Ge- und
Verbote. Nicht alle Gebote hatten dieselbe Wichtigkeit bei der Gestaltung seines
Buches. Mit Hilfe von Layout und der Ausformung und Farbgebung einzelner Worter
schuf er unter den Geboten eine Art Hierarchie. Auf manchen Seiten bilden die
einzelnen Gebote Bestandteile eines fortlaufenden Textes und sind einzig durch die in
grosserer Quadratschrift geschriebenen Initialworter voneinander abgegrenzt. Andere
Initialworter sind in grosserer Schrift geschrieben und stehen zu Beginn einer neuen
Zeile und markieren manchmal den Beginn eines neuen Abschnitts oder Kapitels. An
vier Stellen hat Yehuda bar Moshe Ari zudem das Wort nwyn (ma’asse = ,, Geschichte,

IXLs

Geschehnis, ,es war einmal‘“) hervorgehoben®®' und zeigte damit an, dass eine
Erzdhlung oder Anekdote folgte.

Mit seiner Gestaltung des Layouts verlieh Yehuda Bar Moshe Ari der tberlieferten
Einteilung in Kapitel und Abschnitte eine neue Gewichtung. So findet sich auf fol. 7v
neben den Verboten gegen Totenbefragung, Wahrsagerei und Zauberei, die mit kleinen
und schlichten Initialwortern versehen sind, das positive Gebot: 10°32 1"t 2°% 122 7
o™¥n NX°Y (=, Seinem Sohn in der Nacht des 15. Nisan vom Auszug aus Agypten zu

erzdhlen ). Dieses Gebot, betreffend Pessach — ein Fest, das innerhalb des Familien-

%1 Fols. 39r, fol. 40v, fol. 45r, fol. 50v.
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kreises zelebriert wird — erhélt durch eine gesonderte Platzierung und die Grosse des
Initialwortes 7312 (= ,,erzdhlen”) eine zentralere Bedeutung als die vorangegangen
Gebote. Bereits in der dltesten Handschrift, der North French Hebrew Miscellany
(London, British Library, Add. 11639, fol. 569r), befindet sich vor dem Initialwort 7377
eine Zasur. Wie in der Handschrift des Yehuda bar Moshe Ari wird in kleinerer Schrift
vermerkt, dass nun die Sektion der Verbote, die sich auf den Mund beziehen,
abgeschlossen ist. Doch da in der North French Hebrew Miscellany alle Initialworter in

der gleichen Weise dargestellt sind, findet dort keine visuelle Hierarchisierung statt.
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Abb. 41 Oxford, Bodleian Library, Opp. 339, fol. 7v, Detail

Andere Initialworter hat Yehuda bar Moshe Ari in einzigartiger Weise und unabhéngig
von der Kapiteleinteilung des SeMaK hervorgehoben. Am auffalligsten sticht das bunte
und tiberdimensionierte Initialwort X>w (= ,,nicht zu... ) auf fol. 47v hervor. Es bildet
die Einleitung zum Verbot, Fleisch und Milch zusammen zu essen. Kein Initialwort,
nicht einmal diejenigen der Kapiteliiberschriften, wurde so prachtvoll hervorgehoben.
Die Buchstaben erstrecken sich iiber eine Hohe von sechs Zeilen und sind in den Farben
Rot, Gelb, Griin und Schwarz gehalten. Man kann sich angesichts dieser aufwiandigen
Gestaltung nicht des Eindrucks erwehren, dass Yehuda ein ganz besonderes Interesse an

diesem Speisegesetz hatte.
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Abb. 42 Oxford, Bodleian Library, Opp. 339, fol. 47v
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Eine weitere Abweichung von anderen SeMaK-Handschriften bildet die Hervorhebung
einer eingefiigten Anekdote, die sich auf das Verbot, Blut zu essen (ab fol. 43v),
bezieht. Yehuda ldsst mit dieser Anekdote eine neue Seite mit dem hervorgehobenen

Satzanfang nwym1 ,,Und es war einmal...* (45r) beginnen.
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Abb. 43 Oxford, Bodleian Library, Opp. 339, 45r, Detail

Der Text behandelt eine halakhische Frage, die auftauchen kann, wenn dem Fleisch
mittels Salzens das Blut entzogen wird:

Es geschah einst der Tochter des Rashi, dass sie Fleisch salzte. Und nachdem dieses fiir die
erforderliche [Zeitdauer des Salzens] in einem geldcherten Geféss platziert gewesen war, wurde
es in ein ungeldchertes Gefdss gelegt. Und darin war mehrheitlich Saft [das aus dem Fleisch
ausgeflossen war] und Rashi erlaubte es, denn die Kraft des Salzes hatte bereits abgenommen
und hitte keine weitere Menge [Blutes] ergeben.’®

Bereits in der dltesten SeMaK-Handschrift (London, BL, Add. 11639) taucht dieser Text

363

auf und ist dort, " wie in allen anderen SeMaK-Handschriften, unauffélliger Bestandteil

des Fliesstexts. Beim Vergleich mit den meisten Handschriften und Druckausgaben des
SeMaK fallt ein kleiner, aber signifikanter Unterschied im Text auf. Es heisst in diesen
Versionen:

Es geschah einst im Hause des Rashi, dass Fleisch in einem gelocherten Gefédss gesalzen

364
wurde.

Letztere Textfassung ist den Tosafot zum Talmudtraktat Hulin 112b entnommen.*® Die
beiden Textversionen unterscheiden sich dusserlich nur gering: Statt na (= ,, Tochter )
steht N2 (= ,,Haus“). Ein Fehler seitens des Kopisten kann ausgeschlossen werden,

denn das Verb in Yehudas Text hat eine weibliche Endung und so ist klar, dass  Rashis

362 Oxford, BOD, Opp. 339, fol. 45r.
3631 ondon, BL, Add. 11639, fol. 595r.
3% Parma, BPP, parm 3158, fol. 121r.

35 Moznaim Publishing (Hrsg.), 1">1 noon, Masekhet Hulin in: 923 7990, Talmud Bavli, Jerusalem 2008,
hier: S. 112b.
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Tochter gemeint ist. Es handelt sich aber nicht um eine willkiirliche Anderung, denn
bereits in der éltesten SeMaK-Handschrift, der North French Hebrew Miscellany’®®, und
weiteren Handschriften*®” wird die Tochter des Rashi genannt. Méglicherweise geht der
Unterschied auf den Verfasser Rabbi Isaak von Corbeil zuriick, der ausdriicklich

gewlinscht hatte, dass Frauen aus seinem Buch lernen.

Hervorstechende Charakteristika und Kommentar

Der SeMaK, den Yehuda bar Moshe Ari fiir den Hausgebrauch abgeschrieben hat,
vermittelt mehr als andere Handschriften einen Einblick in die personlichen
Verhiltnisse und Vorlieben des Schreibers. Yehuda wollte ein vielseitiges und
interessantes Buch schaffen. Davon zeugen der komplexe Seitenaufbau, die
Farbenfreude, die liebevoll illuminierten Reklamanten und die Hervorhebung des

X3

Wortes nwyn (ma’asse = ,,Geschichte, Geschehnis, ,es war einmal‘*), mit der das
Interesse der Leser gefesselt werden sollte.

Es ist nicht auszuschliessen, dass Yehuda bar Moshe Ari seine Gattin, S6hne und
Tochter und weitere Familienmitglieder als Lesepublikum im Blick hatte. Die
Hervorhebung der Speisegesetze und der Anekdote von Rashis Tochter und die
Nennung der (Briider?) Josef bar Moshe und Shmuel bar Moshe konnten Indizien dafiir

sein.

3% Tsaak ben Josef von Corbeil, 2003, S. fol. 595r.
%730 in Paris, BNF, Cod. hébreu 643, fol. 108v.
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6.4 London, BL, Add. 18684, Niirnberg? 1391/92

Der Kodex

Kodikologie und Paldografie

Der Ziircher SeMaK, BL, Add. 18684 ist mit den Seitendimensionen von 325 x 255 mm
und einem Umfang von 355 Blittern ein relativ grossvolumiges Buch.

Die Handschrift Add. 18684 ist eine Sammelhandschrift, die einerseits den SeMaK des
R. Isaak ben Josef von Corbeil, begleitet von den Glossen des Rabbi Moshe von Ziirich,
genannt Ziircher SeMak, (fols 1 —321) umfasst und andererseits das ethische Werk aman
o197 (Mivhar ha-Peninim = ,,Perlenlese’), das Salomo ibn Gabirol zugeschrieben
wurde, (fols 322 — 353) enthiilt.

Laut dem Kolophon wurde das Buch 1391/92 niedergeschrieben. Es stammt mit grosser
Wabhrscheinlichkeit aus Niirnberg. Dafiir gibt es folgende Hinweise: In den Muster-
Heiratsvertragen auf fol. 87v und 88r sind die Angaben "' (= ,,R[/egensburg],
W/iirzburg] und Nliirnberg] ©) sowie pamM (= ,, Niirnberg*) zu finden.”®  Auch
zeigen die auf fol. 93v dargestellten Wappen einen klaren Bezug zu Niirnberg auf.

Der Beschreibstoff besteht aus Pergament, dessen Vorder- und Riickseiten nicht zu
unterscheiden sind. Die Lagen bestehen in der Regel aus Quaternionen und es gibt nur

vereinzelte Abweichungen in der Lagenaufteilung.’®

Fiir die Linierung wurden die
Blatter lagenweise an den &dusseren und inneren Réidndern von der Rekto-Seite her
eingestochen. Die Linierung erfolgte beidseitig mit einem braunen Stift. Als Schreib-
und Zeichenfliissigkeit diente dieselbe braune Tinte. Das ganze Buch ist durchgehend in
ashkenazischer Semikursive gehalten, wobei die Ausformung der Initialworter stark an

die gotischen Schrifttypen erinnert.

368 Bereits Margoliouth wandte sich gegen die Leseweise von Zunz, der statt ,Niirnberg® 7>12170 las und
dies mit ,,Strassburg® identifiziert hatte. Margoliouth, 1899-1935, S. Bd.2, 121.

3% Die sechste Lage (fols. 41 —47) besteht aus sieben Blittern, die siebte Lage (fols. 48 — 51) aus vier
Blittern, die achte Lage (fols. 52 — 53) aus zwei Bléttern und die vierzehnte Lage (fols. 252 — 257) aus
sechs Blittern.
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Schreiber und Auftraggeber

An der Niederschrift des Ziircher SeMaK in BL, Add. 18684 waren zwei verschiedene
Schreiber beteiligt. Die Blitter 1r — 47v*" und 53r — 123r (bis Zeile 20) stammen von
einem anonymen Schreiber, wihrend die Blatter 123r (ab Zeile 21) — 321v vom
Schreiber Jakob bar Moshe, der auch den Kolophon (321r) geschrieben hat, ausgefiihrt
wurden. Aus dem Kolophon ist ersichtlich, dass es sich um ein Auftragswerk fiir einen

Shimon ben Shmuel handelt.

Der Ziircher SeMaK
Beim SeMaK in der Handschrift BL, Add. 18684 handelt es um einen Ziircher SeMak.
Dies hat bereits ein frither Besitzer im 15. Jahrhundert angemerkt:

,Dieses Buch heisst ,,Ziircher”, weil ein unterrichteter Mann in Ziirich den Text mit neuen
Bemerkungen aus allen Biichern bei jedem Gebot bereichert hat; es heisst so nach der Stadt
Ziirich in der Schweiz.«*"!

In seinem Aufsatz {iber den Ziircher SeMaK hat sich Leopold Zunz intensiv mit der

Handschrift BL, Add. 18684 auseinandergesetzt. Dabei hat Zunz die zahlreichen

372

Glossen das Rabbi Moshe von Ziirich und weitere Zusitze aufgelistet.”’” Wegen der

vielen Anmerkungen ist die Handschrift ungefdhr drei Mal umfangreicher als ein
,,hnormaler SeMaK.

Niitzliches Hilfsmittel fiir das Studium des Manuskriptes ist der in drei Bénden

373

erschienene Druck, der auf dem Text der Londoner Handschrift basiert.””” Deren Inhalt

ist, wie Jitzchak S. Lange festgestellt hat, identisch mit demjenigen der ashkenazischen

Handschrift MS parm 3158 (Parma, BPP) aus dem Jahre 1380 und wurde entweder von

dieser abgeschrieben oder beruht auf derselben Quelle.*”

370 Die Blatter 48 — 52 stammen von dritter Hand und enthalten kalendarische Angaben.
"' London, BL, Add. 18684, fol. 1v, Ubersetzung: Zunz, 1859, S. 218.
372
Ebd.
37 Isaak von Corbeil, Perez von Corbeil, Moshe von Ziirich, 1980-1988.
3™ Lange 1980, S. 112.
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Bildliche Darstellungen im Ziircher SeMakK, BL, Add. 18684

Auf den ersten Blick wirkt die kiinstlerische Gestaltung der Londoner Handschrift des
Ziircher SeMaKk karg. Sollte doch die Handschrift, mit ihren zahlreichen Kommentaren
hauptsédchlich einem vertieften Studium dienen. Bei ndherer Betrachtung féllt aber auf,
dass dem Seitenlayout und der Gestaltung einzelner Initialworter grosse Sorgfalt
beigemessen wurde. Auch wurden einzelne Buchstaben liebevoll mit Kronchen,

Pflanzen- und Tiermotiven verziert, wie auf fol. 58r:
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Abb. 44 London, BL, Add. 18684, fol. 58r, Detail

Der Ziircher SeMaK enthilt auf fiinfzehn Seiten Illustrationen, vierzehn davon stehen
jeweils am unteren Seitenrand von Versoseiten und begleiten die sich an dieser Stelle
befindlichen Reklamanten. All diese Illustrationen befinden sich im ersten Teil des
Ziircher SeMaK und wurden vom ersten (anonymen) Schreiber mit derselben
schwarzbraunen Tinte, die er fiir den Text verwendet hat, gezeichnet.

Die bildlichen Darstellungen erscheinen nicht innerhalb des Textbereiches, sondern
belegen einen gesonderten Raum. In der Folge soll der Frage nachgegangen werden,
inwieweit diese rdumlich abgegrenzten Darstellungen einen Bezug zum Text herstellen,

lediglich einer {iberlieferten Bildkonvention folgen oder als spontane Einfille seitens

. . g . 375
des Schreibers ohne nachweislichen Textbezug anzusehen sind.

3 Bereits in einem friihen SeMaK (Vatikan, Biblioteca Apostolica, ebr. 147) aus dem Jahre 1317 kénnen
die Illustrationen der Reklamanten einen Textbezug haben. So auf 56v. Bildquelle:
http://cja.huji.ac.il/browser.php?mode=treefriend &id=423 &f=object, eingesehen am 23.12.2015.
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Das illuminierte Initialwort fol. 12r

H. a.i,':ﬁ

11 .

Abb. 45 London, BL, Add. 18684, fol. 12r, Detail

Der Ziircher SeMaK beginnt mit dem ersten Gebot §1 auf fol. 12r mit dem illuminierten
Initialwort ¥1°% (= ,,zu wissen, zu erkennen, dass... ). Die schwarzbraunen Buchstaben
befinden sich auf einem in roter und schwarzbrauner Tinte gezeichneten Quadrat-
mustergrund, bestehend aus floralen Elementen. Weiss ausgesparte Figuren bevdlkern
das Innere der Buchstaben. Hier bilden die Buchstabenkdrper mit ihrer Rahmung, mit
den Worten von Otto Picht, fiir die figiirlichen Darstellungen einen ,,Existenzraum®.>’°
Zu sehen sind Drachen, ein sphinxdhnliches Wesen, ein Lowe, ein Hund, ein Ochse, ein
Greif, ein Menschengesicht und ein kriechender Mensch. Die Darstellung ist von einer
aggressiven Dynamik geprédgt: Die Figuren sind in Bewegung, Lowe und Greif sind im
Streit, Drachen verschlingen sich gegenseitig und der kriechende Mensch scheint den
Schwanz eines vor ihm gehenden Drachens im Mund zu haben.

Auf den ersten Blick ist es schwer vorstellbar, dass die hier dargestellten Figuren einen

Bezug zum Text haben. Drolerien innerhalb der Buchstabenkorper sind in  der

376 Otto Pacht u. Dagmar Thoss, Buchmalerei des Mittelalters. Eine Einfiihrung, Miinchen 5. Aufl. 2004,
S. 76-77.
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ashkenazischen Buchkunst seit dem 13. Jahrhundert bekannt.’’’ Sie finden sich in
halakhischen Werken, Gebetsbiichern und auch in Bibelhandschriften. Die Fabelwesen
der ashkenazischen Bibelhandschrift British Library, Add. 21160, aus dem 13. Jahr-
hundert sprengen den Rahmen der Buchstabenkdrper, quirlen gleichsam aus ihnen
hervor. Ein Bezug zum Text nnwi 778 (= ,, und dies sind die Namen ), der zu Beginn
des Buches Exodus steht, ist nicht auszumachen. Vielmehr scheint die Freude an der

kiinstlerischen Ausschmiickung im Vordergrund zu stehen.

TS

o

Abb. 46 London, BL, Add. 21160, fol. 63v, Detail

Auch die SeMaK-Handschrift des Schreibers Joseph Leroy (Paris, BNF, hébreu 643),
beginnt mit einem illustrierten Initialwort, dessen Buchstaben weiss ausgesparte
Fabelwesen enthalten. Die schematisierten Figuren haben vorwiegend einen dekorativen
Charakter und entbehren der Dynamik, die im Ziircher SeMaK, BL, Add. 18684

festzustellen ist.

2k ¥

Abb. 47 Paris, BNF, hébreu 643, fol. 37v, Detail

Im Coburger Pentateuch (BL, Add. 19776) von 1390-1396 findet sich ein illuminiertes

Initialwort, das eine grosse stilistische Ahnlichkeit zu demjenigen im Ziircher SeMaK

377 Zum Beispiel in einem Gebetbuch fiir Rosh Hashana und Jom Kippur aus dem 13. Jahrhundert;
London. BL, Add. 16916 fol. 48v.
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aufweist. Das von Tieren und hybriden Wesen bevolkerte Initialwort Bereshit (= ,,im
Anfang ) leitet die masoretischen Anmerkungen zum Buch Genesis ein. Die heiteren

Bilder haben aber keinen aggressiven Grundton wie diejenigen im Ziircher SeMak.

Abb. 48 London, BL, Add. 19776, fol. 190r, Detail

Im Gegensatz zu den Darstellungen in den oben erwdhnten Handschriften haben die
Figuren im Ziircher SeMaK nicht nur dekorativen Charakter. Der Buchstabe v (4yin)
wird bevolkert von einer einem Drachen folgenden Menschenfigur, die dessen Schwanz
im Mund zu haben scheint. Das Motiv erinnert an ,,Obscaena“ (obszonen Dar-
stellungen) in Randbildern lateinischer Manuskripte. Marginalia in der gotischen
Buchmalerei haben, wie Camille schreibt, auch einen subversiven Charakter: ,, The
illuminator usually followed the scribe, a procedure that framed his labor as secondary
to, but also gave him a chance of undermining the always written Word.””®

Im vulgdren Motiv des dem Hinterteil eines Ungeheuers nachkriechenden Menschen
wird die Trennlinie zwischen Mensch und Tier gleichsam aufgehoben, ein Tabubruch,
den Camille folgendermassen beschrieben hat: ,,One of the most powerful statements
that the monstrosities of marginal art make is that they violate the taboo that separates
the human from the animal.**"

Diese Monstrositit im Initialwort ¥Y71°9 (= ,,zu wissen, zu erkennen, dass..."), welches
die flir das Judentum =zentrale Aufforderung zum Monotheismus enthilt, kann
schwerlich bloss als Verzierung oder humoristischer Beitrag aufgefasst werden. Die
Darstellung konnte daher ein visueller Kommentar zum Text des ersten Gebotes im
SeMaK sein.

Dieses Gebot beginnt mit dem Satz: ,,Zu erkennen, dass derselbe, der Himmel und Erde

geschaffen hat, alleine herrscht oben und unten und in den vier Himmelsrichtungen der

378 Camille, 1992, S. 22.
37 Ebd., S. 70.
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Welt...“ und wird erginzt durch den Hinweis, dass die Philosophen,* die behaupten,
dass die Geschicke der Welt ganz fithrungslos und zufillig erfolgten, Liigen spriachen
und ihnen nicht zu glauben sei. Ausgehend vom Glauben, dass Gott die Welt lenkt und
das Volk Israel aus dem Land Agypten errettet hat, soll jeder Einzelne an die zukiinftige

Erlosung glauben, denn: ,,...man fragt den Menschen nach seinem Tode zur Zeit des

Gerichtes: ‘hast du auf deine Erlosung gehofft?***! Die kriechende Menschenfigur
konnte eine Verkorperung der liigenhaften Philosophen sein oder als bildhafte Warnung
vor den Konsequenzen, die der nicht rechtgldubige Mensch zu erwarten hat, verstanden
werden. Auf dem Bild hingt der Mensch dem Bdsen, das durch den Drachen symbo-
lisiert wird, buchstédblich an. Drachen sind in der jiidischen Buchmalerei seit der ersten
Hilfte des 13. Jahrhunderts bekannt und auch mittelalterliche Synagogen waren mit
Reliefs von Drachen bestiickt. Wie im Christentum waren in der jlidischen Kunst
Drachen Personifizierungen des Bosen.

Das sich mit dem Ungeheuer verschlingende Menschenwesen kann auch im Zusam-
menhang mit der jiidisch-christlichen Polemik gesehen werden. Das Monstrose als
Ausdruck der Siinde diente in der christlichen Kunst des Spatmittelalters auch zur
Verunglimpfung von Andersgliubigen.’® Seit Beginn des 13. Jahrhunderts fanden
obszone Darstellungen von Juden Eingang in die Bauplastik. In Niirnberg wurde um
1380 an der Aussenfassade des Ostchors der St. Sebaldus-Kirche eine sogenannte
»Judensau“ angebracht. Auf dieser in sieben Meter Hohe befindlichen Plastik sind
Juden zu sehen, die an den Zitzen eines Schweins saugen, dessen Fékalien in einem
Topf auffangen und diese dem Schwein in einen Fressnapf vorhalten. Diese diffa-

mierende Darstellung wird den Niirnberger Juden, deren Wohnquartier in unmittelbarer

3% Der Begriff ,, Philosoph “ wurde im frithen rabbinischen Schrifttum durchwegs im pejorativen Sinn
verwendet (siehe: Daniel Krochmalnik, Kynisches in der rabbinischen Literatur, in: Manfred Voigts,
Friedrich Battenberg et al. (Hrsg.), Von Enoch bis Kafka. Festschrift fiir Karl E. Grézinger zum 60.
Geburtstag, Wiesbaden 2002, S. 235-270, hier: S. 238). Philosophen wurden in der tannaitischen
Literatur auch als Epikureer bezeichnet, wobei vielmehr Héretiker als die Anhidnger Epikurs gemeint
waren. (siehe: Arthur Hyman, Philosophy, Jewish. Rabbinic Literature, in: Fred Skolnik (Hrsg.),
Encyclopaedia Judaica, Detroit 2. Aufl. 2007, S. 73). Auch Isaak von Corbeil muss den Begriff

., Philosoph " in diesem Sinne verwendet haben, denn die Tosafisten des 12. und 13. Jahrhunderts hielten
sich génzlich von philosophischen Studien fern (siche: Ephraim Kanarfogel, Jewish Education and
Society in the High Middle Ages, Detroit 1992, S. 69).

¥ bT, Shabbat 31a.

%2 1lia Rodov, Dragons. A Symbol of Evil in European Synagogue Decoration?, Ars Judaica (2005),

S. 63—84, hier: S. 68-75.

3% Debra Higgs Strickland, Saracens, Demons, & Jews. Making Monsters in Medieval Art, Princeton, N.J
2003, S. 59.
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Néhe der St. Sebaldus-Kirche war, nicht entgangen sein. So kann die kriechende
Menschenfigur innerhalb des Ziircher SeMaK auch als visuelle Antwort des Schreibers
auf das Schméhbild an der St. Sebaldus-Kirche gelesen werden.

Abb. 49 Niirnberg, St. Sebaldus-
Kirche, Judensau®® Abb. 50 London, BL, Add. 18684, fol.
12r, Detail

Die Reklamanten

Die vierzehn illuminierten Reklamanten®® tauchen, abgesehen von einer Ausnahme, in
einem regelmissigen Achterrhythmus auf. Dies ist von der Lagenaufteilung des Buches
bestimmt. Die Zeichnungen befinden sich stets am Seitenrand unten links und wurden
mit der Schreibtinte ausgefiihrt.

Wie die figiirliche Darstellung im Initialwort konnen viele der Dekorationen der Rekla-
manten als Kommentare zum Geschriebenen verstanden werden. Stirker als beim
Initialwort treten hier aber die individuellen Ziige des Schreibers zu Tage. Die deutlich
ausserhalb des Textbereiches liegenden Rinder erdffneten dem Schreiber Raume, die er
freier gestalten konnte, ein Phdnomen, das auch in der Buchmalerei von gotischen

Manuskripten anzutreffen ist.*%

¥ Bildquelle: http://www.sebalduskirche.de/index.php?id= 107, Foto: Axel Téllner, eingesehen am
20.2.2016.

338y, 16v, 24v, 32v, 49v, 53v, 61v, 69v, 77v, 85v, 93v, 101v, 109v, 117v.

3% Randall, 1966, S. 20.
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Mischwesen auf fol. 8v

Abb. 51 London, BL, Add. 18684, fol. 8v, Detail

Fol. 8v ist Teil des Inhaltsverzeichnisses. Dort werden die einzelnen Gesetze der Gebote
252 bis 259 vorgestellt. Die Reklamante mit den Worten 7 17 (=, Gesetz, Gesetz )
befindet sich unterhalb des Eintrags zum Verbot, von Juden Zinsen zu nehmen m>i% x7w
%7 n2ma. Ein Mischwesen zwischen Drache und Pferd hélt in seinem Maul eine
Blattranke, auf die es sich abzustiitzen scheint, denn es hat keine Vorderbeine. Sein
Schwanz schlingt sich um den Korper und erhebt sich iiber dem Riicken. Das
Schwanzende ist hoch erhoben und erinnert in seiner Form an ein Lilienzepter. Auf
seinem Korper ist zweimal das Wort 17 (= ,, Gesetz ‘) geschrieben.

Das Lilienzepter war ein Insignium der Macht und fand auf mittelalterlichen Miinzen,
Plastiken, in der Glasmalerei und auch in der Buchmalerei verbreitet Anwendung. Dort
wurden Konige in ihrer Funktion als Richter statt mit einem Richtschwert mit einem
Lilienzepter abgebildet.”®” Auch in der jiidischen Buchmalerei findet sich eine
Darstellung von einem richtenden Konig mit einem Lilienzepter. Im Leipziger Mahzor
hlt der iiber Abraham richtende K6nig Nimrod in seiner Hand ein Lilienzepter.*®®
Wenngleich eine lockere Verbindung zwischen dem abgebildeten Lilienzepter und den
Worten ,, Gesetz, Gesetz* besteht, scheint das Bild als Ganzes mit seinem

kentaurendhnlichen Mischwesen keinen Bezug zum Text aufzuweisen.

%7 Heidelberg, Universititsbibliothek, Cod. Pal. germ. 164, fol. 010v, Sachsenspiegel, Landrecht zweites
Buch: (1) Ldr. I1 62 § 1, online: http://heidicon.ub.uni-heidelberg.de/id/34572, eingesehen am15.2.2016.
3% Leipzig, Universititsbibliothek, MS Voll 1102/II, Mahzor, Worms, ca. 1310, fol. 164v.
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Gebdude auf fol. 16v

Abb. 52 London, BL, Add. 18684, fol. 16v, Detail

Die Reklamante befindet sich innerhalb des Gebotes §12 1121 29079, (=, Mit Kavana
[=Intention] beten*), das auf fol. 15v beginnt, trdgt die Buchstaben: *"7 w1 (= ,, und
Rabbi Isaak sagt”) und bezieht sich auf die Frage, inwieweit es erlaubt ist, ein
irrtimlicherweise unterlassenes Gebetsstlick zu wiederholen, wenn keine Verpflichtung
zur Wiederholung besteht. Das Bild zur Reklamante stellt ein prachtiges Stadthaus mit
drei Tiirmchen dar. Die Worte der Reklamante sind in das Bild integriert und befinden
sich an der Querfassade des Gebdudes. Auf der Langsfassade ist der Teil eines grossen
Eingangstores mit einem dariiber liegenden zinnenbekronten Mauerabschluss sichtbar.
Ein Bezug zum Text ldsst sich nicht direkt feststellen. Moglicherweise sollte dieses
aufwindig gestaltete und wehrfahige Gebédude eine Synagoge darstellen. Unter diesen
Umsténden bestiinde eine assoziative Verbindung zwischen Bild und Text. Doch diese

Hypothese lésst sich durch keine weiteren Belege erhirten.
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Behaarte Gestalt auf fol. 24v

Abb. 53 London, BL, Add. 18684, fol. 24v, Detail

Die nichste Reklamante befindet sich auf der zweiten Seite von §32 n°x>x mwy» (=

., Schaufiden anfertigen ), in welchem die biblische Verpflichtung, Schaufaden, Zizit,
gemass Numeri 15,38 herzustellen, behandelt wird.

Auf fol. 24v ist am Seitenrand unten links eine iiber und iiber behaarte Gestalt,
affendhnlich, doch mit Hornern und wolfischen Ohren, zu sehen. Das Wesen scheint ein
Fellkostiim {ibergestiilpt zu haben und das bartlose Gesicht, das darunter hervorlugt,
tragt, wenn auch karikiert, menschliche Ziige. Die Gestalt sitzt neben einem Stuhl und
ihr rechter Arm ist leicht verdreht in den Stuhlriicken eingeflochten. Sie wirkt
konzentriert, doch es ist nicht klar, mit welcher Verrichtung sie beschaftigt ist.

Links des Bildes ist der Buchstabe 1 (Zayin), mit einem obenliegenden Akzentzeichen
als Zahl gekennzeichnet, zu sehen, die auf die Glosse der nachfolgenden Seite verweist.
Die Glosse™ beginnt mit einem Zitat aus den Tosafot zum Babylonischen Talmud,

angereichert mit Talmudkommentaren:

R. Josef sagte: Frither sagte ich: wenn mir jemand sagt, die Halakha sei nach R. Yehuda,
welcher sagt, ein Blinder sei von den Geboten befreit, so gebe ich den Gelehrten ein Fest, denn
ich bin zu diesen nicht verpflichtet und iibe sie doch aus. — Kommentar von Rashi. er war blind —
nachdem ich aber das gehdrt habe, was R. Chanina gesagt hat, dass ndmlich derjenige, dem es
geboten ist und es tut, bedeutender sei — Kommentar von Rashi:[...] jemand der eine
Verpflichtung hat und sie ausiibt, ist iiberlegen, da er sogfiltiger ist und mehr Sorge trdgt, damit

3 1n der gedruckten Ausgabe: Isaak von Corbeil, Perez von Corbeil, Moshe von Ziirich, 1980-1988, Bd.
1, S. 106-107, Anmerkung 161.
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er keine Ubertretung begeht, als jener, dem keine Verpflichtung auferlegt ist. [...] — als
derjenige, dem es nicht geboten ist und es tut, gebe ich, wenn jemand mir sagt, die Halakha sei
nicht nach R. Yehuda, den Gelehrten ein Fest.**® Von hier ausgehend schloss Rabbenu Tam, dass
Frauen die positiven Gebote, die von der Zeit abhéngig sind, ausfithren diirfen, obwohl sie [von
ihnen] volligbefreit sind und nicht einmal von den Rabbinen aus dazu verpflichtet sind.

Ein Bezug zwischen Bild und Text ist unmittelbar nicht feststellbar. Das haarige Wesen,
das alles von einem Teufel, Affen oder Wilden Mann darstellen kann, ist im
Zusammenhang mit der Herstellung von Schaufidden deutlich fehl am Platz. Wollte der
Zeichner die Tatsache, dass Frauen Schaufiden herstellen konnten, kommentieren?
Moglicherweise war die Vorstellung von Frauen, die Schaufdden herstellen, fiir den
Schreiber so abstrus, dass er zum abschreckenden Motiv eines haarigen Teufels — griff.
Das Thema scheint Kontroversen™ ausgelOst zu haben, denn auf derselben Seite, wo

sich die Zeichnung befindet, hat ein spiterer Schreiber mit schwarzer Tinte die

392
. ,,denn es steht

gegenldufige Meinung des Rabbi Meir von Rothenburg eingefiigt
geschrieben, die Sohne Israels und nicht die Tochter Israels [sind verpflichtet

Schaufdden zu machen].*

3% Kiddushin 31a, Qidusin, in: Lazarus Goldschmidt (Hrsg.), Der Babylonische Talmud. Nach der ersten
zensurfreien Ausgabe unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials,
Frankfurt am Main 2002, Bd. 6, S. 503-799, hier: S. 610.

3" Mehr zu dieser Kontroverse in: Avraham Grossman, Pious and Rebellious: Jewish Women in
Medieval Europe 2012, S. 194 und Elisheva Baumgarten, Practicing Piety in Medieval Ashkenaz. Men,
Women, and Everyday Religious Observance, Philadelphia 2014, S. 158.

2 In der gedruckten Ausgabe des Ziircher SeMaK wurde nicht zwischen den urspriinglichen Glossen und
diesem nachtréglich eingefiigten Kommentar unterschieden, deshalb erscheint es dort als urspriinglicher
Bestandteil des Ziircher SeMaK. Isaak von Corbeil, Perez von Corbeil, Moshe von Ziirich, 1980-1988,
Bd.1, S. 106.
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Mann mit Kriicke auf fol. 32v

BE 7T P S Yy Y VY3 I
. ) piams jar-anen 1 W odn o
BOBA  aapeny D ARTOMR) 9w AP0 Y0 BK YD

e ; [ . J :
W ﬁ,ﬂ 4 Yot o3V 44 ‘:—'.}-1
! N Ko T

L BOH G

4 i ’ =
inpp & Yol 2 T
ey ynt "1:,&' 147 AP

Hasn Josd staninsy ._»;393 (g s

e s e

e 4 370 5 megon by dns VKT
- G LT sMg W -ﬂ?:'f-
'.ﬂ.?i ?j‘r 'Jr

IMF”“J"?' e

Abb. 5L0nd0n, BL, Add. 18684, fol. 32v, Detail

Fol. 32v ist Bestandteil von §80 *10°2 ny1aw 5y May? X2w (=, Dass man nicht ein selbst
auferlegtes Geliibde bricht*), einem auf Numeri 30,3 basierenden Verbot. Der
Schreiber hat die Reklamante mit einem skurril wirkenden Motiv verziert. Zu sehen ist
ein modisch gekleideter Mann, dessen Kopf auf dem Hals aufgespiesst ist, genauer, der
Hals steckt ihm gleichsam im Mund. Unter den Hornern und tierischen Ohren sind
menschliche Ziige nur knapp im Profil zu erkennen. Er balanciert auf einem Bein, denn
an sein linkes Knie ist eine Kriicke angebunden. Den rechten Arm hilt er einem Lowen
hin, der im Begriff ist, herzhaft zuzubeissen. In der Linken trdgt er eine offene
Schriftrolle. Darauf stehen zwei Worte: ,,7 0w vy (= ,, [hdtte ich] gewusst, dass...").
Diese Worte beziehen sich auf den Haupttext, in welchem die Verbindlichkeit und die
Auflésung von Geliibden abgehandelt wird.

Die Zeichnung nimmt keinen direkten Bezug auf den Haupttext, ist aber eine

Ilustration der letzten Glosse, die auf derselben Seite zu finden ist.*”?

Dieser Text
behandelt die schwierige Frage, unter welchen Umstédnden Geliibde giiltig und erlaubt
oder verboten sind. Ein Geliibde hat nur Giiltigkeit, wenn es sich auf etwas
Substanzielles bezieht, also nicht auf Handlungen wie Sprechen, Essen oder Gehen. Die

Glosse bezieht sich auf das erste Kapitel im Mishnahtraktat Nedarim (Geliibde), in

33 Ebd., S. 147-148, Fussnote 231 und im Manuskript unter Fussnote Nr. 9.
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welchem es heisst: “Wer zu einem andern sagt: ,Opfer sei mein Mund, der mit dir
redet, ,...meine Hand, die mit dir arbeitet®, ,...mein Fuss, der mit dir geht*, [dem] ist

«3% Diese Geliibde hitten theoretisch einen bindenden Wert, da sie sich

[das] verboten.
auf substanzielle Dinge wie Mund, Hand und Fuss beziehen, doch sie sind verboten.
Die Zeichnung am unteren Seitenrand nimmt genau auf diese drei Korperteile Bezug.
Hier zeigt es sich, dass der Schopfer der Zeichnung mit dem geschriebenen Text
vertraut war. Seine bildliche Umsetzung erscheint aber kindlich naiv, denn die mit dem
Geliibde verbundene Schuldverpflichtung wird wortwortlich {ibersetzt. Diese verein-
fachende Form der Textinterpretation ist, wie Gabrielle Sed-Rajna im Zusammenhang

mit [llustrationen in Mahzor-Handschriften bemerkt, nicht unproblematisch:

But their 'message', which at first sight seems to reflect the contents of the text which they
illustrate, in fact reduces the meaning of the text to the level of plain, literal interpretation and,
by doing so, may run counter to the intentions of the paytan.*

Doch geht die Illustration auf fol. 32v {iber die wortwortliche Textinterpretation hinaus,
denn die Schuldverpflichtung, die dem Gelobenden durch den Einbezug von Mund,
Hand und Fuss erwéchst, wird mit drakonischen Strafen in Verbindung gebracht. Fiir
die Strafen, die er sich fiir die Fehlbaren ausgedacht hat, konnte der Schreiber auf keine
bestehende ikonografische Tradition zuriickgreifen und legte einen aussergewdhnlichen
Einfallsreichtum an den Tag. Dabei verzichtete er auf eine additive Aufreihung der
verbotenen Geliibde und vereinigte sie stattdessen in einem einzigen Kompositwesen.”
Dadurch konnte er eine besonders abschreckende Wirkung erzielen. Moglicherweise
hatte er schon &hnliche Darstellungen gesehen, in denen die charakterlichen
Eigenschaften gleichsam in die Anatomie des dargestellten Wesens einfliessen. Solche
Kompositwesen dienten in der christlichen Kunst des Mittelalters unter anderem als

Allegorie fiir die sieben Todsiinden.”’ Beispicle dafiir sind die Darstellungen der

% Dietrich Correns, Die Mischna. Das grundlegende enzyklopddische Regelwerk rabbinischer Tradition,
Wiesbaden 2005, S. 352.

3% Gabrielle Sed-Rajna, The Image in the Text. Methodological Aspects of the Analysis of Illustrations
and their Relation to the Text, Bulletin of the John Rylands University Library 75 (1993), S. 25-32, hier:
S. 28.

3% Zum Begriff Kompositwesen: Paul Michel, Einfiihrung, in: Paul Michel (Hrsg.), Spinnenfuss und
Krotenbauch. Genese und Symbolik von Kompositwesen, Ziirich 2013, S. 9-52.

%7 André Utzinger, Thomas Hobbes' "Leviathan". Anatomie eines Staats-Wesens, in: Paul Michel
(Hrsg.), Spinnenfuss und Kréotenbauch. Genese und Symbolik von Kompositwesen, Ziirich 2013, S. 279—
316, hier: S. 279-302.
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»figura mundi“ im Krumauer Bilderkodex von 1370*® und in der Mettener Armenbibel

von 1414/15.3%

R

-

7" i ":-'-- |I:i'.
Abb. 56 Niirnberg, St. Sebalduskirche,
., Fiirst der Welt«*"!

Obwohl zwischen diesen einbeinigen Wesen und dem Mann mit der Kriicke durchaus
Parallelen bestehen, gibt es keinerlei Beweis flir eine direkte Beeinflussung. Die
Darstellung der ,,Frau Welt*“ als epigrammatische Figur, die mit der Verbreitung der
Drucktechnik im 15. Jahrhunderts populir werden sollte, war eben erst aufgekommen*”
und es ist nicht sicher, ob unser Schreiber Einsicht in die bestehenden Handschriften
haben konnte. Was er hingegen gesehen haben konnte, war eine um 1330 entstandene

Bauplastik an der St. Sebalduskirche in Niirnberg, die den verfiihrerischen und falschen
,Fursten der Welt“ darstellt. Auch bei ithm wird die Verwerflichkeit zu einem
anatomischen Bestandteil: Von vorne wirkt er mit seinen erhobenen Schwurfingern

noch durchaus vertrauenserweckend; von hinten zeigt sich seine Falschheit, denn sein

Korper ist von Schlangen und Kréten zerfressen.

" Wien, ONB, cod. 370, fol. 155v.

% Miinchen, BSB Clm 8201, fol. 85r.

49 Bildnachweis: https://www.uzh.ch/ds/wiki/ssl-dir/ Allegorieseminar/index.php?n=Main.Laster,
eingesehen am 9.4.2016.

! Bildnachweis: Metropolitan Museum of Art; Germanisches Nationalmuseum Niirnberg, Gothic and
Renaissance Art in Nuremberg, 1300-1550, New York 1986, S. 117.

92 Susanne Blocker, Studien zur Ikonographie der Sieben Todsiinden in der niederlindischen und
deutschen Malerei und Graphik: von 1450-1560, Miinster 1993, S. 16.
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Abb. 57 London, BL, Add. 18684, fol. 40v, Detail

Fol. 40v ist Bestandteil von §95 05w Yy 9arnn? (= ,, Um Jerusalem trauern ), dem
positiven Gebot, am 9. Av iiber die Zerstorung des Tempels zu trauern. Das Gebot
erstreckt sich liber die Blétter 40r bis 42r. Die Zeichnung am unteren Seitenrand von
40v verlduft von der Blattmitte bis zur Innenseite. Zu sehen ist eine Jagdszene, die, wie
in der jiidischen Buchmalerei iiblich, gleich der hebrdischen Schrift linksldufig ist. Ein
grobschlachtiger Jager steht dominant im Vordergrund. Er trdgt eine mit Stirnband
versehene Gugel und eine modisch gemusterte Schecke (= eng tailliertes und sehr
kurzes Obergewand), dariiber hat er ein Hifthorn umgebunden. Der Jiger ist mit einem
langen Spiess bewaffnet und fiihrt zwei Hunde an der Leine. Ein Windhund eilt mit
heraushingender Zunge voraus. Bereits hat er seine Jagdbeute, ein unbeteiligt
lachelndes Haschen, das der Szene voranstolziert, erreicht. Gegen vorne wird die Szene
von einem aus der Erde ragenden Baumstrunk begrenzt. Dariiber befindet sich frei
schwebend eine offene Schriftrolle, auf welcher das Wort 2>7an (= ,, trennen ) zu lesen
ist.

Die Bezeichnung ,trennen“ bezieht sich auf die Trennung zwischen Heiligem und
Profanem. Der umliegende Abschnitt behandelt die Frage, was geschehen soll, wenn
der 9. Av, der Trauertag, mit dem Shabbatausgang zusammentfillt. Das Trennungsritual,

die Havdala, mit der die Scheidung zwischen Shabbat und Werktag vollzogen wird,
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erfahrt in diesem Fall eine Abkiirzung, bzw. eine Verschiebung. Lediglich der
Segensspruch ,,der das Licht des Feuers geschaffen hat“ wird gesprochen, wihrend der
Segen iiber die wohlriechenden Kréiuter entfdllt und der Segen iiber den Wein auf die
kommende Nacht verschoben wird.

Im Folgenden soll der Frage nachgegangen werden, ob zwischen der gezeigten
Jagdszene und dem Text eine Verbindung bestehen konnte. Da in der jiidischen
Buchmalerei die Jagddarstellungen ganz unterschiedliche Texte und Textgattungen
begleiten, kann leicht der Eindruck entstehen, dass das Motiv beliebig und ohne
Textbezug eingesetzt wurde. So schreibt Saskia Donitz iiber die Jagddarstellung auf
einer Hildesheimer Pergamentmakulatur:

The fact that the same motif is used in many liturgical manuscripts as decoration for various
Piyyutim demonstrates that the motifs were part of a collection used again and again by
manuscript illuminators, without any connection to the text.*”

Dennoch zeigen sich, was die Platzierung der Jagdszenen anbelangt, innerhalb der
judischen Buchmalerei Gemeinsamkeiten. Dass es sich bei den Jagddarstellungen um

,Judische Genreszenen* handeln konnte, ist ginzlich ausgeschlossen. Der Hase, dessen
Verzehr im Judentum streng untersagt ist, kann in einem jiidischen Kontext nicht als
Jagdbeute in Frage kommen. Das Jagen wird bereits im Talmud und der frithen

rabbinischen Literatur verurteilt.***

Die Jager der biblischen Urzeit, Nimrod und Esau,
galten als Rebellen gegen Gott. Sie waren die Verkorperung einer Antithese gegen den
Geist des Judentums. Die von Esau abstammenden Edomiter*”” wurden in der hebri-
ischen Bibel als ewige Feinde Israels bezeichnet.** In der rabbinischen Literatur nach
dem Bar-Kochba-Aufstand (132 — 135 n. Zt.) wurde Edom mit dem heidnischen Rom
gleichgesetzt. Diese Gleichsetzung wurde nach der Christianisierung im 4. Jahrhundert
auf das christliche Rom iibertragen. In der jiidischen Literatur des Mittelalters wurde

Edom zum Sinnbild fiir das Christentum schlechthin.*®” Zwar war es im Mittelalter

493 Saskia Donitz, Puzzling the Past. Reconstructing a Mahzor from Receipt Wrappings, in: Andreas
Lehnardt (Hrsg.), Genizat Germania. Hebrew and Aramaic Binding Fragments from Germany in Context,
Leiden 2010, S. 29-40, hier: S. 34.

44 W. Landau, Ueber Thierquilerei nach den Grundsitzen des Judenthums, Monatsschrift fiir Geschichte
und Wissenschaft des Judenthums 12 (1863), hier: S. 51.

5 Genesis 36,8.

“°Ezechiel 35.5.

7 Asaf Turgeman, Mein Bruder ist ein Einzelkind. Die Esau-Darstellung in jiidischen Schriften des
Mittelalters, in: Gerhard Langer u. Giinter Stemberger (Hrsg.), Esau — Bruder und Feind, Gottingen 2009,
S. 135-153, hier: S. 144.
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nicht ausgeschlossen, dass sich Juden auch als Jager betitigten — insbesondere gibt es
Belege dafiir, dass sie in Frankreich Beizjagden betrieben — doch in Ashkenaz
verurteilten die rabbinischen Autorititen das Jagen aufs Schirfste.*”® Rabbi Meir von
Rothenburg (ca. 1215-1293) schrieb in einem Responsum: ,,Ich aber, der Verfasser,
sage, dass jedem, der Tiere mit Hunden jagt — so wie die Gojim es tun — es nicht
vergonnt sein wird, am Fest des Leviathan [am jiingsten Tag, wenn sein Fleisch von den
Frommen verspeist wird]*" teilzuhaben.*'°

Viele Jagdmotive in der jiidischen Buchmalerei nehmen indirekt Bezug auf die
Verfolgung des jiidischen Volkes und den daraus erwachsenden endzeitlichen Hoff-
nungen und konnen manchmal als visuelle Kommentare zur christlich-jiidischen
Polemik verstanden werden. So zeigte Kurt Schubert auf, dass die Jagddarstellung im

Wormser Mahzor aus dem Jahre 1272 einen polemischen Hintergrund hat und der

diabolisch gezeigte Jiager als ,Reprdsentant der christlichen Staatsgesellschaft™

anzusehen ist.*'! Die flichende Hirschkuh, bzw. der Hirsch, symbolisiert, wie Rahel
| 412

Wischnitzer-Bernstein festgestellt hat, das Volk Israe
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Abb. 58 Jerusalem, JNUL, MS hebr.4, 781, fol. 130v, Detail

Y98 eor Jacobi, Jewish Hawking in Medieval France: Falconry, Rabbenu Tam, and the Tosafists, Ogimta
1 (2013), S. 421-504, hier: S. 475-476.

% Baba Bathra, in: Lazarus Goldschmidt (Hrsg.), Der Babylonische Talmud. Nach der ersten
zensurfreien Ausgabe unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials,
Frankfurt am Main 2002, Bd. 8, S. 1-467, hier: 75a, S. 209.

410 Meir von Rothenburg u. Moses Lob Bloch, m2wn »ww 190, Sefer She ‘are Teshuvot MaHaRa"M
bfen] R[abbi] Barukh, Rabbi Meir's von Rothenburg bisher unedirte Responsen nach Handschriften,
Berlin 1891, S. Nr. 27, 7.

M Kurt Schubert, Wikkuach-Thematik in den Illustrationen hebréischer Handschriften, Journal of Jewish
Art 12/13 (1986/1987), S. 247-256, hier: S. 248.

#12 Rahel Wischnitzer-Bernstein, Symbole und Gestalten der jiidischen Kunst, Berlin 1935, S. 79.
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Die Hirschkuh aus dem Hohelied, die als Allegorie fiir das von Gott geliebte Volk Israel
verstanden wurde, erfahrt in diesen Darstellungen eine Bedeutungsverschiebung: hier ist
sie Sinnbild fiir das von den gottesleugnerischen Vélkern verfolgte Volk.*" Wie fiir die
Hirschkuh im Wormser Mahzor, die bereits in den Fiangen eines Hundes ist, besteht fiir
die verfolgte Hirschkuh im Dreiteiligen Mahzor*'* (Siiddeutschland, ca. 1322) kaum
Hoffnung auf Rettung. Nun sind es zwei Jager, die synchron zur Jagd blasen und der
gesamte Raum wird von ihren Jagdhunden eingenommen. Gleich zwei von ithnen haben

die Zdhne in die Flanken der Hirschkuh eingegraben.

Abb. 59 London, BL, Add. 22413, fol. 49r, Detail
Jagdmotive sind nicht bloss Symbole fiir die Religionsverfolgung: es sind ihnen auch

unterschiedliche Stufen der eschatologischen Hoffnung abzulesen. Katrin Kogman-
Appel bezeichnete eine kleine Jagddarstellung im Leipziger Mahzor (ca. 1310) als
., Variation des traditionellen Jagdmotivs“.*'> Zu sehen ist ein triger Hund, der einem
munteren Héschen nachschniiffelt. Zwar sind hier laut Kogman-Appel die Grund-

bedingungen fiir das Kommen des Messias noch nicht gegeben, doch ldsst  die

13 Gabrielle Sed-Rajna, Le mahzor enluminé. Les voies de formation d'un programme iconographique,
Leiden 1983, S. 20.

4L ondon, BL, Ms Add. 22413, fol. 49r.

13 Katrin Kogman-Appel, The Scales in the Leipzig Mahzor. Penance and Eschatology in Early
Fourteenth-Century Germany, in: Katrin Kogman-Appel u. Mati Meyer (Hrsg.), Between Judaism and
Christianity. Art Historical Essays in Honor of Elisheva (Elisabeth) Revel-Neher, Leiden 2009, S. 307—
318, hier: S. 310.
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Darstellung bereits erahnen, dass eine bessere Zeit anbrechen wird, denn der Hase ist
frei und der alte miide Hund hat seine Fihigkeit zu jagen eingebiisst.*'®

In vielen Pessach-Haggadot ist die fliechende Hirschkuh durch die Darstellung eines
verfolgten Hasen ersetzt worden. Die Allegorie der Hasenjagd hat sich nach dem
Vorbild der Hirschjagd herausgebildet.*'” Eine dieser Hasenjagden hat eine selten
zugespitzte Bedeutung erhalten. Es ist die Jagddarstellung in der sephardischen
Rylands-Haggada aus dem 14. Jahrhundert.*'® Dort wird der Jiger von einem schwarz
gefleckten weissen Hund begleitet, ein Hinweis auf den schwarz-weissen Habit der
Dominikaner, die selbst vor der Zwangsbekehrung der Juden nicht zuriickschreckten. In
ihrem Glaubenseifer bezeichneten sie sich als ,,domini canes” und liessen sich auf
einem Fresko — einer Allegorie der triumphierenden Kirche — in der Spanischen Kapelle
von S. Maria Novella in Florenz (1365-68) als Dalmatiner-Hunde darstellen.*"”

In den illuminierten Haggadot, die im deutschen Sprachraum entstanden sind, diente das
Motiv der Hasenjagd nicht nur als Allegorie, sondern als Sinnbild fiir das Akronym
1"mp> JKNHS. Es ist ein Merkwort, bestehend aus den Anfangsbuchstaben der Worte
Jajin (Segensspruch iiber den Wein), Kiddush (Segensspruch iiber den Feiertag), Ner
(Segensspruch iiber das Licht), Havdala (Trennungsritual zwischen Shabbat und
Wochentagen) und Sman (Segensspruch iiber die Zeit). Wenn der Shabbatausgang auf
einen Feiertag fillt, sollen die Segensspriiche in genau der Reihenfolge, wie im
mnemotechnischen Hilfsmittel JKNHS vorgegeben, gesprochen werden. Von den Juden
im deutschen Sprachraum wurde das JKNHS scherzhaft als ,Jag en  Has*
ausgesprochen.**

Da sich die Jagdszene im Ziircher SeMaK in unmittelbarer Ndhe zum Text, der die
Havdala behandelt, befindet, und sogar die Reklamante ,, trennen “ darauf Bezug nimmt,
konnte angenommen werden, dass mit dieser Jagdszene die vox memoralis JKNHS
visualisiert worden ist. Eine solche Deutung muss aber im Bereich der Spekulation
verbleiben, denn das verkiirzte Trennungsritual vor dem 9. Av, dem Trauertag,

unterscheidet sich in wesentlichen Punkten von demjenigen, das vor einem freudigen

416 Ebd.

47 Wischnitzer-Bernstein, 1935, Wischnitzer-Bernstein 1935, S. 79.
18 Manchester, John Rylands Library, Hebr. 6, fol. 29.

19 Schubert, 1986/1987, S. 254.

9 Miiller, Schlosser, 1898, S. 134.
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Festtag stattfindet, und so kommt das Merkwort JKNHS hier nicht zur Anwendung.
Desgleichen ist zu bedenken, dass in der jiidischen Buchmalerei das Motiv der
Hasenjagd als Visualisierung des Akronyms JKNHS erst ab dem 15. Jahrhundert
auftaucht.*”' So wurde die ilteste iiberlieferte Darstellung der vox memoralis JKNHS in

der zweiten Halfte des 15. Jahrhunderts vom Kiinstler Joel ben Simeon in Ulm

422

angefertigt.

A e P e s o

Abb. 60 London, BL, Add. 14762, fol. 4r, Detail*?®

Die Handschrift des Ziircher SeMaK Add. 18684 ist rund 70 Jahre &lter als die
Darstellung des Joel ben Simeon. Zwar ist nicht auszuschliessen, dass das Akronym
JKNHS schon damals als ,,Jag en Has* ausgesprochen wurde. In diesem Falle bestlinde
im entfernten Sinn eine assoziative Gedankenverbindung zwischen der dargestellten
Hasenjagd und dem Akt der Havdala, doch diese These lisst sich durch keine Belege
erhérten.

Eher lésst sich das Jagdmotiv im Ziircher SeMaK als Sinnbild auf die Verfolgung des

Volkes Israel lesen. Dies ist bereits bei einer Jagddarstellung, die in einem frithen

21 Epstein, 1997, S. 17, In den ashkenazischen Handschriften taucht die Hasenjagd laut Marc Michael
Epstein erst ab dem 15. Jahrhundert auf. Dies ist, was die illuminierten Haggadot in welchen von Jagern
geflihrte Hasenjagden gezeigt werden, zutreffend. Im Laud Mahzor, der in den 1270er Jahren entstanden
ist, wird eine Jagdszene gezeigt, in welcher neben einem Hirsch auch ein Hase gejagt wird.

%2 Katrin Kogman-Appel, The Illustrations of the Washington Haggadah, in: Joel ben Simeon, David
Stern et al. (Hrsg.), The Washington Haggadah, Cambridge, Mass 2011, S. 52—120, hier: S. 85.

2 Bildquelle:
http://www.bl.uk/catalogues/illuminatedmanuscripts/record.asp?MSID=19214&CollID=27&NStart=14762,
eingesehen am 20.2.2016.
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SeMaK zu finden ist, der Fall. Die aus dem Bodenseeraum stammenden Buchmalereien
des Siddur/SeMaK, Wien, ONB, Cod. Hebr. 75, werden von Sarit Shalev-Eyni auf die
Zeit von 1312-1322 datiert.*** Die Illustrationen in dieser Handschrift haben einen
reprasentativen Charakter und sind eng verbunden mit der Buchmalerei, die ab 1300 im
Bodenseeraum entstanden ist. Mdglicherweise entstammen sie jener urbanen Werkstatt,
wo auch die Illuminationen des Graduales von Katharinental angefertigt wurden.** Die
christlichen Kiinstler haben diese Auftragswerke in enger Kooperation mit den

judischen Auftraggebern und Schreibern ausgefiihrt.

Abb. 61 Wien, ONB, Hebr. 75, fol. 163r, Detail

Die dekorative Jagddarstellung im Wiener Siddur/SeMaK wirkt, obwohl die Figuren in
Bewegung sind, statisch, denn der Jiger, seine fiinf Hunde und der flichende Hirsch
werden von einer Blattranke umschlungen und sind von den einzelnen Schlingen der
Blattschosslinge umschlossen. Das Jagdmotiv ist eingebunden in die Verzierung des
Initialwortes 7287 (= ,, vernichten, vertilgen*), welches das zweite Kapitel einleitet.
Dieses enthilt die Gebote des Korpers entsprechend dem Zweiten Gebot ,,Du sollst
keine anderen Gotter haben neben mir*. Unterhalb der Jagddarstellung werden die
ersten Gebote des zweiten Kapitels aufgefiihrt: ,, Den Namen des Gotzendienstes

vertilgen, Mazzeben zertriimmern, die Haine der Aschera abhauen, ihre Héhen

4 Shalev-Eyni, 2010, S. 189.
33 Shalev-Eyni, 2011, S. 21.
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niedermachen, ihre Altdre umstiirzen, Gerdte des Gotzendienstes vernichten”, aber
auch: ,, Den géttlichen Namen heiligen und: ,, dem géttlichen Namen anhaften*. All
diese Gebote haben das gespannte Verhiltnis, welches die Juden gegeniiber den
gotzendienerischen Volkern haben, zum Inhalt. Im Gebot zur Heiligung des Gottlichen
Namens werden die Bedingungen, unter denen ein Jude den Maértyrertod auf sich zu
nehmen hat, erdrtert. Dass die jlidischen Auftraggeber auf genau dieser Seite eine
Jagdszene gewiinscht haben, ist im Kontext mit der Tradition der Bebilderung der
Gebetbiicher zu sehen, wo die gejagte Hindin, der gejagte Hirsch als Sinnbild fiir das
verfolgte Volk Israel gesehen wird.**°

Auch die Jagddarstellung im Ziircher SeMaK Add. 18684 kann im Zusammenhang mit
den Verfolgungen, die das Volk Israel erleiden muss, verstanden werden, denn das
Gebot ,Jerusalem betrauern® steht im direkten Zusammenhang mit den durch die
Heidenvolker erlittenen Zerstdrungen. Zwischen dem 9. 4v und den in der Gegenwart
stattfindenden Judenverfolgungen besteht zudem eine enge Verbindung. Dies ist auch
aus dem Text des Gebotes ,,Jerusalem betrauern® ersichtlich. Der Text beginnt mit der
Aufzéhlung der jiidischen Fastentage und wird mit einem Zitat aus dem Babylonischen
Talmud**’ fortgesetzt: ,,Wenn es Religionsverfolgung gibt, soll Fasttag sein, wenn
Friede ist, soll es ein Feiertag sein.***®

Der 9. Av war ein Trauertag, der durch die Verfolgungen im Mittelalter immer wieder
an Aktualitit gewann. In Ashkenaz, wo die Juden seit den Gréueltaten des Ersten
Kreuzzugs einer stetigen Entrechtung und wiederkehrenden Verfolgungen ausgesetzt
waren, wurde am 9. Av auch der jiingst erlittenen Katastrophen gedacht.*” Es
entstanden Kinot (Klagelieder), die bis heute Bestandteil der Liturgie fiir den 9. Av
geblieben sind, so das Klagelied, das Rabbi Meir von Rothenburg anldsslich der Pariser
Talmudverbrennung von 1242 geschrieben hat:

Fragst du nicht, die einst in Flammen gegliihet,
nach dem Gruss deiner trauernden Jiinger,

die keinen Wunsch so sehnlich hegen,

als zu wallen und zu weilen

26 Shalev-Eyni, 2010, S. 76.

27 Ro% Hasana, in: Lazarus Goldschmidt (Hrsg.), Der Babylonische Talmud. Nach der ersten
zensurfreien Ausgabe unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials,
Frankfurt am Main 2002, Bd. 3, S. 529-633, hier: fol. 18b, S. 575.

***Isaak von Corbeil, Perez von Corbeil, Moshe von Ziirich, 1980-1988, Bd. 1, S. 187.

9 Ismar Elbogen, Der jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung, Leipzig 1913,
S.231.

133



in deinen Hofen, in deinen Hallen;

die da lechzen und sich sehnen

nach dem Staub von deinem Boden,

und mit Schmerz und Grauen

nach der Brandstatt schauen,

in der du einst verglommen?

Sie wallen in der Finsternis,

verdiistert ist das Lebenslicht;

sie hoffen auf das Licht und auf den Tag,

der aufgehen werde, leuchten werde,

iiber sie und iiber dich! [...]*°

Die Niirnberger Juden, die Ende des 14. Jahrhunderts lebten, gerieten in immer gréssere
Bedridngnis. Die im Dezember 1349 erfolgte Austreibung und Ermordung der

Niirnberger Juden war noch in lebhafter Erinnerung. In jenen Tagen waren nicht

431

weniger als 562 Juden ermordet worden.””" Danach wurden die Synagoge und die

jidischen Hauser geschleift, um Plitze fiir den Hauptmarkt und den Obstmarkt zu

432

schaffen.** Die wenigen Uberlebenden wurden in einem ungiinstigen Quartier am

Stadtrand wiederangesiedelt. Dort lebten sie in einem gettodhnlichen Zustand. Thr um
einen Hof gruppiertes Quartier konnte nur noch iiber zwei Torhiuser betreten werden.*”
1385 wurde ihnen wieder vor Augen gefiihrt, in welch prekdrer Lage sie sich befanden.
Die 34 im Geldgeschift titigen Juden wurden anlédsslich Kaiser Wenzels ,,Juden-
schuldentilgung® gefangen genommen und so lange festgehalten, bis sich jeder einzelne
jidische Kreditgeber bereit erklédrte, auf den grossten Teil seiner Aussenstinde zu
verzichten.”* Als es 1390, zu der Zeit als das Manuskript des Ziircher SeMaK Add.
18684 entstand, wieder zu einer Judenschuldentilgung kam, lebten nur noch die Halfte
derjenigen, die fiinf Jahre zuvor ihrer Schuldscheine und Pfander beraubt worden
waren, in Niirnberg.**

Ausgehend von der jiidischen Bildtradition, welche Jagddarstellungen als Allegorie auf

die Verfolgung des von Gott geliebten Volkes verstand, war es fiir den Schreiber des

9 saak Noah Mannheimer, Festgebete der Israeliten. Nach der gottesdienstlichen Ordnung im
israelitischen Bethause zu Wien und in mehreren anderen Gemeinden, Pest 1868, S. 299.

1 Siegmund Salfeld, Das Martyrologium des Niirnberger Memorbuches, Berlin 1898, S. 61— 65 und 219—
238.

2 Wolfgang Stromer, Die Metropole im Aufstand gegen Konig Karl IV. Niirnberg zwischen Wittelsbach
und Luxemburg, Juni 1348 — September 1349, Mitteilungen des Vereins fiir Geschichte der Stadt
Niirnberg 65 (1978), S. 55-90, hier: S. 80.

“*Toch, 1998, S. 35.

434 Arthur Stissmann, Die Judenschuldentilgungen unter Kénig Wenzel, Diss. Univ. Breslau, 1906, Berlin
1906, S. 52-53.

3 Michael Toch, Der jiidische Geldhandel in der Wirtschaft des Deutschen Spétmittelalters. Niirnberg
1350-1499, Blitter fiir deutsche Landesgeschichte 117 (1981), S. 283-310, hier: S. 299.
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Ziircher SeMaK leicht, im garstigen Jdger ein Sinnbild fiir die gewalttitigen
Widersacher der Juden zu sehen. Was er mit der geheimnisvollen Munterkeit des
Héschens ausdriicken wollte, bleibt unklar: Zeigt das Héschen angesichts des Zerfalls
der jiidischen Gemeinde ein resigniertes Lacheln? Oder ist dem Héschen, das keine
Anstalten macht, die Flucht zu ergreifen, eine gewisse Uberlegenheit anzusehen, die

eine bessere Zukunft verheisst?

Hund und Katz auf fol. 53v
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Abb. 62 London, BL, Add. 18684, fol. 53v, Detail

Fol. 53 enthilt eine aus vier Wortern bestehende Reklamante: 5p1 07 noow Y82, (= ,,als
ob du unschuldiges Blut vergossen hdttest*). Der senkrecht stehende Schriftzug steht
auf einem abgesigten Baumstrunk, der von einem Hund und einer Katze flankiert wird.
Beide Tiere beriihren mit erhobener Pfote den Strunk. Die Katze zur Linken hat ein
gestrdubtes Fell und blickt dem Leser grimmig entgegen, wihrend der Hund im Profil
zu sehen ist. Der kréiftige Hund hat eine erhobene Rute und streckt die Zunge aus dem
Maul. Die Illustration der Reklamante erfolgte mit der braunen Schreibtinte. Dariiber
hinaus wurden zwei Details mit roter Tinte akzentuiert. So ist die Zunge des Hundes
rotlich und die Katze hat rot unterlaufene Augen.

Der umgebende Text gehort zum positiven Gebot §105 70 7027 (= ,, Tora lernen™).
Dieses Gebot leitet sich ab von Dtn. 5,1 ,,Hore, Israel, die Satzungen und Rechte, die
ich euch heute verkiinde; lernt sie, haltet sie und handelt danach®. Der Leser wird im

Gebot ,,Tora lernen* aufgefordert, die Tora zu preisen und zu lieben. Mit der Auslegung
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des Verses ,,Die liebliche Hindin, die anmutige Gazelle sie sei deine Genossin! lhre
Liebe soll dich allezeit sittigen, an ihrer Liebkosung magst du dich immer

berauschen***

wird die freudige, erotische Komponente des Torastudiums unter-
strichen. Daraufhin wird {ibergangslos erkldrt, warum die Kenntnis des Gesetzes
zwingend notwendig ist. Dies erfolgt anhand einer Anekdote, die dem
ausserkanonischen Talmudtraktat Derekh Erez Zuta®™’ entnommen ist: Hier erzahlt
Rabbi Akiva, wie er zur Einsicht gekommen ist, dass das Torastudium unabdinglich ist:

Eines Tages®, sagte er, ,,fand ich auf dem Wege eine Leiche, fiir deren Beerdigung niemand
zustiandig war. Ich trug sie etwa vier Mil weit, bis ich sie auf einem Begribnisplatz bestatten
konnte. Als ich dies dem R. Eliezer und dem R. Josua berichtete, sagten sie zu mir: ,Jeder
Schritt, den du getan hast, ist als ob Du unschuldiges Blut vergossen héttest, [d.h. das wird dir
wie eine Blutschuld angerechnet.]"

Akiva war sich nicht bewusst gewesen, dass er laut Vorschrift die Leiche am Fundort
hitte begraben miissen. Wire Akiva damals ein Torakundiger gewesen, wire ihm dieser
Fehler nicht unterlaufen.

Der Zeichner kiimmerte sich nicht um die Episode um Rabbi Akiva, noch wollte er das
Gebot ,,Tora lernen* illustrieren. Er beschrinkte sich auf die direkte Illustrierung des
Begriffes ,,als ob du unschuldiges Blut vergossen hittest“. Er verband ihn mit
Aggression und Gewalt und wéhlte dafiir das Bild von Hund und Katz, die einander
Feind sind. Den beiden an und fiir sich harmlosen Haustieren verlieh er mit der roten
Akzentuierung eine blutriinstige Komponente. Durch die Gegeniiberstellung dieses
Bildes mit dem Text erfdhrt das Gebot ,,Tora lernen* unwillkiirlich eine begriffliche
Erweiterung — eine, die iiber die Intentionen des Verfassers Isaak von Corbeil

hinausging.

Figur mit Mazza und Kelch auf fol. 61v

6 Spriiche 5,19 in: Evangelisch-Reformierte Landeskirche des Kantons Ziirich (Hrsg.), Die Heilige
Schrift des Alten und des Neuen Testaments, Ziirich 1975, S. 651.

7 Abraham Tawrogi, Der talmudische Tractat Derech-Erez Sutta. Nach Handschriften und seltenen
Ausgaben mit Parallelstellen und Varianten, Diss. Univ. Konigsberg i. Pr., 1885, Konigsberg i. Pr 1885,
S. 42-43.
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Abb. 63 London, BL, Add. 18684, fol. 61v, Detail

Die waagrecht stehende Reklamante auf fol. 61v besteht aus den beiden Wortern 110X
ORW (= ,,nicht fragt ). Sie steht innerhalb des Gebots §142 nx>x> 10°12 1"t 2°% 1137 1037
oxn (= ,.Seinem Sohn in der 15. Nacht des Nissan vom Auszug aus Agypten zu
erzihlen ), das von Exodus 13,8 abgeleitet ist. Dabei wird darauf eingegangen, wie der
Sohn am Seder-Abend, dem Vorabend des Pessachfestes, angeleitet und dazu animiert
werden soll, sich aktiv am Pessach-Ritual zu beteiligen: Besonderheiten innerhalb des
Ablaufes sollen den Sohn zum Fragen anregen. Die Teilnehmer der Tafelrunde sollen
angelehnt sitzen [wie einst die freien Menschen des Altertums]. Der Sohn soll vier
Becher Wein bekommen, davon zwei vor der Mahlzeit, damit er fragt [: ,,warum wird
der zweite Becher vor der Mahlzeit getrunken?*].**® Daraufhin folgt der Satz, der die
Reklamante ,, nicht fragt* enthélt: ,,Und selbst wenn der Sohn nicht fragt, soll es ihm
sein Vater darlegen, wie geschrieben steht: ,Du sollst erkldren deinem Sohn‘ [Exodus
13,8].

Die dazugehorige Darstellung besteht aus einer ménnlichen Gestalt, die in halbliegender
Stellung links aus dem Bild blickt. Das grobschldchtige Gesicht des Mannes wird im
Halbprofil gezeigt. Die rote Akzentuierung der Augen und des Inneren des Mundes
verleiht thm beinahe ddmonische Ziige. Oberhalb seines linken Auges scheint ein

tierisches Ohr hervorzulugen. Der Mann trigt eine Gugel und wie der Jager auf fol. 40v

8 Diese Erlduterung ist im SeMaK nicht enthalten und stammt aus dem Shulhan Arukh: Josef Karo, Orah
Hayyim, o»n nR, in: Shulhan Arukh, 713 11w, Jerusalem 1956, hier: §473, Abschnitt 7, S. 108v.
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eine Schecke, jedoch ist diese schlichter, ldnger und nicht so eng anliegend. Die
Schecke ist am Halsausschnitt und an den Armeln mit Kndpfen versehen. Unterhalb
seines linken Arms trdgt der Mann eine Glirteltasche, in deren Aussparung ein roter
Farbakzent gesetzt ist. Auch die Gugel ist um das Gesicht herum mit einem roten Strich
versehen. Der Mann hélt in seiner Linken einen runden Gegenstand und in seiner
Rechten einen der in Siiddeutschland beliebten Nuppenbecher, die im spédten 13.

3% Hinter dem linken Bein des Mannes steht ein

Jahrhundert aufgekommen waren.
Baumstrunk mit einer daran hdngenden Axt.

Das Bild weist einen klaren Textbezug auf. Die halbliegende Stellung des Mannes

- : 44
erinnert an das vorgeschriebene Anlehnen am Sederabend.**

Der runde Gegenstand in
der Linken des Mannes kann mit einer Mazza identifiziert werden und der
Nuppenbecher dient als Weinglas. Ein Nuppenbecher in dieser Funktion ist in der

ashkenazischen Erna-Michael-Haggada vom Beginn des 15. Jahrhunderts zu sehen.

Abb. 64 Jerusalem, Museum Israel, ms 181/18, fol. 10, Detail**!

Die Funktion der am Baumstrunk hdngenden Axt, zu der es keinen Textbezug gibt,
kann nicht eindeutig geklart werden. Zusammen mit dem grimmigen Ausdruck des
Mannes konnen ohne ndhere Bezugnahme auf ikonografische Traditionen spontan
Assoziationen zum bdsen Sohn autkommen, der sich in der Pessach-Haggada mit der

Frage ,,Was soll euch dieser Dienst?* willentlich aus der jiidischen Gemeinschaft

9 Anne Schulz, Essen und Trinken im Mittelalter (1000-1300): Literarische, kunsthistorische und
archdologische Quellen, Berlin 2011, S. 500-502.

#0Um das Ritual korrekt auszufiihren, miisste er eigentlich auf seiner Linken angelehnt sein, was hier
nicht der Fall ist. Ob die seitenverkehrte Darstellung zur Unterstiitzung der bildlichen Aussage erfolgte,
ist nicht gewiss, denn auch in den Haggadot gibt es Abweichungen (z.B. in der Barcelona Haggada,
London, BL, MS Add. 14761, fol. 19b).

*1 Bildquelle: Rolf Schneider, Alltag im Mittelalter. Das Leben in Deutschland vor 1000 Jahren,
Augsburg 2. Aufl. 2007, S. 112.
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ausschliesst. Mit der Geschichte der vier Sohne, des Verstindigen, des Bdsen, des
Einfdltigen und desjenigen, der nicht zu fragen versteht, werden in der Pessach-
Haggada die unterschiedlichen Zugangsweisen zur jiidischen Tradition veranschaulicht.
In ashkenazischen Haggadot wird der bose Sohn als ein gewalttidtiger Mensch, als
Soldat oder als aufgeblasener Geck gezeigt. Die éltesten ashkenazischen Darstellungen
der vier unterschiedlich geratenen S6hne stammen aus dem ersten Drittel des 15. Jahr-
hunderts, so diejenige in der Sammelhandschrift Hamburg, SUB, Cod. Hebr. 37.* Dort
ist der abtriinnige Sohn nicht bloss ein gewalttitiger Bosewicht: mit seinen

heruntergelassenen Beinkleidern ist er zugleich eine hochst ldcherliche Gestalt.

Abb. 65 Hamburg, SUB, Cod. Hebraicus 37, fol. 25r, Detail

Obwohl sich in diesem Beispiel die Grenzen zwischen dem einfiltigen und dem bdsen
Sohn zu verwischen scheinen, bleibt die Aussage eindeutig. Obzwar er als Tolpel
dargestellt wird, bleibt der bose Sohn ein keulenschwingender Aggressor. So gehdren in
der jiidischen Buchmalerei Waffen wie Schwerter und Speere zu den wiederkehrenden
Attributen des bosen Sohnes.** Dies scheint nicht zum halbliegenden Mann in unserer
Handschrift zu passen. Er ist in keiner Weise bewehrt, vielmehr trigt er in seinen
Hénden den zum Pessach-Ritual gehdrenden Weinbecher und die Mazza. So st

anzunehmen, dass die am abgehackten Baumstrunk hidngende Axt nicht als Waffe,

#2 7sofia Buda, Sacrifice and Redemption in the Hamburg Miscellany. The Illustrations of a Fifteenth-
Century Ashkenazi Manuscript, Ph. D. Dissertation in Medieval Studies, Budapest 2012, S. 101.
3 Zum Beispiel in der 1478 beendeten Washington Haggada, Washington, Library of Congress, fol. 5v.
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sondern als Werkzeug verstanden wurde. Wie eine Darstellung im Hammelburger

Mahzor von 1348 zeigt,444 konnte eine Axt oder ein Beil schlicht das Attribut eines

Holzfallers sein.

Abb. 66 Darmstadt, HLuHB, Cod. or. 13, Abb. 67 Niirnberg, Stadtbibliothek, Hausbuch der
fol. 202v, Detail**° Mendelschen Zwolfbruderstiftung, Amb. 317.2°, fol.
61r (Mendel I), Detail**®

Das Beil war auch das Attribut von Zimmerleuten. So wird in den Hausbiichern der
Niirnberger Zwolfbruderstiftung aus dem Jahre 1437 ein Zimmermann mit seinem
Zimmermannsbeil gezeigt. Die Schecke und Giirteltasche des Zimmermanns erinnern
an die Kleidung des in unserer Handschrift dargestellten Mannes. Moglicherweise sollte
mit dessen Gewandung angedeutet werden, dass es sich hier um einen ,einfachen
Mann“ mit geringen geistigen Fahigkeiten handelt. Die Worte ,,und selbst wenn der
Sohn nicht fragt...“ finden in der Pessach-Haggada, im Sohn, der nicht zu fragen
versteht, ihre Entsprechung. Dieser wurde in den ashkenazischen Haggadot nicht als
Kind, sondern als FEinfdltiger oder Narr dargestellt. In der Hamburger
Sammelhandschrift Codex Hebraicus 37 sind ihm die geistigen Miihen buchstiblich ins
Gesicht geschrieben und in der Washington Haggada trigt er eine Narrenkappe, die mit

Eselsohren versehen ist.

4 Darmstadt, Hessische Landes-und Hochschulbibliothek, Cod. or. 13.

3 Bildquelle: http://www.jmberlin.de/blog/jmbblog-
de/wpcontent/uploads/2015/07/Hammelburger Machsor w.jpg.

#6 Bildquelle: http://www.nuernberger-hausbuecher.de/75-Amb-2-317-61-r/data, eingesehen am
20.2.2016.
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Abb. 68 Hamburg, SUB, Cod. Hebraicus 37, fol. 25r, Abb. 69 Washington Haggada, fol.
Detail 61', Detail

In diesem Lichte betrachtet, gewinnen die Ziige des auf fol. 61v abgebildeten Mannes
eine neue Dimension. Nicht ddmonisch sollte er wirken, sondern eselhaft, und es ist

nicht Grimm, der sein Gesicht entstellt, sondern tumbes Unverstdndnis.

NS PRI s N vadd

Abb. 70 London, BL, Add. 18684, fol. 61v, Detail
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Lowe auf fol. 69v

ﬁﬁ*‘g AN AN RIS D 13 WP e

‘B Y AW enys pisg 1 ﬁmﬁﬂﬁmvw -,)

Abb. 71 London, BL, Add. 18684, fol. 69v, Detail

Die Reklamante auf fol. 69v gehort zum Gebot §150, 7 5w P2dn WWpo (=
,, Gebetsriemen der Hand anlegen®), das aus dem Buch Deuteronomium 6,4-8

entstammt:

Hore, Israel: Der HERR, unser Gott, ist der einzige HERR. Und du sollst den HERRN, deinen
Gott, lieben, von ganzem Herzen, von ganzer Seele und mit deiner ganzen Kraft. Und diese
Worte, die ich dir heute gebiete, sollen in deinem Herzen bleiben, und du sollst sie deinen
Kindern einschérfen, und du sollst davon reden, wenn du in deinem Haus sitzt und wenn du auf
dem Weg gehst, wenn du dich niederlegst und wenn du dich erhebst. Du sollst sie als Zeichen
auf deine Hand binden und sie als Merkzeichen auf der Stirn tragen.**’

Auf der Zeichnung ist ein Lowe in Seitenansicht mit gekriimmtem Riicken und einem
auffilligen, mit vier Haarbiischeln versehenen Schwanz zu sehen. Dank der ange-

8 Mit weit

deuteten Méhne kann der Lowe als ménnliches Tier identifiziert werden.
aufgerissenem Maul richtet sich der Lowe drei kleinen Raubkatzenkdpfen zu, die aus
einem Loch in der Erde hervorlugen. Die Reklamante befindet sich auf einem (knapp
erhaltenen) Schriftband, auf welchem das Wort: 71 (= ,,die Hand*) steht. Der

dazugehorige Satz lautet: MRS 2°IRY 10 70 %Y oo oY (=, und wenn man sie um den

447 Evangelisch-Reformierte Landeskirche des Kantons Ziirich (Hrsg.), Ziircher Bibel. 2007, Ziirich 2007,
S. Dtn. 6,4-8, S. 243.
8 Michel Pastoureau, Das mittelalterliche Bestiarium, Darmstadt 2013, S. 69.
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. . 449
Arm anlegt, sei es den anderen zum Zeichen*).

Unmittelbar ldsst sich kein Bezug
zum Text auf den Seiten 69v und 70r herstellen. Der briillende Lowe wirkt
furchterregend — als ob eine Raubkatze ihre eigenen Jungen verschlingen wolle — und
scheint im Widerspruch zum positiven Gebot des Anlegens von Gebetsriemen zu
stehen.

In der Heraldik des Mittelalters war der Lowe das Symbol mit dem grossten Ver-
breitungsgrad.*® Der Lowe galt sowohl in der jiidischen,*' wie auch in der christlichen
Uberlieferung als der Konig der Tiere und wurde ein beliebtes Attribut von weltlichen
Herrschern. Heraldische Lowen haben fiir die Darstellung in MS Add. 18684 als
Vorlage gedient. Der auffillige Schwanz des Lowen, der in seiner Mitte mit einem
Haarbiischel verziert ist, erinnert an Lowendarstellungen in mittelalterlichen
Adelswappen.*? Lowen mit derart verzierten Schwinzen finden sich seit dem 13. Jahr-
hundert in ashkenazischen Handschriften453, so in einer SeMaK-Handschrift aus dem

Jahr 1337, in der ein heraldischer Lowe mit Krone abgebildet ist.

Abb. 72 Miinchen, BSB, Cod. Hebr. 135, fol. 134v, Detail

9 fol. 70r, Fussnote X.

430 Michel Pastoureau, Quel est le roi des animaux?, in: Société des historiens médiévistes de
l'enseignement supérieur public (Hrsg.), Actes des congrés de la Société des historiens médiévistes de
l'enseignement supérieur public. Le monde animal et ses représentations au moyen-dge (Xle — XVe
siecles) 1984, S. 133-142, hier: S. 133.

! Hagiga, in: Lazarus Goldschmidt (Hrsg.), Der Babylonische Talmud. Nach der ersten zensurfreien
Ausgabe unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials, Frankfurt am
Main 2002, Bd. 4, S. 235-319, hier: 13b, S. 277.

27 B. Des Markgrafen Heinrich von Meissen im Codex Manesse, Heidelberg, Universitétsbibliothek,
Cod. Pal. germ. 848, fol. 14v, online: http://digi.ub.uni-heidelberg.de/diglit/cpg848/0024, eingesehen am
20.2.2016.

437 B. im siiddeutschen Mahzor von 1270-1290, Budapest, Kaufmann Collection MS a388,
http://kaufmann.mtak.hu/en/ms388/ms388-068v.htm, eingesehen am 20.2.2016
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Der Lowe war aber nicht nur positiv belegt: Er konnte auch in Verbindung mit Unge-

rechtigkeit und Grausamkeit erscheinen.”* Die christliche Tiersymbolik weist dem
Lowen divergierende Rollen zu. Im Physiologus, einer frithchristlichen Naturlehre, die
im Mittelalter grosse Popularitit genoss, wird der Lowe als Personifizierung Christi
gesehen.”’ Daneben konnte der Lowe aber auch mit dem Teufel in Verbindung gebracht
werden.**® Bereits im Neuen Testament gibt es einen entsprechenden Vergleich: ,,Euer

Widersacher, der Teufel, geht um wie ein briillender Lowe und sucht, wen er

verschlinge.“*’

In den Bestiarien und frithen Naturgeschichten des Mittelalters wurden verschiedene
Eigenschaften der Lowen dargestellt. Als dritte Eigenschaft des Lowen wird im

Physiologus folgendes genannt:

Wenn die Lowin das Junge gebiert, gebiert sie es tot. Die Lowin aber behiitet ihr Kind, bis sein
Vater am dritten Tage kommt, in sein Gesicht blédst und es erweckt. So erweckt auch der Gott
und Vater des Alls den Erstgeborenen von allen Kreaturen, unseren Herrn Jesus Christus, seinen
Sohn von den Toten.*®

Die im Physiologus entwickelte Vorstellung, dass die Lowenjungen tot zur Welt

kommen, und erst durch den Atem oder das Gebriill*® des Lowenvaters lebendig

460
werden,

wurde immer wieder in den Bestiarien abgebildet. In Konrad von
Megenbergs Naturgeschichte ,,Das Buch der Natur®, das zwischen 1348 und 1350
entstanden ist, heisst es:

Augustinus spricht, s6 diu lewinn gepirt, s6 slafen die lewel drei tag unz der vater kiimt, der
schreit gar laut ob in, von dem geschrai erschrickent si und erwachent.*"'

Der Lowe, der seine Jungen anbriillt, wurde in mittelalterlichen Bestiarien immer
wieder dargestellt. So im ,,Bestiaire d'amour rimet* (Paris, BNF, MS Frangais 1951) aus
dem 13.-14. Jahrhundert. Das Lowenbild in der SeMaK-Handschrift Add. 18684 weist

eine gewisse Ahnlichkeit mit diesen Darstellungen auf.

4 Dirk Jickel, Der Herrscher als Lowe. Ursprung und Gebrauch eines politischen Symbols im Friih-
und Hochmittelalter, K6ln 2006, S. 119.

3 Sabine Obermaier, Einfithrung und Uberblick, in: Sabine Obermaier (Hrsg.), Tiere und Fabelwesen im
Mittelalter, Berlin 2009, S. 1-25, hier: S. 11-12.

¢ Jackel, 2006, S. 143.

71, Petrus 5,8, Evangelisch-Reformierte Landeskirche des Kantons Ziirich, 2007, S. 389.

8 physiologus Graecus u. Emil Peters, Der griechische Physiologus und seine orientalischen
Uebersetzungen, Berlin 1898, S. 17.

497 B. bei Hildegardis, "Das Buch der Physika", in: Wisse die Wege. Ratschlige fiirs Leben, hrsg. von
Johannes Biihler, Frankfurt am Main 1997, S. 130-171, hier: S. 165.

“° Obermaier, 2009, S. 12.

41 Conradus de Megenberg, Das Buch der Natur. Die erste Naturgeschichte in deutscher Sprache,
Stuttgart 1861, S. 143.
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Abb. 73 Paris, BNF, MS Frangais 1951, fol. 18r Detail**’
Allerdings konnen die mittelalterlichen Bestiarien mit ihren christologischen
Interpretationen und antijiidischen Polemiken*® als direkte Bildquellen fiir eine
judische Handschrift schwerlich in Frage gekommen sein, wenngleich nicht in jedem
Bestiarium der Léwe mit der Auferstehung Christi in Verbindung gebracht wurde.*** In

der jldischen Schrifttradition, den Midrashim und den Tierfabeln, kommen zwar

. .. . . . . 465
zahlreiche Lowengeschichten und auch einzelne Beschreibungen von Lowen vor,

doch das Motiv des Lowen, der seine Jungen anbriillt, scheint abwesend zu sein. Auch
ist kein jiidisches Aquivalent zum Physiologus vorhanden. Das Motiv erfuhr indessen
eine Verselbststindigung und wurde Bestandteil der Alltagskultur. Wir finden es nicht
nur in der sakralen Bauplastik, in der Fresken- und Glasmalerei, auf Chorgestiihlen*®
und auf Bodenfliesen,**’ es wurde auch ein populires Motiv im Kunsthandwerk des 14.
Jahrhunderts. So findet sich die vom Physiologus inspirierte Lowendarstellung auf
diversen Ofenkacheln.*® Es ist daher nicht ausgeschlossen, dass diese Bilder auch

Eingang in die jlidische Alltagskultur gefunden haben.

2 Bildquelle: http://bestiary.ca/beasts/beastgallery78.htm, eingesehen am 20.2.2016.

3 Debra Higgs Strickland, The Jews, Leviticus, and the Unclean in Medieval English Bestiaries, in:
Mitchell B. Merback (Hrsg.), Beyond the Yellow Badge. Anti-Judaism and Antisemitism in Medieval and
Early Modern Visual Culture, Leiden 2008, S. 203-232.

4 Diese Verbindung fehlt beispielweise im Buch der Natur des Konrad von Megenberg (1309-1374).
Conradus de Megenberg, 1861, S. 143.

%380 in: Kalonymos ben Kalonymos u. Julius Landsberger, Iggereth Baale Chajjim. Abhandlung iiber
die Thiere von Kalonymos ben Kalonymos, oder, Rechtsstreit zwischen Mensch und Thier vor dem
Gerichtshofe des Konigs der Genien, ein arabisches Mdrchen, Darmstadt 1882, S. 120-121.

4667 B. Chorgestiihl des Bamberger Doms, Ende 14. Jh.

7 Felix Vongrey, Ornamentierte mittelalterliche Bodenfliesen in Stift Lilienfeld, Osterreichische
Zeitschrift fiir Denkmalpflege 26 (1972), S. 9-19.

468 Eva Roth Heege, Zeugen spitgotischer Kachelofen in Zug, Mittelalter - Zeitschrift des
Schweizerischen Burgenvereins 10 (2005), S. 60—61, hier: S. 60.
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Lowendarstellungen hatten in der materiellen Kultur der mittelalterlichen Juden eine
starke Prdsenz. So waren Ende des 11. Jahrhunderts die Fenster der Nordwand der
Synagoge von KoIn mit Darstellungen von Lowen und Schlangen  versehen.*® Grosse
Verbreitung fanden Aquamanilien, die als Giessgefdsse zur Handwaschung dienten.
Solche wurden sowohl von Christen als auch von Juden beniitzt. Eine wichtige
Produktionsstitte fiir Aquamanilien war Niirnberg. In Niirnberg wurde auch der Typus
des ,,Flammschweiflowen‘ entwickelt, dessen Schwanz mit einer Reihe von flammen-
ghnlichen Haarbiischeln bestiickt ist.*” Die Lowendarstellung in MS Add. 18684 weist
Ahnlichkeiten mit den um 1400 in Niirnberg angefertigten Giesslowen auf.  Ein
Aquamanile aus dem Bayrischen Staatsmuseum hat einen Schweif im heraldischen Stil
mit vier Haarbiischeln oberhalb eines Knaufes wie auf der Abbildung in MS Add.
18684.

. an
Abb. 74 Bayerisches Natﬂonalmuseum, Nr. MA Abb. 75 Ehemals Czartoryski Sammlung
2494

Ein nicht mehr erhaltener Flammschweiflowe aus der Czartoryski Sammlung in

Gotuchow hat an der Riickseite der Beine angedeutete Fellzotteln wie der Lowe in  MS

%9 Bei diesen Tierdarstellungen handelt es sich mit grosser Wahrscheinlichkeit nicht — wie lange Zeit
angenommen — um Glasmalereien, sondern um dreidimensionale Darstellungen aus Stein. Shoham-
Steiner, D72 MTAINTT 0127 ¥°2 19 2w N0I137 N2 ey ¢ ownn nR. The Struggle over the Lion and
Snake Decorations of the Medieval Synagogue in Cologne, Zion (2015), S. 175-205, hier: S. 181-182.
% Ursula Mende, Nuremberg as a Center of Aquamanilia Production, in: Peter Barnet (Hrsg.), Lions,
Dragons, & Other Beasts. Aquamanilia of the Middle Ages, Vessels for Church and Table, New Haven
2006, S. 18-33.

“’I Bildnachweis: Ebd., S. 18.

*7 Bildnachweis: Ebd., S. 20.
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Add. 18684. In Synagogen und jiidischen Haushalten waren I6wenformige Aqua-
manilien besonders beliebt. Auf einem jlidischen Aquamanile aus dem 14.-15. Jahr-

hundert ist auf dem Lowenkorper der hebrdische Segensspruch, der nach dem
Handewaschen gesprochen wird, eingraviert'””: | ,Gesegnet seist Du, Ewiger, unser Gott,
Konig der Welt, der uns mit seinen Geboten geheiligt hat und uns das Waschen der
Héande befohlen hat.” Mdoglicherweise assoziierte der Illustrator von MS Add. 18684 das
Wort ,,Die Hand*“ mit diesem Gebot und hatte dabei ein im Hause gebraduchliches
Aquamanile vor Augen.

Viele Lowendarstellungen in jiidischen Handschriften basieren auf einer eigenen

ikonografischen Tradition. In der hebréischen Bibel gibt es 150 Textstellen zu Lowen in

47 Die wohl beriihmteste Stelle

beschreibender, metaphorischer oder allegorischer Art.
ist in Genesis 49,9, in welcher der Stamm Juda mit einem Léwen verglichen wird: ,,Ein

junger Lowe ist Juda. Vom Raub, mein Sohn, wurdest Du gross. Er hat sich gekauert,
gelagert wie ein Léwe, wie eine Léwin — wer will ihn da aufstéren?**’”> Der Léwe von

Juda wurde zu einem der beliebtesten jiidischen Symbole.*’® In der jiidischen Kultur
haben Darstellungen von Lowen eine lange Tradition. Bereits in der hebrdischen Bibel
ist von Lowenskulpturen am Thron des Konigs Salomo die Rede:

Der Thron hatte sechs Stufen, und hinten am Thron befand sich ein runder Kopf, und auf beiden
Seiten der Sitzfliche waren Lehnen, und neben den Lehnen standen zwei Lowen. Und zwolf
Lowen standen dort auf den sechs Stufen, auf beiden Seiten; fiir kein Konigreich war je

dergleichen angefertigt worden.*””

7 Vivian B. Mann, "New" Examples of Jewish Ceremonial Art from Medieval Ashkenaz, Artibus et
Historiae 9 (1988), S. 13-24, hier: S. 16; The Walters Art Gallery, Baltimore,
http://art.thewalters.org/detail/19407/aquamanile-in-the-form-of-a-lion/, eingesehen am 20.2.2016.
" Jehuda Feliks, S. David Sperling, Lion, in: Michael Berenbaum u. Fred Skolnik (Hrsg.),
Encyclopaedia Judaica. 2nd ed., Detroit 2007, Bd. 13, S. 61-62, hier: S. 62.

*75 Evangelisch-Reformierte Landeskirche des Kantons Ziirich 2007, S. 72.

“7° Berenbaum, Skolnik, 2007, S. Bd. 13, 62.

#771. Konige 10,19-20, Evangelisch-Reformierte Landeskirche des Kantons Ziirich 2007, S. 466.
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Konig Salomos Lowen wurden auch in der ashkenazischen Buchmalerei wiederge-

geben:

Abb. 76 Budapest, Kaufmann Collection, MS 343, fol. 183v, Detail*"®

Trotz der vielen positiven Beziige kann in der jiidischen Auslegung der Lowe auch

gewalttitig und ambivalent erscheinen.*”” So bestand fiir den Illustrator eine assoziative
Verbindung zum Bild des grimmigen Lowen. In Numeri 23,24 wird das Volk Israel mit
einer Lowin, einem Lowen verglichen:

,.Sieh, ein Volk, wie eine Lowin steht es auf, wie ein Lowe erhebt es sich; es legt sich nicht
nieder bis es Beute verzehrt, und trinkt das Blut von Erschlagenen.“**

81

Diese Bibelstelle wurde von Rashi unter Anlehnung an den Midrash Tanhuma™' und

78 Bildquelle: http://kaufmann.mtak.hu/en/ms384/ms384-183v.htm, eingesehen am 20.2.2016.

479 Epstein 1997, S. 110.

80 Numeri 23,24, Evangelisch-Reformierte Landeskirche des Kantons Ziirich 2007, S. 214.

81 Welch ein Volk! Wie die Léwin steht es auf* (Num 23,24). Es gibt kein Volk wie dieses. Siche, sie
schlafen ein, (ermiidet) von der Tora und von den Geboten. Sie erheben sich vom Schlaf (und) stehen da
wie Lowen; sie eilen zur Rezitation des Schema, anerkennen so den Heiligen, g.s.er! [= gesegnet sei er]
als Konig und werden wie die Lowen. Sie gehen an ihr Tagewerk, zu Handel und Wandel. Wenn einer
von ihnen zu Fall kommt durch irgendetwas, oder wenn bose Geister kommen, um sich an einen von
ihnen heranzumachen — (so) hat er (ja) den Heiligen g.s. er! zum Konig gemacht! ,,Nicht legt es sich, bis
es Raub gefressen (ebda.). Wenn er sagt: ,,J¢ einzig” (Deut 6,4), schwinden die bosen Geister vor ihm
und fliistern hinter ihm her: Gepriesen sei der Name seines herrlichen Reiches! und flichen. Und er stiitzt
sich auf die Rezitation des Schema und (wird) von denen, die ihn des Tages behiiten (denen iibergeben)
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den Midrash Bamidbar*™? mit der Erfillung der Mitzvot in Verbindung gebracht. Dabei
erwahnte er ausdriicklich das Anlegen der Gebetsriemen. In seinem Bibelkommentar

heisst es:

,,Denn wenn sie [das Volk Israel] im Morgengrauen nach ihrem Schlaf aufstehen, dann machen
sie sich stark wie eine Lowin und wie ein Lowe, um die Mitzvot zu ergreifen, einen Talit
anzuziehen, das ,, Hore Israel” zu rezitieren und Gebetsriemen anzulegen.“483

Die gedankliche Verbindung zwischen dem Anlegen der Gebetsriemen und dem sich

»stark machen wie ein Lowe* wird den Schreiber zu seiner Lowendarstellung inspiriert
haben. Da dem Anlegen der Gebetsriemen und der Rezitation des ,,Hore Israel” die
Waschung der Hinde vorausgeht,*** bestand eine assoziative Verbindung zu den fiir die
Hindewaschung benutzten Giesslowen. Ein dichtes Geflecht von Assoziationen hat den
Schreiber von MS Add. 18684 zu seiner Lowendarstellung inspiriert. Entstanden ist
eine Zeichnung, die, obgleich sie sich an Bildvorlagen aus der christlichen Umwelt

anlehnt, einen spezifisch jiidischen Inhalt hat.

die (ihn) des Nachts (behiiten). Hans Bietenhard (Hrsg.), Midrasch Tanhuma B. R. Tanhuma iiber die
Tora, genannt Midrasch Jelammedenu, 11, Bern 1982, S. 378.

2 August Wiinsche, Der Midrasch Bemidbar Rabba. Das ist die allegorische Auslegung des vierten
Buches Mose, Leipzig 1885, S. 499-500.

8 Dessauer iibersetzte folgendermassen: 01p° X272 o¥ 771 ,,Sie ermannen sich und eilen frithmorgens
muthig wie Lowe und Leoparde die gottl. Gebote zu vollziehen, das Taliss-Kleid umzuhiillen, das ynw-
Gebot andichtig zu lesen und die 1950 vorschriftsméssig anzulegen.*, in: Julius Dessauer (Hrsg.), Der
Pentateuch. Die fiinf Biicher Mosche. Mit worttreuer deutscher Ubersetzung nebst dem Raschi-
Commentare, Budapest 1905, Bd. 4, Bamidbar, hier: S. 225.

4 Berakhoth, in: Lazarus Goldschmidt (Hrsg.), Der Babylonische Talmud. Nach der ersten zensurfreien
Ausgabe unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials, Frankfurt am
Main 2002, Bd. 1, S. 1-291, hier: 14b-15a, S. 62.
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Hirsch und Hirschkalb auf fol. 77v
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Abb. 77 London, BL, Add. 18684, fol. 77v, Detail

Die Reklamante auf fol. 77v lautet: %2 mwy? R5W (= ,,dass man sich kein Bildnis
macht ). Diese Worte bilden den Beginn des auf fol. 78r folgenden Verbotes (§159)
und bezieht sich auf Levitikus 26,2 und das Traktat Avodah Zarah des babylonischen

Talmuds:

Dass man kein Bildnis macht, wie geschrieben steht: ,,Du sollst dir keine G6tzen machen® [Lev
26,1]. Und es sagten unsere Lehrer: ,,Sogar wenn es nicht dem Gotzendienst, und nur der
Schonheit dient, ist es verboten.” [bT, Avodah Zarah, 41a]

Es ist [aber] nur die Gestalt des Menschen verboten, und diese auch nur, wenn sie [plastisch]
hervorsteht, doch versenkt, oder [als] eine zeichenhafte Gestalt, ist sie erlaubt.

Illustriert wird die Reklamante mit einem Hirsch und einem Hirschbocklein, die von
rechts nach links springen. Die Worte stehen auf einem Spruchband, das der Hirsch in
seinem Maul hélt. Zu den Worten ,,dass man sich kein Bildnis macht* besteht kein
direkter Textbezug. Mit der Interpretation des nachfolgenden Textes hat der Zeichner
versucht, einen indirekten Textbezug zu schaffen. Wenn nur das Abbild der Gestalt des
Menschen verboten ist, dann miissen Tierdarstellungen erlaubt sein. Dass er fiir seine
Darstellung das Motiv des Hirsches gewéhlt hat, wird kein Zufall gewesen sein. Der
Hirsch war seit alters her ein jlidisches Symbol, heisst es doch in der Mishnah: ,,Sei

mutig wie ein Leopard, behend wie ein Adler, schnell wie ein Hirsch und heldenhaft
wie ein Léwe, den Willen deines Vaters im Himmel zu vollbringen.“*®> Als Symbol fiir
die religiose Pflichterfiillung versinnbildlichte der Hirsch in der jiidischen Kunst des

Mittelalters das Volk Israel unter den Volkern.**

5 Aboth, in: Lazarus Goldschmidt (Hrsg.), Der Babylonische Talmud. Nach der ersten zensurfreien
Ausgabe unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials, Frankfurt am
Main 2002, Bd. 9, S. 663—687, hier: S. 682.

486 Wischnitzer-Bernstein, 1935, S. 79.
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Reiter auf fol. 85v

Abb. 78 London, BL, Add. 18684, fol. 85v, Detail

Die Reklamante auf fol. 85v lautet: TwX? "Wn (= ,, Wer zu einer Frau sagt*) und ist
Teil des Gebotes §180 nwr wip> (= ,,sich eine Frau antrauen®). Es behandelt die
religionsgesetzlichen Bestimmungen zur Verlobung und Verehelichung und enthilt
zwel Mustervertrage fiir einen Hochzeitsbrief (fol. 87v und 88r). Unter Beiziehung
einzelner Passagen aus den Talmudtraktaten Kiddushin (= ,, Verlobungen®) und
Ketubbot (= ,,Hochzeiten*) wird erlautert, unter welchen Umstédnden ein Ehevertrag
Giltigkeit hat. Dank der zahlreichen Glossen hat das Gebot ,,sich eine Frau antrauen*
einen grossen Umfang angenommen (82r bis 90r).

Die Worte der Reklamante ,,Wer zu einer Frau sagt® setzen sich fort mit: ,,sei mit mir
angetraut unter der Bedingung, dass...” sind bereits in der Mishnah (Kiddushin 3,2)
enthalten und werden im Talmud in zahlreichen Varianten durchgespielt. Die
Reklamante bezieht sich auf den ersten Satz auf fol. 86r, der dem Traktat Ketubbot

(56a) entnommen ist:

»Wer zu einer Frau sagt: ,sei mit mir angetraut unter der Bedingung, dass du an mich keinen
Anspruch auf Kost, Kleidung und Beiwohnung hast‘, so ist sie ihm angetraut und seine
Bedingung ist ungiiltig.«*"’

Die Reklamante ist Bestandteil einer senkrecht verlaufenden Banderole, die von Ross
und Reiter begleitet wird. Das Pferd hat einen iiberlangen Schweif, trigt ein Zaumzeug
und hat beschlagene Hufe. Es ist im Vergleich zu seinem Reiter seltsam klein geraten,

schreitet aber munter {iber einen grosseren Stein. Der bartlose Reiter ist im Profil zu

7 K ethuboth, in: Lazarus Goldschmidt (Hrsg.), Der Babylonische Talmud. Nach der ersten zensurfreien
Ausgabe unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials, Frankfurt am
Main 2002, Bd. 5, S. 3-367, hier: S. 173-174.
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sehen und schaut angestrengt nach vorne. Seine im Pagenschnitt geschnittenen Haare
werden von seinem mit einer Feder geschmiickten Hut teilweise bedeckt. Er tragt eine
modisch kurze Schecke, die mit einer durchgehenden Reihe von Kndpfen versehen ist.
Mit der rechten Hand hilt er die Ziigel und sein linker Arm ist steif nach hinten
gekriimmt. Darunter sind ein kurzes Schwert und an seinem linken Schuh ein auffélliger
Radsporn erkennbar.

Konnte dieser bewehrte Reiter ein Jude gewesen sein? Im Gegensatz zur dlteren

Literatur geht die heutige Forschung davon aus, dass es im Mittelalter durchaus

8 In Ashkenaz fiihrten vereinzelte Juden ein

waffentragende Juden gegeben hat.
ritterahnliches Leben,”™ auch ziickten jiidische Schwerttriger hin und wieder ihre
Waffe.*”* Dennoch war das Tragen von Schwertern bei den Juden kaum verbreitet und
konnte auch als Drohung verstanden werden.*"

Da bei den meisten Zeichnungen der Handschrift Add. 18684 ein Textbezug
nachweisbar ist, dringt sich die Vermutung auf, dass es sich beim Reiter um einen
jungen Mann handeln konnte, der auf Brautwerbung ist. Allerdings konnen aus den
Texten auf fol. 85v und 86r keine direkten Beziige abgeleitet werden. Zwar ist in der
letzten Glosse auf fol. 86r von einer Brautwerbung durch einen Boten die Rede, doch
dafiir, dass der Reiter ein reisender Abgesandter sein konnte, gibt es keine weiteren
Hinweise. Moglicherweise wollte der Schreiber mit seiner Zeichnung den direkt
dazugehorigen Text kommentieren. Die ungeheuerliche Forderung, dass die Braut auf

Kost, Kleidung und Beiwohnung zu verzichten hétte, konnte ihn dazu bewogen haben,

den Brautigam mit der Anbringung einer Waffe als ,,unjiidisch* zu kennzeichnen.*”,

88 Christine Magin, ,,Waffenrecht” und ,,Waffenverbot* fiir Juden im Mittelalter. Zu einem Mythos der
Forschungsgeschichte, Aschkenas 13 (2003), S. 17-33.

¥ Markus Wenninger, Von jiidischen Rittern und anderen waffentragenden Juden im mittelalterlichen
Deutschland, Aschkenas 13 (2003), S. 35-82, hier: S. 42—46.

“0 Ebd., S. 72-75.

“' Ebd., S. 75-77.

2 Dies ist in den Darstellungen des ,,bosen Sohnes* der Pessach-Haggadah der Fall. Solche
Darstellungen finden sich erstmals in sephardischen Haggadot des 14. Jahrhunderts, z. B. der Barcelona
Haggadah, London, BL, Add. 14761, fol. 34v.
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Wappen auf fol. 93v

Abb. 79 London, BL, Add. 18684, fol. 93v, Detail

Die Reklamante auf fol. 93v lautet: 7°vi71 0w 2129 (=,,den Namen der Stadt schreiben )
und ist Teil des Gebotes §181 WX w1 (=, eine Frau verstossen [bzw. sich von einer
Frau scheiden zu lassen] *), das sich liber die Blitter 90r bis 97r erstreckt. In diesem
Gebot werden die religionsgesetzlichen Bestimmungen des jiidischen Scheidungsrechts
behandelt, zudem befinden sich auf fol. 96r und 96v je ein Musterformular fiir einen
Scheidebrief. Auf den vorhergehenden Bléttern wird erldutert, was ein Scheidebrief in
welcher Form zu enthalten hat, um rechtliche Giiltigkeit zu haben. Dazu gehort neben
dem genauen Datum und den Namen der Scheidenden auch der Name der Stadt.

Um die Reklamante ist ein Schriftband gezeichnet, das sich oberhalb zweier Wappen
befindet. Das linke Wappen ist weiss-schwarz geviert und ist das Wappen des
Burggrafen von Niirnberg, das auch auf der Ziircher Wappenrolle von 1330-1345 zu

sehen ist.

Abb. 80 Ziirich, Schweizerisches Abb. 81 Kleines Wappen der
Nationalmuseum, AG 2760, fol. 2r, Stadt Niirnbergm
Ziircher Wappenrolle Detail)**

493 Bildquelle: Ziirich, Schweizerisches Nationalmuseum, AG 2760, f. 2r — Ziircher Wappenrolle,
http://www.e-codices.unifr.ch/de/list/one/snm/AG002760, eingesehen am 20.2.2016.
% Bildquelle: https://commons.wikimedia.org/wiki/File%3AWappen von N%C3%BCrnberg.svg.
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Das rechte Wappen ist gespalten. Rechts (heraldisch gesehen) am Spalt steht ein halber
Adler und links ist das Schild fiinfmal schrig geteilt, wobei zwei Balken von rechts
unten nach links oben laufen. (Da die Seite beschnitten wurde, ist es wahrscheinlich,
dass das Wappen urspriinglich drei dunkle Balken gehabt hat.) Dieses Wappen erinnert,

obwohl die Balken in die falsche Richtung aufsteigen, an das kleine Niirnberger
Stadtwappen, das seit Mitte des 14. Jahrhunderts gespalten ist.*

Mit der Anbringung der Wappen hat der Schreiber in schlichter Weise die Worte der
»den Namen der Stadt schreiben® illustriert. Dass er hierfiir die Niirnberger Wappen
wihlte, unterstreicht zusammen mit der Nennung der Stadt in den Heiratsvertrigen auf

fol. 87v und 88r die Tatsache, dass er zu dieser Stadt eine besondere Beziehung hatte.

Schwan oder Gans auf fol. 101v
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Abb. 82 odoﬁ, -7 4, fol. 101v, Detail
Die Reklamante auf fol. 101v besteht aus den Worten: 737X 032 nXXVA (= ,, die, die mit
einem Scheidebrief aus [der Ehe] geht, muss... ‘) und gehort zum Gebot §190 XY 7P
7°217p 2K 12 (= ,,Eine Jugendliche, die keinen Vater hat®). Der vollstindige Satz lautet:

,Eine unmiindige Jugendliche, die keinen Vater hat und die man verheiratet hat und die
nach den Rabbinen als einem Mann angetraut gilt, bedarf bloss einer Weigerungs-
erklirung, um von ihm fortzukommen.”“ Darin geht es unter Bezugnahme auf das
Traktat Yevamot 107b und 108a des Babylonischen Talmuds um die rechtliche Situation
von Kinderehen und die Weigerung der Minderjéhrigen, eine Ehe einzugehen. Einer

von einer Minderjdhrigen ausgesprochenen Weigerungserkldrung kommt ein vollig

3 Reinhold Schaffer, Die Siegel und Wappen der Reichsstadt Niirnberg, Zeitschrift fiir bayerische
Landesgeschichte 10 (1937), S. 157-203, hier: S. 182-183.
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anderer Status zu als dem Scheidebrief. So heisst es: ,,Und die sich Weigernde muss
nicht drei Monate warten [bis sie sich wieder verheiraten kann] und eine Minderjéhrige,
die mit einem Scheidebrief aus [der Ehe] geht, muss drei Monate warten®. 496

Die Reklamante ,,die mit einem Scheidebrief aus [der Ehe] geht, muss...“ steht auf
einem Schriftband, das von einem grossen Vogel, moglicherweise einem Schwan oder
einer Gans im Schnabel gehalten wird. Das Federkleid wurde mit winzigen Strichen, die
wie Borsten vom Vogelkorper abstehen, verziert. Dadurch entsteht der Eindruck, dass
es sich um ein junges Tier handeln konnte. Ob der Schreiber damit ein Bild fiir das sich

weigernde Médchen schaffen wollte, ldsst sich nicht beweisen, denn er stiitzt sich mit

seinem Bild auf keine ikonografische Tradition.

Enten oder Gdnse auf fol. 109v
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Abb. 83 London, BL, Add. 18684, fol. 109v, Detail

Die Reklamante auf fol. 109v lautet: 7323 02137 (= ,,am Zwischenfeiertag Wiische
waschen ) und gehort zum Verbot §194 7910 2102 7oK MWy Xow (= ,,keine Arbeit an
den Zwischenfeiertagen verrichten ‘). Darin werden die an den Zwischenfeiertagen des
Pessachfestes verbotenen und erlaubten Tatigkeiten unter Bezugnahme des Mishnah-
Traktates 1op 79 m (Mo ‘ed Katan = , Kleiner Feiertag, bzw. Zwischenfeiertag ), des
gleichlautenden Traktats aus den beiden Talmudim und der Tosafot sowie unter
Beiziehung des Mishne Tora des Maimonides besprochen. Fiir die Zwischenfeiertage
gilt kein so umfassendes Arbeitsverbot wie am Shabbat und so wurde bereits in der

Mishnah spezifiziert, welche Tatigkeiten in welcher Weise erlaubt sind. Das Waschen

4% London, BL, Add. 18684, fol. 101v — 102r.
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von Wische ist an den Zwischenfeiertagen eigentlich verboten. Doch sind gewisse
Ausnahmen erlaubt. Der Satz, dem die Worte der Reklamante entstammen, lautet: ,,4//
jenen, die aus dem Zustand ritueller Unreinheit in die Reinheit steigen, ist es erlaubt,
wdhrend der Zwischenfeiertage ihre Kleider zu waschen.* Goldschmidt kommentiert
die entsprechende Stelle im babylonischen Talmud folgendermassen: ,, Wobei an das
Heraufsteigen aus dem Tauchbade gedacht wird. “*"’

Die Zeichnung zeigt eine Vogelmutter mit ihren drei Jungen. Es handelt sich dabei um
Wasservogel mit Schwimmhiuten an den Fiissen. Mit ihren rundlichen Kopfen und
Schnibeln erinnern sie an Enten, nichtsdestoweniger konnte es sich, da die Hilse der
Vogel relativ lang sind, auch um Génse handeln. Die drei im Profil gezeigten Tiere
blicken der Schreibrichtung entsprechend nach links. In ihrem Schnabel hédlt die
Vogelmutter eine Banderole mit den Worten ,,am Zwischenfeiertag Wiasche waschen®.
Der mit wenigen Strichen angedeutete Hintergrund kann nicht ndher bestimmt werden.
So konnte es sein, dass die vier Wasservogel an einer Uferbdschung oder im Wasser
stehen.

Es ist nicht ausgeschlossen, dass der Schreiber seine Wasservogel mit dem Tauchbad
oder dem Wischewaschen assoziierte und versucht hat, mit dieser Darstellung einen

Bezug zum Text auf fol. 109v und 110r herzustellen.

7 Moéd Qatan, in: Lazarus Goldschmidt (Hrsg.), Der Babylonische Talmud. Nach der ersten
zensurfreien Ausgabe unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials,
Frankfurt am Main 2002, Bd. 4, S. 175-233, hier: S. 175.
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Drache auf fol. 117v
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Abb. 84 London, BL, Add. 18684, fol. 117v, Detail

Die Reklamante auf fol. 117v lautet: w2 12172 (= ,, grosstenteils — koscher *“) und gehort
zum Verbot §199 719°70 910K? ROW (= ,,dass man kein Fleisch eines gerissenen Tieres
isst), das auf Exodus 22,30 basiert: ,,Fleisch von einem Tier, das auf dem Feld
gerissen wurde, diirft ihr nicht essen [.. .J¢.*® Da ein totverletztes Tier als unrein gilt, ist
es nicht zum Verzehr geeignet. Deshalb miissen die Organe der geschlachteten Tiere
genauestens untersucht werden.

Nach einer ldngeren Abhandlung liber Schiden an der Lunge werden weitere Organe
behandelt, so auf fol. 117v auch das Riickenmark. Die Textstelle bezieht sich auf das

% des babylonischen Talmuds und den Tosafot, in

Traktat Hulin (Profanschlachtung)
denen definiert wird, welche Schiden am Riickenmark als todliche Verletzungen gelten.
So heisst es auf fol. 117v — 118r: ,, [Auch] wenn die Wirbelsdiule im unteren Bereich
neben dem Schwanz bis hin zu den Steisswirbeln grosstenteils perforiert ist, [gilt das
Fleisch] fortan als koscher. Und ein Vogel [gilt] als koscher, [wenn die Wirbelsdule bis
hin zur Stelle] zwischen den Fliigeln grisstenteils [perforiert] ist.""

Die Zeichnung zeigt einen gefliigelten Drachen, der in seiner Schnauze ein Spruchband

mit den Worten ,, ist grésstenteils Teil koscher “ tragt. Sein Kopf, der im Profil zu sehen

% Evangelisch-Reformierte Landeskirche des Kantons Ziirich 2007, S. 107.

*° Hulin, in: Lazarus Goldschmidt (Hrsg.), Der Babylonische Talmud. Nach der ersten zensurfreien
Ausgabe unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials, Frankfurt am
Main 2002, Bd. 11, S. 3-447, hier: 45b-46a, S. 132134,

von Isaak ,pa mv qwTI7 Snun 987 T2 VT 2°7 ADAWIN 27121 O] 1N’5'[ 2w 12YIR YT 2°7 KA 0 27121 WA 300
Corbeil, Perez von Corbeil, Moshe von Ziirich, 1980-1988, Bd. 2, S. 253-254.
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ist, ahnelt dem eines Hundes mit aufgestellten Ohren. Der Drache hat einen unférmigen
Korper, an dem mittels Schraffur ein Fell angedeutet ist. Die Beine des Tieres sind
kaum zu erkennen, denn das Bild ist beschnitten. Die grossen mit Flughduten
versehenen Fliigel sind ungleichartig platziert. Der Schwanz des Drachen wird von einer
langen Blattranke gebildet. Nicht weit vom Schwanzansatz legt sich ein Ring um die
Ranke.

Der Schreiber konnte fiir seine Drachendarstellung auf mannigfache Vorbilder zuriick-
greifen, denn Drachen hatten in Kunst und Kunsthandwerk des Mittelalters eine grosse
Verbreitung. Darstellungen von gefliigelten Drachen mit vegetabil auslaufenden
Schwinzen erfreuten sich besonders in siiddeutschen Handschriften grosser Beliebtheit

und sind in der Wiener SeMaK-Handschrift Cod. Hebr. 75 an mehreren Stellen

prominent platziert.”"!

Wie in der christlichen Kunst galt der Drache als Symbol des Bdsen, der die Menschen
von der Gottesbeziehung abhalten will. Die Figur des Drachen wurde in der jiidischen

. . .. 2
Literatur und Kunst indessen ,,domest121ert“50

und mit der eschatologischen Hoffnung
verbunden, dass die Kraft der gottlichen Prisenz das Bose vertreiben wird.’”® So ist es
nicht verwunderlich, dass Drachen in der Synagogenarchitektur’® und Buchmalerei

buchstéblich als tragende Elemente in Erscheinung traten.

Abb. 85 Dresden, Sichsische Landesbibliothek — Staats- u. Universitiitsbibliothek, MS A 46a, fol. 202v, Detail

Der Drache in der Handschrift Add. 18684 erscheint losgeldst von solch bildlichen

Zusammenhdngen. Auch scheint zwischen der Darstellung eines Drachens mit der im

>0 Zum Beispiel Wien, ONB, Cod. Hebr. 75, 214v, hier S. 55.
%2 Marc Michael Epstein, Harnessing the Dragon, in: Dreams of Subversions in Medieval Jewish Art and

Literature, Pennsylvania 1997, S. 70-95, hier: S. 94-95.
% Rodov, 2005, S. 84.

%S0 gab es in der Synagoge von Worms Drachenreliefs: Ebd., S. 73-75.
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Text behandelten Profanschlachtung kein Sinnzusammenhang zu bestehen. Dennoch
besteht eine lockere Verbindung zu den umgebenden Wortern ,,Schwanz®“ und

,Fligeln“, Korperteile, die auf dem Drachenbild iibergross dargestellt sind.

Hervorstechende Charakteristika und Kommentar

Der Ziircher SeMaK in Handschrift Add. 18684 besticht durch sein illuminiertes
Initialwort und seine Randbilder, die in vielfdltiger Weise auf den Text Bezug nehmen.
Auch wenn bei rund der Hilfte dieser Zeichnungen ein Textbezug nicht eindeutig
nachgewiesen werden kann, ist anzunehmen, dass der Schreiber mit seinen Bildern
immer wieder auf das Geschriebene reagieren wollte. Sei es, dass er mit seinen
Randzeichnungen assoziative Verbindungen zu einzelnen Wortern schuf ohne sich um
den Textzusammenhang zu kiimmern (fols. 53v und 117v), sei es, dass er den Text mit
seinen Bildern, nicht nur illustrierte, sondern auch kommentierte (fols. 32v und 61v).
Seine Bilder sind beeinflusst von der jiidischen Lebenswelt (fol. 61v), der Alltagskultur,
wie auch von der christlichen Ikonografie. Diese Vorlagen wandelte er um und fiillte sie
mit jiidischen Inhalten (fol. 69v). Dariiber hinaus schuf er in einfallsreicher Weise neue
Bilder, die nicht an bestehende Traditionen ankniipfen.

Die auf den Bildern gezeigten Kleidungsstiicke, Gebrauchsgegenstinde und Archi-
tekturelemente lassen erahnen, in welcher Kultur der Schreiber gelebt hat. Dass er eine
enge Anbindung zur Stadt Niirnberg hatte, wird aus der Darstellung der Niirnberger
Wappen ersichtlich. Bei aller Verbundenheit mit der Mehrheitskultur werden auch
Divergenzen sichtbar. So findet die jiidisch-christliche Polemik in zwei Bildern (fols.
12r und 40v) ihren Ausdruck. Nebst der Darstellung von komplexen Inhalten verbliifft
der Schreiber mit seiner spontanen Vorgehensweise, wenn er die Texte mit Hund, Katz

oder Drache in beinahe kindlicher Manier illustriert.
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6.5 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, Norditalien

Der Kodex

Kodikologie und Paldografie

Der Kodex hat eine Lédnge von 260 mm, eine Breite von 180 mm und der Buchriicken
hat eine Breite von 27 mm. Die einzelnen Seiten messen 253 x 168 mm. Das Buch zihlt
117 Blatter und die elf Lagen bestehen durchgehend aus Quinternionen. Lediglich der
siebten Lage fehlt zwischen fol. 66 und 67 ein Blatt.

Die Haar- und Fleischseiten des Pergaments lassen sich gut unterscheiden. Die Fleisch-
seiten fithlen sich samtig an und sind deutlich heller als die raueren Haarseiten auf
denen die Haarfollikel immer noch sichtbar sind. Die Anordnung von Haar- und
Fleischseiten ist uneinheitlich. Neun der elf Lagen beginnen mit der Fleischseite und
drei mit der Haarseite.

Alle Blitter wurden einheitlich liniert. Einstiche fiir die Linierung sind kaum noch
sichtbar und an den inneren Seitenrdndern befinden sich keine Einstiche. Fiir die
Linierung wurden unterschiedliche Werkzeuge benutzt: In der Vertikalen erfolgte sie
mit einem Metallstift, wiahrend mit diinner Tinte jeweils 28 horizontale Linien gezogen
wurden. Die letzten fiinf Bldtter bis fol. 119 wurden bloss vorliniert und enthalten
keinen Text.

Die Blitter wurden mit schwarzer und zwei unterschiedlichen roten Tinten beschrieben.
Der in schwarzer Tinte geschriebene Haupttext ist einspaltig und belegt knapp iiber die
Hélfte der Seitenbreite. An den &dusseren Seitenrdndern wird er von in kleineren
Buchstaben geschriebenen Texten flankiert, was beim aufgeschlagenen Buch wie eine
Rahmung wirkt. Die Hauptkolumne kann — wenn Kommentare eingeflochten sind —
komplexe Strukturen annehmen, die von eingeschobenen geometrischen Mustern bis zu
eingefligten carmina figurata reichen.

Die Schrift ist durchgehend in ashkenazischer Semikursive; Quadratbuchstaben
kommen nur in den Initialwdrtern und den beiden Musterformularen fiir den Scheide-
brief (fol. 48r — 49v) vor. Der erste Buchstabe einer Mitzva ist jeweils bis zu viermal
grosser als der iibrige Text. Die in roter oder schwarzer Farbe gehaltenen Lettern

wurden dhnlich wie die Initialen lateinischer Handschriften verziert. Dies  entspricht
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nicht der in jidischen Handschriften iiblichen Praxis, Tafeln mit dekorierten
Initialwortern zu schaffen. Zu Beginn der Handschrift wurden die Initialen mit fein
gezeichnetem vegetativem Zierrat in roter Tinte hervorgehoben. Weiter hinten wurden
sie meist nicht mehr dekoriert und an den leergelassenen Stellen stehen einfache
Platzhalter. Die Orientierung innerhalb der Handschrift ist nicht einfach, denn neben
den Anfingen der einzelnen Mitzvot wurden weitere Worter mit vergrosserten
Initialbuchstaben und Dekorationen versehen. Zudem wurde den Kapitelanfangen keine
besondere Beachtung geschenkt. Sie sind nur durch kleine Ubertitelungen und leicht
vergrosserte Anfangsbuchstaben erkennbar, werden aber nicht durch zusitzliche
Dekorationen hervorgehoben.’”’

Die linken Kolumnenridnder verlaufen gerade und regelmissig. Dieser Effekt wurde
durch das Verlingern und Abkiirzen einzelner Worter und der Einfiigung von
grafischen Fiillelementen erzielt.

Im Gegensatz zu den bis jetzt besprochenen Handschriften sind in Arch. Seld. A51 an
den Lagenenden keine Reklamanten vorhanden. Hier kommt ein Ordnungsprinzip zur
Anwendung, das nicht nur die Reihenfolge der Lagen, sondern diejenige aller Blétter
umfasst, indem das letzte Wort der Versoseite eines Blattes als erstes Wort auf der
folgenden Rektoseite erscheint. Dabei verbleiben diese Worter innerhalb der bestehen-

den Kolumnen und nehmen keinen gesonderten Raum ein.

Provenienz sowie raumliche und zeitliche Zuordnung

Die Handschrift gelangte im Jahre 1659 von der Biichersammlung des englischen
Universalgelehrten John Selden (1584-1654) in den Besitz der Bodleian Library in
Oxford. Wie die meisten seiner Biicher ist auch die Handschrift Arch. Seld. AS51 mit
dem in griechischer Sprache abgefassten Motto ,, Die Freiheit iiber alles* versehen:
nepi mavtog v erevdepioy.

Da das Manuskript Arch. Seld. A51 kein Kolophon enthilt, sind fiir die Zuordnung die
kodikologischen Befunde entscheidend. Diese verweisen auf Italien. Das Pergament,

dessen Haar- und Fleischseiten sich gut unterscheiden lassen, entspricht der  im

3% Die Kapitelanfinge befinden sich auf fol. 10v (2. Kap.), fol. 25r (3. Kap.), fol. 39r (4. Kap.), und fol.
91v (6. Kap.). Der Beginn des 5. Kapitels ist nicht erkennbar.

306 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol.1r; William Dunn Macray, Annals of the Bodleian Library Oxford.
A.D. 1598-A.D. 1867, Oxford 1868, S. 86-87.
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mittelalterlichen Italien {iblichen Pergamentproduktion, in welcher die natiirlichen
Unterschiede zwischen den beiden Seiten (mit Ausnahme einiger Luxushandschriften
im 15. Jahrhundert) stets belassen wurden.””’ Die Anordnung der Lagen verweist
ebenso auf Italien. In allen Zonen hebréischer Buchproduktion war es {iblich, dass die
einzelnen Lagen mit der Haarseite begannen, lediglich in Italien setzte sich ab Ende des
13. Jahrhunderts die Praxis durch, die Lagen mit der Fleischseite beginnen zu lassen. Im
15. Jahrhundert hatte tiber die Hélfte der hebrdischen Handschriften in Italien diese

508
Anordnung.

Die Tatsache, dass die Lagen aus Quinternionen bestehen, ist ein
weiteres Indiz fiir den italienischen Ursprung der Handschrift, denn fiinfteilige
Lagenstrukturen fanden lediglich im Orient und in Italien Verbreitung.’®

Die Linierung mit Metallstift in der Vertikalen und Feder in der Horizontalen war eine
Mischtechnik, die sich im Italien des 15. Jahrhunderts verbreitete.”'® Auch wenn die
Linierung mit Tinte in ihren Heimatldndern unbekannt war, bedienten sich ashkena-
zische und sephardische Immigranten der mit Federkiel linierten Pergamente. Diese
Pergamente konnten daher — wie Malachi Beit-Arié vorschligt — vorfabrizierte
»Massen“- Produkte, die im Handel erhiltlich waren, gewesen sein.>!!

Die ashkenazische Schrift ist ein Hinweis darauf, dass die Handschrift von einem aus
Ashkenaz stammenden Immigranten geschrieben wurde. Ein weiteres Indiz fiir den
Bezug zu Ashkenaz bildet die Angabe des Stidtenamens 7792 in dem auf das Jahr 1432
datierten Scheidebrief auf fol. 48v. Neubauer identifizierte in seinem Katalog der

«512

hebriischen Handschriften in Oxford diesen Namen mit ,,Bern und im

Handschriftenkatalog der Israelischen Nationalbibliothek heisst es unter ,,related place*:
,Bern (Switzerland)“.>"> Dennoch ist eine solche Verortung in mehrerer Hinsicht
problematisch. Dass die Handschrift aus Bern stammt, ist aufgrund der kodikologischen

Befunde und der historischen Umsténde auszuschliessen, denn die Juden wurden im

7 Beit-Ari¢, 2012a, S. 17.

% Ebd., S. 28.

*® Ebd., S. 30.

> Ebd., S. 49-50.

' Ebd., S. 51.

312 Adolf Neubauer, Catalogue of the Hebrew Manuscripts in the Bodleian Library and in the College
Libraries of Oxford. Including Mss. in Other Languages, Which Are Written with Hebrew Characters, or
Relating to the Hebrew Language or Literature; and a Few Samaritan Mss, Oxford 1886, S. Nr. 878,
183.

>3 http://aleph.nli.org.il:80/F/?func=direct&doc_number=000091880&local_base=NNLMSS, eingeschen
am 20.2.2016.
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Jahre 1427  fiir ewig® von Bern verwiesen.’ ' Dariiber hinaus darf bezweifelt werden,
ob der Schreiber bei der Nennung von 7792 die Stadt Bern im Auge hatte, denn er hat
den Stadtenamen 77¥2 mit der Angabe des Flusses XXX ergidnzt. Diese Bezeichnung hat
keinen Bezug zum Fluss Aare, der durch das schweizerische Bern fliesst. Vielmehr
klingt das Wort &¥°X an die Bezeichnung des durch Verona fliessenden Flusses Etsch
(italienisch: Adige) an. Tatsdchlich war der Name ,,Bern‘ im Mittelalter die deutsche

Bezeichnung fiir die Stadt Verona®'” und wurde noch in Schedels Weltchronik von 1493

516

in dieser Weise verwendet.” ° Die Bezeichnungen fiir Bern und Verona haben auch

anderweitig bei der Interpretation der hebrdischen Umschrift der Stadtenamen zu

Unklarheiten gefiihrt.””

Dabei wurde aber ausser Acht gelassen, dass ashkenazische
Juden fiir Verona ebenso die deutsche Bezeichnung ,,Bern* verwendet haben.’'®
Nachdem Verona im Jahre 1408 unter venezianische Herrschaft gekommen war, konn-
ten sich jiidische Geldverleiher dort niederlassen, was vom Veroneser Stadtrat mit den
Worten, dass die Christen im Vergleich zu den Juden in ,,unleutseliger und massloser
Weise wucherten begriisst wurde.”'” Bis zu ihrer Vertreibung im Jahre 1499 lebten die
Juden im zentral gelegenen Stadtteil San Sebastiano Seite an Seite mit den Christen.”®
Der Schreiber der Handschrift ist, weil ein Kolophon fehlt, nicht bekannt, doch wurden
einzelne Namen innerhalb der Texte hervorgehoben. So auf fol. 11v die Namen prix>
(Isaak) und 729w (Salomo). Moglicherweise hiess der Schreiber amaw (Simcha), denn

dieser Name wurde an zahlreichen Stellen®*' ausgezeichnet und ist hin und wieder mit

einem Kronchen versehen.>

314 Emil Dreifuss, Juden in Bern. Ein Gang durch die Jahrhunderte, Bern 1983, S. 15.

313 Perdinand Vetter, Und noch einmal: ,,Bern® ist Deutsch-Verona!, Bldtter fiir Bernische Geschichte,
Kunst und Altertumskunde 4 (1908), S. 1-35, hier: S. 5.

>18 Hartmann Schedel u. Stephan Fiissel (Hrsg.), Weltchronik - 1493, KoIn 2013, S. 68.

>'7S0 wandte sich Chaim Lauer gegen eine Lesart von Moritz Giidemann und betonte, dass das
lateinische V von den Rabbinern des frithen Mittelalters nie mit 2, sondern mit 1 transkribiert worden sei
und filihrte Beispiele fiir die Schreibweise 817" an. Lauer, 1918, Lauer 1918, S. 20.

¥ Dies beim ,,Kuhbuch®, das 1595 in Verona in jiddischer Sprache erschienen ist. Hierzu das Titelblatt
und die zweite Seite der Einleitung (ohne Paginierung) Moshe N. Rosenfeld, The Book of Cows. A
Facsimile Edition of the Famed "Kuhbuch", Verona 1595; from a unique copy in a private collection,
London 1984.

> Giidemann, 1884, S. 246.

> Isidore Singer u. Umberto Cassuto, Verona, in: Isidore Singer (Hrsg.), The Jewish Encyclopedia. A
Descriptive Record of the History, Religion, Literature, and Customs of the Jewish People from the
Earliest Times to the Present Day, New York etc. 1901-1906, Bd. 12, S. 420—421, hier: S. 420.

2! Oxford, BOD, Arch. Seld. AS1, fol. 22r, fol. 24v, fol. 71v.

522 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol.13r und fol. 71r. Neubauer will auf fol. 75r — v sogar das
Akrostichon whw 211 YR 12 annw (Simcha bar Shmuel haLevi Shalit) gesichtet haben. Eindeutig
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Die Texte
Der SeMaK, der die Hauptkolumne belegt, beginnt auf fol. 1r und endet auf fol. 114r. Er

ist vollstindig und endet mit dem Verbot 717°1 nwWR 5 X232 ROW (= ,, nicht einer rituell
unreinen Frau beiwohnen ‘), gefolgt von Vorschriften zur Haliza, dem Ritual, das den
Bruder eines kinderlos verstorbenen Ehemannes von der Pflicht befreit, die

hinterbliebene Schwégerin zu heiraten. Der SeMaK verfiigt iiber kein Inhaltsverzeichnis

und lediglich einzelne Mitzvot sind nummeriert.”>

Innerhalb des zweiten Kapitels sind, wie in der Hamburger Handschrift Cod. Hebr. 17,
die Vorschriften, die von den Rabbinen ausgehen, denjenigen, die von der Tora

524 Bs handelt sich um die Mitzvot ,, Um Jerusalem trauern”,

ausgehen, vorangestellt.
., Um seine Angehorigen trauern”, ,, Gesduertes [an Pessach] aufspiiren*, ,, Sich nicht
allein mit Frauen [an einem Ort] aufhalten”, ,, Sich nicht allein mit Andersgldiubigen

[an einem Ort] aufhalten*, , Dass eine Frau nicht das Kind einer Andersgldubigen

sdugt“ und ,,Dass eine Frau nicht das Kind einer Andersgliubigen entbindet“>*  Eine

dhnliche Abweichung findet sich innerhalb des dritten Kapitels. Hier wurden drei an die
Zeit gebundene Gebote, die von den Rabbinen ausgehen, und die normalerweise das
Ende des Kapitels bilden, vorangestellt: ,, Die Esther-Rolle in der fiir sie bestimmten

Zeit lesen”, ,, Die Tora in der fiir sie bestimmten Zeit lesen“ und ,, Die Mahlzeit vor dem

€ 526
essen segnen .

Der Anfang des dritten Kapitels bildet eine einzigartige Abweichung. Es beginnt auf
fol. 25r mit dem Gebot 712w2 2% (= ,,in der Laubhiitte sitzen*). Das ist ein
ungewohnlicher Kapitelanfang, denn in den anderen SeMaK-Handschriften und in den
Druckausgaben beginnt das dritte Kapitel jeweils mit dem Gebot M22 wp° (= ,, Die
Erstgeburt weihen ). Dieses Kapitel steht iiblicherweise im Zusammenhang mit den
Mitzvot des Mundes, wihrend der Kapitelanfang in Arch. Seld. A51 iibertitelt ist mit:

»Das sind die positiven Gebote, die an die Zeit gebunden sind“. Nicht alle

nachpriifen ldsst sich das nicht; zu klein und undeutlich sind die Punkte, die das Akrostichon ausmachen.
Zudem sind weitere Buchstaben mit Punkten versehen, die Neubauer ignoriert hat. Neubauer, 1886,

S. Nr. 878, 183.

*2 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol.1, 2, 35 und 36.

**Fols. 10v — 17v.

*Hier: S. 88.

326 Fols. 27v — 28r. Eine solche Abweichung ist auch in anderen Handschriften anzutreffen: London BL,
Add. 18828 (14. Jh.), London, David Sofer, Lon Sofer 7 (13.-14. Jh.), Ziirich, BRAG, Brag 115.
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Zwischentitel sind korrekt. So steht auf fol. 9r in sorgfiltig kalligraphierten Lettern:
T 3212 PPNT WY MY YRR 292 19N Twyn X? MxXn mwl (= ,, Ende der Verbote, die
mit dem Herzen in Verbindung stehen, Beginn der positiven Gebote, die an die heutige
Zeit gebunden sind*“). Der zweite Teil des Satzes ergibt keinen Sinn, denn der SeMaK
enthdlt per definitionem ausschliesslich Mitzvot, die an die heutige Zeit gebunden sind.
Eigentlich hitte der Satz so enden miissen: 2R} X2 »¥WN AN (= ,, Beginn der
Mitzvot, die mit dem Ohr in Verbindung stehen®), denn tatsidchlich folgen an dieser
Stelle die Ge- und Verbote, die das Horen betreffen. Das Wort 118 (= ,, Ohr“) kann,
wenn undeutlich geschrieben, allenfalls mit dem Wort 11 (= ,,Zeit”) verwechselt
werden. Dass der Schreiber aber seine Vorlage derart missinterpretiert hat, lésst
vemuten, dass es sich bei ihm um einen angeheuerten Kopisten gehandelt hat, der nur
wenig Bezug zum Inhalt des SeMaK hatte.
Der Text des SeMaK ist mit Kommentaren des Rabbi Perez und einzelnen Glossen des
Rabbi Moshe von Ziirich versehen.’”” Die in kleinerer Schrift geschriecbenen Zusitze
formen sich innerhalb des Textblocks zu vielfdltigen Mustern, architektonischen Struk-
turen, Vasen, heraldischen Motiven, Pflanzen oder Tieren. Demgegeniiber sind die,
ebenfalls in kleiner Schrift geschriebenen Texte, die den SeMaK umrahmen, keine
Kommentare und haben eigene Inhalte:

Fol. 1v — 76r Siddur nach ashkenazischem Ritus.

Fol. 76r — 85r aXun a7 (=, Fiihrer der Siindigen “), ein Werk zur Bekenntnis

und Busse des Eleazar ben Yehuda von Worms.

Fol. 85v — 106r X7 W (Sha ‘arei Dura), das Gesetzeswerk zu Speisegesetzen

und Menstruation des Isaak ben Meir von Diiren (2. Hélfte 13. Jahrhundert).

Fol. 106r — 112v o"3an 701 1 N9 (=, Gesetze zum Libationswein des

Maharam" [Rabbi Meir von Rothenburg?]).
Diese Textauswahl verweist auf Ashkenaz, denn sie umfasst ausschliesslich

ashkenazische Werke.

27 Ebd., S. 183.
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Gestaltung
Die Handschrift Arch. Seld. AS51 besticht durch ihre reichhaltige und vielseitige

Gestaltung. Dennoch sind weder die mise en page noch die einzelnen Bilder bislang in

der Literatur vorgestellt worden.

Eingangsseite fol. Ir

Die Eingangsseite fol. 1r beginnt mit dem ersten Gebot ,,zu erkennen, dass derjenige,
der Himmel und Erde geschaffen hat, als einziger herrscht >

Die Seite fillt durch ihre iippige Gestaltung auf. Eine bunte Miniatur mit Initialtafel
belegt die ganze obere Seitenhilfte und setzt sich an den Aussenrdndern des unteren
Bereichs fort, wo sie die ersten acht Zeilen des SeMaK umgreift. Die Initialtafel enthilt
das Wort ¥7°% (= ,, zu wissen, zu erkennen, dass... ). Die silbernen und goldenen Lettern
werden von einer filigranen karminroten Ranke umfasst. Ein blauer, mit goldenen
Zweigen dekorierter Grund befindet sich inner- und ausserhalb der Initialtafel und
erinnert an einen kostbaren Brokatstoff. Karminrote Architekturelemente scheinen aus
diesem blauen Grund gleichsam hervorzuwachsen. Eine Vielzahl vegetabilischer
Motive und ein kleiner Hirsch beleben das Bild, beherrschend aber sind die beiden
braunen Tiere im Vordergrund: Ein steigender Lowe steht einem ebenso grossen Tier
gegeniiber, das sich in einer seltsamen Verrenkung an der Flanke leckt oder beisst.
Dazwischen ist eine nicht ndher definierbare Pflanze mit drei Wurzelknollen. Als
Ganzes wirkt die Darstellung unharmonisch: Die fein ziselierte Federzeichnung, welche
die Initialtafel umfasst, wurde teilweise ausgemalt und moglicherweise zu einem
spiteren Zeitpunkt libermalt. Es wurden unterschiedliche Farbqualititen verwendet,
denn einzelne Konturen verschwimmen und die braunen Farbfldchen sind briichig.

Die Darstellung der braunen Tiere im Vordergrund ldsst vermuten, dass das Bild von
spéterer Hand teilweise {ibermalt wurde. Das Motiv der beiden Tiere wiederholt sich auf
fol. 29v in gezeichneter Form. Der Unterschied zwischen den Darstellungen springt ins
Auge. Die Zeichnungen wirken ungleich differenzierter, wihrend durch die Uber-

malung manche Einzelheiten, wie die Mdhne des Lowen, ganzlich verloren gingen.

>28 Zum Text siehe: Kapitel 6.4, Das illuminierte Initialwort fol. 12r.
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Abb. 86 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 1r
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Ebenfalls die Details des sich verrenkenden Tieres treten auf der Zeichnung deutlicher
zu Tage. Seine Pfoten und der Schwanz gleichen denjenigen des Lowen, doch der Kopf
ist lang und schmal und die Ohren spitz. Es konnte sich daher um einen Hund handeln.
Ein sich beissender Hund in einer Haggada des Joel ben Simeon von 1460 zeigt gewisse

Ahnlichkeiten, wie Kérperhaltung, hingende Ohren und eingeschlagener Schwanz.

iz . _‘-" NH,VV“ ol }//.., & X -
J3g a8 1;!§ e o
Abb. 88 London, BL, Add. 14762, fol. 23v, Abb. 89 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol.
Detail 29v, Detail

Da sich das Motiv des Lowen mit dem sich verrenkenden Tier innerhalb von Arch.
Seld. A51 wiederholt, ist es denkbar, dass dem Bild eine spezifische Bedeutung

zukommt. Es bleibt unklar, ob und welche Vorlagen beigezogen wurden. Moglicher-
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weise war die Darstellung eine Art Familienemblem und bezog sich auf die Familie des
Kiinstlers oder Auftraggebers. Dabei ist anzunehmen, dass es nicht Wappentiere waren,
die als Vorlage gedient haben, denn die Tiere halten ihre Schweife gesenkt und durch

die Hinterbeine geschlagen. Da bei heraldischen Lowen untergeschlagene Schweife

dusserst selten sind,529

ist es auch denkbar, dass die Darstellung von einer Lowen-
skulptur inspiriert wurde. So war beispielsweise am Palazzo Vecchio in Florenz ein

Lowe mit einem durch die Hinterbeine geschlagenen Schwanz zu sehen.

Abb. 90 Florenz, Museo Bardini, Marzocco, 14. Jahrhundert®*

Die vielen auf fol. 1r aufragenden Tiirme erinnern an eine bewehrte Stadt. Gleichzeitig
lehnt die Darstellung mit ihren architektonischen Elementen und dem Lowen zur
Linken an Portalbilder an, die in ashkenazischen Gebetsbiichern vorkommen. So bildet
ein von Lowen bewachtes Tor die Eingangsseite des Wormser Mahzors von 1272 und
ein Portal mit séulentragenden Lowen findet sich im Padua Ashkenazi Mahzor aus dem
14. Jahrhundert.”** In diesem Zusammenhang haben die Lowen eine spezifisch jiidische
Anbindung, ist doch die Gestalt des Lowen innerhalb der jiidischen Tradition ein

wichtiger Bedeutungstriger.”

> Maximilian Gritzner, Handbuch der heraldischen Terminologie in zwélf (germanischen und
romanischen) Zungen. Enthaltend zugleich die Haupt-Grundsdtze der Wappenkunst, Niirnberg 1890,

S. 82.

330 Bildquelle: IK.

33! Jerusalem, JNUL, hebr. 4, 781, fol. 1v.

2 New York, Public Library, Heb. 225, fol. 353v. Diese Illumination ist ein weiteres Beispiel fiir die
nachtriigliche Ubermalung eines bestehenden Bildes. Sara Offenberg, Illuminations of Kol Nidrei in Two
Ashkenazi Mahzorim, Ars Judaica 7 (2011), S. 7-16, hier: S. 11.

>33 Hier: Kapitel 6.4, Lowe auf fol. 69v.
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Abb. 91 Jerusalem, JNUL, MS hebr. 4, 781, fol. 1v, Detail

Dariiber hinaus wird beim Betrachter der Eingangsseite von Arch. Seld. A51 der
Eindruck erweckt, dass ihm, wie durch ein Fenster hindurch, ein Blick in einen bliihen-
den Garten gewihrt wird. Die iippige Gestaltung von gartendhnlichen Landschaften ist
eines der Kennzeichen der italienisch-jiildischen Buchmalerei der Renaissance. Dennoch
steht die Eingangsseite der Handschrift Arch. Seld. A51 nicht vollstindig unter deren
Einfluss. Obwohl in Italien entstanden, zeigt sie noch nicht den Hang zu Perspektive
und Plastizitdt, der in den illuminierten jiidischen Handschriften jener Zeit autkommt.

Parallelen bestehen jedoch hinsichtlich des Seitenaufbaus und der Ausmalung.
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Copyright © Biblioteca Apostolica Vaticana
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“Abb. 92 Vatikan. BAV. Ross. 498 85v537t"” Abb. 93 Oxford, BOD, Arch. Seld. AS1, fol.1r

34 Bildquelle: https://digi.vatlib.it/view/MSS_Ross.498, eingesehen am 13.10.2016, Copyright 2015 ©
Biblioteca Apostolica Vaticana.
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Ein winziges Detail verrit den Bezug zur italienischen Umwelt. Auf dem Gebiude im

Hintergrund befinden sich gewdlbte Hohlziegel vom Typ ,,Mdnch und Nonne®.

Abb. 94 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 1r, Detail

Diese Form der Ziegel war schon zu romischen Zeiten bekannt und hatte sich wéahrend
des Mittelalters iiber ganz Europa verbreitet, war aber fiir das niederschlagsreiche
mitteleuropdische Klima nur bedingt geeignet. Deshalb wurde nérdlich der Alpen
bereits im 8. Jahrhundert ein Flachziegel entwickelt, der sich besser fiir steile Dach-
formen eignete.”>> Wihrend des Spitmittelalters, als die brennbaren Strohdicher in den
Stddten durch Ziegeldédcher ersetzt wurden, setzten sich im siiddeutschen Raum die
Flachziegel durch.>*® Die regionalen Unterschiede hinsichtlich der Bedachung wider-
spiegeln sich auch in der jiidischen Handschriftenillumination. So sind in den meisten
italienischen Manuskripten aus dem 15. Jahrhundert Hohlziegel™’ zu sehen, wihrend in

den deutschen Manuskripten dieses Zeitraumes mit Vorliebe Flachziegel™® gezeigt
werden. Eine Ausnahme bildet die Buchmalerei von Joel ben Simeon, eines Kiinstlers,

der in Studdeutschland und Norditalien aktiv war. Er lebte zwischen beiden Kulturen

539
f.

und nahm Elemente beider Bildtraditionen au Dies zeigt sich auch in der von ihm

geschaffenen Washington Haggada, in der sowohl Hohl- wie auch Flachziegel

3337 Stark u. B. Wicht, Geschichte der Baustoffe, Wiesbaden, Berlin 2013, S. 42.

3% Heinz Zanger, Dachschmuck aus gebranntem Ton, Suderburg-Hosseringen 2002, S. 13.

>37 Jerusalem, Museum Israel, MS Rothschild 24, fol. 65r (Ferrara ca. 1470); Parma, BPP, MS Parm
3273, fol. 1v (Lombardei 1460-65); Jerusalem, Museum Israel /New York, Metropolitan Museum,
Mishneh Torah, 2013.495 (Norditalien 1475).

338 Zweite Niirnberger Haggada, London, Collection of David Sofer (echemals: Jerusalem, Schocken Lib.
MS 24087) 9v, 11r, 17v (Deutschland 1460-70); Hamburg, SUB, Cod. Hebr. 37, 27v, 168v; Jerusalem,
Museum Israel, The Yahuda Haggadah, MS 180/50, fol. 1v (Siiddeutschland 1470-80); Paris, BNF,
Hébreu 1333, 10r.

3% Kogman-Appel, 2011, S. 62-86.
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vorkommen.”*® Die Darstellung einer relativ flachen Bedachung mit Hohlziegeln auf

fol. 1r verweist auf die Architektur, die siidlich der Alpen tiblich war und entspricht der

kodikologischen Zuordnung von Arch. Seld. A51 nach Italien.

Randdekor

Die nichsten figiirlichen Darstellungen folgen wenige Blitter weiter auf fol. 4v. Der

sich an den Seitenrdandern befindliche Siddur
wird mit karminroten Zeichnungen von zwei
Hunden und einer Laute begleitet. Der Text
beginnt mit dem zweiten Vers von Psalm 33
2 2127 ywn M 9" (=, Preist den
HERRN mit der Leier, spielt ihm auf zehn-

34 7wei zierliche Hunde mit

saitiger Harfe®).
Schlappohren, langen Héilsen und breiten
Halsbindern liegen einander gegeniiber und
reissen thre Méuler weit auf. Dabei wird das
in karminroten Quadratbuchstaben geschrie-
bene Initialwort Y17 (= ,,preist™) von den
gedffneten  Hundeschnauzen  gleichsam
getragen.

Nach Psalm 33 folgt Psalm 92, der mit
folgenden Worten beginnt: 212 w ]3[nmn
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Abb. 95 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 4v,

Detail

02 AT 223-003) MWY-08 MDY ,TNNARY 7701 22 (=, Ein Psalm. Ein Lied fiir den

Sabbattag. Gut ist es, den HERRN zu preisen und deinen Namen, Hochster zu singen,

am Morgen deine Giite zu verkiinden und deine Treue in den Ndichten, zur zehnsaitigen

Laute und Harfe.“).>* Tllustriert werden diese Worte mit der Darstellung einer

sogenannten Knickhalslaute. Das Instrument scheint fiinf Saiten zu haben. Fiinfchorige

Lauten wurden in Italien bis ins Jahr 1500 verwendet.”* Mit dieser Abbildung sollte der

***Washington, Library of Congress, Washington Haggada, fol. 19v und fol. 22r.
>4 Evangelisch-Reformierte Landeskirche des Kantons Ziirich, 2007, S. 744.

2 Ebd., S. 801.

3 Josef Zuth, Handbuch der Laute und Gitarre 1978, S. 146.
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Text wortgetreu illustriert werden. Demgegeniiber haben die vorangehenden Hundedar-

stellungen keinen Textbezug.

Der Text des SeMaK dieser Doppelseite ist nicht bebildert. Indessen besteht ein innerer

Zusammenhang zwischen der Mitzva n131 599077 (= ,, Mit Hingabe beten, fol. 3v —

7v) und dem sie umrandenden Siddur. Mit seiner Seitengestaltung betonte der Schreiber

die Wichtigkeit der Liturgie und des Betens. Der SeMaK ist zwar in grosseren Lettern

geschrieben und steht im Zentrum der Buchseiten, mit seinem Dekor aber ist es der

Siddur, der den Text im Zentrum dominiert.
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Abb. 96 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 4v — 5r
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Bestandteil des Siddurs ist die Pessach-Haggada. Diese beginnt auf fol. 22r und endet
auf fol. 26r mit der Lobpreisung 1%° 12 %3 18117 °3 (= ,, Denn ihm gebiihrt, denn ihm soll
zukommen “).>** Der Text der Haggada wurde nur auf den letzten beiden Blittern

bebildert. Auf fol. 25r befindet sich eine Initiale des Buchstabens w (Shin).”* Die
Initiale weist Uberreste einer Vergoldung auf und ist mit einer Federzeichnung in roter
Tinte verziert. Das dazugehdrige Bild zeigt eine schlanke Deckelkanne, die tiber der
Initiale zu schweben scheint und deren Schnabel sich einem tassenformigen Gefdss

zuneigt.

b ﬁrj sk g7 W e 02 7vm ke Yave el gy am 31 ) rimbera
s spnm o 70 ol 1 1) T o S8 st e tpem oy Y 2
2 g Vo) ok sy o gy - goin 16 vt pirmm ol 14 210 Y ffmarzna e

g |
¥ “ ﬁﬂ w31 2ab Y i ) WO Ay 1oves i e 6 At
(A \ / » AR TR
: 1 4 T‘WE-'J‘/ 4::)’» SHVIBY AN 71 209D 5**;:;,?%% s a5 /3
Ll % " R e ) ‘ﬁ*?‘"fﬁi Ay #9) mvisn oo prvn )
3137 [ A i §
YA i 3.,:,;; qu.-:; 3--15%57‘.--3* gy &-mf " uﬁﬂm\; .iﬁffr'
i s F"'S""""W” 2 e 550 19477 5oy RSt 7 grisiam {152
PR R o b g1ty T S M"ﬁ; —
- o p‘m"t V:‘! TR ?-’«.’.r-qu;g ¥ PIIbL sty nia § ot
. [ )
Ao rop sy ¢ L e st i) g 060 3 PHEY RRL Rap

Abb. 97 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 25r, Detail

Die Initiale w bildet den Beginn des Verses ma%nani 231 W7 XD WK 017 DY Jnnn 119w

WP R? 7AW WK (=, Giess aus deinen Grimm iiber die Nationen, die dich nicht kennen

346 Dieser Vers wird am

und tiber die Konigreiche, die deinen Namen nicht anrufen. ).
Sederabend nach dem Einschenken des vierten Bechers Wein gesprochen. Danach wird

die Tiir gedffnet, um dem Propheten Elia, der die Ankunft des Messias ankiindigt,

> Laut Zunz ist diese Passage erst seit dem 15. Jahrhundert Bestandteil der Pessach-Haggada (siehe:
Leopold Zunz, Die gottesdienstlichen Vortrdge der Juden, historisch entwickelt. Ein Beitrag zur
Alterthumskunde und biblischen Kritik, Berlin 1832, S. 126), doch sie war bereits im 13. Jahrhunderts in
die englischen Pessach-Haggadot integriert. Dazu: David Kaufmann, The Ritual of the Seder and the
Agada of the English Jews before the Expulsion, The Jewish Quarterly Review 4 (1892), S. 550-561,
hier: S. 560.

> Gegeniiber Initialwortern sind Initialbuchstaben in hebriischen Handschriften eher selten und wurden
bis in die 1440er-Jahre von den aus Italien stammenden italienischen Schreibern kaum verwendet. Nurit
Pasternak, A Meeting Point of Hebrew and Latin Manuscript Production. A Fifteenth Century Florentine
Hebrew Scribe, Isaac ben Ovadia of Forli, Scrittura e civilta 25 (2001), S. 185-200, hier: S. 195.

4% pgalm 79,6, Evangelisch-Reformierte Landeskirche des Kantons Ziirich, 2007, S. 789-790.

174



Einlass zu gewidhren. Die Worte ,, Giess aus deinen Grimm” bilden seit dem spdten

11. Jahrhundert Bestandteil der Pessach-Haggada. Unter dem Einfluss der Juden-
verfolgungen hatte sich in Ashkenaz die Vorstellung von der messianischen Erlosung
mit dem Wunsch nach gottlicher Rache an den ungliubigen Vélkern verbunden.>”’ Um
1430 kam in den ashkenazischen Haggadot eine eigene Ikonografie fiir den Vers ,,Giess
aus deinen Grimm* auf. So wird die Ankunft des messianischen Zeitalters mit dem auf
einem Esel reitenden Propheten Elia oder des Messias dargestellt.”*® Daneben gab es
auch Darstellungen, in welchen das Rachemotiv zentral war. So wird in einem
deutschen Siddur aus dem 14./15. Jahrhundert das Initialwort ,, Giess aus‘ von zwei
teuflischen Gestalten flankiert.”*

Bei der Darstellung auf fol. 251 handelt es sich um weit mehr als um eine wortwortliche
Ubertragung des Wortes ,,giessen®, denn sie bezieht sich auf das Einschenken des
vierten Bechers, eines Vorgangs, der mit der Hoffnung auf das messianische Zeitalter
verbunden ist. Die Kanne kann sogar mit dem sich ergiessenden gottlichen Grimm in
Verbindung gebracht werden. So wird in einer ashkenazischen Pessach-Haggada aus
dem 14./15. Jahrhundert neben der Darstellung vom Einzug des Messias iiber den

Feinden Israels ein Krug entleert.>*’
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Abb. 98 Darmstadt, HLuHB, Cod. Or. 28, fol. 12v, Detail

> Israel Jacob Yuval, Zwei Vilker in deinem Leib. Gegenseitige Wahrnehmung von Juden und Christen
in Spditantike und Mittelalter, Gottingen 2007, S. 133—-137.

¥ Kogman-Appel, 2011, S. 81.

>¥ Cambridge, University Library, MS Add. 662, fol. 48v.

>0 Bruno Italiener, Die illustrierte Pessach-Haggada, in: Bruno Italiener (Hrsg.), Die Darmstdidter
Pessach-Haggadah. Codex Orientalis 8 der Landesbibliothek zu Darmstadt aus dem 14. Jahrhundert,
Textband, Leipzig 1927, S. 1-41, hier: S. 38.
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Der Text des SeMaK wird auf fol. 25r von dem mit roter Farbe hervorgehobenen
Initialwort 2w (= ,,sitzen ) dominiert, welches das Gebot ,,in der Laubhiitte sitzen®,
sowie das dritte Kapitel einleitet. Zur Pessach-Haggada, welche den Text rahmt,
besteht ein indirekter Bezug: wie das Pessach-Fest ist das Laubhiittenfest eines der drei
jiidischen Wallfahrtsfeste und erinnert ebenfalls an den Auszug aus Agypten. So  zitiert

der SeMaK als Erstes die Bibelstelle, auf die sich das Gebot bezieht: ,,Sieben Tage sollt

ihr in Laubhiitten wohnen.”' Die im biblischen Text nachfolgende Begriindung ,,damit

eure kiinftigen Generationen erfahren, dass ich die Israeliten in Hiitten wohnen liess, als

€552

ich sie aus dem Land Agypten herausfiihrte*””>* wurde nicht explizit genannt, denn es

- 553
wurde davon ausgegangen, dass sie den Lesern vertraut war.
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Abb. 99 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 25r, Detail

Dadurch, dass das Gebot ,,In der Laubhiitte sitzen den Beginn eines neuen Kapitels
bildet, wird ihm in Arch. Seld. A51 eine besondere Bedeutung beigemessen. Es ist nicht
auszuschliessen, dass die rdumliche Nihe zur Pessach-Haggada beabsichtigt ist.”** Das

Gebot ,,in der Laubhiitte sitzen* setzt sich auf den ndchsten beiden Seiten fort und wird

31 eviticus 23,42, Evangelisch-Reformierte Landeskirche des Kantons Ziirich, 2007, S. 168.

* Leviticus 23,43, ebd.

553 Hier: Kapitel 3,2.

%% In einer in Italien angefertigten Pessach-Haggada Hamburg, SUB, Cod. Hebr. 155 werden Pessach
und Laubhiittenfest ebenfalls miteinander verkniipft. Dort findet sich auf fol. 5t die Illumation eines Lulav
und eines Hadass. Shlomo Bistritzky, Codex hebraicus 155, in: Irina Wandrey (Hrsg.), Manuscript
Cultures 6. Ausstellungskatalog "Tora, Talmud, Siddur", anlésslich der Ausstellung "Tora — Talmud —
Siddur. Hebraische Handschriften der Staats- und Universititsbibliothek Hamburg" in der Staats- und
Universitétsbibliothek Hamburg vom 18. September bis 26. Oktober 2014, Hamburg, Hamburg 2014,

S. 228-237, hier: S. 229.
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weiterhin von der Pessach-Haggada eingerahmt. Die Doppelseite 25v — 26r ist beson-
ders aufwindig dekoriert. Dort formen sich die Kommentare des Rabbi Perez zu geo-
metrischen Figuren und Gefédssen und aus den Texten am Rande spriessen zahllose in
roter Tinte gezeichnete Zweige. Das aufgeschlagene Buch erinnert an dieser Stelle an
einen blithenden Garten oder an eine ausgeschmiickte Laubhiitte. Moglicherweise hatte
der Schreiber eine mit Zweigen bedachte Laubhiitte vor Augen, wie sie in zwei

oberitalienischen Handschriften abgebildet sind.**
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Abb. 100 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 25v — 26r

> London, BL, Add. 26968, (,, Forli-Siddur“, entstanden 1383) fol. 316v und Vatikan, BAV, Cod.
Rossiana 498, (entstanden zwischen 1451 und 1475), fol. 85v.
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Abb. 101 London, BL, Add. 26968, fol. 316v, Detail Abb. 102 Vatikan, BAV, Ross. 498, fol. 85v, Detail®*®

Carmina figurata™’

Die Kommentare zum SeMaK nehmen zuweilen geometrische Figuren an und formen
sich zu Gegenstinden, heraldischen Symbolen oder Tieren. Erste gegenstindliche
Darstellungen befinden sich auf fol. 6r und 9v, wo die Kommentare des Rabbi Perez die
Gestalt eines halben Kruges annehmen. Zwischen den Formen und den Texten, die sie
beeinhalten, besteht nirgends eine Verbindung.”® Auf fol. 28v gestaltet sich ein SeMaK-
Kommentar zu einem Kelch, der an seinen Rédndern mit Federzeichnungen in

roter Tinte verziert ist. Pflanzliche Motive, ein kleiner Hund sowie zwei menschliche
Gesichter, die unter einem Pflanzenblatt hervorlugen, verleihen der Dekoration eine
heitere Note. Der Text bezieht sich auf das Gebot 1197 1717 v 7127 (= ,, Die Mahlizeiten
vorher segnen®), das auf fol. 28r beginnt. Innerhalb der Kelchform befindet sich ein
Kommentar des Perez von Corbeil, der anhand eines Zitates aus dem Traktat Hallah der

Mishna auslotet, in welchen Fillen ein Segensspruch gesprochen werden muss. Hier,

>*0 Bildquelle: Bildquelle: https:/digi.vatlib.it/view/MSS_Ross.498, eingesehen am 13.10.2016,
Copyright 2015 © Biblioteca Apostolica Vaticana.

T Der Begriff carmen figuratum bezeichnet meist ein Umrissgedicht, das einen inhaltlichen
Zusammenhang zwischen Form und Text aufweist. (Zur Verwendung des Begriffes: Christine Jakobi-
Mirwald u. Martin Roland, Buchmalerei. Terminologie in der Kunstgeschichte, Berlin 3. Aufl. 2008,
S. 36 und Dalia-Ruth Halperin, /lluminating in Micrography. The Catalan Micrography Mahzor-MS
Hebrew 8o 6527 in the National Library of Israel, Leiden 2013, S. 11). Hier wird der Begriff im
erweiterten Sinne verwendet als Textzeilen, die eine Form fiillen und nicht als Formen, die einen
Textbezug aufweisen miissen.

>%% Auf fol. 6r ist ein Kommentar von Rabbi Perez zum Gebot Mit Hingabe beten und behandelt die
Frage, in welcher Reihenfolge das Vespergebet (Mincha) und Zusatzgebet (Musaf) zu verrichten seien
und um die Frage, ob vor dem Vespergebet eine kleine Mahlzeit gegessen werden diirfe. Auf fol. 9v
beziehen sich die Kommentare auf die Vorschrift zur Herstellung von Schaufiden.
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wie auch bei den nachfolgenden Formen (Wohnturm auf fol. 29r, Kanne auf fol. 29v,
ziboriuméhnliche Gefisse (moglicherweise Besamimbiichsen) auf fol. 29v, 57r und 68r)

sind keine Textbeziige erkennbar.
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Abb. 103 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 28v, Detail

Ab fol. 70v wurden einzelne Formen bunt ausgemalt. Auf der Doppelseite 70v — 71r
befinden sich ein griin und rot ausgemalter Bliitenkelch, eine heraldische Lilie und ein
heraldischer Raubvogel. Die Texte inner- und ausserhalb der Formen beziehen sich auf

das Gebot 2912 W2 2IR? X (= ,, kein Fleisch mit Milch essen*), das auf fol. 69r

beginnt.
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Abb. 104 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fols. 70v — 71r

Auffillig ist die Form der Lilie. Auch in anderen hebrdischen Handschriften sind

Lilienformen als carmina figurata anzutreffen. So in einer ashkenazischen Handschrift

559

der Prophetenbiicher aus dem 13. Jahrhundert™” und in einem italienischen Mahzor aus

dem 15. Jahrhundert.”® Doch die Lilie in Arch. Seld. A51 trigt besondere Ziige: Um

den Stil der Lilie schlingt sich ein rotes Band und zwischen den Bliitenbldttern spriessen

3! Im italienischen

Mahzor sind ebenfalls Florentiner Lilien abgebildet. Die Lilie in Arch. Seld. A51 weist

zwel Staubfiaden hervor, wie dies bei Florentiner Lilien der Fall ist.

thr gegeniiber ein signifikantes Detail auf: Die Enden ihrer Bliitenbldtter haben keine

floralen Auslaufer, sondern sind mit scharfen Krallen bewehrt.

**London, BL, Add. 26879, fol. 187r.
> ondon, BL, Harley 5686, fol. 440r.
*! Diese Lilienform wurde ab 1252 auf florentinische Goldmiinzen geprigt. Christoph Friedrich Weber,

Zeichen der Ordnung und des Aufruhrs: heraldische Symbolik in italienischen Stadtkommunen des
Mittelalters 2011, S. 6 — 7.
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Abb. 105 London, BL, Add. Abb. 106 London, BL, Harley Abb. 107 Oxford, BOD, Arch.
26879, fol. 187r, Detail 5686, fol. 440r, Detail Seld. A51, fol. 70v, Detail

Zwischen der Figur der Lilie und dem Text, den sie beinhaltet, besteht kein Zusammen-
hang, zum umgebenden Text hingegen hat die Lilie einen {ibergeordneten Bezug. Die
Bliitenblatter der Lilie umfassen das in grossen Lettern geschriebene Wort m2%°11 (=

,, Religionsgesetze ). Hier symbolisiert die Lilie, wie das Lilienzepter in der Londoner
Handschrift BL, Add. 18684 das géttliche Gesetz.’** Der Titel ,, Religionsgesetze “ leitet
verschiedene Gesetze hinsichtlich der Trennung von Milch und Fleisch ein, so die auf
dem Traktat Hulin (Profanschlachtung) beruhende Vorschrift, den Euter eines
geschlachteten Viehs aufzureissen und von der Milch zu befreien®® und die Gesetze zur
Nichtigerklarung der Vermengung von Fleisch und Milch. Mit ihren scharfen Krallen
konnte die Lilie signalisieren, dass der Einhaltung der Gesetze grosste Wichtigkeit
zukommt.

Auf den folgenden Blittern setzt sich die Auflistung der Gesetze fort. Auf fol. 71r
spannen sich die gesenkten Schwingen eines Wappenvogels beinahe iiber die ganze
Kolumnenbreite des SeMaK. Der Vogel trigt eine Krone und um seine Fiisse sind

Schellen befestigt. Es handelt sich daher nicht um einen Adler, sondern mit grosster

%62 Hier: Kapitel 6.4, Mischwesen auf fol. 8v.
3 Hulin, 2002, 109a—109b, S. 332-334.
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Wahrscheinlichkeit um einen Falken.>**

Falken tauchten auch als Wappenvogel auf. So
hatte die Florentiner Patrizierfamilie Strozzi einen Falken als Wappenvogel.”®

Auf fol. 71v finden sich carmina figurata in Form einer Vase und eines Pferdes. Das im
Profil gezeigte massige Pferd geht mit gesenktem Kopf und Schweif im Passgang,
wobei der rechte Vorderhuf angehoben ist. Das Pferd wird nicht naturgetreu
wiedergegeben, sondern lehnt sich an bestehende Pferdedarstellungen an. Insbesondere

der Kopf mit seinem menschlichen Auge folgt einer Darstellungskonvention aus dem
566

Quattrocento.
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Abb. 109 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 71v, Detail

M "3‘ AN
Abb. 108 Florenz, Basﬂlca di Santa Maria del

Fiore, Paolo Uccello, Reiterstandbild des John
Hawkwood, Fresko 1436

Auffillig auf dieser Seite ist das in grossen Lettern geschriebene Wort 7172 (="ein
Geschopf™), das eines der Gesetze zur Nichtigerkldrung einer verbotenen Vermengung
von Speisen einleitet. Hier kann ausgeschlossen werden, dass zur Gestalt des Pferdes
ein Textbezug besteht, denn unter ,,Geschopf™ ist ein kleines unreines Lebewesen, das
in eine erlaubte Speise fillt, gemeint.

Auf fol. 76r folgen zwei weitere carmina figurata mit dem Bild eines Ochsen und eines
weiteren Pferdes. Dort befindet sich das Verbot 023 5w mpow 19K8? X (= ,, Nichts von
Nichtjuden gekochtes essen‘). Der Text innerhalb der Figur des Ochsens ist ein

Kommentar des Rabbi Perez und bezieht sich auf das vorangehende Verbot 91285 Xow

>4 Gritzner, 1890, S. 98-99.
365 Ingeborg Walter, Die Strozzi. Eine Familie im Florenz der Renaissance, Miinchen 2011, S. 26.

3% Heinrich Weizsicker, Das Pferd in der Kunst des Quattrocento, Jahrbuch der Preussischen
Kunstsammlungen 7 (1886), S. 40-57, 157-172, hier: S. 43.
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nooa yan (= ,,An Pessach kein Gesduertes essen ). Dieser Kommentar behandelt die

Frage, wie Gegenstéinde fiir Pessach koscher gemacht werden sollen.
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Abb. 110 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 76r, Detail

Der stehende Ochse, leicht zu erkennen an seinen Hornern und gespaltenen Hufen, hilt
seinen Kopf leicht geneigt und streckt die Zunge heraus. Die Stellung der Augen und
die langestreckte Nase verleihen thm menschliche Ziige.

In der jidischen Buchmalerei sind etliche Darstellungen von &hnlich aussehenden
Rindern anzutreffen. Auf diesen Bildern werden meist keine Nutztiere gezeigt, sondern
Tiere mit einem hohen Symbolgehalt. So die Rote Kuh, deren Asche zu biblischen
Zeiten™®” zur rituellen Reinigung verwendet wurde,”® der Stier als eines der vier
lebendigen Geschdpfe aus Ezechiels Vision des gottlichen Thronwagens ® oder das
mythische Urwesen Behemoth.””® All diese Tiere konnen auf das messianische Zeitalter

verweisen. So schrieb Maimonides zur Roten Kuh, dass bis zur Zerstérung des Zweiten

7 Numeri 19,2-10.

568 7um Beispiel: Jerusalem, Schocken Library, MS 13873, fol. 76v.

3% Bzechiel 1,4-25; Mailand, Biblioteca Ambrosiana, B 32 inf., fol. 135v; Leipzig, Universititsbibliothek,
MS Voll 1102/1, Mahzor, Worms, ca. 1310, fol. 31v.

3 Mailand, Biblioteca Ambrosiana, B 32 inf. , fol. 136r; Leipzig, Universititsbibliothek, MS Voller
1102/11, fol.181v.
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Tempels insgesamt neun rote Kiihe geopfert wurden, die zehnte aber werde vom

Messias dargebracht werden.””!

Abb. 111 Schocken Mahzor, Veneto, 1441
Privatbesitz, einst: Jerusalem, Schocken Library, MS 13873, fol. 76v, Detail ">

Die vier lebendigen Geschdpfe aus Ezechiels Vision symbolisieren die Schau auf Gottes
Thron. In der Darstellung des Leipziger Mahzors widerspiegeln sich, wie Kogman-
Appel gezeigt hat, die Bussvorstellungen der ashkenazischen Pietisten, nach denen der
Biisser dereinst von Gott beim gottlichen Thron empfangen wird und das Kommen des

Messias dann eintreten kann, wenn Tugend und Siinde im Gleichgewicht sind.”"

‘ag
-

Abb. 112 Leipzig, Universititsbibliothek, MS Voll 1102/1, Mahzor, Worms, ca. 1310, fol. 31v, Detail

STh 1R 719, 4,3, Moshe ben Maimon, 7170 190, in: 79107 7°3 K37 27790 mwn, Mishneh Torah: Hu haYad
Ha-Hazakah, Berlin 1862, S. 1-96, hier: S. 22.

372 Bildquelle: Sarit Shalev-Eyni, Gebetbuch, jiidisch, in: RDK Labor (2014), URL:
http://www.rdklabor.de/w/?0ldid=82841, eingesehen am 13.10.2016.

°7 Katrin Kogman-Appel 2012, S. 115.
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Behemoth, schliesslich, ein mythologisches Ungetiim von gigantischen Ausmassen, soll
laut rabbinischer Uberlieferung im messianischen Zeitalter zusammen mit Leviathan
und dem Riesenvogel Ziz den Gerechten als Speise dargebracht werden.””

Da auf fol. 76r neben dem Rind auch ein Pferd dargestellt wird, konnte angenommen
werden, dass es sich hier nicht um ein mythologisches Wesen, sondern um ein einfaches
Hausrind handeln konnte. Dieser Eindruck verfliichtigt sich aber beim Umblittern des

0575
f.

Blattes. Auf fol. 76v erscheint ein bunt ausgemalter Greif.” "~ Er hat die Korperform

eines Pferdes, Krallen an den Fiissen und einen feurigen Schwanz.
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Abb. 113 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 76v, Detail
Die Nidhe zwischen Rind und Greif wecken Assoziationen zu den riesigen Fabelwesen
Behemoth und Ziz, die Eingang in die jiidische Buchmalerei gefunden haben. In der
Bibelhandschrift der Biblioteca Ambrosiana, die in der ersten Hilfte des 13. Jahr-
hunderts in Siiddeutschland entstanden ist, sind diese Tiere zusammen mit dem
Riesenfisch Leviathan zu sehen. Darunter findet sich die Banketttafel der Gerechten im

Paradies, denen die Verspeisung der drei Riesentiere zukommt. Diese édlteste  bekannte

>’ Andreas Lehnardt, Leviathan und Behemoth. Mythische Urwesen in der mittelalterlichen jiidischen
Tradition, in: Sabine Obermaier (Hrsg.), Tiere und Fabelwesen im Mittelalter, Berlin 2009, S. 105-129,
hier: S. 114-116.

°7 Er enthilt einen Kommentar des Rabbi Perez zum vorgehenden Verbot 2ma 5w miax 21985 Xow (=
,,Keinen Kdse der Nichtjuden essen*). Unterhalb der Figur des Greifen beginnt das Verbot 1 mnw® xow
1 2w (=, Keinen Wein der Nichtjuden trinken”).
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Darstellung des himmlischen Banketts entstand im Zusammenhang mit den Endzeit-

vorstellungen, welche die Juden mit dem Ende des 5. Jahrtausends des jlidischen Kalen-

ders (im Jahre 1240) verbanden.’’® Der Mythos vom endzeitlichen Festmahl wurde in

der jiidischen Literatur so hdufig rezipiert, dass es nicht moglich ist, die Darstellung auf

eine bestimmte Textquelle zuriickzufiihren.””’

Abb. 114 Mailand, Biblioteca Ambrosiana, B 32 inf 1, fol. 136r

76 Sarit Shalev-Eyni, Between Carnality and Spirituality. A Cosmological Vision of the End at the Turn
of the Fifth Jewish Millennium, Speculum 90 (2015), S. 458—482, hier: S. 458-459.
> Eva Frojmovic, Feasting at the Lord’s Table, Images 7 (2015), S. 5-21, hier: S. 14-15.
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In Italien fanden, wie Yosef Hayim Yerushalmi schreibt, messianische Enzeit-
erwartungen unter den Juden eine positive Aufnahme. Das Judentum in Italien diente,
moglicherweise durch die geografische Lage begiinstigt, als ,eschatologische
Nachrichtenagentur* fiir weitere Teile der jiidischen Welt. So wurden messianische und
apokalyptische Texte, die andern Orten entstammten, in Italien kopiert und
weiterverbreitet.””®

Die Darstellung von Ochse und Greif in Arch. Seld. A51 konnte ebenfalls aus einer
messianischen Hoffnung heraus entstanden sein und sollte moglicherweise an die
Mabhlzeit, die dereinst von den Gerechten eingenommen werden soll, anklingen. Die
Vorstellung vom Endzeitmahl war in Norditalien derart verwurzelt, dass es spitestens
im 15. Jahrhundert tiblich wurde, am Sederabend zusétzlich Fisch, Fleisch und ein Ei

580
Dass

aufzutischen, 37 welche symbolisch fiir Leviathan, Behemoth und Ziz standen.
die Fabeltiere Behemoth und Ziz in Arch. Seld. A51 bei den Verboten keinen Kése und
Wein der Nichtjuden einzunehmen, eingefligt wurden, mag beabsichtigt gewesen sein,
denn mit der Gegeniiberstellung der verbotenen Speisen mit dem himmlischen
Gastmahl, wird die Hoffnung auf das messianische Zeitalter unterstrichen. Doch da die
Darstellung des Fisches Leviathan fehlt und in den Texten keinerlei Hinweise auf die
drei Fabelwesen enthalten sind, lassen sich Ochse und Greif nicht eindeutig mit
Behemoth und Ziz identifizieren.

Die letzte figiirliche Darstellung findet sich auf fol. 87r. Zwei einander zugewandte
aufsteigende Lowen tragen zwischen ihren Kopfen eine Krone mit vegetabilen Aus-
laufern. Die Lowendarstellung sticht innerhalb des Buches durch ihre Farbgebung
hervor: Die roten Zungen und Schwanzenden, die orange ausgemalten Vorderldufe und

Pfoten und insbesondere die gelb kolorierten Mihnen heben sich von den vorgehenden

Ausmalungen ab.>®!

8 Y osef Hayim Yerushalmi, Messianic Impulses in Joseph ha-Kohen, in: Bernard Dov Cooperman
(Hrsg.), Jewish Thought in the Sixteenth Century, Cambridge, Mass. 1983, S. 460—487, hier: S. 486.

" Ein Zeugnis fiir diesen Brauch findet sich bereits in einem italienischen Mahzor (Hamburg, SUB, Cod.
Hebr. 155, fol. 10r) aus dem letzten Drittel des 13. Jahrhunderts. Yael Zirlin, The Problems of Identifying
the Origin of a Manuscript: Hamburg, Cod. Hebr. 155, Proceedings of the World Congress of Jewish
Studies / D177°77 °vIn? 0w 07apa M2a7 11 (1993), S. 33-37, hier: S. 35-36.

80, oseph Gutmann, Leviathan, Behemoth and Ziz: Jewish Messianic Symbols in Art, Hebrew Union
College Annual 39 (1968), S. 219-230, hier: S. 229-230.

¥ Moglicherweise wurde ein Teil der Ausmalung spiter vorgenommen. Auffillig ist die unterschiedliche
Farbqualitit, so besteht ein grosser Unterschied zum Gelb, das auf fol. 71r verwendet wurde.
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Abb. 115 Oxford, BOD, Arch. Seld. A51, fol. 87r, Detail

Die beiden Tiere bilden, da ihre Schwanzenden und K6pfe miteinander verbunden sind,
eine geschlossene Figur, sodass sie wie Schildhalter wirken. Wie der Ochse auf fol. 76r
haben die Lowen menschliche Nasen und Augen und blicken mit herausgestreckten
Zungen aus dem Bild. Oberhalb der Lowen befindet sich der Text der auf Deutero-
nomium 23,20 beruhenden Mitzva n>2>72 M on» XYW (=, Nichts [an einen Juden] gegen
Zinsen ausleihen ). Innerhalb des von den Lowen umschlossenen Raumes wird dieser
Text fortgesetzt und innerhalb der Lowenkorper befinden sich Kommentare zur ver-
botenen Zinsleihe. Wie bei den vorangehenden carmina figurata gibt es zwischen Bild
und Text keine direkten Beziige.

Lowenpaare werden seit der Spétantike innerhalb der jiidischen Zeremonialkunst als
Wichter der Bundeslade oder von Toraschreinen dargestellt.”® Dabei konnten, wie
Marc Michael Epstein schreibt, Léwen nicht nur das jiidische Volk, ** sondern auch die
Tora symbolisieren, denn zwischen der aramiischen Bezeichnung fiir Tora: Xn X und
dem Wort Xm™& (= ,,zwei Lowen*) besteht eine orthographische Nahe.”™ In diesem
Sinne konnte das Lowenpaar auf fol. 87r ein Hinweis darauf sein, dass das Verbot der
Zinsleihe biblischen Ursprungs ist. Warum ausgerechnet dieses Verbot mit den Lowen
dekoriert wurde, ist nicht erkennbar, konnte aber ein Hinweis darauf sein, dass der

Auftraggeber der Handschrift im Zinsgeschéft titig war.

*%230 auf dem Mosaikboden in der Synagoge von Beit Alpha aus dem 6. Jahrhundert.
% Hier: Kapitel 6,4, Léwe auf fol. 69v, S. 143—145.
¥ Epstein 1997, S. 55-58.
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Hervorstechende Charakteristika und Kommentar

Die im Italien des 15. Jahrhunderts entstandene Handschrift Arch. Seld. A51 stammt
von einem aus Ashkenaz stammenden Immigranten. Darauf verweisen die ashkenazi-
sche Schrift, die Anwesenheit eines Siddurs nach ashkenazischem Ritus sowie die
deutsche Stiadtebezeichnung ,,.Bern* fiir ,,Verona®.

Kleine Fehler, der uniibersichtliche Aufbau und die Art und Weise, wie die Deko-
rationen angebracht wurden, erwecken den Eindruck, dass der Schreiber zum SeMaK
als Buch nur einen schwachen Bezug hatte. Vielmehr waren es Gebet und religiose
Rituale, die im Zentrum seines Interesses standen und denen er Ausdruck verleihen
wollte. Der Text des SeMaK diente ihm angesichts dieser Praferenzen als Material, das
er den gestalterischen Bediirfnissen entsprechend anpassen konnte. So verlieh er dem
dritten Kapitel des SeMaK einen neuen Kapitelanfang, damit dieser mit der am Rande
niedergeschriebenen Pessach-Haggada korrespondiert.

Zudem sollten die Bilder messianischen Erwartungen Ausdruck verleihen. Dies zeigt
sich in der Illustration des Initialwortes 7w (= ,,giesse aus‘), in der sowohl der
Wunsch nach messianischer Erlosung wie auch nach gottlicher Rache zum Ausdruck
kommt. Die Darstellungen von Ochse und Greif als Reminiszenz an das Mahl der
Gerechten im Paradies konnen ebenfalls auf endzeitliche Hoffnungen verweisen.
Freilich lassen sich nur die wenigsten Bilder eindeutig einem bestimmten Zusammen-
hang zuordnen und manchmal entsteht der Eindruck, die Bilder seien beliebig
eingestreut worden. Die Randzeichnungen mit Hiindchen, Musikinstrumenten und
Pflanzen sowie die mit SeMaK-Kommentaren gefiillten carmina figurata, die sich zu
Vasen, heraldischen Motiven, Pflanzen, Tieren oder Fabelwesen formen, verleihen der
Handschrift ein heiteres Gepriage. Dabei ging es weniger um das Illustrieren der Texte,
als um die Schaffung von R&umen, die beim aufgeschlagenen Buch eine

Gesamtwirkung entfalten.
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7.  Schlusswort

Hauptziel dieser Arbeit war das Ausleuchten der visuellen Schreiberkultur in Ashkenaz.
Auf der Basis der von den Schreibern eigenhindig gestalteten und dekorierten Manu-
skripte des SeMaK wurde gezeigt, wie sich die Schreiber den Texten angendhert haben
und inwieweit sie in der Gestaltung individuellen Vorlieben gefolgt sind. Die SeMaK-
Handschriften weisen eine Vielfalt gestalterischer Zuginge auf. Dass sich diese Vielfalt
herausformen konnte, hat mehrere Ursachen.

Ein Grund liegt in der individualistischen Natur der jliidischen Buchproduktion des
Mittelalters, die es den Schreibern ermdglichte, ihren Abschriften des SeMaK ein
eigenes Geprage zu geben. Vom Schiiler, der im Auftrag seines Lehrers ein Buch
abzuschreiben hatte bis zum wohlhabenden Privatmann, fiir den die Niederschrift des
SeMaK mit lustvoller Kreativitit gepaart war, verbanden die Schreiber mit der
Niederschrift des SeMaK die unterschiedlichsten Intentionen. So legte Yehuda bar
Moshe Ari (Oxford, BOD, Opp. 339) mit der visuellen Hierarchisierung einzelner
Textpassagen seinen Fokus auf Familienleben und Speisegesetze, wihrend in der
norditalienischen Handschrift Oxford, BOD, Arch. Seld. AS51 das Interesse am
Gesetzesbuch zugunsten des begleitenden Siddurs in den Hintergrund tritt. Hier sollte
nicht der SeMaK, sondern religiose Zeremonien und eschatologische Hoffnungen ins
Bild gesetzt werden. Bilder ohne Bezug zum Text des SeMaK finden sich ebenfalls in
der Kopenhagener Handschrift KB, Cod. Hebr. Add. 6, in welcher die Reklamanten mit
kindlich anmutenden Kritzeleien versehen wurden. Demgegeniiber fallen die
[lustrationen der Londoner Handschrift BL, Add. 18684 auf, die in vielfdltiger Weise
auf den Text reagieren. Sie illustrieren, kommentieren und erzdhlen, dabei werden die
textlichen Inhalte nach Bedarf erweitert oder auch verengt. Die breite Palette der
bildlichen Umsetzungen des Geschriebenen ldsst vermuten, dass es fiir den Schreiber
dieser Handschrift ein starkes Anliegen, ja, beinahe ein Ziel an sich war, Bilder zum
vorliegenden Text zu finden.

Ein weiterer Grund fiir die Vielfalt der Gestaltungsweisen liegt in den markanten
inhaltlichen Unterschieden der einzelnen SeMaK-Handschriften. Variantenreichtum war
nicht in der Absicht Rabbi Isaaks von Corbeil gelegen, der sich eine kontrollierte

Verbreitung seines Werkes gewiinscht hatte. Doch es war der SeMaK selbst, der bereits
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den Keim fiir die Verdnderungen in sich barg. So war es fiir Rabbi Isaaks Schiiler,
Rabbi Perez von Corbeil, klar, dass der SeMaK in der Form, wie er ihm vorlag, fiir
halakhische Entscheidungsfindungen unzureichend war. Er brachte zahllose erlduternde
Kommentare an und ermunterte seine Schiiler, weiterhin zu recherchieren und sich
handschriftliche Notizen zu machen. So entstanden bereits in einer sehr frithen Phase
voneinander abweichende Niederschriften desselben Werkes. Mit der weiteren
Verbreitung des SeMaK kam es zu zusitzlichen Modifikationen, denn nicht wenige
Schreiber waren gelehrte Ménner, die das Bediirfnis verspiirten, an dem ihnen
vorliegenden Text Korrekturen vorzunehmen und ihn zu glossieren. Die Vorstellung,
dass der SeMaK zusitzliche Ergdnzungen benotigt, fiihrte zu einer vitalen Aus-
einandersetzung mit dem Text, die sich auf die kiinstlerische Gestaltung auswirken
konnte. So wird es kein Zufall gewesen sein, dass ausgerechnet der mit Kommentaren
und Randbemerkungen iibervolle Ziircher SeMaK (London, BL, Add. 18684) mit
kommentierenden Bildern angereichert wurde.

Mit seiner grossen Verbreitung und mit der frithen Herausbildung unterschiedlicher
Varianten entwickelte sich der SeMaK zu einem Werk, das eine Vielfalt von Funktionen
zu erfiillen hatte. Es konnte als Luxushandschrift reprdsentativen Charakters dienen und
in Verbindung mit einem Siddur konnte es die wichtigsten Punkte religidoser Lebens-
fiihrung abdecken. Der SeMaK wurde innerhalb des Familienkreises gelesen und wurde
in Lehrhdusern als Lehrbuch verwendet. Gelehrten Ménnern schliesslich ermdglichten
glossierte Ausgaben, wie der Ziircher SeMakK, eine vertiefte Auseinandersetzung mit
halakhischen Fragen. Es sind nicht zuletzt die vielféltigen Funktionen, die der SeMaK
zu erfiillen hatte, die dazu geflihrt haben, dass die materielle Beschaffenheit und
kiinstlerische Ausstattung so variantenreich wurde.

Dem grossen heute noch existierenden Bestand von SeMaK-Handschriften ist
abzulesen, dass der SeMaK vor allem in Ashkenaz immer wieder abgeschrieben wurde.
In wenigen Fillen ldsst sich nachweisen, welche Handschriften auf gemeinsame
Vorlagen zuriickgefiihrt werden konnen. Doch es waren ausschliesslich die Texte, die
kopiert wurden — die Bilder wurden offensichtlich nicht iibernommen. Der SeMaK als
Werk, das normalerweise nicht bebildert ist, diente nicht als Bildvorlage. So hat sich
keine dem SeMaK eigene Gestaltungskonvention festlegen konnen. Durch das Fehlen

feststehender Bildkonventionen 6ffneten sich gestalterische Freirdume, welche optimale
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Voraussetzungen fiir die Entfaltung der visuellen Schreiberkultur boten. Hier trat der
kreative Anteil der mit der Ausschmiickung beschiftigten Schreiber stirker zu Tage als
bei illuminierten Handschriften, fiir die sich bestimmte Bildtraditionen entwickelt
hatten.

Die Bildinspirationen der Schreiber entsprangen einer Vielzahl von Quellen. Manche
Bilder wie die Jagdszenen®® lassen sich auf die jiidische Handschriftenillumination
zuriickfiihren, andere sind von der Umgebungskultur inspiriert. Als Vorlagen dienten
nicht nur Buchmalereien, sondern auch Objekte wie Skulpturen, Wappen, Miinzen oder
Alltagsgegenstinde. So konnen bei der Analyse der Bilder immer wieder Riickschliisse
auf die materielle Kultur und das Alltagsleben der mittelalterlichen Juden gemacht
werden. Mit der Ubernahme christlicher Bildvorlagen erfuhren die ikonografischen
Inhalte eine Umdeutung. Am deutlichsten tritt dies in der Lowendarstellung der
Londoner Handschrift BL, Add. 18684, fol. 69v zu Tage, in welcher der Schreiber ein
Motiv aus dem Physiologus in spielerischer Weise aufgenommen hat. Nicht nur in
seinem Umgang mit Vorlagen zeigt sich die wache Anteilnahme dieses Schreibers an
seiner Umgebungskultur, auch seine Bilderfindungen wie das Kompositwesen auf fol.
32v zeugen davon.

Obwohl jedes der behandelten Manuskripte einzigartig ist und bei allen die personlichen
Vorlieben der Schreiber in subtiler Weise zum Vorschein treten, gibt es Themenkreise,
an denen ein starkes gemeinsames Interesse vorhanden war. Von grosster Strahlkraft
war das Thema der Befreiung aus Agypten, das bereits in der ersten Mitzva des SeMaK
genannt wird: ,, Ausgehend vom Glauben, dass Gott die Welt lenkt und das Volk Israel
aus dem Land Agypten errettet hat, soll jeder Einzelne an die zukiinftige Erlésung
glauben.“ Den Schreibern war es wichtig, dieses mit dem Pessach-Fest verkniipfte
Thema gestalterisch umzusetzen. So wurde die Bedeutung des Gebots ,, Seinem Sohn in
der Nacht des 15. Nisan vom Auszug aus Agypten zu erzihlen* gleich in  zwei
Handschriften betont.”
Oxforder Handschrift BOD, Arch Seld. A51 die gottliche Rache an den ungldubigen

Zudem wurde in der Illustration der Pessach-Haggada der

Volkern ins Bild gesetzt. Die Verbindung von eschatologischer Hoffnung mit

*% Kopenhagen, KB, Cod. Hebr. Add. 6, fol. 202v und London, BL, Add. 18684, fol. 40v.
386 Oxford, BOD, Opp. 339, fol. 7v und London, BL, Add. 18684, fol. 61v.
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Rachewtinschen, die sich in Ashkenaz herausgebildet hatte, war angesichts der wieder-
kehrenden Verfolgungen wachgeblieben und bis nach Italien gelangt.

Nicht immer ist bei Darstellungen, die jiidisch-christliche Divergenzen ins Bild setzen,
ein unmittelbarer Zeitbezug erkennbar. Die jiidisch-christliche Polemik, die in der
Handschrift BL, Add. 18684 von 1391 zum Ausdruck kommt,”®’ zeigt sich indessen von
hochster Aktualitdt. In Niirnberg, wo die Handschrift mit grosster Wahrscheinlichkeit
entstanden ist, hatte der judenfeindliche Diskurs in der Bauplastik ihren Niederschlag
gefunden. Zudem waren die Juden durch die Judenschuldentilgungen von 1385 und
1390 ihrer materiellen Sicherheit beraubt worden.

Die Auswabhl der in dieser Arbeit vorgestellten Manuskripte deckt {iber ein Jahrhundert
ashkenazischer Geschichte ab und folgt dem SeMaK auf seiner Reise von Corbeil nach
Deutschland und von Deutschland bis nach Italien. Auf seinem Weg war das Werk,
welches in der ashkenazischen Gemeinschaft grossen Anklang gefunden hatte, etlichen
Transformationen unterworfen. Die Schreiber ndherten sich immer wieder aufs Neue
dem Text an und verlichen mit der kiinstlerischen Ausstattung und individuellen
Ergénzungen ihren Manuskripten einen unverwechselbaren Charakter. An der Schwelle
zur Neuzeit schien das Interesse am SeMaK abzunehmen. Zwar wurde er noch héufig
rezipiert, doch immer seltener kopiert. Dieses schwindende Interesse manifestiert sich
beispielhaft in der bilderreichen Handschrift Oxford, BOD, Arch. Seld A51 aus dem 15.
Jahrhundert, in der kaum der Versuch unternommen wurde, kiinstlerisch auf den Text
einzugehen. Die intensivste gestalterische Auseinandersetzung hatte im Ashkenaz des
14. Jahrhunderts stattgefunden. Diese beschrdnkte sich nicht auf das Anbringen von
Bildern und Dekorationen, sondern war auch inhaltlicher Art, was sich insbesondere auf

die Seitengestaltung auswirkte.”™

Hier bildete die Gestaltung des SeMaK eine
Schnittstelle zwischen rabbinischer Gelehrsamkeit und ashkenazischer Buchkunst, an

welcher die visuelle Schreiberkultur zur vollen Entfaltung kam.

*¥7 London, BL, Add. 18684, fol. 12r.
588 Vorzugsweise in Hamburg, SUB, Cod. Hebr. 17 und Oxford, BOD, Opp. 339.
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Anhang: Ubersicht iiber SeMaK-Manuskripte und Fragmente

Ort Bibliothek Nr Entstehungs- Schrift Produktions- Blatter SfarData
zeit ort Key
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5 Berlin SBB Or. fol. 4179 14. Jh. seph. 1 -
Frag.
6 Bologna Archivio di Stato | MS Ebr. 605 14. Jh. ashk. 4 -
Frag.
7 Bologna Biblioteca Fr.17 ? ashk. 2 -
Universitaria Frag.
8 Budapest Magyar Kaufmann A 1418 ashk. Provence? 281 0P008
tudomanyos 82
akademia
9 Budapest Magyar Kaufmann A 15. Jh. ashk. 261 -
tudomanyos 81
akademia
10 Budapest Magyar Geniza 303 ? ashk. 1 -
tudomanyos Frag.
akademia
11 Budapest Orszagos fol. 6 14.-15. Jh. ashk. 173 ZP006
Szechenyi 13407
Konyvtar
12 Budapest Orszagos fol. 5 14. Jh. 1400? ashk. fol. 52 — 240, ZP005
Szechenyi 242,244
Konyvtar Frag.
13 Cambridge Trinity College F 18 40 16. Jh. seph. 126 -
14 Cambridge Trinity College F1224 1490 byz. 1-148 0C643
15 Cambridge Trinity College R 14 62 14.-15 Jh. ashk. 152 -
unvollstandig
16 Cambridge University Add. 559-560 1401 ashk. 1-249 0C578
Library unvollstandig
17 Cambridge University Add. 381 15. Jh. ital. Italien 119 2C252
Library
18 Cambridge University Add. 3127 1399 ashk. 63 —309 0C574
Library
19 Cambridge University Add. 2580 1396/7 ashk. Italien 1-144 0C572
Library
20 Cambridge University Dd. 13.7 1387 ashk. 34 -146 0C631
Library
21 Cambridge University Qo. 6.64 1322 ashk. Aschkenas 131 0C628
Library
22 Cambridge University Add. 562 14.-15. Jh. ashk. Frankreich? 155 Z2C239
Library
23 Cambridge University Add. 380 14.-15. Jh. ashk. 113v—166v 7C236
Library
24 Cambridge Harvard Heb. 39 1315 ashk. 179 0D175
(Mass.) University
25 Cincinnati Hebrew Union 652 1393 ashk. 120-250 0D247
College
26 Cincinnati Hebrew Union 152 1373 Ital. 165 0D241
College
27 Cincinnati Hebrew Union 674 14. Jh. ashk. 270 -
College unvollstandig
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28 Colmar Bibliotheque G1736/fr. 1 14. Jh. ashk. Rheinland 1 Bifolio -
municipale Frag.
29 Correggio Archivio Storico | 3.3,27.3 14. Jh. ashk. Frag. -
Comunale
30 Correggio Archivio Storico | 25, 53 14. Jh. ashk. 16 -
Comunale Frag.
31 Edinburgh University La.lll 595 14. Jh. ashk. 93 -
Library
32 Escorial Biblioteca de Gl 16 14.Jh. 13427 ashk. 152 ZS003
San Lorenzo unvollstandig
33 Evora Biblioteca CXXIV2—-47 15. Jh. ? 2 -
Publica Frag.
34 Frankfurt Universitats- Qu. 12 1404 ashk. Trier? 1-139 0Y753
bibliothek
35 Friedberg Stadtbibliothek Frag. Hebr. 23 ? ? Frag. -
und Stadtarchiv
36 Hamburg SUB hebr. 89 17.? ashk. 206 — 384 -
37 Hamburg SUB hebr. 151 1469 ashk. 1-156 0G171
(Papier)
38 Hamburg SUB hebr. 91 1412 ashk. 2-195 0G189
39 Hamburg SUB hebr. 100 1408 ashk. 138 0G149
unvollstandig
40 Hamburg SUB hebr. 85 1383 ashk. 19r—197v 0G154
41 Hamburg SUB hebr. 152 1324 ashk. 127 -
42 Hamburg SUB hebr. 17 1318 ashk. Deutschland 179 -260 0G153
43 Hamburg SUB hebr. 128 14. Jh. ashk. 19-158 -
44 Hamburg SUB Levy 70 12987 ashk. Saumur 199 -
45 Hamburg SUB hebr. 106 12927 ashk. Kremsander | 1r —157r -
Donau unvollstandig
46 Hamburg SUB hebr. 98 13.-14. Jh. ashk. 137 -
unvollstandig
47 Hamburg SUB hebr. 143 14. Jh. ashk. 13 -
Frag.
48 Imola Archivio Storico Fr. 14 14. Jh. prov.? 9 -
Comunale Frag.
49 Israel Privatsammlung | Mss. R.R. Film 14. Jh. ashk. 2 -
No. PH Frag.
5137
50 Jena Universitatsbibli | Rec. adj. fol. 9 14.—-15.Jh. ashk. 130 -
othek
51 Jerusalem JNUL Heb. 8°5242 ca. 1300 ashk. 2 -
(3) Frag.
52 Jerusalem JNUL Heb. 8°1956 14. Jh. ashk. 207 -
53 Jerusalem JNUL 4°6702 14. Jh. ashk. 193 -
54 Jerusalem JNUL 8°4199.1-2 14.-15.Jh. ashk. 226r —412v 0A037
(1415) unvollstandig
55 Jerusalem JNUL Heb. 28°558 15. Jh. ashk. 96 -
unvollstandig
56 Jerusalem Michael Krupp 4211 14. Jh. ashk. 4 -
Frag.
57 Karlsruhe Badische Reuchlin 11 15. Jh. ashk. 32-177 Y684
Landes-
bibliothek
58 Kopenhagen KB Hebr. Add. 6 13.-14. Jh. ashk. 252 -

unvollstandig
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59 Krakau Biblioteka Fr.5 14. Jh. ashk. 2 -
Jagiellonska Frag.
60 Leeds Brotherton MS Roth 321 1395 ashk. Deutschland? | 233 0C687
Library
61 Leipzig Universitats — B.H.fol. 9 1305 ashk. 80 0G061
bibliothek
62 Leipzig Universitats- B.H.qu. 22 14.-15.Jh. ashk. 80 -
bibliothek unvollstandig
63 London BL Add. 18684 1392 ashk. Nirnberg? 1-331 0C399
64 London BL Add. 18828 1343 ashk. Minster? 140 -
65 London BL Or. 10060 14. Jh. ashk. 183 -
66 London BL Harley 5529 14. Jh. ashk. 19r—157r -
unvollstandig
67 London BL Add. 23974 14.-15.Jh. ashk. 10-82 -
68 London BL Add. 26982 14.Jh.— ashk. 263 ZC037
13917 unvollstandig
69 London BL Add. 18685 14. Jh. ashk. 1r—184r ZY440
70 London BL Harley 5584 14.-15.Jh. ashk. 175 -
unvollstandig
71 London BL Add. 11639 1279/ 1280 ashk. Frankreich 546v — 640r ZC049
72 London D. Sofer 7 13.-14. Jh. ashk. 228 Y072
unvollstandig
73 London D. Sofer 26 14. Jh. ashk. 4 -
Frag.
74 London D. Weinmann 5 ? ashk. 4 -
Frag.
75 London Montefiore 122 1527 ital. 264 (Papier) -
Library
76 London Montefiore 123 15. Jh. ashk. Ashk./Ital.? 211 (Papier) ZC129
Library Halberstamm unvollstandig
No: 149
77 Manchester John Rylands 31 1346 ashk. 1-108 YYO61
University
Library
78 Manchester John Rylands B 4907 ? ashk. 1 -
University Frag.
Library
79 Milano Biblioteca X 111 Sup 14. Jh. ashk. 1r—148v -
Ambrosiana
80 Milano Biblioteca A 80 Inf. 14.Jh.1341? | ashk. 1r—100r Y276
Ambrosiana
81 Modena Archivio 16 14. —15. Jh. ashk. 1 -
Capitolare Frag.
82 Modena Archivio 65 14. - 15. Jh. ashk. 4 -
Capitolare Frag.
83 Modena Archivio della 17 14.-15.Jh. ashk. 1 -
Curia Frag.
Arcivescovile
84 Modena Archivio della 42 14.-15. Jh. ashk. 5 -
Curia Frag.
Arcivescovile
85 Modena Archivio della 37 14. Jh. seph. 2 -
Curia Frag.
Arcivescovile
86 Modena Estense e a.Q.9.23 1456 ashk. Nordital.? 148 -
universitaria
87 Modena Estense e 9.3-94 ? ital. 2 -
universitaria Frag.
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88 Modena Archivio di Stato | 521 15. Jh. ashk. 10 -
Frag.
89 Modena Archivio di Stato | 105 14.-15. Jh. ashk. 1 -
Frag.
90 Modena Archivio di Stato | 716 14. Jh. ashk. 10 -
Frag.
91 Modena Archivio di Stato | 495, 566 14. Jh. ashk. 4 -
Frag.
92 Modena Archivio di Stato | 522 14. Jh. ashk. 12 -
Frag.
93 Modena Archivio di Stato | 425 14. Jh. ashk. 3 -
Frag.
94 Modena Archivio di Stato | 199, 200, 14. Jh. seph. 20 -
201, 202, Frag.
203, 205,
207, 497,
129.
95 Modena Archivio di Stato | 187.1, 191 14.-15. Jh. ashk. 4+ -
12 Fragmente
96 Modena Archivio di Stato | 193 14. Jh. ashk. 2 -
Frag.
97 Moskau Russian State Glnz. 986 16. Jh. ashk. 130 -
Library unvollstandig
98 Moskau Russian State Glnz. 703 1477 —1495 | ashk. 225 Y934
Library
99 Moskau Russian State Glnz. 683 1387 ashk. 246 -
Library
100 Moskau Russian State Gunz. 1231 14. Jh. ashk. 183 ZR085
Library unvollstandig
101 Moskau Russian State Ginz. 187 14.-15.Jh. ashk. 200 -
Library unvollstandig
102 Moskau Russian State Gunz. 348 14. Jh. ital. 251 -
Library
103 Moskau Russian State Glnz. 1374 12827 ashk. Paris? 106 ZR079
Library Frankreich
104 Moskau Russian State Glnz. 830 ? ? ? -
Library
105 Moskau Russian State Glnz. 1087 14. Jh. ashk. 1 -
Library Frag.
106 Minchen BSB hebr. 135 1337 ashk. 141 ZG002
107 Minchen BSB hebr. 233 ? seph.? 196 -
108 Minchen BSB hebr. 368 13.-14. Jh. ashk. 133 -
unvollstandig
109 Minchen BSB hebr. 346 14. Jh. ashk. 2 -
Frag.
110 New York M. Lehmann D 145-146 15. Jh. ashk. 75 -
unvollstandig
111 New York M. Lehmann D67 14. Jh. ashk. 2 -
Frag.
112 New York M. Lehmann D 103 ashk. 2 -
Frag.
113 New York M. Lehmann D129 15. Jh. ashk. 6 -
Frag.
114 New York M. Lehmann FR 17 15. Jh. ashk. 2 -
Frag.
115 New York TS Rab. 656 1456 byz. Korinth 140 (Papier) 0D041
Corneto
116 New York JTS MS 1069 15. Jh. ashk. 214 -
117 New York JTS Rab. 1032 1391 ashk. Zurich 182 0D052
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118 New York JTS Rab. 1489 1390 prov. Paris 1-288 0D221
unvollstandig
119 New York JTS MS 7246 1386 ashk. Lyon 11v—108r, 0D040
112v—-114v
120 New York JTS Rab. 1079 1386 ashk. 116 0D053
unvollstandig
121 New York JTS Rab. 649 1384 ashk. Mainz 154 ZD068
122 New York JTS Rab. 1490 1342 ashk. 165 0D149
123 | New York TS Rab. 650 1340 ashk. 238 0D039
124 New York JTS MS 8219 14. Jh. ashk. 330 -
125 New York JTS Rab. 654 14.-15.Jh. ashk. 81 -
unvollstandig
126 New York JTS Rab. 652 14. Jh. seph. 193 -
unvollstandig
127 New York JTS Rab. 651 14.-15.Jh. ashk. 184 ZY971
15007 unvollstandig
128 New York JTS MS 4460 14. Jh. ashk. 100r —230r ZD036
129 New York JTS Rab. 2043 14.-15. Jh. ashk. 3 -
Frag.
130 New York JTS MS 5473 15. Jh. ashk. 2 -
Frag.
131 New York Schneerson 1956 1545 ashk. 3 -
Library Frag.
132 Nimes Bibliotheque 26 13.-14. Jh. ashk. 176 ZB041
Seguier
Municipale
133 Nonantola Archivio 232 14.-15. Jh. ital. 1 -
Comunale Frag.
134 Nonantola Archivio 231 13.-14. Jh. ashk. 1 -
Comunale Frag.
135 Nonantola Archivio 274 -277 14. Jh. ashk. 6 -
Comunale Frag.
136 Nonantola Archivio 14. Jh. ashk. 2 -
Comunale Frag.
137 Oxford BOD Lyell. Empt. 15. Jh. ashk. 172 -
61 unvollstandig
138 Oxford BOD Can. Or. 98 1475 ital. 45-298 ZC315
139 Oxford BOD Opp. Add. fol. 15. Jh. ashk.- 286 -
40 ital.
140 Oxford BOD Arch. Seld. 1432 — 1475 ashk.- 114 ZC012
A51 ital.
141 Oxford BOD Opp. 336 1394 seph. Ashkenaz 68 —222 -
142 Oxford BOD Opp. 337 1382 ashk. Andernach 1-127 0C138
143 Oxford BOD Opp. 339 1347 ashk. Ingolstadt 1r—85v 0C137
unvollstandig
144 Oxford BOD Opp. 342 1309 ashk. Plauen 1-192 0C134
145 Oxford BOD Opp. 335 14.Jh. 1340 ashk. Louvain 28r—281r 2C327
(Leuven)?
146 Oxford BOD Mich. Add. 41 14. Jh. ashk. 141r —455v 0C136
147 Oxford BOD Hunt. 499 14.-15.Jh. ashk. 1v—195r -
148 Oxford BOD Can. Or. 30 14. Jh. ashk. 204 -
149 Oxford BOD Mich. 502 14. Jh. ashk. Frankreich? 149 ZC013
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150 Oxford BOD Opp. 341 14.-15.Jh. ashk. 427 -
unvollstandig
151 Oxford BOD Marsh 574 14. Jh. ital. Camerino 202 ZC150
1327
152 Oxford BOD Opp. 647 14. Jh. ashk. Andernach? 32r—224v 2C212
1388 — 1407
153 Oxford BOD Opp. 340 1299 ashk. Frankreich? 1r—124v 0C135
154 Oxford BOD Mich. 41 1297 ashk. Loches 218 0C136
155 Oxford BOD Opp. 78 13.Jh. ashk. 1r—69r ZC174
unvollstandig
156 Oxford BOD Opp. 338 13. Jh. ashk. St. 1r —159v ZC156
Symphorien?
157 Oxford BOD Mich. 200 13.-14. Jh. ashk. 185 -
unvollstandig
158 Oxford BOD Heb.d.40 13947 ashk. Deutschland ? -
Frag.
159 Oxford BOD Heb.d.97 14.-15. Jh. ashk. 15r—18v -
Frag.
160 Oxford BOD Opp. 614 14. Jh. ashk. 1r—7v -
Frag.
161 Paris Alliance Israelite | H482 A 14. Jh. ashk. Deutschland 52 -200 -
Universelle
162 Paris BNF heb. 390 1476 ashk. Revel? 1-251 0B096
163 Paris BNF heb. 1394 15. Jh. ashk. 137 -
164 Paris BNF heb. 381 1393 ashk. 184 0B095
165 Paris BNF heb. 1480 1343 ashk. Frankreich? 1-170 0B344
166 Paris BNF heb. 380 1342 ashk. 1-142 0B094
167 Paris BNF heb. 386 14. Jh. seph. 203 -
168 Paris BNF heb. 385 14. Jh. ashk. Kumnau? — 162 -
Krummenau?
169 Paris BNF heb. 387 13. — 14. Jh. ashk. 1v—138v -
170 Paris BNF heb. 382 14. Jh. ital. 175 -
171 Paris BNF heb. 388 14.-15.Jh. ashk. 190 -
unvollstandig
172 Paris BNF heb. 383 14. Jh. ashk. 197 -
173 Paris BNF heb. 646 14. Jh. ashk. 143v—234r -
174 Paris BNF heb. 643 13.-14. Jh. ashk. Frankreich 37-156 ZB008
175 Paris BNF heb. 384 13.-14. Jh. ashk. Frankreich 80 -
176 Paris BNF heb. 379 13. Jh. ashk. Frankreich? 84 ZB070
177 Paris BNF heb. 389 13. Jh. ashk. Frankreich? 219 -
178 Paris BNF heb. 391 14. Jh. ashk. 1r—16r -
Frag.
179 Parma Archivio di Stato | 10 14. Jh. ashk. 2 -
Frag.
180 Parma Archivio di Stato | 4514 14. Jh. ashk. 2 -
Frag.
181 Parma BPP Parm. 3032 1422 ashk. 136 OE517

unvollstandig
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182 Parma BPP Parm. 676 1409 ashk.- Camerino 182 0E628
ital.
183 Parma BPP Parm. 2767 1404 ashk. 131 0E494
184 Parma BPP Parm. 2265 15. Jh. ital. 240 -
185 Parma BPP Parm. 1943 1387 ashk. 305 OE475
186 Parma BPP Parm. 2765 1384 ashk. 129 OE472
187 Parma BPP Parm. 3158 1380 ashk. 234 OE470
188 Parma BPP Parm. 3161 1350 ashk. 1-127 OE460
189 Parma BPP Parm. 2907 1342 ashk. 170 -
190 Parma BPP Parm. 2908 1338 ashk. Deutschland 1-134 0E450
191 Parma BPP Parm. 2102 14. Jh. ashk. 156 -
unvollstandig
192 Parma BPP Parm. 3159 14. Jh. ashk. 131 -
193 Parma BPP Parm. 2458 14. Jh. seph. 188 -
194 Parma BPP Parm. 2107 14. Jh. seph. 201 -
unvollstandig
195 Parma BPP Parm. 3160 14.-15.Jh. ashk. 135 -
unvollstandig
196 Parma BPP Parm. 3517 14. Jh. ashk. 90 -
197 Parma BPP Parm. 1940 1297 ashk. Corbeil? 2v—255r OE446
Frankreich!
198 Parma BPP Parm. 2766 13.-14. Jh. ashk. 31v—218r ZE112
199 Pontremoli Archivio Storico | 77 14. Jh. ashk. 2 -
del Comune Frag.
200 Rom Biblioteca 2829 1463 ital. 334 -
Casanatense
201 St. Petersburg | Inst. of Oriental cel 14. Jh. ashk. 115 -
Studies of the unvollstandig
Russian
Academy
202 St. Petersburg | Russian Evr.IV6 15. Jh. ashk. 88 -
National Library
203 St. Petersburg | Russian Evr. IV 105 14.-15.Jh. ashk. 87 -
National Library unvollstandig
204 St. Petersburg | Russian Evr. 1215 14.-15.Jh. ashk. 70 -
National Library unvollstdndig
205 St. Petersburg | Russian Evr. I A ? ? 2 -
National Library | 313/10 Frag.
206 St. Petersburg | Russian Evr. I A ? ? 2 -
National Library | 313/12 Frag.
207 Strasbourg Bibliotheque 4043 14807 ashk. Nérdlingen 204 -
Nationale et unvollstandig
Universitaire
208 Terni Archivio della - ? ashk. 1 -
Cassa di Frag.
Prisparmio
209 Toronto Greenwood - 1390 ashk. Deutschland 150 0D271
210 Valencia Casa Professa (2] 14. Jh. ashk. 181 -
211 Vatikan BAV ebr. 165 15. Jh. ashk. 61-220 -
212 Vatikan BAV ebr. 501 15. Jh. seph. 195 -
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213 Vatikan BAV ebr. 247 1324 byz. Canea (Kreta) | 184 -
214 Vatikan BAV ebr. 147 1317 ital. 118 -
215 Vatikan BAV ebr. 324 14.—15.Jh. ashk. Frankreich? 280r — 396v 0E153
1395-98
216 Vatikan Barberini Or. 98 14. Jh. ashk. 96 ZE252
unvollstandig
217 Vatikan Urbinati ebr. 27 14. Jh. ashk. 184 -
218 Warschau Zydowski 204 15. Jh. ital. 15-31 -
Instytut Frag.
Historyczny
219 Warschau Zydowski 38 1396 ashk. 1r—61v 0Y508
Instytut unvollstandig
Historyczny
220 Wien ONB hebr. 166 14. Jh. ashk. 1r—79v -
221 Wien ONB hebr. 12a 14.-15.Jh. ashk. 7 — 309, 386 — 7J011
1402 416, 496 —
498, 503
222 Wien ONB hebr. 173 14.-15.Jh. ashk. 139 -
223 Wien ONB hebr. 180 13.-14. Jh. ital. 1r—399v -
224 Wien ONB hebr. 75 13.-14. Jh. ashk. 142v —274v ZJ009
225 Zurich BRAG 115 14.-15.Jh. ashk. 264 -
unvollstandig
226 Zurich BRAG 182 1392 ashk. 140 0C569
227 Zurich /B Heid. 51 1439 ashk. 71-73 0L015
Frag.
228 Zurich ZB Heid. 145 1341 ashk. 76r —166v, 0L010
167v—-170
229 Zurich /B Heid. 52 14. Jh. ashk. 78 -
unvollstandig
230 unbekannt Ehemals: 4231 14. Jh. ashk. 4 -
Jerusalem, Frag.

Michael Krupp
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