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Riba ve Faiz Kavramlarina Dair
Bir Degerlendirme’

Esra SENTURK AKSU*
Mansur KOCINKAG**

0z: Riba ve faiz kavramlarinin muhteviyati ve bu iki kavramin ayristig1 ve birlestigi noktalar faiz kavraminin diinya
ekonomisinin merkezine yerlesmesinden itibaren devam etmektedir. Giintimiizde faizin ekonomideki yeri tizerine
tartigmalar yasanirken islami finans ise Katilm Bankacilig1 vasitasiyla kendi kesimine bir alternatif olusturmaya
calismaktadir. Fakat bu bankalarin kullandirttig usuller de kimi zaman tartisma konusu olmustur. Tiim bunlarin
yaninda faiz unsurunu, finansin ayrilmaz bir parcasi olarak géren islam alimlerinin sayis1 da azimsanmayacak kadar
coktur. Faizi ekonominin temel yapi tasi kabul edip onsuz bir sistemin var olamayacagini savunanlarin aksine
ekonomideki buhranlarin, yikimlarin ve krizlerin faizden kaynaklandigini savunanlar da olmustur. Biz de
calismamizda bu iki kavramin ayristig1 ve birlestigi noktalari ele alip bu iki kavram tizerine kisa bir degerlendirmede
bulunacagiz.
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An Evaluation of the Concepts of Riba and Interest

Abstract: The content of the concepts of riba and interest, the points where these two concepts diverge and
converge have been going on since the concept of interest was placed at the center of the world economy. Today,
while there are debates on the place of interest in the economy, Islamic finance is trying to create an alternative for
its segment through participation banking. However, the methods used by these banks have sometimes been the
subject of debate. In addition to all these, the number of Islamic scholars who consider interest as an integral part
of finance is not to be underestimated. Contrary to those who accept interest as the basic building block of the
economy and argue that a system cannot exist without it, some argue that the depressions, destructions, and crises
in the economy are caused by interest. In this study, we will discuss the points where these two concepts diverge
and converge and make a brief evaluation of these two concepts.
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Giris

Ekonomik kaygilar, insanlarin hayatinda énemli bir yer isgal etmektedir. Ozellikle pandemiyle
birlikte biitiin diinyada bazi finansal krizler yasanmaya baslamis ve bu problemleri ¢6zme adina ciddi
enstriimanlar gelistirilmistir. Enflasyonun ve istthdam eksikliginin sebep oldugu ekonomik krizler
de bunlardan biridir. Bu krize karsi faizlerin artirilmasi yoluyla hem insanlarin paralarinin degerinin
korunmasi hem de piyasalara sicak para girisiyle enflasyonun diistiriillmesi hedeflenmektedir. Ancak
faizin Islam hukukunda yasak olmasi, bdyle bir problem karsisinda miisliimanlarin elini kolunu
baglamakla kalmayip paralarinin degerini korumak icin nasil bir yola basvuracaklarina dair kafa
karisikligl yasamalarina sebep olmaktadir. Misliimanlar, modern dénemde iktisadin bel kemigini
olusturan faiz olgusuna karsi yillar boyunca mesafeli bir tutum takinmislardir. Faizin, islam
fikhinda/iktisadinda haram kabul edilmesi basta ticaret erbabi olmak tlizere biitiin miisliimanlarin
tartistigl bir konu haline gelmistir. Bu noktada sik¢a yoneltilen sorular, zaman igerisinde tekrar
tartismaya agilmis ve 6zellikle ekonomik buhranlarin yasandig1 donemlerde bankalarin verdigi faizin
caiz olup olmadig: tartisilmistir.

Faizin yaninda krizlerle birlikte bas gosteren bir diger problem enflasyon sorunudur.
Enflasyon ortamlarinda iilke parasinin deger kaybetmemesi adina siirekli bir bicimde faiz oranlari
artirthr. Bu durum ise faiz hassasiyeti olmayan bireylerin kar elde etmesini saglarken ellerindeki
birikimlerini faiz gibi bir sistemin icerisinde degerlendirmek istemeyen miisliimanlari bir alternatif

bulma ¢abasi icerisine striikler.

Islam hukukunda iktisadi alanda ortaya atilan en énemli goriislerden biri giiniimiizdeki faiz
uygulamasinin Yiice Allah’in Kur’ant Kerim’de siddetle yasakladigi riba uygulamasindan! ¢ogu
noktada ayristig1 iddiasidir. Bu goriise gore Kur’dn'da yasaklanan riba somiiri diizenine
dayanmaktadir. Faiz ise bireyi korumaya, mal sahibi yapmaya ve ona kazandirmaya odakl bir sistem
olarak kullanilabilir. Bu goriise gore her faiz uygulamasi riba kapsamina girmezken her riba faiz
kapsamina girmektedir. Tiim bunlarin sonucu olarak Islim hukuk tarihi boyunca ribinin tanimi
dahil, cesitleri, ribaya konu olan mallarin tiirleri, 6zellikleri, yasaklanmasi ve hukuk konjonktiirii

icerisindeki yeri tartisilan konular arasinda yer almaktadir.

Islam dini, diger semavi dinlerin aksine sosyal yasamin her alaninda etkili olan bir dindir.
Modern diinya, insan hareketlerinin en 6nemli muharriklerinden birini “menfaat” olarak tanimlasa
da Islam dini bu amaca daha ¢ok “kamu menfaati” olarak goriir. Bundan dolay1 Islam dininde toplum,
her zaman bireyden daha dncelikli kabul edilmektedir. Bu durumda sémiirti odakl bir sistem olan
riba gibi bir eylemin yasaklanmasinin sebebi de en basta gayri ahlaki bir eylem olmasidir. Yiice Allah
Kur’an’t Kerim’de riba hakkinda “Riba yiyenler, kiydmet glinii kabirlerinden, baska tiirlii degil, ancak
seytan carpmis kimselerin cinnet nobetinden kalktig1 gibi kalkacaklardir. Bunun sebebi, ‘Alis-veris

de tipki riba gibidir’ demeleridir. Halbuki Allah, alis-verisi heladl, ribayr haram kilmistir.”2

1 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, 2009), Bakara
2/275, Al-i imran 3/130 vd.
2 Bakara 2/275.
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buyurmustur. Bu noktada Sari‘in ayetle sabit olan net tavri da miisliimanlari ribaya bulasmama
konusunda dikkatli olmaya itmistir. Hal boyle olunca riba hususuna fazlasiyla titiz yaklasilmis ve bazi
durumlarda riba ile ayni anlama gelmeyen uygulamalar dahi riba kapsaminda degerlendirilmistir.
Zira Islam hukukunda riba siiphesi olan meseleler biiyiik oranda hakiki riba gibi degerlendirilmeye
tabi tutulmustur. Fakat bununla beraber enflasyonist ortamda gergeklesen karz akitlerinde, paranin
degerindeki diisiis sebebiyle bor¢ veren kisi ciddi anlamda zarara ugramaktadir. Bu da Islam’in ¢ok

onemsedigi karz-1 hasenin 6zellikle yerel paralarda neredeyse yok olmasina neden olmustur.

Karz akdindeki fazlalik talebi, miktar olarak haksiz bir talep gibi goziikse de boyle bir durumda
asil tartisilan nokta bu fazlaligin hak edilmis bir fazlalik olup olmadig1 mevzusudur. Nitekim bazi
islam hukukgularina gére sayet iilke genelinde enflasyon gibi bir sorun var ise verilen borcun geri
alimirken paranin deger kaybinin talep edilmesinde bir problem yoktur.? Zira islam hukukunun en
temel prensiplerinden biri “1a darara ve 14 dirar”4 hadisinde de belirtildigi izere kimsenin zarara

ugramamasidir.

Yukaridaki ifadelerimizi pratige dokecek olursak; 6rnegin 3 yil evvel bir kisiye 500 bin TL borg¢
veren Kisi, buglin ne kadar para geri almas1 durumunda adalet ve hakkaniyet saglanmis olur? 3 yil
evvel 500 bin TL ile giizel bir daire alinabilecek iken o dairenin bugiinkii degeri 4 milyon civarindadir.
Faizi rakamsal fazlalik olarak algilayanlar alacaklinin sadece 500 bin TL geri alabilecegine kail iken
bazi dlimler altin karsiligini almalari gerektigini, bir kisim arastirmaci da enflasyonun dikkate alinip
alim giicline bakilmasi gerektigini savunmaktadirlar. Birinci durumda alacakl verdigi paranin, alim
glicii itibariyle neredeyse sekizde birini alirken ikinci 6rnekte de zarar etmesi miimkiindiir. Clinki
altin piyasasi lizerinde de ciddi baskilar ve operasyonlar s6z konusu olmaktadir. Ugiincii sikta ise
enflasyonun ne kadar adil belirlendigi hususunda siipheler bulunmakta ve bu hususta devletin resmi
bir kurumu olan TUIK'in verdigi rakamlarin gercegi yansitip yansitmadifl tartisma konusu
edilmektedir. Sonuc olarak adaleti saglamaya ve insanlardan zarar1 defetmeye c¢alisan bir hukuk

sisteminin bu durumda 6nerebilecegi yontem ne olmalidir?

Riba ve faiz konusunda bizlere ulasan ve hala devam eden giiclii bir literatiiriin oldugunu ifade
edebiliriz. Bunlardan birka¢ina temas etmemiz gerekirse, bu noktada son dénemde yazilan ve
calismamizda sikea istifade ettigimiz Siileyman Uludag’'in Isldm’da Faiz Meselesine Farkl Bir Bakis
adli eseri olduk¢a 6nemlidir. Uludag, bu kitabinda faizi lice ayirir. Bunlar, haram faiz (riba ve
tefecilik), tahrimen veya tenzihen mekruh olan faiz (orani diisiik de olsa darda kalanlar ile fakir
fukaraya verilen tiiketim amach édiinclerden alinan faiz) ve miibah faizdir (Is adamlari, sanayiciler
vb. kisilerden, mevduat sahiplerine verdikleri ve kredi alanlardan tahsil ettikleri, makul, gercekei,
mutedil ve ekonomik faizdir).5 Ayrica Uludag’a gore hile-i seriyye yontemiyle para alip vermek

faizden daha tehlikeli olup faiz glinahina ek bir de samimiyetsizlik glinahina sebep olmaktadir.

3 Bkz. Muhammet Varelci, “Islam Hukuku AKkit Teorisi Baglaminda Enflasyon Farkinin Odenmesine Dair Goriisler”, Islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi, 41, (2023), 217-241.

4 {bn Mace, “Ahkam”, 17.

5 Silleyman Uludag, Isldm’da Faiz Meselesine Farkli Bir Bakig, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 346.
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Uludag'in asil amaci bu konuda ge¢mis literatiire ve soylenenlere bagh kalmadan yeni bir seyler

soylenebilecegini gostermektir.

Modern problemleri ve diisiinceleri aktaran bir baska eser, Hakan Sahin ve Mustafa Oztiirk’iin
ortak calismasi olan Riba ve Faiz nedir, Ne Degildir? adl kitaptir. Calismamiz boyunca 6zellikle Islami
kaynaklar ve referanslar noktasinda oldukca faydalandigimiz bu eserde Oztiirk ve Sahin; Kur’an’da
asil yasaklanan islemin riba oldugunu ve faizli islemlerin esasen tliim dinlerin sikayetg¢i oldugu gayri
ahlaki riba unsurlarindan ayrildigini ifade etmektedir. Ayrica yazarlar, yillardir tartisilan “faizsiz
ekonomi” modelinin de iktisadi acidan hi¢cbir déonemde miimkiin olmadigini ve olamayacagini ifade

etmektedirler.

Bu konu tlizerinde calismalari olan bir baska arastirmaci Servet Bayindir'dir. O, ribanin
tanimsal olarak net bir ¢izgiye konuldugunda hangi islemlerde riba olup olmadig1 konusunun daha
net bir bicimde anlasilacagini disiindiigiinden Oncelikle ribdnin tanimini netlestirmeye
¢alismaktadir. Ona gore ribanin daha dnceki tanimlarinda “hasilat” yoniine odaklanilmis, fakat asil
yasaklanma amaci olan “eylemsel” yonii arka plana atilmistir. Ona goére ribanin eylemsel olarak
tanimi “kendisinde karsiligi bulunmayan fazlaligin sart kosuldugu islemdir”, bunun yaninda iktisadi

A«

bir eylem olarak ise riba “nitelikleri aym iki malin farkli miktarlarda degistirilmesi eylemidir.” Bu
tanimdan yola cikarak bankalarda verilen kredinin, nitelikleri ayni olan iki malin (para) farkh
miktarlarda degistirilme bicimi oldugundan caiz kabul edilmemesi gerektigini diisiiniir. Bayindir'a
gore karz gibi yardimlasma odakli bir eylemin ise enflasyon sebep gosterilerek fazlalik talebiyle
glindeme gelmesi ise olduk¢a yanlistir.6 Ancak bu durumda alacaklinin yasadig1 hak kaybini dikkate
almamak ve bor¢lunun misliyle geri 6dememesi s6z konusu olur. Bu da islam hukukunun hi¢ kimseyi
zarara ugratmama prensibini dikkate almamak anlamina gelir. Ayrica tizerinde durulmasi gereken
en 6nemli sorulardan biri, alacaklinin talep ettigi enflasyon farki reel anlamda bir fazlalik kabul

edilebilir mi?

Osmanli déneminde 6zgiir fikirleriyle kendisinden s6z ettiren Mansurizdde Said Bey’'nin
konuyla ilgili calismalar1 meseleye baska bir zaviyeden baktigini gostermektedir. Ona gore nasslarda
yasaklanan rib3; paranin fazla para mukabilinde satilmasidir. Fakat icar edilmesi durumu, soz
konusu ribadan farkli bir tanim igermektedir. Sonug olarak o, faizi paranin kira bedeli olarak
gormiistiir. Ona gore onemli olan siire ve miktardir. Ancak bu iki durum s6z konusu edilmezse

ribadan soz edilebilir.”

Sonuc olarak bunca ¢alismanin ve farkli goriisiin ortaya ¢ikmasi, modern dénemde giindeme
gelen faiz ile klasik kaynaklarda dile getirilen riba arasinda bazi farklhiliklarin olmasidir. Bu mesele,
sadece miisliimanlarla ilgili bir husus olmayip Bati’da da zamanla faiz ve ribanin farkli kavramlar
olduguna dair pek ¢ok goriis dile getirilmistir. Tarim kiiltiiriiniin baskin oldugu dénemlerde ribayla

ilgili bu denli derin bir tartismanin olmamasi da bu tartismanin, zamanin ruhunda aranmasi

6 Bkz. Servet Bayindir, “Ribanin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklasim Onerisi”, [lahiyat Akademi Dergisi, 13, (2021), 1-30.
7 Bkz. Abdullah Kahraman, “Mans{irizade Said’in Klasik Fikihcilara Yénelttigi Bazi1 Elestiriler”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/1, (2001), 223-262.
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gerektigini gosterir. Ayrica unutulmamalidir ki klasik kaynaklarin yazildig1 dénemlerde para denilen
nesne biiylik oranda altin ve giimiis gibi hilketen (yaradilis itibariyle) semen olan hususlardir. Fakat
gliniimiizde para denilen hususun hakiki semen olmayip itibari bir sey olmasi ve devletlerin
karsiliksiz sekilde basip insanlarin cebindeki paranin degerini diisiirebildigi bir sistemde halen ayni
hiikiimlerden bahsetmek biraz naif bir diislince olur. Faiz ve riba konusuna dair yaptigimiz bu
¢alismanin amaci, s6z konusu literatiirden yola ¢ikarak konuyu tarafsiz bir sekilde ve gelisim siireci

icerisinde ele alip islam toplumundaki sonuclarina dair kisa bir degerlendirme yapmaktir.
1. Riba Kavrami ve Kapsami

Arapcga kokenli bir kelime olan riba (L), ra-be-vav veya ra-be-ye veyahut ra-be-e kokiinden
tliremistir.8 Sozliikte ise yaygin olarak “artma, cogalma ve yiiksege ¢ikma” anlamlarina gelen reba-
yerbi kokiinden tiiremis bir mastar oldugu kabul edilir. Ribanin farkli bablardaki sekilleri hem isim
hem de fiil olarak kullanilir. Kelimenin, if'dl babindaki tiirevi “cogaltmak, arttirmak” manalarina
gelirken; tef'll babinda ise “kisinin gocugunu biiylitmesi, terbiye etmesi” gibi anlamlara gelmektedir.?
Terim olarak hakkinda pek ¢ok tanim yapilsa da Hanefl i1stilahinda riba, “Karsiliginda bir bedel
olmadan tartilabilen (vezni) veya 6lgiilebilen (keyl) bir mali ayni cinsten miktar fazla bir mal ile
degistirmek” seklinde tarif edilir.”10

Ribanin hangi mallarda cereyan ettigine ve illetinin ne olduguna bagh olarak mezhepler
arasinda farkli pek cok agiklama giindeme gelmistir. Yaygin olarak ribg, “ayni cins bedellerden birinin
karsiliksiz bir ziyadeyle satilmasidir” denilebilir.l! Bu baglamda ele alacagimiz ilk tanim Maliki fakihi
Adev?'nin riba tanimidir. Adevi’ye (6. 1189) gore riba; “Sayilan veya tartilan mallardaki kesin yahut
varsayllan (mevhum) fazlalik ve vade/erteleme riba tiirlerindedir.”12 Hanbeli fakihlerine gore ise
ribd; “(mekilat ve mevziinattan) 6zel birtakim seylerdeki fazlalik”13 olarak tarif edilir. Safil fikhina
gore; “nakdin (paranin) veya yiyecegin misliyle satiminda gergeklesen ziyadedir” veya “Rib3,
sozlesme esnasinda seri 6lciiler acisindan ayni miktarda (miimasil) olup olmadiklari bilinmeksizin
ozel bir bedel tizerine yahut bedellerden her ikisi veya birinin vadeli olmasi iizerine yapilan akittir.”14
Diger bir ifadeyle ribadan bahsedebilmek i¢in zaman dahil olmak tizere bir ziyadenin s6z konusu

olmasi gerekir, ziyadenin olmadig1 hususlarda ribadan bahsetmek pek miimkiin degildir.

Klasik kaynaklarda ribanin mahiyeti ve tanimi daha ¢ok “kitabii’l-bey”” boliimiinde 6zel bir alt
baslik altinda yer alir. Kur’dn’da gecen “Allah alisverisi helal ribay1 ise haram kild1”15 ayetine binaen

ribanin zidd1 bey‘ olarak tanimlansa da bu durumun aksine ribanin ziddi1 sadaka veya zekat oldugu

8 {bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru’l-Hadis, 2000), 5/91-92.

9 {bn Manzr, a.g.e, 5/91-92.

10 Omer Nas(hi Bilmen, “Riba”, Isldm Hukuku Terimleri Kimusu, (istanbul: Nizamiye Akademi Yayinlari, 2016).

11 Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikhu ald’l-Mezdhibi’l-erba‘a, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 2/221.

12 Bayindir, “Ribanmin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklasim Onerisi”, 24; Ali b. Ahmed el-Adevi, Hasiyetii'lI-Adevi ‘ald Serhi’l-
Hirasi (Daru’l-Fikr, t.s.), 5/56.

13 Bayindir, “Ribanin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklasim Onerisi”, 24; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, nsr. Abdullah
b. Abdulmubhsin et-Tiirki - Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Kahire: 1986), 4/3.

14 Bayindir, “Ribamin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklasim Onerisi”, 24; ZeKeriyya el-Ensari, Esna’l-metdlib serhu Ravzi’t-
talib, nsr. Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001/1422), 7 /471.

15 Bakara 2/275.
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da dile getirilmistir. Nitekim Yiice Allah Bakara Suresinin 276. ayetinde séyle buyurmaktadir: “Allah
ribanin bereketini tamamen giderir, sadakalari ise artirir.” Boylece O, ribanin zidd1 olarak sadakay1
zikretmis ve karz-1 hasen vermeye tesvik etmistir. Nitekim niiz{l sirasina gore ilk inen riba ayeti
olarak kabul edilen Riim Suresinin 39. ayeti de ayni1 minvalde bir ayettir. Yiice Allah yine soyle
buyurmaktadir: “insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir riba Allah katinda
artmaz. Allah’in rizasini isteyerek verdiginiz zekata gelince, bunu yapanlar -sevaplarini ve mallarini-

kat kat arttiranlardir.”

Riba kavrami esasen, Kur'an’da gegen cahiliye ribasi ve Hz. Peygamber’in agikladig1 sekliyle
fazlalik ribasi olarak ikiye ayrilmaktadir. Nesie ribasinin giiniimiizde daha ¢ok tefecilik veyahut
bilesik faiz olarak adlandirilan yiiksek faiz ile ortiistiigiinii ifade edebiliriz. Bu riba tiirii hem
Kur’an’da'6 hem de hadislerde siddetli bir sekilde yasaklanmistir. islamiyetten énce de riba
kavraminin 6rfi olarak bilindigini ifade edebiliriz. Nitekim ibn Hisam’in (6. 218/833) aktardigina
gore; Islam’dan énceki donemde Kabe’'nin yeniden insasi séz konusu olunca, Hz. Peygamber’in
akrabalarindan EbG Vehb b. Amr, Kureyslilere séyle seslenmistir: “Ey Kureys toplulugu! Kabe’'nin
insasina temiz kazancinizdan baska bir kazangla destek ve katkida bulunmayin. Bu insa faaliyetine
ne kerhanecilikten elde edilmis kazan¢ ne riba ve ne de insanlardan zorla gasp edilmis mallar
girsin.”17 Fakat orfi olarak bilinen riba da nesie ribasidir. Yukaridaki paragrafta da belirttigimiz lizere
fazlalik ribasinin Hz. Peygamber’den sonra giindeme geldigi kabul edilir. Fazlalik ribasi ile ilgili en
temel hadis Hz. Peygamber’den aktarilan su hadistir: “Altina karsilik altin, glimiise karsilik gimtis,
bugdaya karsilik bugday, arpaya karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz, esit
miktarda ve pesin olarak satilir. Her kim daha fazla verir veya alirsa muhakkak riba yemis olur. Alan
ile veren bu hususta esittir.”18 Bu hadiste fazlalik ribasindan bahsedilmekte fakat ribanin illetinin ne
olduguna temas edilmemektedir. Sonrasinda ise fukaha bu alti maldaki illeti tespit etmeye gayret
etmislerdir. Bu noktada tanimlarda goriildigii lizere ulemanin tek bir illet hususunda toplanmadiginm
belirtmemiz gerekmektedir. Ribanin haram olusu noktasinda bir ihtilaf olmasa da tanimi ve hangi

mallarda ribanin gerceklesecegi mezheplere gore 6nemli 6l¢iide farklilik arz etmektedir.

Hanefl mezhebine gore ribanin haram olmasinin illeti cins birliginin yaninda kadir birligidir.1?
Her iki vasfin bulundugu durumda hem fazlalik hem de nesie/vadeli satim akdi haram kabul
edilirken tek bir vasfin bulundugu durumda fazlalik degil nesie ribasi gerceklesmis olur. Diger bir
ifadeyle altinin altinla miibadelesinde hem riba’l-fazl hem de nesie gerceklesirken altin ile giimiisiin
miibadelesinde (yani sadece kadr birligi s6z konusu oldugundan) sadece nesie ribasi s6z konusudur.
Ayrica bu aciklamalar 1s181inda Hanefilere gore kagit parada ribanin olup olmadigi tartisma konusu
olacaktir. Zira kagit paralar tartilan veya o6lciilen bir nesne olmadiklarindan onlarda ribanin illeti
mevcut olmayacaktir. Bu problem, 6zellikle Imam Muhammed'in tedaviildeki paralarin “esit adedi

mal” kabul edilmesi ile asilmaya ¢alisilir. Zira ona gore icinde altin ve giimiis bulunmayan felslerin

16 Bakara 2/275-278; Al-i imran 3/130; Nisa 4/161; Ra‘d 13/17; Nahl 16/92; Isra, 17/24; Mii‘'mintn 23/50; Hac 22/5;
Suard 26/18; Rum 30/39; Fussilet 41/39; Hakka 69/10.

17 bn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, cev. izzet Hasan (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 119.

18 Miislim, Miisakat, 82.

19 Mevsili, el-ihtiyar, gev. Tevhit Ayengin, (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 155.
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muayyen olmasi halinde dahi bire karsi iki felsin alinmasi caiz degildir. Diger bir ifadeyle bu durumda

Hanefilere gore esit adedi mallar, vezni ve keyli olanlar gibi ribevi mallardan kabul edilir.2°

Safil mezhebine gore ise altin ve giimiiste ribanin illeti galibyet-i semen (yani altin ve giimiis
para olma) vasfi iken bugday, arpa, hurma ve tuzda ise cins birligi ile birlikte taam yani yiyecek
olmaktir. Diger bir ifadeyle onlara gore altin ve glimiisiin disinda kalan hususlarda ancak yiyecek
maddesi olmalar1 durumunda kendilerinde riba cereyan eder, aksi taktirde kendilerinde riba
gerceklesmez. Dolayisiyla klasik Safil fikhina gore yiyecek maddesi olmayan mallarda ve fels denilen
paralarda riba cereyan etmez. FulGislarda ribayr kabul etmemis olmalarinin nedeni o giiniin

sartlarinda bu tiir paralarin yaygin olmamasi ve tam giiven vermemesi oldugu soylenebilir.21

Maliki mezhebine gore altin ve glimiste ribanmin illeti i¢in “galibiyyetii’s-semen” ifadesi
kullanilmistir. Yani onlara gore bu maddelerde 6ziinde para olma vasfi galip olmalidir. Bu da
demektir ki altin ve gimis disindaki felsler, 6ziinde para olarak kabul edilmediklerinden
kendilerinde riba cereyan etmemektedir. Klasik alimlerin, felsleri zaman zaman semen/para
hiikmiinde gérmemesi o giiniin sartlarinda onlara bicilen deger ve giivenle ilgili bir husustur.
Malikilere gore bugday, hurma, arpa ve tuzda ribanin illeti ise genel olarak bunlarin yiyecek vasfina
haiz olmalaridir. Fakat bunu da nesie ve fazlalik ribasi olarak ayirirlar. Onlara goére fazlalik ribasinda
illet, bu mallarin saklanip depolanabilen mallar olmasi iken (iktiyad ve iddihar), nesie ribasinda bu

mallarin yiyecek 6zelliginin bulunmasidir.22

Ahmed b. Hanbel’den ribanin illetiyle ilgili farkli a¢iklamalar aktarilmis olsa da Hanbell
mezhebindeki yaygin goriise gére Hanefilerde oldugu gibi ribanin illeti cins ve kadir birligidir. Yani
iki seyin miibadelesinde cinsleri ve dlgii-tart1 birimleri esit olarak miibadele edilmelidir. Ikinci
gorisleri ise Safii mezhebine yakin olan goriisleridir ve bu goriise gore altin ve glimiiste ribanin illeti

semeniyyet ve diger dort maddede yiyecek olma vasfidir.23

Yukarida temas edildigi lizere fukahanin biiyiik ¢ogunlugu, hadiste gecen ribevi mallarin
illetini tespit ederek ribanin gercgeklestigi mallar genisletirken Zahirl mezhebi, temelde kiyas deliline
mesafeli bir tutum sergilediklerinden Hz. Peygamber’den gelen alti mal hadisini dylece kabul etmis

ve bunun disinda kalan mallarda ribanin gergeklesmeyecegini iddia etmislerdir.2+

Sonug olarak rib4; klasik literatiirde fazlalik ve nesie olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Klasik
donemde uygulanan her iki riba tiiriinde de gercek anlamda bir fazlalik s6z konusu iken gliniimiizde
faiz denen bazi hususlarda reel anlamda bir fazlalik s6z konusu olmayip ancak rakamsal fazlaliktan
bahsedilebilir. Bu baglamda giindeme gelen en temel sorulardan biri de “kagit paralarda rakamsal

fazlaliktan bahsedilse de realitede artma olmayan durumlarda ribadan bahsedilebilir mi?” Veya

20 Konuyla ilgili bkz. Ahmet Muhammet Pese, “Klasik Hanefi Faiz Teorisinin Giintimiizde Gegerliligi Sorunu: Kagit
Paralarin ve Sanayi Uriinlerinin Kendi Cinsleriyle Miibadelesinde Fazlalik Faizi”, Amasya Ilahiyat Dergisi 13 (2019),
475-494.

21 Ebu’l-Huseyn el-Yement, el-Beydn fi Mezhebi’l-imam es-Sdfii, (Cidde: Daru’l-Minhac, 2000), 5/163.

22 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, Ahmet Meylani cev. (Istanbul: Meyan Yayinlari, 1991), 107; Vehbe
Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 5/509.

23 Serahsi, Mebsiit, 12/206-211.

24 Zuhayli, a.g.e., 5/515.
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“Altin ve giimiis disinda kalan paralarda, degerin artmasi veya azalmasi s6z konusu olursa ne
yapilir?” Fukahanin ¢ogunlugu kiymetin degil anlasilan rakamin dikkate alinacagina savunurken Eb{
Yusuf'tan aktarilan goriise gore satim akdinin yapildig1 giinkii dirhem karsiligi 6denir. Diger bir
ifadeyle 10 dirhem degerinde bir parayla bir sey satin alinirsa veya 10 dirhem degerinde bir para
borg verilirse ve bu para deger kazanir veya deger kaybina ugrarsa satim akdinin gerceklestigi veya
borg verildigi glinkii deger dikkate alinir. Diger bir ifadeyle anlasilan para lizerinden degil onun o
gilinkii alim giicii, yani dinar veya dirhem karsilig1 dikkate alinarak para édenir.25 Dis Isleri Yiiksek
Kurulu'nun konuyla ilgili goériisii de ayni istikamettedir:

Fakihlerin ¢ogunlugu, altina veya giimiise endeksli olmayan kagit, madeni vb. itibari para borglarinin

misliyle 6denmesi gerektigini belirtmis ve bu paralarin degerindeki artma veya azalmay1 dikkate almamistir.

aktarilan bir goriise gore ise itibari paralarin degerinde artma veya azalma meydana gelmesi durumunda,
borcun sabit oldugu tarihteki kiymet esas alinarak 6deme yapilir. Ebl YGsufun bu ictihadi, Hanefi
mezhebinde tercih edilen goriis haline gelmistir. Borca konu olan itibari paralarda bir deger kayb1 meydana
gelmesi durumunda borcun sabit oldugu tarihteki degerin esas alinmasi hakkaniyete daha uygundur. S6z
konusu degerin belirlenmesinde 6ncelikle taraflarin karsilikli riza ile anlagmalar1 tavsiye edilir. Bunun

yaninda yetkili kurumlarca agiklanan enflasyon oranlari da dikkate alinabilir.26
2. Faiz Kavrami ve Kapsami

Faiz, Arapca “feyz” kokiinden gelmekte olup ilk olarak Osmanli déneminde kullanilmaya
baslanmistir. Faiz kelimesi sozliikte tasan ve taskin manalarina gelmektedir. Teknik olarak ise
Osmanlilar faizi “borg ile alinan akce icin verilen iicret” anlaminda kullanirlardi.2? Gliintimiiz iktisadi
noktasinda ise faizin tek bir taniminin olmadigini ifade edebiliriz. Genel kabul itibariyle iktisat
literatiiriinde “Odiing alinan bir para karsihginda, vadesine gore, para sahibine (6diing verene)

O0denen bedel”?8 olarak tanimlansa da konuyla ilgili farkli tanimlarin mevcut oldugunu soyleyebiliriz.

Faizi paranin kirasi olarak goren anlayisa gore faiz, parayi belirli bir zaman i¢in kullanmanin
bedeli olarak tanimlanirken, faizi bir borg iliskisi olarak goren anlayisa gore ise verimli amaglar icin
kullanilmak {izere alinan borcun karsiliginda borg verene belirli oranlarda ddenen fazlaliktir.2° Bu
tanimlar genelde “faiz teorileri” baghg altinda ele alimp incelenir. Ornegin Senior'un (6. 1790)
“Imsak Teorisi’ne gore faiz; tasarruftan yani tiikketimden vazgecmenin bedelidir. Bu tanimdan yiizy1l
sonra gelen Keynes'in (6. 1883) “Likidite Tercih Teorisi"ne gore ise faiz tasarrufun degil tasarruflarin
yani likidit paray1 elden ¢ikarmanin bedelidir. Hawkes’e tarih yok gore ise faiz, karsilig1 olmayan
fazlaliktir. Faizcilik ise servette sonsuz bir genisleme saglar.30

25 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ala’d-Diirri’l-muhtdr, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1992), 4/534; Sahh Riza, Tagayyuru Kiymeti'n-
Nukid, (Yiksek Lisans Tezi), (Filistin: Camiatii'n-Nacah el-Vataniyye, 2005), 76. Maliki mezhebine mensup Rah{ini’ye
gore ise ancak asir1 deger kaybi olmasi durumunda kiymetin verilmesi gerekir (Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in bkz.
Varelci, “Islam Hukuku Akit Teorisi Baglaminda Enflasyon Farkinin Odenmesine Dair Gériisler”, 217-241).

26 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/959/paranin-degerinde-artma-veya-azalma-olmasi-halinde-karz-odunc-veya-
alisveris-sonucu-olusan-borclar-nasil-odenir

27 Mehmed Salahi, Kdmus-1 Osmani, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Bagkanligi, 2019), 2/174.

28 Sadun Aren, 100 Soruda Para ve Para Politikasi, (istanbul: imge Kitabevi Yayinlari, 2007), 84.

29 Bkz. Erdal Harunogullar1 ve Mehmet Gahisir, “Faiz Kavrami ve Tarihsel Perspektiften Faiz”, Sosyal, Beserf ve Idari
Bilimler Dergisi, 5/12, (2022), 1777-1779.

30 Bkz. Yilmaz Aydin, “Keynes’in Parasal Faiz Teorisi”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 17/1, (2015), 207-224.
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Bu teorilerin yan1 sira Bati diinyasinda faiz kavraminin fazlasiyla masumlastirilmaya
calisildigini ifade edebiliriz. Ornegin emek teorisyenlerine gore faiz, tasarruf emeginin veya tasarruf
kiilfetinin bedeli ve sermaye olusturma gibi hizmetlerin {icreti olarak tanimlanir3! Emek
teorisyenleri faizi bir emek olarak goriirler. Bu durumda faiz, kredi olarak alinan sermayede olusan
deger artisinin karsiligi; sonuc olarak da faizin 6denmesinin sebebinin ise sermayedeki iiretkenlik
ozelligi oldugunu sdylemislerdir.32 Adam Smith (6. 1790) ve David Ricardo (6. 1772) gibi iktisatcilara
gore ise faiz, “6diin¢ alanin bu paradan saglayacag kar, kazang icin 6diin¢ verene takdim etmesi
gereken karsilik” olarak degerlendirilmis ve normal bir durumun karsilig1 olarak verilmesi gereken
bir licret olarak gorilmiistiir.33 Bat1 diinyasinin genel itibari ile faize bakis a¢isinin bir “6diing verme”
lizerine oldugunu ifade edebiliriz. Faizi 6diing verme ve ddiin¢ alma olarak iki kisma ayirmislardir.
Odiing alan agisindan faiz, aldigi paranin kirasi iken édiing veren agisindan faiz ise 6diing verilen
paranin geliridir.3* Bu durumda her iki olayda da alinan fazlaligin hak edilmis bir fazlalik oldugu ifade

edilir.

Bati kaynakli tanimlarda ifade ettigimiz lizere faiz siirekli olarak alinmasi hak edilmis bir
fazlalik, emegin/sermayenin karsilil, paranin kirasi olarak goriilmiistiir. Faiz yasaginin hemen her
inanista yasaklanmis olmasini g6z oniine alirsak bu tanimlarin faizi akli ve vicdani bir zemine
oturtma cabasinin bir sonucu oldugunu séylemek de miimkiindiir. Ote yandan béyle giiclii temeller
lizerine insa edilen ve kacinilmaz olarak goriilen bir sistemin yaratic tarafindan neden bu denli

siddetli bir bicimde yasaklandig1 sorusu akla gelmektedir.

Bize gore yaraticinin bu denli yasakladig ve faizin riba olarak adlandirilabilecegi kismi somiirti
araci olarak kullanilan ve o giliniin sartlarinda ciddi anlamda gayri ahlakilige sebep olan cahiliyye
ribasidir.35 Ornegin devletin, kira 6dedigi takdirde asgari ge¢imini zorlukla saglayan ve ev sahibi
olabilmek icin faizsiz 6diing bor¢ bulamayan alt veya orta gelirli vatandaslara yonelik sunmus oldugu
sosyal konut projelerinden ev almak isteyen bir kisi icin diyanet kurulu bu islemin dinen haram
kilinan faizli islem kapsaminda degerlendirilmeyecegi fetvasini vermistir.3¢ Bu proje icin kurul; “faiz,
taraflardan birinin, s6zlesmede karsilig1 olmayan bir fazlaligl sart kosmasi ve bununla haksiz bir
kazang elde etmesidir. Oysa bu projede devletin, verdigi bor¢tan kar etmek gibi bir amaci olmadigi
gibi aksine pesin verdigi paranin yillar sonra deger olarak daha diisiik bir sekilde tahsili s6z
konusudur.” diyerek hem zaruret durumundan bahsedilmis hem de rakamsal fazlaligin her zaman

riba kapsaminda degerlendirilmeyecegi belirtilmistir.

Klasik Islam diisiincesinde riba kavrami nesfe ve fazlalik olarak ikiye ayrilir. Nesie, Alimlerin
ittifakiyla haram kabul edilirken fazlalik ribasinin ibn Abbas gibi baz1 kimseler tarafindan haram

kabul edilmedigi aktarilir. Gliniimiizde cereyan eden faiz kavrami ¢cok daha komplike bir yapiya sahip

31 Hasan Ozyurt, Para Teorisi ve Politikasi, (Trabzon, Derya Kitabevi, 2003), 184.

32 [smail Ozsoy, Islam Iktisadinda Faiz ve Ortaya Cikan Problemler (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisi, Yiiksek Lisans Tezi,1991),32

33 Ozsoy, Islam Iktisadinda Faiz ve Ortaya Cikan Problemler, 29.

34 Ozyurt, Para Teorisi ve Politikasi, 186.

35 Cahiliyye ribasi icin bkz. Ali Riza Giil, “Isldm’daki Faiz Yasaginin Temeli Olarak Cahiliye Ribast Kavrami”, Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi, 21/1, (2017), 701-748.

36 https://kurul.diyanet.gov.tr/Duyuru-Detay/Duyurular/637 /basin-aciklamasi
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olup birgok farkli ¢esidi s6z konusudur. Glinlimiiz bankacilik sisteminde genel cergeve itibari ile faiz;
net-briit, itibari-hakiki, sabit-degisken, serbest-kontrollii, mevduat-kredi, nominal-reel ve negatif faiz
olarak taksim edilir. Bu kisimlar baglaminda her faizin riba kavramina karsilik gelip gelmedigi, islam
hukukunda haram olan ribanin hangi ac¢idan fazlahigi dikkate aldig1 iizerinde titiz sekilde

durulmalidir.
3. islam Hukuku Oncesinde Faize Yaklasim

Dini degerlerden bagimsiz olarak faiz fikri hemen hemen hi¢bir toplumda hos
karsilanmamistir. Antik Yunan filozofu Platon ribay1 ahlaka aykir1 bularak reddetmis ve ribanin
yasaklanmasini talep etmistir. Ayn1 zamanda bu kazanci ¢ok ¢irkin bir kazang olarak nitelendirmis
ve ribanin zenginlerle fakirleri bir araya getirerek devletin selametini tehlikeye atabilecegini
belirtmistir.3” Nitekim eski Yunanda da borcunu ddeyemeyen Kisilerin cahiliye toplumunda oldugu
gibi alacaklinin kdlesi oldugu aktarilan bilgiler arasindadir. Aristo (6. 384) ise riba aracilig1 ile zengin
olmayi tabiata aykiri bulmus ve paranin bizzat hasila yaratamayacagini; bir kazang veya bir servet
aracl olarak kullanillamayacagini ifade etmistir.3®8 Aym1 sekilde Hammurabi kanunlari 6diing
islemlerini her yoniiyle diizenlemis, riba alimina ise yalnizca 6diing islemleri sirasinda izin
verilmistir.39 Kadim Misir geleneginde de riba oraninin ana parayr asmasi yasaklanmis, bu sebeple

de tefeciligi ve bilesik faizi yasaklayan kanunlar ¢ikarilmistir.40

Hristiyanlikta ve Musevilikte de faiz hos karsilanmayan uygulamalar arasindaydi. Ilk dénem
Hristiyan geleneginde faiz kesin suretle yasaklanmis ve faiz alanlar ve verenler Kkilise tarafindan
cezaya carptirllmistir.4l Hz. Isd’nin bircok kez tefecilifi lanetlemesi sebebiyle Roma’da ilk
Hristiyanlar bankerlerin toplanma mahalli olan Bazilikalar1 “seytan tapinagi” olarak adlandirmigstir.42
Fakat Kkilise, faize karsi bu sert tutumuna ragmen alternatif bir uygulama ortaya koyamamis ve

boylece faizin yayginlasmasinin dniine gecememistir.

Ote yandan Hristiyan diinyasinda faizin yayginlasmasinin en énemli sebeplerinden biri Haghi
seferleri oldugu sdylenebilir. 11. Yiizyilin sonlarinda Avrupa diinyasi Kudiis’ii miisliimanlarin elinden
almak, onlar1 Anadolu’dan atmak ve Ortadogu’da tam hakimiyet kurmak icin Hach seferlerini
baslatmis ve bu seferler sirasinda Avrupali tiiccarlar dogu sehirlerine yerleserek Haglilarin
kendilerine sagladigl imtiyazlarin da sayesinde ticarl olarak biiyiik bir gelisme gostermislerdir.
Ticaretin gelismesi sayesinde ekonomileri de biiyiimiis ve zenginlikleri artmistir. Ilk bankacilik
faaliyetlerinin baslamasi da bu déneme denk gelmektedir. Seferler icin gereken finansman destegi ve
kilisenin de artan kaynaklar1 gibi etkenler kilisenin otoritesinin degismesinde o6nemli rol

oynamigtir.43

37 Bkz. Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas Yayinlari, 2019).

38 Erol Zeytinoglu vd. Para, Faiz ve Isldm, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 146.

39 [Iker Parasiz, Tiirkiye’de ve Diinyada Bankacilik, (Bursa: Ezgi Kitabevi Yayincilik, 2011), 19.

40 Parasiz, a.g.e., 20.

41 Tevrat, Tes., 23/19; Harunogullar1 ve Calisir, “Faiz Kavrami ve Tarihsel Perspektiften Faiz”, 1785.

42 Mustafa Oztiirk ve Hakan Sahin, Ribd ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 18-19.
43 Isin Demirkent, “Haclilar”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1,1996), 14/525-546.
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13. ylizyi1lda Thomas Aquinas’in (6. 1225) soylemleri de Hristiyan diinyasinda faiz anlayisina
yon veren etkenlerden biri olmustur. Ona gore tiiketim amacl ve yatirim amach borg vermek farkl
kavramlardir. Sayet bir kisi yatirirm amach bor¢ verirse bir minnet gostergesi olarak borg¢ verdigi
paradan daha fazla talep edebilir ve bu onun hakkidir.#4 Sonug olarak tefecilik paranin kar1 olarak
goruliurken, faiz tazminat olarak goriilmiis ve bazi durumlarda buna izin verilmis fakat tefecilige izin
verilmemistir. Ilk dénemlerden itibaren bu iki ayrimin yapilmasi da dikkat cekici bir konudur.
Nitekim bir zaman sonra tefecilik daha yiiksek kazanclarla bor¢ vermeyi ve acgozliiliigi, faiz ise daha

diisiik kazanci ve daha az a¢gdozliiliigli ifade etmeye baslamistir.4>

Yahudi geleneginde faizin ayri bir yeri ve 6nemi vardir. Yahudiler bu isi meslek haline getiren
ilk topluluk olarak kabul edilir, hatta dyle ki bu konuda bir déonem tekellesmislerdir. Faizin ilk defa
italya’da sistemlestigi kabul edilir. Nitekim italyanca “Banko” kelimesinden iiretilen ve diinyaya
yayilan banka ifadesi, sézliikte masa, sira ya da tezgah gibi manalarda kullanilmaktadir. ilk bankerler
olan Lombardiya’ll Yahudi sarraflar bankacilik islemlerini pazarlara koyduklar: masalar iizerinde
yaparlardi. Sarraflar zaman icinde bu faaliyetlerini genislettiler ve halkin degerli esyalariny,
miicevherlerini veyahut paralarini muhafaza etmeye basladilar. Bu sayede halkin emanet olarak
verdigi bu esyalar ihtiyaci olan kimselere kredi olarak verdiler. Bu sayede gliniimiizde hayatin en

onemli pargasi haline gelen banka sisteminin temelleri atilmaya baslandi.#¢

Ahd-i Atik'te faiz yasagl toplam ii¢ yerde gecmektedir. Ilki “Sayet yaninda bulunan fakir
halkima glimiis 6diing verirsen, sakin ona faiz uygulama”4” seklindedir ve Yahudilere kendi
aralarinda faiz almamalarim 6giitler. ikincisi ise; “Kardesin fakir diiser ve sana muhtag olursa, ona
bir yabanci veya seninle yasayan bir vatandas gibi yardimci ol. Ondan faiz ve kar (murabaha) alma.
Aksine Rabbinden kork. Kardesin de seninle yasar. Giimiisiinii faizle verme. Yiyecegini kéarla
verme.”#8 seklindedir ve ayni topraklarda yasadiklar insanlardan faiz almamalarim o6giitler.
Ugiinciisiinde ise “Kardesinle faizli 6diin¢ muamelesi yapma. Giimiis faizi veya yiyecek faizi veya
faizle 6diing verilen hig¢bir seyin faizini. Ecnebilere (Yahudi olmayanlara) faizle 6diing verebilirsin.
Ama kardesine faizle 6diin¢ verme.”4 buyrulmustur. Bu durumda Yahudilere gore kendi aralarinda
faizin mesru olmadigi, fakat diger toplumlarla faizli islemlerde bulunmalarinda bir beis olmadigi
anlasilmaktadir. Hristiyan devletlerin himayesinde yasayan Yahudi topluluklari ise kilisenin
kendileri icin bir faiz yasagi koymamasindan yararlanmis, bu sayede faiz sistemini gelistirerek biiytik
bir servet kazanmislardir. Nitekim Orta Cag’da Yahudiler kendilerine muhtac olan Hristiyanlara fahis
miktarlarla borg¢ para vermisler ve tefeciligi kendi tekellerine almislardir. Yahudiler, Hz. Peygamber
zamaninda da tefecilik ile ugrasmis ve bu durumun sonucu olarak haklarinda lanetleyici bir ayet nazil
olmustur. Yiice Allah Kur’an’t Kerim’de Yahudiler hakkinda s6yle buyurur: “Yahudilerin yaptiklari

zuliim ve bir¢ok kimseyi Allah yolundan alikoymalari, bir de kendilerine yasaklandigi halde riba

44 Harunogullar1 ve Calisir, “Faiz Kavrami ve Tarihsel Perspektiften Faiz”, 1786.

45 Taha Egri ve Zeynep Hafsa Orhan (ed.), Islam Iktisadi Perspektifinden Faiz, (Istanbul: iktisat Yayinlari, 2018), 251-277.
46 Tiim bu bilgiler icin bkz. ilker Parasiz, Tiirkiye'de ve Diinyada Bankacilik, (Bursa: Ezgi Kitabevi Yayincilik, 2011), 19.

47 Kitab1 Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Tevrat, Cik., 25: 26.

48 Tevrat, Lev., 25: 35-37.

49 Tevrat, Tes., 23: 19-20.
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almalar1 ve haksiz yollarla insanlarin mallarin1 yemeleri yiiziinden. I¢lerinden kafir olanlara can

yakici bir azap hazirladik.”s0
4. Cagdas islam Hukukgularina Gére Riba ve Faiz Uygulamasi

Kapitalist sisteme uygun hareket eden diinya ekonomilerinin faizi kabul etmesi ve
ekonomilerini bu sekilde dondiirmeye baslamasi ile Islam hukukunda da bu konu tartisilir hale
gelmeye baslamistir. Ebussuud déneminde kurulan para vakiflari ciddi tartismalara neden olmustur.
Ardindan modern dénemde Muhammed Abduh (6. 1905) basta olmak iizere, Fazlurrahman (6.
1988), Mansurizade (6. 1921) ve Abdiirrezzak Senhiiri (6. 1971) gibi birgok alim riba kavraminin
yeniden tanimlanmasi gerektigini iddia etmistir. Bu noktada Fazlurrahman riba hakkindaki
goritslerini, Urduca nesrettigi makalesinde dile getirmistir. Her ne kadar makalenin yayimlanmasi
siyasi sebeplere dayansa da bu konuda en sistemli goriislerin bu makale sayesinde Fazlurrahman’a

ait oldugunu ifade edebiliriz.

Cagdas miisliiman iilkeler bazinda da islami bankacihik faaliyetlerinin ilk olarak Misir'da
basladigini ifade edebiliriz. 1963 yilinda Misir'da Ahmed en-Neccar tarafindan kurulan banka ilk
Islami banka olarak kabul edilmektedir. Yine 1971 yilinda devlet destegiyle kurulan “Nasr Sosyal
Bankas1” ilk faizsiz ticari banka érnegidir.5! Miisliiman cografyalarda islami finansin en gelismis
iilkeleri iran, Suudi Arabistan ve Malezya’dir. Ozellikle iran’da tiim bankacilik faaliyetleri Islami
finans kaidelerine gére yapilmaktadir. Tiim diinyadaki toplam islami finans varliklarinin %401
[ran’da bulunmaktadir. Bu sektorlerin baslica kullandig1 ortaklik akitleri, murabaha, mudarebe, icare
(leasing) veya sukuk (Islami tahvil, kira sertifikas1) ihraci gibi akitlerdir. Bu finans sektorii goriildiigii
tizere 0zellikle Orta Dogu ve Giineydogu Asya’da yogunlasmistir.52

Tim bunlarin yani sira bizim iilkemizde oldugu gibi cagdas miusliiman iilkelerde de
tartisilan en 6nemli konu banka faizlerinin fetvasi hakkindadir. Seriatin kalbi olarak nitelendirilen
el-Ezher seyhi ve ayn1 zamanda Misir bas miiftiisii olan Seyh M. Ali Tantavi’nin baskanlhginda
toplanan Misir Isldim Arastirmalar1 kurulu 2002 yilinda yayinladigi fetvada; “Onceden belirlenmis
zamanda, alacaklar1 6nceden belirlenmis bir kar karsiliginda yapilan islem siipheye yer
birakilmayacak sekilde caizdir. Zira Allah’in kitabinin ve Hz. Peygamber’in hadislerinin hig¢bir
yerinde, 6nceden belirlenmis kar veya getirinin yer aldig1 ve taraflarin her ikisinin de karsilikli razi
olduklar1 bu tarz islemleri yasaklayan bir ifade yoktur.” seklinde bir ifade kullanarak banka
faizlerinin de helal oldugunu ifade etmislerdir.53 Tipki Misir'da oldugu gibi Endonezya’da da 1938
yilinda 6nde gelen miisliman organizasyonlarindan Nehdatii’l-ulema, banka faizini topluma yararh

bularak maslahat geregi bu duruma izin verilebilecegine hiikkmetmislerdir.5+

50 Nis3, 4/160-161.

51 Serpam arastirma Notlari, Islami Finans, Sermaye Piyasalari Arastirma ve Uygulama Merkezi, 2013, 9.

52 Serpam, 2013, 3.

53 Bayindir, “Ribamin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklasim Onerisi”, 24.

54 Muhammed Akram Khan, Islam [ktisadinin Meseleleri Giincel Durum ve Gelecegin Bir Analizi, (istanbul: [ktisat Yayinlari,
2018), 169-170.
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a. Ebussuud Efendi’'nin Riba Anlayis1

Ebussuud Efendi, Kan(ini déneminde seyhiilislamlik makaminda bulunmustur. Yaptigi
ictihatlar ve verdigi fetvalar sebebiyle Ebl Hanife-i Sani olarak iin kazanmistir. Fakat onun
glinimiizde hala adinin anilmasint saglayan oOnemli hususlardan biri riba konusundaki

diistinceleridir.

Ebussuud Efendi'nin en tartisilan goriislerinden birisi muamele-i ser’lyye yoluyla isletilen
paralarda ribay1 kabul etmemesidir. Ona gore sayet kisi ihtiyac1 olan miktar1 muamele-i ser’iyye
olarak adlandirdigimiz (bey‘u’l-ine, bey‘ bi'l vef3, teverriik vb.) sekilde karsilarsa bu tarz uygulamalar
riba kapsaminda degerlendirilmemelidir. Fakat bu muamele neticesinde devletin belirledigi
oranlarin tlizerine ¢ikilmasi durumunda bu fazlalik riba olarak adlandirilmahdir. Nitekim kendisi de
devletin seyhiilislami olarak bu oranlarin belirlenmesinde bizzat rol oynamistir. Fakat bu durum
Osmanlinin resmen faize cevaz verdigi anlamini tasimamalidir. Osmanlinin izledigi yol halkin
tefecilere diismesine engel olmak adina mudmele usli ile ihtiya¢ duyulan paraya ulasmayi
saglamaktir.

Ebussuud’a gore ribh-i ser'l veyahut fiide-i ser’i adi altinda belli bir oranda faiz alinip
verilmesinde bir sakinca yoktur. Bu durum ise daha 6nce belirttigimiz lizere muamele-i ser’iyye
yontemleri ile miimkiin olmaktadir. Nitekim bununla birlikte toplum igerisinde -asil yasaklanmis
olan- tefecilik ve fahis faiz gibi uygulamalarin dniine gecilir ve faizin de bir disiplin altina alinmasi
saglanir. Ona gore ribh-i ser’l oranlarina gore hareket etmek, tefecilik gibi 6liimciil bir hastaligi aci
ilaclar ile tedavi etmeye benzemektedir. Tefecilik uygulamasinin 6niine gecilmesi i¢in faiz (muamele-
i ser’iyye) adli ac1 ilaca ihtiya¢ vardir. Bu uygulama ribaya rakip ve alternatiftir; sayet tedavi etme
yontemine girilmezse bunun diinyevi ve uhrevi sorumlulugu vardir.55 Ayrica boyle durumlarda

magduriyeti dnlemek adina kar orani %10 ile %15 arasi olarak belirlenmistir.56

Bu ifadelerin sonucu olarak Ebussuud Efendi'nin direkt olarak bir “faiz fetvasi” verdigi
yoniindeki bir anlayis oldukca isabetsiz bir anlayistir. Ebussuud Efendi'nin fetvasin verdigi oranlar
mudmele-i ser’iyye uygulamalar icin gecerli oranlardir. Bu uygulamalar ise direkt olarak paranin
alinip satildig1 uygulamalar degildir. Nitekim yine Ebussuud Efendi’nin kurmus oldugu para vakiflari
miiessesesinde paranin islenis bi¢cimi su sekildedir; 6nce vakif, borg verecegi kisinin sembolik degere
sahip bir malim kredi verecegi para kadar bir bedel karsiliginda pesin olarak satin alir. Sonrasinda
hemen ardindan bu mal, vakif tarafindan belli bir yiizde eklenmis bedelle vadeli olarak aym kisiye
satilir. Bu formiil ayni sonucu verecek sekilde kendi icinde baska tiirlii de diizenlenebilir. Mesela
vakfa ait sembolik degere sahip bir mal 6nce vadeli islemle satilir ardindan daha diisiik bedelle pesin

olarak geri alinir.5?

55 Nihat Dalgin, “Faiz Yasagiyla ilgili Farkh Yaklasimlar” Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, (2010), 79.

56 Ahmet Akglindiiz, Ebussuud Fetavasi, (istanbul; Osav Yayinlari, 2018), 379; Umit Giiler, “Osmanli Kibrisr’'nda Para Vakfi
Uygulamalari (1750-1800)”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2), 878; Hiiseyin Cinar, “Osmanh
Doneminde Rumeli’de Vakif Paranin Kullandirilmasinda Aranan Sartlar”, Adam Akademi, 7/2 2017, 156.

57 Bilal Aybakan, “Mudmele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 30/317-319.
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Tim bunlarin sonucu olarak Ebussuud Efendi, dénemin en ¢ok tartisilan uygulamasini
yurirliige koyarak “Para Vakiflarin1” kurmustur. Bu vakiflar sayesinde bir¢ok ihtiya¢ sahibine
tefecilerin eline diismeden kredi destegi saglanmistir. Baslangicta ailesini gecindirmekte zorlanan
veyahut kiiclik ve ondan biraz daha biiyiik 6l¢ekli esnaf ya da girisimciler finansman talebi i¢cin bu
vakiflara miiracaat etmistir. Fakat bir stire sonra biiyiik tacirler de bu vakiflardan finansman destegi

talep eder hale gelmistir. Daha sonrasinda ise bu kurumlar bir kredi kurumu halini almislardir.
b. Fazlurrahman’in Riba Anlayisi

Fazlurrahman’a gore Yiice Allah, Al-i Iimran suresinde “Ey iman edenler! Kat ve kat artan ribay:
yemeyin” buyurarak ribanin mahiyetinin veyahut hiitkmiin illetini ana paranin kat ve kat artmasi
olarak ifade etmistir. Bu diisiince onun riba teorisinin temelini olusturur. Ona gére Islam oncesi
donemde riba; anaparanin tefecilik seklinde kat kat katlandig1 bir sistem idi. Esasen cahiliye devrinde
ribanin isleyisinin de bu sekilde oldugunu 6nceki paragraflarda ifade etmistik. Kisinin belli bir
vadeyle faizli olarak bor¢ almasi durumunda vade sonunda sayet bor¢lu borcunu 6deyemez ise
anaparada fahis bir artis meydana gelirdi. Ribanin bu denli siddetle yasaklanmasinin altindaki
toplumsal sebebin bu durumda yasanan magduriyet oldugunu ifade etmeliyiz ki bu da ilgili hiikmiin
hikmeti konumundadir. Béyle bir durumda kisi kendisini biiyiik bir borcun i¢inde bulur ve ¢ogu
zaman taksitlerden bagka bir sey 6deyemez, bu durumda da kéle olmak gibi bir takim olumsuz

durumlarin ortaya ¢cikmasina sebep olurdu. Fazlurrahman’a gére Kur’an’in yasakladigi riba budur.

Fazlurrahman'in riba kavramini ahlaki olarak ele aldigini ve tanimlamalarini da bu baglamda
yaptigini ifade edebiliriz. Diger bir ifadeyle o, fikihta dile getirilen illetten ziyade hikmeti dikkate
almaktadir.>8 Nitekim s6z konusu makalesinde Resid Riza'nin; “Kur’an’in acik ifadelerine dayanan
hiiktimler ile gerek haber-i vahid tiirii rivayetlere dayanan gerek fakihlerin kiyaslariyla sabit olan
hiikiimler arasinda ayrim yapmak zorunludur.” seklindeki yorumuna da yer vermesi hadis
kitaplarinda yer alan riba tanimlarinin ve formiillerinin de gbzden gecirilmesi gerektigini ifade eder
niteliktedir. Ona gore masalih-i miirsele ilkesi geregince modern zamanlarda daha yikici etkilere
sahip aym1 zamanda ahlaki olarak da daha sorunlu islemler olan; toprak agaligi, derebeylik,
ihtikarcilik ve istif¢ilik gibi fiiller, Kur’an’in ifade etmeye ¢alistig1 riba tanimina banka faizinden daha
yakin uygulamalardir.

Fazlurrahman’in hadisler noktasinda da bir¢ok alimden daha farkli bir gortiste oldugunu ifade
edebiliriz. Ona gore ribe’l-fadl olarak bilinen ve alti mal hadisi ile temellendirilen riba tiirii sonradan
tliretilmistir. Buhari’nin Sahih’i basta olmak lizere pek ¢ok hadis kitabinda farkli isnad zincirleri ile
ifade edilen “Riba ancak vadede/ertelemede olur.” veyahut “Vade/erteleme disinda riba olmaz.”59

seklindeki rivayetleri de bu iddiasina temel olarak gostermektedir.

Fazlurrahman’in riba konusundaki gorislerinin mutedil bir yol izledigini soyleyebiliriz. Ona

gore tiim islam alimlerinin islAmi ekonomi idealinde hayalini kurduklar faizsiz ekonomi modeli en

58 [slam Hukukunda hikmetin dikkate alinip alinmayacagi baglaminda bkz. Koginkag, Mansur, Miitekellim Yéntemi Islam
Hukuk Metodolojisi (Beyzavt Ornegi), Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019, 279.
59 Miislim, Miisakat 102.
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azindan su anki herhangi bir islam devletinin ekonomisinde imkan dahilinde goziilkmemektedir.
Ciinki gliniimiiz ekonomisinde faiz oraninin sifira indirilmesi halinde kit arz ve sinirsiz taleple karsi
karsiya kalinir ki bu durumda da krediyi miisteriler arasinda paylastirmak ve oncelikleri belirlemek
imkansiz hale gelir. Glinlimiiz banka faizi oranlari ise ¢ok sayida karmasik iktisadi faktoriin sonucu
olarak belirlenmekte ve krediye duyulan gergek ihtiyac ise “faizi 6demeye razi olma” seklinde ifade
edilmektedir. Bu faiz oranlar1 bazi Islam alimlerinin ifade ettigi gibi bir tahmin sonucunda veyahut
keyfi olarak belirlenmemektedir. Nitekim resmi olarak belirlenen faiz oranlarinin ¢ok az bir miktar
dahi olsa disina cikmak ya da bu oranlarda yapilacak yiizde yarim bile olsa bir sapma meydana

gelmesi kiiresel capta ekonomide dengelerin degismesi manasina gelmektedir.

Sonug olarak Fazlurrahman, Kur’an’in genel 6gretisinin sosyo-ekonomik adaleti tesis etmek ve
en yiiksek oranda is birligi ruhu oldugunu kabul etmektedir. islam’in 6giitledigi sey is birligi ruhudur.
Bu birligin ruhunun en giizel 6rnegi ilk hicret zamaninda Hz. Peygamber’in muhacir ve ensar
arasinda tesis ettigi muahat (kardeslik) so6zlesmesidir. Bu ideal ekonomi i¢in calismak ve ufak da olsa
bir caba harcamak Fazlurrahman’a gore ¢agimizin en onurlu cihat hareketlerinden biridir. Fakat bu
diizeni tesis etmek ugruna her ne kadar kabul etmek istemesek de mevcut realitelere g6z yummamak
gerekmektedir. S6z konusu zemini olusturmadan faizi kaldirmak gibi biiyiik bir adim atmaya
calismak tilke ekonomisini korkung bir sekilde tehlikeye atar ki bu géze alinamayacak bir risktir.
Sayet Kur’an en biiyiik oranda yardimlasma igeren bir sosyo-ekonomik diizen ideali tasvir ediyorsa
maalesef ifade etmek gerekir ki biz bu diizenin en zit kutbunda yer almaktayiz. Nitekim giiniimiizde
hi¢bir ekonomi karz-1 hasen iizerine kurulmamistir ve gecmiste en kudretli devletler tarafindan bile
kurulamamistir. En azindan devletin okul, yol, hastane gibi kdr amaci giitmeyen yapimlarda faizsiz
bor¢ bulabilmesi zor goziikmektedir. Tim bunlarin sonucu olarak Fazlurrahman’a gore iktisadi

kalkinmanin su asamasinda faizi kaldirmak biiytik bir hata gibi goziikmektedir.
c. Mansurizade Said Bey’in Riba Anlayisi

Mansurizade’nin riba noktasinda temel elestirisi ribanin tanimi hususundadir. Mansurizade
faizin tamimi konusunda alimleri elestirmektedir. Ona gore tariflerin fer’i meselelere tatbiki
konusunda bazi hatalar yapilmistir ki burada riba da bu kapsam icerisindedir.6® Riba konusuna
paranin kiralanmasi baglig1 altinda deginen Mansurizade’ye gore fukahanin bu noktada menedici
tanim1 dogru degildir. Ona gore nasslarda yasaklanan riba; paranin fazla para mukabilinde
satilmasidir. Fakat icar edilmesi durumu s6z konusu ribadan farkh bir tanim icermektedir. Fukaha
ise ribay istihlak-1 ayn tizere akdedilmis icare olarak gordiigii icin bundan menetmislerdir.6! Yani
onlara gore tlketilen mallarin kiralanmasi sahih degildir. Mansurizade’ye gore ise nassa
dayanmayan bu goriisiin bir baglayiciligi yoktur. Ona gore bu durumda siireli olarak fazla para
mukabilinde para alinip verilebilir. Nitekim bu icaredir ve fazlas1 bedel-i icar yani kira bedelidir.

Sayet siire ve miktar dikkate alinmaz ve paraya karsilik fazla para isteniyorsa iste bu parayi parayla

60 Detayl bilgi i¢in bkz. Abdullah Kahraman, “Mansfirizade Said’in Klasik Fikihcilara Yonelttigi Baz1 Elestiriler”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/1, (2001), 223-262.
61 Kasani, 4/175
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satmaktir ve ribadir. Ornegin bir kisinin acele sekilde nakite ihtiyaci olsa ve bu durumda verilecek

paranin miktar1 ve zaman géz 6niinde bulundurulmaz ise bu ribadir.

Sonug olarak Mansurizade’ye gore rib4, paranin fazla paraya karsi satilmasidir. Paranin icaresi
ise satma (bey‘) olmadigindan riba degildir. Bu konuda belirleyici husus miiddet ve miktarin
diistiniilerek fazla para alinmasidir ve bu da icaredir. Mansurizade’nin bu ifadelerle agik¢ca savunmak
istedigi goriis; kanun ile belirlenen faizlerin ser’'an memnu‘ olmadig1 goriisiidiir. Ciinkii fazlalik olarak
nitelendirdigimiz sey ona gore paranin miktarina ve miiddete gore takdir edilen bedel-i icardir. Bu
durumda Mansurizade’ye gore tefecilik disinda kalan ve bedeli kanunlarca belirlenmis faiz islemleri

caiz olarak kabul edilmektedir.

d. Abdiirrezzak Senhiiri’'nin Riba Anlayisi

A_A)

Senhiir?’'nin riba anlayisi zikrettigimiz alimlerden bazi noktalarda ayrilmaktadir. Nitekim ona
gore faiz her yoniiyle tartisiimasi miimkiin olmayacak bicimde haramdir. Fakat ne yazik ki giintimiiz
ekonomik sistemi islami degildir. Mevcut olan sistemde kendi ekonomi modelimizi olusturmamiz da
zor gibi goziikmektedir. Bu sebeple bir alternatif olusturuluncaya kadar mevcut sistemin diizenine
uymak gerekmektedir. Sayet bir islam ekonomi modeli olusturulur ve yiiriirliige girerse o takdirde
faiz tekrar tiim cesitleri ile haram kabul edilmelidir. Fakat su durumda isletilmesi i¢in tasarruf ettigi
paranin bir kismini zengin kimselere veren kisi verdigi bu bor¢tan, parasinin isletilme hakki olan bir
meblag hak etmektedir. Aksi takdirde bir magduriyet s6z konusu olabilir. Nitekim Senhiiri’ye gore
devlet, herkese yeteri miktarda faizli kredi verebilecek duruma gelirse o zaman faizin hiikmii aslina

doner ve yine her ¢esidi ile haram kabul edilmelidir.¢2

Senh{irl’'nin riba hakkindaki bir diger ve en 6nemli goriisii ise ribanin tiirevleri noktasindadir.
Ona gore sayet ihtiyac sahibi bir kisi baska bir kimseden bor¢ para almissa ve giinii geldiginde
6deyememisse borcu arttirarak kendisine tekrardan bir siire tayin etmekle olusturulan riba sistemi
kesinlikle haramdir. Nitekim bu ¢esit riba almanin yasaklanma sebebi zaten kendisinde bulunan
cirkinlik sebebiyledir. Fakat diger tiir faiz islemleri bu tiir isleme benzeyebilir tehlikesi ile haram
kilinmistir. Yani burada amacg faize giden yollar1 kapatmaktir. Sonug olarak ihtiya¢ halinde baska tiir
faiz sistemleri helal olmakla birlikte; ona gore sayet oranlar devlet tarafindan belirleniyor ise kisilere
menfaat saglayan basit faizli islemler de caiz kabul edilmelidir.63 Bu durumda Senh{iri’ye gore haram
olan miirekkeb faiz denilen ve sermayenin birkag yilda ikiye iice katlandigi cahiliye ribasidir. Nitekim
bugiin bircok kisi icin bir sermaye ihtiyac1 s6z konusudur. Bu ihtiyaca ise 6diin¢ sermaye yoluyla
¢Oziim getirilmektedir. Bu ihtiyac devam ettigi miiddetce devletin izin verdigi oranda istisnai ve ciiz’i

bir faiz miktari caiz goriilebilir.

Senhiir?’'nin dile getirdigi bir diger goriisii ise liretim/ticaret amagli alinan, verilen borglardaki
faizin helal oldugu goriistiidur. Senhri ve igerisinde Fazlurrahman, Devalibi, Resid Riza gibi alimlerin
de bulundugu bir grup da bu diisiinceyi paylasmaktadir. Bu diislinceye gore krediler iiretim ve

tiiketim amacli olarak iki sinifa ayrilmalidir. Sayet bir kisi tiretim amach borg/kredi kullanacak olursa

62 Ayrintih bilgi icin bkz. Senhiri, Masadiru’l-hak, 3/243, 244; Dalgin, “Faiz Yasagiyla ilgili Farkli Yaklasimlar”, 77-110.
63 Senhri, Masddiru“l-hak, 3/241-244.
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bu durumda faiz almak ve vermek helal kabul edilmelidir. Fakat tliketim amach bir kredi ise bu
durumda faiz almak haram kabul edilmelidir. Bu gortisii savunan alimlere gore faiz, yoksul kesimin
borcun altinda ezildigi acimasiz bir sistem olmasi sebebiyle haram kilinmistir. Fakat glintimiizde
durum boyle degildir. Giiniimiizde bir kisi sayet is makinesi alacaksa veyahut ticaretini gelistirecek,
islerini biiylitecekse bu durumda Kkisiye faizle bor¢ para vermek helal kabul edilmelidir. Nitekim
paragrafin girisinde bahsedildigi lizere gecmiste yalnizca ihtiyaci olanlarin borg¢ alip ribanin altinda
ezildigi bir sistem varken giiniimiizde artik dar gelirli insanlar da birikimlerini bankalar aracilig ile
degerlendirmekte ve faize verdikleri para ile hem gecimlerini saglamakta hem de bir kisim

zenginlere ticaretleri i¢in faizli bor¢ veren konumuna gelmektedirler.
e. Besir Goziibenli'nin Riba Anlayisi

Gilinimiiz arastirmacilarindan Besir Goziibenli’ye gore enflasyonun altinda kalan faiz oranlar
caiz kabul edilmelidir. Ona gore bor¢lunun 6dedigi reel pozitif faiz ribdnin kapsamina girmektedir.
Fakat bu faizin altinda kalan oranlar riba olarak degerlendirilmemelidir. Bu tiir faize nominal faiz
denir ve iktisat literatiiriinde ribanin kapsamina girmemektedir. Sayet enflasyonist bir ortam varsa
ve bu ortamda borglu kisi icin enflasyon oraninin altinda kalan bir nominal faiz s6z konusu ise bu
oran riba kapsamina girmemektedir. Bu goriise gore sayet ortada bir bor¢clanma varsa magduriyeti
onleme adina ve enflasyona karsi tedaviildeki paranin erimemesi icin alinan nominal faizler riba
kapsamina girmemelidir. Aksi takdirde bu durum bazi magduriyetleri de beraberinde getirmektedir.
Bu islemin ribd sayilabilmesi icin oranin reel pozitif faiz oraninda olmasi gerekmektedir.
Goziibenli'ye gore sayet boyle bir sart kosulmazsa ve verilen miktarda borg¢ ayni oranda geri alinirsa
bu durumda negatif faiz olusmaktadir; sayet kisi raziysa bu durumda da bir sorun yoktur. Diger bir
ifadeyle enflasyonun altinda kalan fazla para ger¢cek anlamda bir fazlalig1 ifade etmemektedir. Aksine
rakamsal olarak fazlalik s6z konusu olsa da gergekte kisinin zarar etmesi gayet miimkiindiir. Bundan
otird bu tip durumlarda para mukabilinde fazla bir para alindigin1 séylemek ancak rakamsal
anlamda miimkin olabilir. Halbuki giiniimiizdeki paralar itibari olup onlarin iizerindeki rakamlar

dahi her giin alim giicii olarak degisebilmektedir.
5. Faiz ve Riba Uygulamalarinin Baslica Farkliliklar: Nelerdir?

Modern doénemde bazi arastirmacilarin faiz ve riba arasinda ayrima gitmesi, Orta Cag’da
uygulanan riba ile gliniimiizde uygulanan faiz arasinda bazi farkliliklarin olmasindan
kaynaklanmaktadir. Biz de konunun devaminda her iki kavram arasinda dile getirilen bazi

farkliliklara temas edecegiz.

a. Stphesiz ki faiz ve riba olgularinin en bariz farki ribal sistemlerde kisiyi koruyan bir diizenin
mevcut olmamasidir. Nitekim riba ile bor¢glandirmanin amaci zaten kisiyi sonuna kadar somiirmek
ve en sonunda da koéle haline getirmektir. Kredi islemlerinde ise borglular veyahut alacaklilar
kanunlar cercevesinde yasal haklarinin da verdigi giiven ile islemlerini gercgeklestirirler. Bu
arglimana getirilen elestiri ise riba isleminin medeni kanunlarin idame ettirilmedigi bir donemde
uygulaniyor olmasidir. Bilahare riba islemi bir dénem sonra faiz adini almis ve uygulama bakimindan

da degisiklige ugramistir. Ribali islemlerin uygulandigi dénemlerde toplumsal ¢apta bir adalet
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sisteminden bahsetmek miimkiin degildir. Fakat giiniimiizde de tefecilik ad1 altinda riba alinip
verilmekte ve borglu kisinin ise faizli islem yapiyormus gibi bir giivencesi bulunmamaktadir. Nitekim
Osmanli déneminde para vakiflarinin yiiriirliige girmesinin en biiyiik sebebi tefecilerin artmasi ve
halkin bu sebeple magduriyet yasamasidir. Dogru bir sekilde kullanildiginda bu sistemler, toplum

nakit ihtiyaci duydugunda bu ihtiyacin karsilanmasini saglayabilir.

b. Bankacilik sektoriiniin isleyis bigcimi en basit anlatimiyla su sekildedir; parasini faizde
degerlendirmek isteyen kimseler getirip parasini faizli sisteme yatirirlar. Faizle borg alacak kisiden
bir refah diizeyi sarti aranirken mevduat hesabi agmak isteyen kisilerde bu sart aranmamaktadir.
Sonuc olarak faizle borg alan kimselerin aldiklari para bu mevduata yatirilan paralardir. Bu durumda
ise borclu kimse genel olarak alacaklidan ekonomik anlamda daha iyi diizeydedir. Bu fark riba ile
faizi ayiran en onemli sistemsel farkliliktir. Ribali sistemde ise riba veren kimse her zaman alan
kimseden ¢ok daha iyi bir durumdadir ve en temelde somiirmeye dayali bir sistemdir. Bu durumda
ribada borg veren daima zengin, borglu ise fakirdir. Fakat faizde mevduat sahipleri orta ve dar gelirli,
kredi temin eden kimseler ise tiiccarlar, is adamlar1 veyahut girisimcilerdir. Sonu¢ olarak burada riba
ile faiz arasinda ters bir iligki vardir.64 Faiz, mevduat hesabi1 acip parasini faize yatiran igin risksiz bir
yatirimdir. Nitekim faiz alan kimse icin yoneltilen en biiyiik elestiri de tam olarak bu noktadan sonra
baslamaktadir. Ciinkii islAmin tavsiye ettigi diizende risksiz yatirim helal kabul edilmez. Para her
daim ticaret yoluyla kazanilmali, kar-zarar ihtimali olan bir sistemde isletilmeli ve hi¢gbir zaman atil
bir durumda bekletilmemelidir. Fakat bu durumda yine alacagimiz miktarin fazlaliginin ne cinsinden
olacagl en 6nemli noktalardan birisidir. Enflasyonun %50 oldugu bir ekonomide kisinin bankadan
alacagi %30 faiz miktarinin kar minvalinden hesaplanabilecegini sdyleyemeyiz. Bu durumda gergek
anlamda bir fazlaliktan s6z edemeyecegimiz i¢in de lanetlenen riba uygulamasindan da s6z edemeyiz.
Nitekim bu durumda zaten birikimi faize yatirmak mantikli bir adim olmayacaktir. Sonuc olarak
faizin caiz olup olmadigi sorusu ekonomik acidan bir kar/getiri ve fazlalik sagladigi andan itibaren
baslamalidir. Su an zaten parasini faize yatiran bir kisi yine enflasyon karsisinda parasinin erimesine
engel olamamaktadir. Bu tarz enflasyon ortamlarinda bir kazang elde etmek isteyen kisilerin parasini
faize yatirmaktansa reel ticaret icerisinde kendileri i¢in bir pay aramaya ¢alismalar1 daha mantikli
bir adim olarak géziikmektedir. Nitekim Islamin énerdigi yatirim sekli de budur.

c. Faiz ve riba kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu savunanlarin en biiytk iddiasi
Kur’'an’da yasaklanan ribanin ayette de gectigi lizere “ed‘af-1 mudaaf” olmak suretiyle haram oldugu
gorisidir. Bu goriise géore Kur’an’da yasaklanan riba gayr-1 kanuni olarak da niteleyebilecegimiz,
kanunun belirledigi faiz oranlarinin disinda kalan faizlerdir. Nitekim Kur’an’daki ifadelerde de “Riba
yemeyiniz”, “Allah ribay1 haram kilmistir.” gibi ifadeler gecerken riba kavrami harf-i tarifle yani “er-
riba” olarak ifade edilmektedir. Bahsedilen riba cahiliye devrinde bilinen malum ribay: ifade
etmektedir ki bu da yiiksek oranlarla karsi tarafi zor duruma sokmay1 planlayan borcun stirekli kat
kat arttig1 cahiliye ribasidir. Nitekim Fazlurrahman da ribay1 “Borcu 6demeyi belli bir siire mukabil,

odiinc verilen ana paranin kat kat olarak artmasina vasita olan fahis miktardaki fazlalik”6s olarak tarif

64 Uludag, a.g.e. 248.
65 Uludag, a.g.e., 43.
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etmektedir. Fakat bu kavram yalnizca borcun siirekli olarak %100 oraninda arttig1 deyn islemleri
icin degil daha fazla veya haddi yiiksek, orani asir1 olacak sekilde daha az miktarlar icin de gegerli
olmaktadir. Sonug olarak bu goriisii savunanlara gére %100’tin altinda kalan her faiz helaldir demek
dogru degildir. Kat ve kat ifadesinden kastedilen kanuni faizden daha yiiksek olmak kaydiyla alinan
fahis faizlerdir ki bu da genel manasi ile tefecilik olarak adlandirilir. Nitekim Osmanli déneminde de
Para Vakiflarinda “Kanuni Faizin” esas alinmasi ve bu oranin altinda kalan faizin riba kapsamina

girmeyecegi ifade edilirdi.c¢

d. Riba ve faiz kavramlarinin birbirleri yerine kullanilmamasini gerektiren bir baska fark ise
temerriit faizi uygulamasidir. Giiniimiiz bankaciliginda sayet borglu kisi bankaya borcunu 6demezse
temerriit (gecikme) faizi uygulanmaktadir. Temerriit faizinin yasal bir sinirlamasi vardir ve bu faiz
oranlar1 bankalar tarafindan ilan edilmek zorundadir. Bor¢ alacak kisiler bu oranlara bakip
bankalardan bor¢ para talep ettikleri icin genellikle gecikme faizleri bankalar tarafindan diisiik
diizeylerde tutulmaya calisilir. Ribada ise bu durum tam tersidir. Bir rekabet ortami s6z konusu
olmadigl icin geciken borca karsilik fahis oranlar uygulanir ve boylece kisi bir daha asla
0deyemeyecegi bir borcun altina girmis olur. Hatta kapitalist sistemin bir getirisi olarak glintimiizde
devletler iflas edemeyecek kadar biiytik sirketlerin bankalardaki 6denmemis borg¢larini 6derler. Bu
isleme ise sirket kurtarma operasyonu (boilout) denilmektedir.6?” Bu islem Kkapitalist sistemin
carklariin islemeye devam etmesi icin gerekli bir islemdir. Bu durumda riba ile 6denen borg¢larda
oldugu gibi alacakli taraf her durumda karda olan taraf degildir ve bor¢luyu somiiremez. Bankalar

ise alacagi borca karsilik ipotek ettirilen mallara haciz uygularlar.

e. Bu iki kavram arasindaki bir diger fark ise Hz. Peygamber zamaninda bildigimiz anlamiyla
basit bir riba sisteminin isledigi tezidir. Bu tarz islemlerde en basit ifadesiyle kisi vade ile borg alir da
O6deyemezse fahis oranlarda bu borg arttirilirdi. Faiz ise Hz. Peygamber zamaninda var olan bir
uygulama degildi. Riba direkt olarak ayetle yasaklanmisken bu durumda faizin yasaklanisi ancak
kiyasla miimkiindiir. Glinlimiizde bankacilik sektdriinde kullanilan faizin, ribadan ¢ok daha komplike
bir yapisi vardir ve tek tip bir yapi degildir. Rib3, faize gore daha kii¢iik hacimli bir uygulamadir. Riba
daha ¢ok gelisememis veyahut heniiz biiylimemis toplumlarda yaygin olarak kullanilirken faiz ise
ekonomik olarak refah diizeyi daha iyi diizeyde olan toplumlarda ya da bir girisimcilige adim atmak
icin finansman destegine ihtiya¢ duyan kisiler tarafindan talep edilmektedir. Nitekim Para Vakiflari
gibi uygulamalarin Osmanli’nin en giiclii ve halkin refahinin daha iyi oldugu bir dénemde sistemli
olarak yiiriirliige girmesi de bu durumu destekler niteliktedir. Biiyliyen ekonomilerin girisimcileri
veya tliccarlar1 daha biiyiik meblaglarda paralara ihtiya¢c duyarlar. Bu sebeple de daha komplike
yapilar insa edilmek durumunda kalinir. Faiz, ribdya nazaran daha iktisadi bir olgudur. Bu durumda
her faize riba damgas1 vurup haram kabul etmek dogru bir yaklasim degildir. Bu sebeple hangi

kisminin ribdya benzedigi ve yasaklanmasi gerektigi veyahut hangi kisminin caiz oldugu ve

66 Dalgin, “Faiz Yasagyla Ilgili Farkli Yaklagimlar”, 79.
67 Oztiirk ve Sahin, a.g.e., 181.
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kullanmakta bir sakinca olmadiginin aciklanmasinin gerektigini ve topyekiin bir yasaklamanin dogru

olmadigi kanaatindeyiz.
Sonug¢

Yaptigimiz incelemeler sonucunda riba ve faiz kavramlar1 hakkinda ¢agdas alimlerin pek cok

farkl goriisiiniin oldugu tespit edilmis ve ¢calismamiz baglaminda su sonuglara ulasilmistir:

1. Klasik fikih metinlerinde riba ve faiz ayrimi s6z konusu olmayip bu sekilde yapilan ayrim
once Bati’'da, zamanla da islim diinyasinda giindeme gelmistir. Bunun temel nedeni, modern
dénemde uygulanan faizin bazi a¢ilardan Orta Cag’da uygulanan ribadan farkli olmasi ve glinlimiiz
kapitalist sisteminin tamamen faize dayanmasidir. Kapitalist sistemin, adaleti ve hakkaniyeti
saglamadig1 icin Islam’in én gordiigii bir sistem olmadigim bastan kabul etmekle beraber bu sistem
icinde mevzubahis edilen faizin tamamen riba gibi degerlendirilmesinin de tutarli olmadigi

kanaatindeyiz.

2. Klasik fikih disiincenin hakim oldugu tarim kiltiiriinde semen/para denilen husus biyiik
oranda dinar ve dirhem yani altin ve glimiisten ibaretti. Bu tiir paralarin 6diing verilmesi durumunda
enflasyondan etkilenmesi veya paranin deger kaybetmesi gibi bir durum séz konusu degildi.
Dolayisiyla giiniimiizde karsiliksiz sekilde dahi basilabilen itibari paralarin dinar ve dirhem gibi
degerlendirilip fukahanin onlar hakkinda verdigi biitiin hiikiimleri bu tiir paralar icin de uygulamak

bazi acilardan probleme neden olmaktadir.

3. Fikih metinlerde ribanin haramligi hususunda ittifak edilse de illeti ve hangi mallarda
ribanin gerceklesecegi tamamen ictihadi bir meseledir. Nitekim o6l¢ii ve tartiya tabi tutulmayan
mallar Hanefllere gore ribaya konu edilmezken yiyecek 6zelligi tasimayan mallar Safiilere gore
ribaya konu edilmezler. Zahirflere gore ise hadiste zikredilen alt1 sinif malin disinda riba mevzubahis
olamaz. Dikkat edilirse ribanin haramligi hususunda konsensus mevcut olsa da hangi tiir mallarda
ribanin gercgeklesecegi mezheplere gore dahi farklilik arz etmektedir. Zira ribanin illeti olarak éne

stiriilen biitiin iddialar farkli agilardan tartismaya agiktir.

4, Islam hukukunda hiikiimler hakikatte hikmete mebni olsalar da hukukta istikrar ve
standartlik olmasi i¢in illeti dikkate almak daha makul kabul edilmektedir. Fakat Sari, hakikatte illeti
degil hikmeti dikkate alir. Diger bir ifadeyle Sari, ribanin haram olmasini mekil, mevziin, semen veya
iddihar gibi vasiflara baglamamistir, bunlara baglamis olmasi1 da pek makul degildir. Sari, ahlaki
acindan sémiiriiye ve fakiri daha da fakirlige diigar ettigi icin ribay1 haram kilmistir. Fakat alimler,
hukukta standardi yakalamak icin kendilerince bir illet tespit etmis olsalar da nelerin ribevi mal
kabul edilip edilmeyeecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. Kanaatimizce riba hususunda, fukahanin
zikrettigi illetler hakkaniyeti tam olarak yansitmadigindan hikmetten hareket edilmesi daha adil
hiikiimlere ulasmamiz1 saglayacaktir. Zira bir vasfin illet olabilmesi, ancak hikmeti barindirmasi
durumunda s6z konusu olabilir. Halbuki gliniimiizde faiz olarak adlandirilan pek ¢ok uygulamada

somiriiden veya ahlaksizliktan bahsetmek pek miimkiin degildir.

5. Her donem toplum i¢in nakit ihtiyaci s6z konusu olmustur. Muhtemelen hi¢cbir dénem zekat,

sadaka ve karz-1 hasen yeterli gériilmemistir. Nitekim bu sikintiy1 asabilmek icin beyu’l-ine, bey bi’l-
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vefa ve para vakiflari giindeme gelmistir. Unutulmamalidir ki bu tiir bazi uygulamalar sekil acisindan
ribayi ihtiva etmese de sonug itibariyle ondan farksizdir. Diger bir ifadeyle bu tiir akidlerle hukuka
seklen uyulmakla beraber ulagilan sonug itibariyle ribAdan farksiz bir uygulama degildir. Ornegin
murabahali sekilde finans bankasindan alinan ev ile normal bankalar vasitasiyla alinan ev arasinda
sekil haricinde bir fark yoktur ve finans bankalar1 bir anlamda normal bankalarin yaptig1 seyi Islam

hukuku ambalajiyla sunmaktadirlar.

6.Kanaatimizce reel anlamda fazlalik icermeyen ama giiniimiizde terim olarak faiz kapsaminda
ele alinan hususlarin ribad kapsaminda degerlendirilmesi pek uygun degildir. Diger bir ifadeyle
enflasyonun yiizde elli oldugu bir iilkede ylizde kirkla alinan faizin gercek anlamda fazlalik icerdigini
iddia etmek zordur. Ayni sekilde borg alan Kisinin altin veya enflasyon farkini dikkate alarak borcunu
ifa etmesi de faiz degil, aksine hakkaniyet ve adaletin geregi olarak degerlendirilmelidir. Nitekim Eb{
Yusuf da paranin deger kazanmasi veya deger kaybetmesi durumunda akdin gerceklestigi giinkii
degerin dikkate alinmasi gerektigini belirtir. Ayrica devletin diisiik faiz oranlariyla geliri diigiik
olanlari ev sahibi yapmaya calismasi da faiz olarak degil, toplum maslahati geregi devletin yapmasi
gereken yardimlar olarak goriilmelidir.

7. Islam hukuku hi¢ kimsenin zarara ugramasini istememekte, aksine toplumdan zarari
defetme seklindeki prensiple hareket etmektedir. Bundan é6tiirii 3 yil evvel 300 bin TL borg alan
birinin, bugiinkii Tiirkiye sartlarinda 300 bin TL olarak borcunu 6demesi alacaklinin, muhtemelen
verdigi paranin onda birini geri aldig1 anlamina gelir ki bu biiyiik bir haksizlik olmanin yaninda karz-
1 hasenin ortadan kalkmasina da sebep olmaktadir. Ayrica unutulmamalidir ki boyle bir durumda
borg alan kisi, hakikatte borg¢ aldig1 paranin misli bir yana ancak onda birini geri 6dedigi icin aslinda
kendisi fazla para (faiz) almis olmaktadir. Bu tiir sikintilardan kurtulmak i¢in gergek para olan altini
veyahut hakikati yansitan enflasyon hesaplamalarini dikkate almak gerekir. Elbette bunlarin yiizde
yluz hakkaniyeti tespit ettigini iddia edemeyiz ama adaleti tesis etmek icin en makul ¢éziimiin

simdilik bu oldugunu séyleyebiliriz.

8. Son olarak riba ve faiz arasinda fark oldugunu savunanlarin bir kismi kaniini seviyeden
ylksek faizi, yani bir nevi tefeciligi riba olarak goriirken bir kismy, ribay1 paray: parayla satma, faizi
ise paranin kirasi seklinde tarif etmistir. Diger bir kisim arastirmaci ise tiiketim amagh olanlari riba
olarak degerlendirirken liretim amagl olanlari riba kapsaminda degerlendirmemistir. Sonug olarak
riba ve faiz arasinda ayrima gidenlere gore riba tamamen borg¢lunun aleyhine iken glintimiizdeki

faizler her zaman bu 6zellikte degildir.
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