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APRESENTACAO

Esta obra é fruto de investigacdes filoséficas, profundamente inseridas em
contextos bem humanos que, por sua vez, nos convida para um momento de estudo
de suma relevancia, por se tratar de discussoes, reflexdes, analises que giram em
torno da Filosofia numa perspectiva que envolve a ética e a linguagem como
propulsoras de mudanca.

Mas, € a partir da tematica apresentada envolvendo ética e linguagem, num
gesto de otimismo, que paira sobre a sociedade num processo que requer mudancas
profundas, tanto na consciéncia quanto nos atos do cotidiano das acdes dos cidadaos.
Por isso, por si s, faz jus a todos o0s escritos que aqui se encontram pela interpelacgéo,
argumentacdo e questionamentos frutos de intensas pesquisas para o0
desenvolvimento de dissertacdes, que refletimos sobre a urgéncia de uma nova
sociedade, transformada para se tornar mais ética, mais justa, mais digna de se viver.

Contudo, as teméticas dos capitulos sdo provocadoras para uma consciéncia
sempre aberta ao didlogo construtivo e propositivo. Os desafios e dilemas éticos
vividos nas sociedades contemporaneas deixam bem claro da necessidade de mais
forcas propulsoras, investimentos em educacdo de qualidade, em saude etc., que
fortalecam a consciéncia critica cidada e desenvolva no individuo, uma consciéncia
profundamente ética e moralmente fortalecida pelo desenvolvimento intelectual do ser
humano para viver e transformar a sociedade. Pois, somente assim, € possivel
qguebrar velhos paradigmas. Sendo, portanto, protagonistas das inovacdes que estao
ai e que hao de vir. Com isso, ndo impede a n6s mesmos, lutar por acdes e valores
morais coerentes, e por uma comunicagdo que transmita a verdade na dinamica da
vida social, cultural, politica e econdmica do cidadao.

N&o obstante, é objetivo desta obra, ser motivadora de discussdes éticas para
uma praxis mais humana. Todas as reflexdes e andlises aqui postas para o leitor,
consistem do esfor¢o e dedicacao intelectual para produzir dissertacbes, mas que 0
primor das pesquisas nos impressiona com seus resultados concisos e cientificamente
bem fundamentados e embasados tanto pelos argumentos quanto pela consciéncia
critica em torno da sociedade e da realidade humana.

Sendo assim, esta o convite para o leitor e a leitora, que possam desfrutar de

reflexdes filoséficas coerentes, bem otimistas e esperancosas. Esse € 0 nosso



desafio: agir e se comunicar eticamente para realizacdbes de mudancas na(s)

sociedade(s) onde vivemos.

Ermano Rodrigues do Nascimento
Doutor em Ciéncias da Educacao e Professor do PPGFIL/UNICAP
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O ARGUMENTO DA LINGUAGEM PRIVADA NAS
INVESTIGACOES FILOSOFICAS

Eleonoura Enoque da Silva
Doutor em Filosofia e Professor do PPGFIL-UNICAP

Cleonilson Oliveira Alves

Mestrando em Filosofia pela Universidade Catdlica de Pernambuco — UNICAP

1 INTRODUCAO

O objetivo geral deste trabalho € explicitar o que seria a linguagem privada para
Wittgenstein numa provavel hipétese de existéncia, e ainda, expor a consagrada
delimitacdo do argumento da linguagem privada nas Investigacdes Filosoficas (IF),
bem como suas implicacdes delimitativas. Para isso, apresentaremos o trabalho
dividido em duas partes: I) explicitando o lugar em que se situa o argumento da
linguagem privada nas Investigacfes Filosdficas (IF), a subdivisdo do argumento e
implicacdes delimitativas do mesmo na obra e Il) faremos a exposicao basilar do

argumento da linguagem privada no ponto de vista dos intérpretes de Wittgenstein.

2 O ARGUMENTO DA LINGUAGEM PRIVADA NAS INVESTIGACOES
FILOSOFICAS (IF)

O “argumento da linguagem privada” das Investigacdes Filosoficas (IF) consiste
num dos temas mais densos da obra em questdo, e como ja destacado,
possivelmente, mais importante, pois trata-se de um tema abordado nas IF como uma
resposta de Wittgenstein a uma reflex&o tradicional na filosofia. Pelo consenso dos
estudiosos wittgensteinianos o “argumento da linguagem privada” corresponde dos
paragrafos 88 243 — 315 como demonstrado na parte anterior, mas sobre iSso existem

controvérsias que sera destaca adiante.
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Além disso, € importante ressaltar que ndo se trata de um argumento, mas de
uma série de argumentos que giram em torno da possibilidade da tal linguagem
privada, geralmente, com tese e antitese, 0 consenso mais amplo definiu que todos
0s argumentos sobre a linguagem privada estdo dentro dos citados paragrafos, mas
Wittgenstein ndo explicitou isso, assim como ndo denominou a discursao em questao
de “argumento” da linguagem privada.

O que se pode destacar é que Wittgenstein trata, explicitamente, nesses
paragrafos de uma possivel linguagem privada, uma linguagem nao publica e nem
social, mas uma linguagem criada e entendida exclusivamente pelo préprio usuario.
Entretanto, o denominado argumento da linguagem privada, explicitamente, encontra-
se estruturado e organizacdo dentro das IF, de forma que a luz dos intérpretes
Wittgensteinianos, € exposto conforme a configuracdo a seguir:

Os paragrafos 88 243-55 introduzem a ideia de uma linguagem privada
e mostra que nosso vocabulario psicolégico ndo € privado nesse
sentido, ao passo que as 88 256-71 sustentam a ideia de a propria
ideia € incoerente. As 88§ 272 — 315 argumentam que isso nao implica
gque a esfera mental seja irreal (Glock, 1998, p. 230).

Este € o argumento da linguagem privada! ou a ideias de uma linguagem
privada, assim como as proprias IF expde. Se o tema da linguagem privada é tipico
das IF, destaca-se que estudiosos como (Child, 2013, p. 160), argumenta que a
primeira discussao de Wittgenstein ndo foi diretamente sobre a linguagem privada,
mas sobre a linguagem das sensa¢fes numa abordagem de 1929-30, enquanto
(Glock, 1998, ibidem), afirma que a nocdo de uma linguagem privada, surge
primeiramente nas prelecbes de 1935-36, e 0 argumento contra essa nogao €
desenvolvido em manuscritos de 1937-39, e completado em 1944-45. O fato é que,
na verdade, o tal argumento ndo estd na primeira parte das IF que compde os
paragrafos 88 1-189, mas encontra-se na denominada “versao intermediaria” de 1944
que inclui os paragrafos 88 189-421 Quanto aos temas dos excertos que compdem o
argumento contra a linguagem privada, observa-se que alguns autores dividem os
excertos tematizando alguns paragrafos, método semelhante ao adotado na divisao

das InvestigagOes Filosoficas (IF), a saber:

Os monologuistas de Wittgenstein (8243); 2. Uma crianca esta
chorando (88244-5); 3. A Nuvem de Wittgenstein: do

1 A expressao argumento da linguagem privada, muitas vezes, vira abreviada ALP.
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Desconhecimento (8246); 4. Privacidade, Paciéncia e Imagens:
Primeiro Metodoldgico Interludio (88248, 251-2); 5. Irm&os Corsos de
Cavell (8253); 6. Ponto-e-virgula de Wittgenstein: Segundo
Metodolégico Interlidio (8255); 7. Diarista de Wittgenstein: Trés
Leituras (8258); 8. Excursus: Mezuzi de Cavell; 9. O dom de
Wittgenstein (da imaginagao gramatical); Potes e bonecas, pedras e
moscas (§8§268-9); 10. O Manémetro Humano (8270); Coda: Besouro
de Wittgenstein (§293) (Mulhall, 2007, viii).

Uma vez que Wittgenstein ndo organizou as Investigacoes filosdficas (IF) de
forma sistematica e subdividindo-a em temas e apresentando-0s hum sumario, assim
como os excertos que compde o ALP. Devido a isso, pode inferir que sejam as razdes
pelas quais a demarcacdo dos temas, as vezes, diverge entre os intérpretes de
Wittgenstein. Um dos fatos constataveis € que existem controvérsias entre o0s
estudiosos sobre a Il parte das Investigacdes Filoséficas (IF), a assim, chamada:
Filosofia da Psicologia — um fragmento. H4 quem argumente que a discusséo acerca
do tema da psicologia j& comeca na discussao da linguagem privada, embora seja
vasto o leque tematico das IF, e a questdo da mente norteie toda a obra, opta-se por

observar o que afirmam os estudiosos, a saber:

A discussé@o de Wittgenstein sobre a psicologia filoséfica comega com
as observagoOes sobre a ideia de uma linguagem privada que se tornou
familiar como “argumento da linguagem privada de Wittgenstein”. Este
€ sem duvida o aspecto mais referido da filosofia posterior de
Wittgenstein e pode-se argumentar que representa a contribuicdo
mais significativa de Wittgenstein para a filosofia da mente? (Mcginn,
2002, p. 115, traducéo nossa).

Contudo, observa-se que a delimitacdo do lugar do ALP nas Investigacbes
Filoso6ficas, ndo constitui uma situagcdo critica s6 para MCGINN, uma vez que a
controvérsia mais respaldada, provavelmente seja o posicionamento de Kripke,
porque ele ndo concorda com a delimitacdo consensual sobre o argumento da
linguagem privada, e dessa forma, opta por opinar na primeira pessoa dispensando a
si mesmo qualquer responsabilidade. De fato, essa iniciativa o levou a assumir certos
riscos, como criticas diretas, posteriores suas afirmacdes. Sobre a delimitagdo

tradicional do argumento da linguagem nas Investigacoes (IF) Kripke afirma:

2 Wittgenstein’s discussion of philosophical psychology begins with the remarks on the idea of a private
language that have become familiar as ‘Wittgenstein’s private language argument’. This is without doubt
the most referred-to aspect of Wittgenstein’s later philosophy and it could be argued that it represents
Wittgenstein’s most significant contribution to the philosophy of mind (Mcginn, 2002, p. 115).

12
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Na minha opinido, o verdadeiro 'argumento da linguagem privada'
pode ser encontrado nas sec¢des anteriores ao §243. De fato, no § 202
a conclusao ja é expressa explicitamente: "Portanto, ndo é possivel
obedecer a uma regra 'privadamente: caso contrario, pensar que
alguém estd obedecendo a uma regra seria a mesma coisa que
obedecé-la". pensou em si mesmo como antecipando um argumento
gue ele daria em maiores detalhes mais tarde. Pelo contrario, as
consideracfes cruciais estdo todas contidas na discusséo que leva a
conclusédo declarada no §202. As secbes seguintes ao 8243 devem
ser lidas a luz da discussado anterior; por mais dificeis que sejam em
qualquer caso, eles sdo muito menos provaveis de serem
compreendidos se forem lidos isoladamente®. (Kripke, 1995, p. 3,
traducéo nossa).

No paragrafo § 202 Wittgenstein, de fato admite que o “seguimento da regra”
nao pode ocorrer privadamente (privatim). Para Kripke o seguimento da regra e o
argumento da linguagem privada séo indissociaveis neste caso. De alguma forma, o
uso do adverbio (privatim) faz sentido para Kripke, uma vez que Wittgenstein o utiliza
no paragrafo 8202 e § 311, no primeiro caso, sdo as regras que ndo podem ser
seguidas privadamente, jA no segundo caso sdo as dores que podem ser exibidas
privadamente, mas como afirma Wittgenstein: “esta exibi¢do privada é uma ilusao”.
Desse modo, resta admitir que Kripke demonstra ter razéo pelos critérios de uso do
adverbio em questéo, e ainda, percebe-se um detalhe —o paragrafo § 311 faz parte
dos paragrafos que compdem a convencional delimitacdo do argumento da linguagem
privada nas IF.

Entretanto, pelo mesmo critério de Kripke pode-se pontuar outra questéo, neste
caso o problema da linguagem das sensacdes. Pode-se destacar que dentro dos
excertos quem compdem o consagrado argumento da linguagem das Investigacoes
filosoficas (IF) Wittgenstein destaca o recurso das sensacdes a partir do paragrafo
8244, mas ndo termina no paragrafo 8 315 no qual afirmam ser o limiar do argumento
da linguagem privada, mas leva a discursdo até o paragrafo 8317, ndo com o
substantivo sensagdes (Empfindung), mas com o substantivo dor (Schmerzes). Se
para Kripke a questdo era o comeco do argumento da linguagem privada nas IF, por

razdes semelhantes, pode haver duvida sobre o término do argumento.

3 In my view, the real 'private language argument' is to be found in the sections preceding §243. Indeed,
in §202 the conclusion is already stated explicitly: "Hence it is not possible to obey a rule 'privately:
otherwise thinking one was obeying a rule would be the same thing as obeying it. "I do not think that
Wittgenstein here thought of himself as anticipating an argument he was to give in greater detail later.
On the contrary, the crucial considerations are all contained in the discussion leading up to the
conclusion stated in §202. The sections following §243 are meant to be read in the light of the preceding
discussion; difficult as they are in any case, they are much less likely to be understood if they are read
in isolation (kripke, 1995, p. 3).
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Portanto, o argumento da linguagem privada tem resultado em controversas
entre os comentadores, apesar de que todos compreendem que Wittgenstein de fato,
nega tal linguagem. Para (Agassi, 2018, P.29) possivelmente se deve estudar e buscar
compreender as IF como Wittgenstein definia a filosofia: uma terapia. Uma vez que
muitos de seus estudiosos, erroneamente, tomam as IF e seus termos como técnicos,
ja que para Wittgenstein sdo palavras comuns cujos usos sao de palavras comuns —
“esclarecimento”, “semelhang¢a familiar”, “linguagem privada” e “seguimento de
regras”. Para eles s&o termos técnicos que ele inventou e esqueceu de explicar. E
ironicamente acrescenta que; eles parecem incapazes de imaginar que essa distor¢ao
de seus textos é um insulto para ele (Wittgenstein). E acrescenta — essa expressao,
‘linguagem privada”, é a ultima da lista de termos que os comentaristas interpretam

erroneamente como termos técnicos.

3 O ARGUMENTO DA LINGUAGEM PRIVADA NAS IF POR INTERPRETES DE
WITTGENSTEIN

E importante ressaltar que o argumento da linguagem privada ou os
argumentos que giram em torno da possibilidade de tal linguagem nas Investigacdes
filosoficas (IF) juntamente com os argumentos que refutam nao inéditos na filosofia
contemporanea. A ideia de privacidade ou de linguagem privada j& pairava na filosofia
antes mesmo que as IF surgissem, Glock e Nilesen defendem esse ponto de vista.
Dessa forma, € provavel que pelas caracteristicas metodologicas adotadas por
Wittgenstein na obra, seu proposito pode consistir em pensar o que ninguém pensou
e refutar o que ninguém havia refutado sobre o assunto. Outros temas inerentes ao

argumento da linguagem privada também foram discutidos por Wittgenstein, a saber:

ele falou de uma 'linguagem privada' tanto nas Investigacdes (8256,
§269, §275) quanto em seus antecedentes manuscritos imediatos (MS
180a, 10v-11r; MS 124, 225 f.; MS 120, 42), e ele se referiu a
'discussdo de uma linguagem privada' (MS 165, 101). Ele escreveu
sobre a suposta "privacidade" das representacdes ou Vorstellungen
(MS 109, 296; MS 110, 300; PI 8251); da privacidade dos dados dos
sentidos (MS 110, 7; BT 224; LPE 221, 237; LSD 290), de experiéncias
ou 'experiéncias internas' (LPE pp. 208, 234 f.; Pl 8243, 8§272), de
imagens visuais (LPE 214), de impressdes (LPE 220) e impressbes

14
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coloridas (P 88272 — 9) e de sensacdes (Pl §246)* (Hacker, 2019, p.
1, traducéo nossa).

Contudo, o objeto de estudo em questdo € o argumento da linguagem privada
exposto por Wittgenstein nas IF, e evidentemente, como delimitado pelos estudiosos
das secOes 88 243 — 315. Emerge uma certa dificuldade ao expor este tema, uma vez
que nao se trata de um argumento sobre a linguagem privada, mas de uma série de
argumentos em torno da linguagem privada, dentre eles existem alguns mais famosos,
a saber: a questdo dos monologos 8§88 243, a dor de dente §8 257, duas maos 8§ 258,
a questdo das cores 88273, os besouros na caixa 88 293. Porém, é visto que nem
Hacker, comentadora de Wittgenstein, comentou cada paragrafo que compfe a
exposicao do argumento em questdo. Com isso, pretende-se seguir linha semelhante
de andlise, apresentar a ideia béasica da linguagem privada segundo o proéprio
Wittgenstein e alguns de seus intérpretes.

No paragrafo § 243, onde majoritariamente os estudiosos de Wittgenstein
defendem que comeca o argumento da linguagem privada (ALP) destaca-se a
explanacéo de trés possiveis maneiras ou teorias pelas quais poder-se-ia sustentar
como possibilidades de uma linguagem privada. Contudo, as duas primeiras
possibilidades, Wittgenstein as abandona ainda na secao 88 243, alternando para o
problema das sensacdes (Empfindungen) nas se¢des seguintes a partir da secéo 88§
244, No primeiro paragrafo da secédo 88 243 em que se balizam as duas primeiras
possibilidades tedricas da ALP, pode denomina-las do seguinte modo, a primeira é a
tese da autocomunicacéao (Selbstkommunikation) e a segunda dos Monolingues:

Uma pessoa pode encorajar a si mesma, comandar a si mesma,
obedecer, repreender, castigar, apresentar uma pergunta e respondé-
la. Entdo vocé poderia pensar em pessoas que sO falam por
mondlogos. Que fizessem acompanhar suas atividades com
conversas consigo mesmas. — Um pesquisador que as observasse e
espionasse a suas conversas (autoconversas), poderia conseguir
traduzir a linguagem delas na nossa. (Ele estaria, assim, em posicao
de predizer corretamente as acfes dessa gente, pois ele as ouviria
também deliberar e tomar decisdes®). (IF, 88§ 243, traducdo nossa).

4 he did talk of a ‘private language’ both in the Investigations (§256, §269, §275) and in its immediate
manuscript antecedents (MS 180a, 10v—11r; MS 124, 225 f.; MS 120, 42), and he referred to ‘the
discussion of a private language’ (MS 165, 101). He wrote of the putative ‘privacy’ of representations
or Vorstellungen (MS 109, 296; MS 110, 300; Pl §251); of the privacy of sense-data (MS 110, 7; BT
224; LPE 221, 237; LSD 290), of experiences or ‘inner experiences’ (LPE pp. 208, 234 f.; Pl §243,
§272), of visual images (LPE 214), of impressions (LPE 220) and colour-impressions (Pl §§272 — 9),
and of sensations (Pl §246). (Hacker, 2019, p. 1).

5 Ein Mensch kann sich selbst ermutigen, sich selbst befehlen, gehorchen, tadeln, bestrafen, eine Frage
vorlegen und auf sie antworten. Man kdnnte sich also auch Menschen denken, die nur monologisch
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As duas teorias apresentadas neste paragrafo sdo similes. Ao olhar
desatencioso do leitor podem ser interpretadas como parte da mesma tese, no
entanto, Wittgenstein distingue-as perceptivelmente no seu método dialético de expor,
e inclusive, ao contrario de outros temas que giram em torno do ALP, os problemas
dos monolingues € o mais discutido pelos comentadores neste paragrafo § 243,
engquanto Wittgenstein o usa apenas para iniciar a exposicdo do A Dr.LP. A teoria que
propositalmente aqui denomina-se de autocomunicacdo (Selbstkommunikation),
pode-se dizer que é a menor “pincelada” que Wittgenstein usa sobre o ALP; por outro
lado, a literatura atual aponta esse problema® como um dos mais recorrentes na atual
filosofia da mente, pois contempla discussdes que percorrem campos de teorias desde
0 pampsiquismo, dualismo cartesiano, fisicalismo e outros’. Provavelmente,
Wittgenstein ndo estava interessado entrar neste campo de discursdo, porém, seu
proposito nas IF em torno da analise de uma possivel linguagem privada é levantar
todas as hipbteses possiveis para que assim, seja confirmada ou descartada a
possibilidade de uma linguagem privada. Dentre essas sugestdes; essa questao da
autocomunicacdo (Selbstkommunikation) abre um leque de alternativas, dentre as
quais sugere que um mondlogo € um autocomunicador.

O fato € que os estudiosos wittgensteinianos nao deram credibilidade a todas
as sugestdes sobre o ALP quando analisam a explanacédo do assunto das secdes 88§
243 — 315, e aqui inclui a questdo da autocomunicacao (Selbstkommunikation). Mas
observa-se que o problema de Wittgenstein € admitir que atos de se encorajar,
ordenar-se, obedecer-se, repreender-se, compreender-se, refletir-se, concluir-se e
determinar-se sdo comandos intentos que admite existirem e que as pessoas sao
capazes de fazé-los, mas ndo define se isso trata-se de uma linguagem privada.

Levantar tal questdo e nédo a explicitar, parece que é como se o filosofo em questéao

sprachen. lhre Tatigkeiten mit Selbstgesprachen begleiteten. — Einem Forscher, der sie beobachtet und
ihre Reden belauscht, kdnnte es gelingen, ihre Sprache in die unsre zu tUbersetzen. (Er ware dadurch
in den Stand gesetzt, Handlungen dieser Leute richtig vorherzusagen, denn er hort sie auch Vorséatze
und Entschlisse fassen) (Wittgenstein, 1958, 8§ 243,).

6 No livro: Viana, Wellistony C. Hans Jonas e a filosofia da mente. Sdo Paulo: Paulus, 2016. A discursédo
gira em trono do problema da autocomunicac¢do no problema mente/corpo e como se dar essa interacdo
a luz das teorias da filosofia da mente.

7 Pampsiquismo tem origem no termo grego pan (rdv: “tudo, todo”) e psique (puxnA: “alma, mente”), ela
€ uma teoria filos6fica que afirma que a mente ou um aspecto semelhante a mente é uma caracteristica
fundamental e onipresente da realidade. Sua origem se remete a Tales de Mileto, e ja assumiu inUmeras
formas ao longo do tempo. Hoje, bastante explorada pela neurociéncia; o dualismo cartesiano defende
que mente e corpo séo distintos em substancia entre si, porém interagem entre si; fisicalismo € a tese
de que tudo é fisico, material, inclusive a mente, tudo subserviente ao fisico.
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tivesse subido ao penhasco e derrubado a escada. Pois, como percebe-se noutro

ponto de vista:

€ uma caracteristica marcante da discussédo de Wittgenstein sobre a
ideia de uma linguagem privada que, tendo-a introduzido em Pl 243,
ele imediatamente a abandona e inicia uma investigacdo gramatical
de nossa linguagem sensorial comum? (Mcginn, 2002, p.120, traducao
nossa).

O segundo argumento do paragrafo consiste na observacdo dos mondélogos®.
Na opinido de Wittgenstein o pesquisar que os observa pode tirar conclusbes e
inclusive traduzir sua linguagem para a nossa, para Wittgenstein tal pesquisador,
mesmo pela observacgao estaria “em condi¢des de predizer as agdes dessas pessoas”.
Mas ndo é o monologo um autocomunicador? Sim, contudo, nem todos os
autocomandos ou autodeterminagao no primeiro argumento seria expresso por quem
os observassem. E importante esclarecer que os monologos em questio S&o
observaveis e interpretados.

No segundo paragrafo, o problema da linguagem privada e o que seria essa
linguagem é pautado com clareza e distin¢do; pois, para Wittgenstein os significados
dessas palavras deves serem definidos exclusivamente pelo falante e outras pessoas

“nao poderia compreender”.

Mas seria também concebivel uma linguagem em que alguém
tomasse nota, para o seu préprio uso, das suas vivéncias internas —
seus sentimentos, humores etc. —, ou pudesse proferi-las? — N&o
poderiamos fazer isto, entdo, na nossa linguagem comum? — Mas eu
nao quis dizer isso assim. As palavras dessa linguagem devem referir-
se ao que s6 o falante pode saber; as suas vivéncias imediatas,
privadas. Entdo, uma outra pessoa ndo poderia compreender essa
linguagem?® (IF, 88§ 243, tradugdo nossa).

8 It is a striking feature of Wittgenstein’s discussion of the idea of a private language that, having
introduced it in Pl 243, he immediately drops it and takes up a grammatical investigation of our ordinary
sensation language (Mcginn, 2002, p.120).

9 Em termos gerais trata-se de uma peca artistica teatral ou literaria onde o personagem fala consigo
préprio ou se expressa ao publico expressando seus pensamentos, lutas interiores etc. conforme o
Dicionario de lingua portuguesa licenciado para Oxford University Express: E o ato de falar consigo
mesmo; soliléquio.

10 Ware aber auch eine Sprache denkbar, in der Einer seine inneren Erlebnisse — seine Gefihle,
Stimmungen etc., — fir den eigenen Gebrauch aufschreiben, oder aussprechen kénnte? — Kénnen wir
denn das in unserer gewdhnlichen Sprache nicht tun? — Aber so meine ich's nicht. Die Woérter dieser
Sprache sollen sich auf das beziehen, wovon nur der Sprechende wissen kann; auf seine unmittelbaren,
privaten, Empfindungen. Ein Anderer kann diese Sprache also nicht verstehen (Wittgenstein, 1958, 88
243).
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O aparente problema dos monélogos talvez seja pelo fato de que eles podem
ser interpretados, observados, e mediante a expressdo das suas acfes sao
compreendidos por quem os observam. Ainda sobre a analise do segundo paragrafo,

acrescenta-se que:

Agui estd uma maneira de ler o segundo paragrafo do § 243. A
primeira frase esboca uma ideia - a de usar a linguagem para dar voz
as nossas experiéncias interiores para nosso uso pessoal - e o
restante do paragrafo distingue duas maneiras diferentes de
preenché-la. A primeira € exemplificada por nossa vida cotidiana com
a linguagem, ao manter um diario, escrever um livro de memédrias,
compor um poema de amor e assim por diante; mas Wittgenstein
rapidamente rejeita isso como ndo sendo o que ele quis dizer. As duas
frases finais especificam o que ele quer dizer: a ideia de uma
linguagem cujas palavras se referem as sensagfes imediatas e
privadas do falante e, portanto, cujo significado pode ser conhecido
apenas por aquele falante. Essa ideia e as questdes filosdficas que ela
coloca em jogo sdo o tema das préximas sec¢des do texto!' (Mulhall,
2007, p.17, traducdo nossa.)

Como colocado, esta € uma de inimeras maneiras pelas quis pode-se ler a
secdo em questdo, mas isso também se aplicar a leitura de toda as IF, contanto que
as conclus6es ndo descarrilhem das primitivas intengbes de Wittgenstein. No ultimo
paragrafo quando Wittgenstein refuta suas hipoteses anteriores, afirmando que nao
quis dizer aquilo, observa-se que seu apelo ja define que a tal linguagem privada se
trata das sensacbes (Empfindungen) privadas, algum tradutor a traduz como
“vivéncia”.

A partir da secdo 88 244 o tema das sensacdes € recorrente na maioria das
secbes que compbem o ALP, exatamente como ato de interpretar a linguagem
privada, a saber: 88 244, 256, 258, 261-3, 268, 270, 272, 288, 298, em outras se¢des
o tema das sensacdes € usado, mas com outros aparentes propdsitos. Por exemplo,
a sensacgdo como caracteristica: 88 151, 159 — 60; as sensa¢des como vivéncias
privadas nas sec¢fes: 88 246 — 8, 251, 270. Embora, isso ja esta obvio no final do

ultimo paragrafo da secéo § 243, na descri¢cao geral do que poder-se-ia vir a ser uma

11 Here is one way of reading the second paragraph of 8§ 243. The first sentence sketches an idea— that
of using language to give voice to our inner experiences for our personal use—and the rest of the
paragraph distinguishes two different ways of filling it out. The first is exemplified by our ordinary life with
language, when keeping a journal, writing a memoir, composing a love poem, and so on; but
Wittgenstein swiftly rejects this as not what he means. The final two sentences specify what he does
mean: the idea of a language whose words refer to the speaker’s immediate, private sensations, and
hence whose meaning can be known only to that speaker. This idea, and the philosophical issues it puts
in play, are the topic of the succeeding sections of the text (MulhalL, 2007, p.17).

18



INVESTIGACﬁES FILOSOFICAS SOBRE ETICA E LINGUAGEM:
numa sociedade em mudanga

linguagem privada, Wittgenstein deixa explicito que seu vocabulario é definido por
sensacdes as quais apenas 0 usuario tem acesso.

Em outras palavras, tanto para descrever o objeto interno quanto a linguagem
privada Wittgenstein utiliza deste recurso que Schuricht (2010, p. 138) chama de:
‘linguagem das sensacgdes”. Wittgenstein ja faz uso dessa linguagem desde 1936,
pontualmente no Livro marrom. Entretanto, ndo deixa claro o que significa as
“sensagdes” (Empfindungen), a definicAo mais precisa, segundo Schuricht, é ser
notada nos seus manuscritos denominados de Observacdes sobre a filosofia da
psicologia, para constatar, afirma: “Sensacdo é aquilo que se considera
imediatamente dado e concreto, que basta olhar para reconhecé-la; aquilo que
realmente esta 1a. (O assunto, ndo seu emissario.)'2.” Certo que sensacgao é um dado
concreto e imediato, sentido e perceptivel pelo detentor das sensacgfes, mas, e 0
olhar? Trataria de um olhar do sujeito para si mesmo, a percepcao da sua propria dor
ou olhar de um observador que percebe o comportamento de quem a sente? Observa-

se 0 seguinte:

A frase ndo se refere apenas as sensacdes. Por sensacao,
Wittgenstein também significa todos os pensamentos, memodrias,
todos os sentimentos, emoc¢des, humores - tudo o que eu experimento,
gque, como as pessoas gostam de dizer, ocorre dentro de mim. Entéo
isso seria 0 que realmente estd l4. Tudo o resto é conjectura®®
(Schuricht, 2010, p. 138, Ibid., tradug&o nossa).

Com outros recursos e por outros modos Wittgenstein poderia ter exposto o
problema da linguagem privada, mas pelo que se infere o uso da “linguagem das
sensacgdes” demonstram ser o recurso mais forte para argumentar nessa dialética
entorno da possivel linguagem privada nos excertos em questdo. Embora a definicdo
de sensacédo ainda apareca imprecisa, as seguintes secbes podem clarear tal
definicao. O primeiro problema que Wittgenstein apresenta na se¢ao 88 244 em torno
do ALP é a nomeacdao das sensacgdes, 0 que para ele € mais dificil que atribuir nomes

a objetos externos, e a reflexdo é a seguinte:

12 Empfindung, das ist das was man fir unmittelbar gegeben & konkret halt, was man nur anzuschauen
braucht, um es zu erkennen; das,was wirklich da ist. (Die Sache, nicht ihr Abgesandter.) Ms. 134,9[2]
Transcricdo normalizada.

13 Der Satz bezieht sich nicht nur auf die Sinnesempfindungen. Mit Empfindung meint Wittgenstein auch
alle Gedanken, Erinnerungen, alle Gefuhle, Emotionen, Stimmungen — alles, was ich erlebe, was, wie
man gern sagt, in meinem Inneren vorkommt. Das wére dann also das,was wirklich da ist. Alles Andere
ist Vermutung (Schuricht, 2010, p. 138, ibid).
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Como palavras se referem a sensacdes? — Nao parece haver ali
qualquer problema; pois ndo falamos diariamente de sensacoes e as
nomeamos? Mas como vem a ser estabelecida a ligacdo do nome com

7

o denominado? A pergunta é a mesma que: cOmO uma pessoa
aprende o significado de nomes de sensacdes? Por exemplo, da
palavra “dor”. Esta é uma possibilidade: as palavras vém a ser ligadas
com a expressdo original, natural, da sensacéo, e colocadas no seu
lugar. Uma crianga se machuca e grita; os adultos, entédo, falam com
ela e lhe instruem com exclamagdes, e, mais tarde, sentencas. Eles
ensinam a crianga um novo comportamento de dor. “Vocé diz, entao,
que a palavra ‘dor’ realmente significa o grito?” — Pelo contrério; a
expressao verbal da dor substitui o gritar, ndo o descreve'* (IF, 88244,
traducdo nossa).

O problema das sensac0es € equiparado a questao da dor (Schmerz), percebe-
se nos paragrafos seguintes que Wittgenstein fala algumas vezes das sensacdes, as
vezes das dores e as vezes das duas juntas. Por tratar-se das sensacdes, outros
sentimentos poderiam ser pautados, como o sentimento da raiva, da alegria, tristeza,
ociosidade, angustia etc., mas pautar outras sensacdes poderia incluir maiores
problemas, uma vez que incluiria outros sentidos pelos quais derivam essas e outras
sensacodes, a saber: o sentido visual, o sentido auditivo, o sentido olfativo, o sentido
do paladar, o sentido do tato etc.!®., nota-se que estes sentidos sdo portas de
influéncia e causas externas de determinadas sensacdes. Dai pressupde-se que por
risco de fugir da natureza dos conceitos propriamente internos, Wittgenstein restringiu-
se a sensacédo da dor como descricdo mais viavel para o ALP.

A questdo chave pontuada na secdo 88 244 consiste na explicitacdo das
sensacdes (Empfindungen), da dor (Schmerz) e da expressdo da dor
(Schmerzéaul3erung), isso pode ser exposto com a seguinte explanacédo, veja que;
segundo Wittgenstein, na vida cotidiana as pessoas ndo estdo preocupadas com
guestionamentos tais, como? Como as palavras se referem a sensacdes? O que

estabelece a ligacao entre nome e denominado? No dia a dia as pessoas naturalmente

14 Wie beziehen sich Worter auf Empfindungen? — Darin scheint kein Problem zu liegen; denn reden wir
nicht taglich von Empfindungen, und benennen sie? Aber wie wird die Verbindung des Namens mit dem
Benannten hergestellt? Die Frage ist die gleiche wie die: wie lernt ein Mensch die Bedeutung der Namen
von Empfindungen? Z.B. des Wortes »Schmerz«. Dies ist eine Méglichkeit: Es werden Worte mit dem
ursprunglichen, naturlichen, Ausdruck der Empfindung verbunden und an dessen Stelle gesetzt. Ein
Kind hat sich verletzt, es schreit; und nun sprechen ihm die Erwachsenen zu und bringen ihm Ausrufe
und spater Satze bei. Sie lehren das Kind ein neues Schmerzbenehmen. »So sagst du also, dal3 das
Wort »Schmerz« eigentlich das Schreien bedeute? « — Im Gegenteil; der Wortausdruck des Schmerzes
ersetzt das Schreien und beschreibt es nicht (IF, §§244).

15 Os estudos mais recentes apontam outros sentidos, como: sentido cinestésico ou propriocepgéo e o
sentido cinestésico. Mas séo sensacdes que podem ser facilmente confundidas com os sentidos
tradicionalmente conhecidos, ja citados, e que ndo convém cita-los em questao.
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utilizam as palavras que designam as sensacfes, mas nao se perguntam como
aprenderam tal significado. Mas o fato é que a palavras sédo conectadas a expressao
original, natural, exatamente na posicao definida da sensacao. Entdo, o interlocutor
ficticio wittgensteiniano usa o exemplo da crianga machucada, e como ela aprende o

significado da palavra “dor”, e a explicagéo dar-se do seguinte modo:

z

se a palavra 'dor' ndo € introduzida por meio de uma defini¢cdo
ostensiva interna, entdo certamente o que a crianga sente nao faz
parte de seu significado. o significado da palavra “dor” esta relacionado
puramente com o comportamento exterior. Wittgenstein responde a
esse pensamento da seguinte forma: “ao contrario: a expressao verbal
da dor substitui 0 choro e ndo o descreve.” isso deve ser entendido
como uma observagao sobre a gramatica da palavra “dor”, ou seja,
como uma descri¢ao do tipo de técnica que o uso das palavras 'estou
com dor' representa. a maneira como essas palavras se conectam
com o que a crianca sente é por meio de seu aprendizado em usa-las
como uma técnica para expressar como ela se sente. nenhum ato de
definicdo ostensiva interna € necessario para que as palavras “estou
com dor” se conectem com o que é sentido; a ligacao é assegurada
pela gramatica do conceito, pelo facto de ser utilizada como um novo
meio de exprimir o que se sente. a conexao entre ‘dor’ e o que um
sujeito sente € alcancada, ndo por onde a crianga olha quando
aprende a palavra, mas pela gramatica do conceito que esta sendo
ensinado. assim, contrabalancar a tentativa de Wittgenstein de nos
afastar da intuicdo de que os fenbmenos psicolégicos sdo conhecidos
por meio da introspec¢cdo é uma tentativa de nos mostrar que é a
gramatica distinta dos conceitos psicoldgicos que revela a natureza
dos fendémenos que eles descrevem?® (Mcginn, 2002, p. 121).

A tese explicativa de Mcginn parece responder as questfes das secdes 88 245
como da secao 88 246, pois assim como a conexao entre a dor e 0 sujeito que a sente
€ alcangada pela “gramatica do conceito”, pode aplicar tal gramatica conceitual entre
a expressao da dor e a dor. Na se¢do 246 o comportamento para Wittgenstein é

limitado, e assim, nunca dara absoluta certeza ao outro sobre a dor que “eu a tenho”

16 |f the word ‘pain’ is not introduced by means of an inner ostensive definition, then surely what the child
feels is not part of its meaning. The meaning of the word ‘pain’ is connected purely with the outward
behaviour. Wittgenstein responds to this thought as follows: ‘On the contrary: the verbal expression of
pain replaces crying and does not describe it.’ This is to be understood as a remark about the grammar
of the word ‘pain’, i.e., as a description of the sort of technique that the use of the words ‘I'm in pain’
represents. The way that these words connect with what the child feels is through his learning to use
them as a technique for giving expression to how he feels. No act of inner ostensive definition is required
for the words ‘I'm in pain’ to connect with what is felt; the connection is secured by the grammar of the
concept, by virtue of the fact that it is used as a new means to express what is felt. The connection
between ‘pain’ and what a subject feels is achieved, not by where the child looks when he learns the
word, but by the grammar of the concept that he is being taught. Thus, offset against Wittgenstein’s
attempt to wean us from the intuition that psychological phenomena are known through introspection is
an attempt to show us that it is the distinctive grammar of psychological concepts that reveals the nature
of the phenomena they describe (Mcginn, 2002, p. 121).
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(Iche habe sie). Desse modo, para os outros “minhas dores” serdo sempre duvidosas,

0 que nédo posso dizer de mim mesmo. Contudo, observa-se que:

Pode-se dizer 'eu sei que estou com dor' como uma afirmacao enféatica
de que estou com dor (Pl §246), como alguém pode dizer ‘eu sei que
pretendo ir para Londres' como uma concessao exasperada a alguém
que estd reclamando. Ou pode-se usar tais expressdes como
declaracdes gramaticais para enfatizar que a davida ou incerteza nao
tem sentido (Pl §247). Claro, também dizemos coisas como 'N&o sei 0
gue quero (penso, pretendo); mas isso ndo é uma expressdo de
ignorancia a ser resolvida por uma introspec¢ao mais cuidadosa. Pelo
contrario, € uma expressdo da incerteza da indecisdo, e o que €
necessario nao é informacdo sobre meus desejos (pensamentos,
intencGes), mas resolucdo!’ (Hacker, 1990, p. 61, tradugdo nossa).

Wittgenstein remata as duas sec¢des anteriores, afirmando na se¢ao 88 248 que
sensacdes privadas e paciéncia sdo equivalentes, ou seja, cada um (0 sujeito) possui
suas sensacfes ou a sua paciéncia, os dois conceitos ou frases (Satz) existem
privativamente. Noutro ponto de vista, a analise da secdo 88 246 € ponderada pela

seguinte perspectiva, a saber:

A leitura padrdo do §246 e outras passagens em que o narrador ataca
a conviccdo do interlocutor de que "s6 eu posso saber se estou
realmente com dor; outra pessoa s6 pode supor' (§246a) é que esta é
a consequéncia do compromisso de Wittgenstein com uma teoria das
condigcbes para fazer uma declaragdo com um sentido. A teoria
geralmente atribuida a ele é que, para ter o direito de alegar que eu
sei algo, essa alegacdo deve ser feita com base em evidéncias,
evidéncias que sao, pelo menos em principio, passiveis de duvida.
Pois minhas sensac¢des ndo séo algo que eu possa descobrir, da
mesma forma que posso descobrir sobre as dores dos outros; em vez
disso, a questdo é que "eu os tenho", e té-los de uma forma que torna
sem sentido afirmar que sei que estou com dor. Certamente, 0
narrador diz que "Nao se pode dizer de mim (exceto talvez como uma
piada) que eu sei que estou com dor. O que isso deve significar —
exceto talvez que eu esteja com dor?" (8§246-A). Mas isso néo precisa
ser interpretado como um compromisso com a teoria esbogada acima.
Em vez disso, podemos interpreta-la como uma forma de nos fazer
suspeitar do uso filoséfico da palavra "saber" dessa maneira, como
uma forma de motivar uma imagem da mente sobre a qual s6 eu tenho

17 One may say 'l know | am in pain' as an emphatic assertion that | am in pain (Pl §246), as one may
say 'l know | intend to go to London' as an exasperated concession to someone who is nagging. Or one
may use such expressions as grammatical statements to emphasize that doubt or uncertainty is
senseless (Pl §247). Of course, we also say such things as 'l don't know what | want (think, intend),; but
this is not an expression of ignorance to be resolved by more careful introspection. Rather, it is an
expression of the uncertainty of indecision, and what is requisite is not information about my desires
(thoughts, intentions), but resolution (Hacker, 1990, p .61).
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acesso direto aos meus estados interiores!® (Stern, 2004, p. 173,
traducéo nossa).

A questédo do verbo saber (wissen) leva a outras implicacdes quando colocado
nessa questao do problema da dor. Pois é mais facil afirmar que “eu sei que sinto a
dor (Schmerz)” que eu sei que sei que sinto a dor. Dessa forma, o problema ganha
proporcdes epistémica, ja ndo é somente a dor um contetdo inalienavel, mas ela esta
associada ao préprio autoconhecimento. Isso leva, evidentemente, a um argumento
Reductio ad absurdum, porque a dor e a sua existéncia pressupde o conhecimento
dela como o conhecimento do préprio conhecimento da dor em questéo.

O problema do significado interno e externo das sensacgdes, de fato, € uma
guestdo explicitamente complicada, impassivel de desmistifica-la. Veja que, como
afirma Wittgenstein no paragrafo § 249, “a mentira € um jogo de linguagem a ser
apreendido como qualquer outro”. Por isso, o narrador afirma, e com convicgao, que
ninguém pode afirmar sobre mim que eu sinto dores, pois eu poderia estar mentindo.
Mas por outro lado, ndo poderia afirmar o mesmo sobre o riso da crianca, pois embora
seu riso seja dado pelas influéncias externas, ela ainda ndo aprendeu mentir. Esse
problema pode ser semelhante ao tratado no paragrafo seguinte:

Por que um cachorro nédo pode fingir dores? Ele é, assim, tdo honesto? Poderia
ensinar um céo a fingir dor? Talvez possa ensina-lo, em certas ocasifes, ganir de dor,
sem senti-la. Mas para a simulacdo real faltaria, ainda, a esse comportamento, o
ambiente certo!® (IF, 1958, § 250, traducdo nossa).

No caso anterior, a sensacao do riso manifestada pela criancga trata-se de uma

expressao publica cujo significado também € publico, e dada a influéncias externas;

18 The standard reading of §246 and other passages where the narrator attacks the interlocutor’s
conviction that ‘only | can know whether | am really in pain; another person can only surmise it’ (§246a)
is that this is the consequence of Wittgenstein’s commitment to a theory of the conditions for making a
statement with a sense. The theory usually attributed to him is that in order to be entitled to claim that |
know something, that claim must be made on the basis of evidence, evidence that is, at least in principle,
open to doubt. For my sensations are not something | can find out about, in the way that | can find out
about others’ pains; rather, the point is that ‘l have them’, and have them in a way that makes it senseless
to assert that | know | am in pain. Certainly, the narrator does say that ‘It can’t be said of me at all (except
perhaps as a joke) that | know | am in pain. What is it supposed to mean — except perhaps that | am in
pain?’ (§246a). But this does not have to be interpreted as a commitment to the theory sketched above.
Rather, we can construe it as a way of getting us to be suspicious of the philosophical use of the word
‘know’ in this way, as a way of motivating a picture of the mind on which only | have direct access to my
inner states (Stern, 2004, p. 173).

19 Warum kann ein Hund nicht Schmerzen heucheln? Ist er zu ehrlich? Kénnte man einen Hund
Schmerzen heucheln lehren? Man kann ihm vielleicht beibringen, bei bestimmten Gelegenheiten wie
im Schmerz aufzuheulen, ohne dal3 er Schmerzen hat. Aber zum eigentlichen Heucheln fehlte diesem
Benehmen noch immer die richtige Umgebung (IF, 1958, § 50).
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mas, sua expressao é genuinamente original e inconsciente. Evidentemente, sobre
isso ndo paira duvida. Enquanto o caso do cachorro, o fingimento néo € possivel, dada
a experiencia de convivio pode concluir-se que determinado ganido deriva de uma
sensacao de dor. Neste caso tanto a manifestacado expressa de cachorro quanto da
crianca pode ser interpretada como genuinas. Visto que no caso do céo, nunca podera
mentir, ainda que treinado.

No paragrafo 8251 Wittgenstein apresenta a denominada sentenca gramatical
como norteadora de determinados aferimentos da nossa mente, assim como
expressdo dalgumas das nossas interpretacdes. De outro modo, a sentenca
gramatical € o modo de falar algo que nédo se pode falar de outra forma. Na graméatica
filoséfica ele descreve um exemplo que pode ser aplicado noutros casos: “a gramatica
como (por exemplo) a geometria de negagao. Gostariamos de dizer: “a negagéo tem
a propriedade de, quando duplicada, resultar em uma afirmag¢ao”. Mas a regra nao
fornece uma descricéo adicional de negacao; ela constitui a negacéo. Ou seja, é como
a palavra dor que apenas substitua a expresséao da dor (Wittgenstein, 2013, p. 37).

Por isso Wittgenstein responde ao seu interlocutor no paragrafo 8253 que
embora se questione que o outro sinta a minha dor. Mas o pronome demonstrativo
esta ndo é o suficiente para definir o critério de identidade de que minha dor ndo é a
dor do outro. Dai surge a questédo do idéntico e idéntico no § 254, a analise dar-se
pela duvida sobre qual expressao deve ser aplicada ou ndo. Questdes de tal género
Wittgenstein considera matéria prima da filosofia quando se tenta empregar um
determinado modo de expressdo. E assim, Wittgenstein conclui sua exposicédo da
possivel linguagem privada no paragrafo § 255, afirmando: “O filésofo trata de uma
pergunta; como uma doenga”’ (Der Philosoph behandelt eine Frage; wie eine
Krankheit). O tratamento nem sempre consiste na cura, embora este deve ser seu fim
basilar, mas o fato € que na pergunta sobre o que significa a linguagem privada,

realmente, Wittgenstein deu notoria atencao.

4 CONSIDERACOES FINAIS

Com efeito, observou-se que as Investigagbes Filosoéficas (IF) cumpriram pelo
contexto da exposi¢cdo, o que Wittgenstein havia imaginado — deixa-la — uma obra
inacabada, levando em conta a discusséo que ainda vai gerar em torno do seu leque

tematico, e sobretudo, sobre o argumento da linguagem privada. Percebeu-se que o
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tema da linguagem privada provoca duvidas se realmente fazia parte das pretensdes
iniciais de Wittgenstein inclui-la na obra, por outro lado, observa-se que €, sobretudo,
este tema que demonstra dar a devida relevancia dentro da obra em questéo e da
filosofia moderna. Quanto sua delimitacdo consensual, o ponto de vista de Kripke e

os indicios destacados, pode-se dizer que permanecem — ainda, questionaveis.
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1 INTRODUCAO

A reflexdo aqui desenvolvida segue uma abordagem sobre a concepcéo de
Byung- Chul Han a respeito da sociedade contemporanea como sendo uma
sociedade do cansaco. Obviamente, seu olhar critico frente aos impulsos
desenfreados de desempenhos e produgdes nos mostra 0 caos em que estamos
submetidos a viver com tantos desequilibrios no proprio individuo. Contudo,
destacamos um possivel entendimento entre teoria e pratica das possiveis respostas
ao caos social nutrido pelo cansaco. Diante de uma possibilidade de superacdo da
sociedade do cansaco, em que o0 autor demonstra por meios da obtencéo da qualidade
de vida e suas construcdes benéficas, formas de superar esse aspecto destrutivo na
sociedade. Dentro dessas possibilidades, temos uma apreciacdo do tempo e sua
relevancia no dia a dia, onde procuramos mostrar a importancia e a essencialidade da
escolha qualitativa do tempo, para um vislumbre de vida contemplativa, no sentido de
superacao do ativismo reinante e sufocante da realidade atual. Ainda, continuando a
reflexdo, enfatizamos que, numa possibilidade de movimentagcdo de vida
contemplativa através da liberdade do cansaco, tentamos demonstrar apreciacdes
excepcionais de modo a poder contemplar a vida, na busca de um equilibrio da vida
ativa em relagéo a recepc¢éo da vida contemplativa. Para que ambos se conectem e
promovam uma espécie de estabilidade nas ac¢des individuais e repercutam praticas
sociais transformadoras.

Entretanto, nossa pesquisa busca expressar e almejar um caminho de
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elucidacoes a realidade contemporanea, com suas implicacdes e adversidades, mas
também salientando a necessidade de percepcdo da consciéncia critica do sujeito,
para que se faca possivel uma reabilitagdo de si, a partir de si. Byung-Chul Han
precisamente discorre sobre a sociedade atual com o propésito de uma reflexdo ética
acerca da condicdo do sujeito e consequentes problemas desencadeados na
sociedade como um todo. Além disso, a necessidade de apresentar, um panorama
contemporédneo e suas urgéncias, frente ao complexo meio que oindividuo se
encontra. Dessa forma, sdo possiveis sugestfes de incentivar a consciéncia para
impulsionar meios de suavizacdo dos excessos, para um estimulo ao equilibrio da

vida pessoal, social ética e moralmente bem fortalecidas.

2 POSSIBILIDADE DE SUPERACAO DA SOCIEDADE DO CANSACO

Nesse capitulo serd tratado da possibilidade de saida da sociedade do
cansaco, a partir do pensamento de Chu Han de um pds-cansaco e inevitavel
esgotamento social. Num primeiro momento sera discorrido pela percepgéo de Han,
uma otica de mudanca do cansaco vivido pelo individuo.

Dessa maneira, as respostas do pensamento dissertam em trés pontos.
Iniciando com uma apreciacéo sobre o tempo e sua relevancia no modo de utilizacao
no dia a dia. A contemplacdo os sentidos e formas de vivénciasdas coisas da vida,
experenciando a preciosidade do tempo em sua aplicagcdoqualitativa. A ideia do autor
em que o tempo se tornou algo disperso na contemporaneidade, faz com que se
fundamente metaforicamente o tempo com umaroma. Aroma esse desconhecido na
sociedade atual e que possui em uma essencialidade aos dias atuais.

Num segundo ponto, referencia uma questao que, a partir da obra de Byung,
nos é possivel evadir, através de uma dimensao ética, sobre a dinamica mortifera do
cansaco. Assim, nos sera possibilitado uma movimentagdo de vida contemplativa
através da liberdade do cansaco. Também veremos como a sociedade passa a
necessitar valorizar uma contemplacdo para sair da vida ativa. Assim, a necessidade
do 6cio20 e da contemplacdo para que o ser humano ndo perca terminantemente a

sua humanidade. Por consequéncia, para que o individuo reflita, necessario se faz o

20 A falta de 6cio corrobora para o afastamento do sujeito da apreciacdo qualitativa do tempo. Han
alude essa falta de 6cio como extremamente perigosa, justamente pela sua iluséo de ndo necessidade.
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tempo. Para que haja tempo, necessarios se fazem ciclos de reabilitacdo para que se
adquira uma certa profundidade, segundo o filésofo, através do 6cio.

Seguidamente, num terceiro elemento propde uma reabilitacdo social num
aspecto ecoldgico, de modo a permitir a reflexao dos individuos entre si e no ambiente
vivente. O autor trata de uma analise do mundo, sendo este contemplativo, logo,
reflexivo e nobre em sua ociosidade. Chul Han sobreavisa os impactos positivos de
uma ecologia social transcendental ao cansaco e as consequéncias possiveis de uma

reabilitacdo do individuo, juntamente com seus impactos na sociedade como um todo.

2.1 O tempo e sua relevancia no dia a dia

Nesse momento do estudo da andlise feita por Byung-Chul Han, torna-se
inevitavel, ap6s o desembaracamento apreciativo da sociedade do cansaco, o
diagnéstico do tempo. Ja tendo essa analise uma realidade atual, a apreciacédo de
uma possivel contemplacdo do tempo dentro dos extremos existentes. Se torna um
estimulo para contrapor o problema da liberdade paradoxal na pratica dos excessos.

Pela dissincronia factual do tempo, onde tudo parece a mesma coisa e a busca
pelo mesmo € continua e necessaria aos moldes do sistema existente, revoa a
abstracdo de que tudo é o mesmo, sem significado profundo. A respeito da deste

ponto, o autor pondera que,

A presente crise remete para a dissincronia, que conduz a diversas
alteracbOes temporais e a parestesia. Falta ao tempo um ritmo
ordenador. Dai, que perca o compasso. A dissincronia faz com que,
por assim dizer, o tempo tropece. O sentimento de que a vida se
acelera tem, na realidade, origem na percepc¢ao de que o tempo anda
aos tropec¢des sem qualquer rumo (Han, 2016, p. 9).

Nessa compreensdo, Han trata da dissincronia como agente direta da
dispersédo do tempo, tendo em vista a sua percepc¢ao difusa do tempo e consequente
inexperiéncia de uma durabilidade deste. Todas as coisas se aceleram e se
acumulam. Todavia, sendo o sujeito naturalmente um ser que aprecia e contempla,
nao se tem a maxima absoluta de sua existéncia na producdo e no desempenho.
Tampouco na perpetuidade da dissincronia. Pois, a capacidade laboral do sujeito é
tdo significativa quanto o seu Ocio. No entanto, por ndo se ter mais a pratica do
descanso, perdeu-se na sociedade o valor do tempo em uso de regeneragédo e

preservacao.
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Diante dessa otica de possibilidade qualitativa do tempo, fortalece a critica ao
cansaco pelo meio de superproducédo e desempenho, visto que a auto exploracéo
continua a adoecer a sociedade por falta de antidotos ndo atingidos. Ndoobstante,
através de sua teoria critica ao capitalismo contemporaneo e sua aplicabilidade no
corpo social, Byung considera um modo de sobrevivéncia introdutiva na
desaceleracdo, a julgar pelos excessos ndo s6 de desempenho laboral, mas pela
superabundancia de informacfes. Assim, uma reaprendizagem se faz plausivel
através da possibilidade de experienciar um novo tempo.

Tendo o pensador a proposta de que a revalorizacdo se torna evidentena
plenitude da contemplacéo através do tempo, esse ritmo carece de desaceleracdopara
a sua manifestacdo. Nisso, fortalece no tempo a sua maxima recursal para um
amparo da sociedade atual. Assim, na construcao dessa analise do tempo, Han
(2021, p. 26), interpela que “O esperar incerto, a paciéncia necessaria, 0
crescimento lento produz uma sensacéo de tempo especial’. Dispondo da duracéo
dos instrumentos sociais e seus contextos, acredita-se que cada coisa possui a sua
narrativa e modo de contemplacao através do tempo. Nessa conjunc¢do, a perda da
conducao e o ganho de produtividade, ndo dispensa a utilidade temporal. Ao contrario,
o autor reforca que se torna cada vez mais tormentoso ao individuo, e,
conseguentemente a sociedade, a inexisténcia do tempo para a estabilidade humana.

Entretanto, Han da um sentido temporal, de modo a produzir riqueza ao tempo
qualitativo. A pobreza se perfaz para ele com a falta de tempo. A experiéncia intensiva
das coisas enriquece a existéncia e corrobora para o tempo qualitativo,
genericamente. Por conseguinte, se interpela a riqueza da qualidade existencial
através do tempo, de modo a torna-lo o caminho para uma redencéo do sujeito frente
ao esgotamento provocado pelos excessos.

Nessa perda dos sentidos enriquecedores de uma vida qualitativa, Han
vislumbra o tempo em uma percepcdo aromatica. Uma experiéncia temporal
qualitativa possui uma profundidade que alcanca um aroma21 atipico, com notas de

possibilidades para além da exaustdo. Posto isto,

21 A relevancia de um aroma para que se perceba um caminho ao 6cio, faz com que Byung-Chul Han
traga uma preciosa analise pertencente aos dias atuais. Pela superficialidade das coisas e pela
aceleracdo dos dias, o autor reduz a agressividade da falta de tempo para sugerir uma mudanca
extremamente sensivel e que conecta o sujeito a oportunidade de restauracdo de si, através da
percepc¢ao dos efeitos saudaveis e duradouros do ato de desacelerar.
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E necessaria uma revitalizagdo da vita contemplativa, posto que abreo
espaco de respiracdo (Atemraume). Talvez o espirito deva a sua
origem a um excedente de tempo, um otium, uma respiracdo pausada.
Se poderia reinterpretar pneumas, que significa tanto “respiracao”
como espirito. Quem fica sem alento ndo tem espirito. A
democratizacdo do trabalho deve seguida de uma democratizagdodo
otium, para que aguela ndo se converta na escravidao de todos (Han,
2016, p. 10).

Essa revitalizacdo da vida possibilitada no decorrer da analise de Chul Han,
tem em seu objeto temporal uma analogia aromética como o tempo no centro da
guestao.Sendo o tempo de dedicacédo ao desempenho como um tempo sem aroma e
o tempo de contemplacdo como um tempo aromatico. Logo, a profundidade da
observacdo doautor eleva a condicdo da preciosidade do tempo para os sentidos
naturais do cosmos. Visto que o tempo de qualidade reverbera uma iluminacéo
medular para a continuidade da vida em seu sentido natural de percepgdes. Em tal
sentido, como essas percepcdes ndo se encontram em seu sentido efetivo, o aroma
deste tempo demonstra-se vazio de percepcdo. Byung (2016, p. 32), reflete que “O
tempo do trabalhoé um tempo sem conclusdo, sem inicio e sem fim. Ele ndo exala
nenhum aroma”.

Nesse sentido, o propésito da vida é tratado pelo autor como algo precioso e
gue tem, em contraposicdo ao tempo de trabalho que possui uma critica severa e
profunda da ma aplicacdo do tempo, a sua intensidade como essencialmente
fundamental para a consequéncia dos contextos diarios. Se proporciona o tempo com
uma interioridade que o simplifica com um aroma temporal. Esse balsamoremete o
simbolismo ao tempo desacelerado e harmonizado. O que ndo € o panoramada
contemporaneidade. Devido a isso, a critica que se faz extremamente coesa a
narrativa do vazio temporal e seu preenchimento de afastamento do tempo qualitativo.
Consequentemente, a falta de qualidade do uso do tempo remete a todas as
insuficiéncias da vivéncia humana, bem como acarreta a coagdo que resulta na
violéncia neuronal habitual. Nesse estado, conseguimos decifrar a relevancia dotempo
e constata que “O tempo desintegra-se numa mera sucessao de presentes. Aépoca
da pressa ndo tem aroma. O aroma do tempo é uma manifestacéo da duragao” (2016,
p .61-62).

Sendo o tempo manifesto em um aroma convidativo do individuo, nos resta
captar essas sensacdes na contemporaneidade para que se tenha algum tipo de

percepcéo e sensibilidade, a fim de perceber a preciosidade do presente, em seu mais
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simples e leve tempo. Demonstra-se a necessidade cada vez mais manifesta de
desenvolver uma nocdo do ndo tempo, para que nesta se capte a importancia da
desaceleracdo, como forma indispensavel de rendimento do tempo. O tempo
qualitativo de Byung-Chul Han, € o tempo do 6cio, o tempo do descanso, da
desaceleracdo para a contemplacao. Nisto, o autor propde um entendimento para do
nao tempo, para que se perceba o ndo aroma do tempo, e, entdo, se busque o tempo
em sua originalidade, em seu aroma prospero, para fins de alcance de um possivel
aprofundamento das questbes do mundo atual.

Para o autor, o tempo se faz de modo intensamente valoroso, e diz:

O tempo comecga a ter aroma quando adquire uma duragéo, quando
ganha uma tensao narrativa ou uma tenséo profunda, quando ganha
em profundidade e amplitude, em espago. O tempo perde o aroma
guando se despoja de qualquer estrutura de sentido, de profundidade,
guando se atomiza ou aplana, se enfraguece ou se abrevia (Han,
2016, p. 32).

Dentro dessa compreensédo do tempo, analisamos que o este deve ter uma
instalacdo mitica, que, de acordo com Han, através de um tempo mitico, se faz
possivel uma espécie de preservacdo na continuidade e possuindo experiéncia e
narratividade. Byung considera que o tempo em seu estado mitico € o que poderia
aproximar o individuo de uma alternativa ao ndo tempo e mal uso do tempo presente.
Han conceitua que o tempo ndo qualitativo permanece numa repeti¢cdo das coisas, em
meio a producbes e desempenhos. Nisto, sem espaco para nenhuma espécie de
profundidade. Ja no tempo mitico, pode-se refletir nas narrativas de um tempo na
atualidade em que mesmo que se contenham repeticdes de agdes, a ciclicidade pode
ser marcada para 0s bons registros sociais, como datas comemorativas. Entretanto,
nao se confunde com o tempo acelerado que tudo se repete sem profundidade.

Nesse sentido, a narrativa no tempo possui uma preservacao, mediante sua
experiéncia, sua existéncia. Torna-se importante sem lesionar o tempo em seu aroma
necessario. Han (2016, p. 32), trata que “Tanto o tempo mitico como o histérico
possuem uma tensao narrativa. O tempo € composto por um encadeamento particular
de acontecimentos. A narrativa da aroma ao tempo”. Logo, o tempo das coisas e das
experiéncias possibilitam uma narrativa que é integrada por Han em seu propaosito de
reflexdo do tempo qualitativo.

Dessa forma, a qualidade de vida do cotidiano esta inteiramente associada a

qualidade do tempo. Visto que o convite ao equilibrio ndo s6 se constata relevante,

32



INVESTIGACﬁES FILOSOFICAS SOBRE ETICA E LINGUAGEM:
numa sociedade em mudanga

como essencial para o sujeito, inclusive para vivenciar outra vez uma sensibilidade a
liberdade.

2.2 Possibilidade de uma movimentacdo de vida contemplativa através da

liberdade do cansaco

Compreendemos pela atribuida & analise de Byung, o cuidadoso transito feito
por elesobre o sujeito, e, pelos pontos observados de sobrevivéncia permanente da
sociedade, em meio as infinitas atribuicdes, nada mais evidente do que o individuo ter
se transformado num autdmato do sistema capitalista. Tendo na sua producéo e
tentativa de alcance do desempenho imposto, a sua forma superficial de produzir
muito e nada acentuado. Na sociedade do cansaco, a vida é permanentemente ativa.
Assim, ndo havendo espacos para estimulos de interrupcao dessas acoes, a vivéncia
se concebe reduzida as atividades da exaustao.

Elucidativamente, o progresso de inUmeras &reas sociais € de extrema valia.
Contudo, diante de todo progresso tem-se os desafios que demandam superagcéo em
suas dimensdes. Sendo o0 esgotamento uma realidade aplanada na sociedade, os
obstaculos tornam-se ainda maiores. Haja vista na auséncia do estado meditativo e
apreciativo, a escora da producao ininterrupta € o suficiente para o ndo descanso
dentro do cansaco.

Desse modo, sem tempo para 0 tempo, 0 cansagco € uma consequéncia nao
entendida em sua austeridade, e, assim, imune de reflexdo a respeito do descanso.
Dentro desse prisma, Chul Han supde o experimento da vida em contemplacdo de
pontos essenciais ao equilibrio humano, pois as disfuncfes obtidasnos excessos da
vida ativa, mostram o0 quanto o consequente cansaco tem se tornadouma compulsao
generalizada. Nao obstante, a paisagem do século XXI é tomada porpatologias que
parecem inevitdveis e metas inalcancaveis. Frutos de uma sociedade
demasiadamente positivada, para além da negatividade remota. O status do cansaco
€mais cansaco, o individuo é infeliz por ndo ser uma maquina. O individuo aprecia 0s
excessos e neles sucumbe-se. Desse modo, o filésofo (2016, p. 128), discorre: que
“[...] a perda da capacidade contemplativa € responsavel pela degradagdo do homem
em animal laborans”.

Por consequéncia dessa aproximacdo com a violéncia integral que acomete a

condicdo humana, o cansago passa por atualizagdes, tendo perdido todo espaco de
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interrupcdo para apreciacao. Assim, segundo o filésofo, o cansaco se estabiliza e se
atualiza, tendo o sujeito em seu tempo livre, simplesmente uma ocasidao de
recuperacdo para novo escopo de esgotamento, bem como novos fomentadores da
violéncia neuronal.

Sobre esse tempo de recuperacao, vislumbrando uma possivel oportunidade
de descanso, o autor qualifica como uma “cultura do 6cio”. Dentro dessa interpretacéo

Han alicerca que

A incapacidade de ter 6cio € um sinal de apatia. O 6cio ndo tem a ver
com nao fazer nada, muito pelo contrario. Ndo esta a servico da
dispersdo, mas da reunido. O demorar-se requer uma recolha de
sentido (2016, p. 103).

Observamos que, a cultura do 6cio em seu sentido genuino ndo se apresenta,
na contemporaneidade, como forma de descanso ou de renovacdo através da
contemplacéo pelo tempo. De modo contrério, o 6cio da sociedade atual € uma
sensacao plena do esgotamento para realinhamento da produgao e continuidade dos
excessos em seguida. Han discerne o 6cio como uma possibilidade de contemplacéo
de uma verdade em si, onde o individuo se reconhece como pessoa verdadeiramente
em si. Também sugere que, para a sociedade alcancar qualquer possibilidadede 6cio,
este deve ser apreciado em sua exceléncia, tal qual considerada a sua preservagao,
para que seja instituido na contemporaneidade.

De modo avassalador, o cansaco preencheu as linhas de probabilidade do 6cio
nas camadas indispensaveis da sociedade. Sendo passos cada vez mais distante de
uma vida contemplativa. A absorcdo do mundo atual pelo desempenho e producao
tem tornado Ocio cada vez mais inacessivel. Sendo, para este pensador, o 6cio uma
maneira despreocupada de impulsos para producdes ininterruptas, a sociedade
caminha cadavez mais para o perecimento deste e a ndo contemplacdo da vida.
Assim, nao ter o tempo do Ocio é ndo ter uma percepcao de contemplacao da vida.
Visto isso, uma escassez filosofica do pensar do sujeito em ambitos em que o pensar
deveria ser vitalpara a preservagao humana.

A incapacidade da sociedade contemporanea em se ater ao carecimento do
ocio, sugere uma reflexdo onde Han (2016) descreve que “Na idade média, a vida
contemplativa gozava de prioridade frente a vida ativa”. Por essa caracteristica se
depreende a decadéncia social da contemplacdo, ao ponto desta ndo ser mais

concebida.
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A necessidade do 6cio para 0 mundo contemporaneo se faz tdo necessaria que
apropria morte se torna algo valoroso ao desespero do ritmo frenético das coisas. O
autor faz uma observagdo a respeito do mundo contemporaneo e seus niveis de
acometimentos neuronais, e, consequentes danos. Inclusive autodestrutivos, pois tem
se tornado algo tdo banal que se passa a contar os casos. Todavia, as solucdes séo,
por vezes, tardias. Considerando que, partindo desse ponto, se fundamenta a
questao da disciplinarizagado da sociedade e a sequela da “maquinizagao” do sujeito

para a obediéncia do sistema capitalista. Assim,

O dispositivo industrial € um imperativo econdmico-temporal, que
forma ohomem de acordo com o ritmo das maquinas. Iguala a vida
humana ao processo de trabalho e ao funcionamento das maquinas.
A vida guiada pelo trabalho € uma vita activa, que esté absolutamente
apartada da vitacontemplativa. Se 0 homem perde toda capacidade
contemplativa se rebaixa a animal laborans (Han, 2016, p. 107).

Dentro dessa configuracdo de vida sendo moderada pela disciplina, o portal
para uma vida contemplativa se faz resistente. Todavia, 0 autor muito bem aponta
como um modo essencial para uma afinidade em prol de uma vida mais veridica,
assim como um desaceleramento da acao para uma contemplacdo. Nisso, no espaco
de tempo para um convite ao 6cio e consequente contemplacao veridica, podemos
interpretar como uma chance a nédo integralidade do trabalho. Sendo possivel uma
brecha para a dilatacdo da contemplacdo em meio ao cansaco.

Ainda sobre o tempo, sendo este presente tomado pelo trabalho, o escasso
momento de possivel descanso é tomado por experiéncias superficiais e de
afastamento de qualquer intimidade. Isto posto, a atemorizagdo da durabilidade do
descanso traz a sua propria relevancia e disposi¢ao para nao se viver com este temor,
mas sim, conduzi-lo a um processo de reducéo do cansago, para que se tenha,
originalmente, uma sensibilidade a vida contemplativa.

Perante os obstaculos da atualidade, a sociedade possui a inevitabilidade de
uma reflexdo sobre uma autonomia para o alcance estavel de contemplacao. Nisso, a
liberdade torna-se, perante a necessidade de desempenhos, um complexo e
substancial caminho para o equilibrio individual, e, progresso coletivo. Chul Han (2023,
p. 41) expressa que “A vida ocupada, aquela que falta qualquer dimensao
contemplativa, ndo é capaz de dar a amabilidade do belo. Ela se mostra como uma

producdo em destruicdo acelerada”.
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Byung acredita que uma incorporacao da vida ativa a vida contemplativa podera
convidar um sujeito a reflexdo da necessidade do descanso e a ndo absolutizacéo da
vida ativa e seus excessos. Esse decurso faz com que se experiencie uma existéncia
organica, bem como oportuniza uma exploracdo dacapacidade reflexiva adormecida
pelos excessos de desempenho.

Por conseguinte, se propde uma a vida ativa para que seja complementar a vida
contemplativa. Hajavista que, em sua analise, possui uma apuracdo de que a vida
ativa e a vida contemplativa se complementam. Dessa forma, fundamenta-se que,
para Byung, ndo considera renunciar um dos objetos em questéo, mas sim, alternas os
ciclos das acdesativas com as ac¢des contemplativas. Ha de se analisar a salubridade
da complementariedade das duas acdes e 0s espacos necessarios para cada um
dessesmomentos. Sendo uma acdo permeada pelo movimento da outra. Nisso, é
seguro dizer que a recuperacdo do tempo de contemplacdo e reflexdo trara uma
recuperacado para o retorno de uma humanidade. Para que o individuo possa existir
além do ativismo e dos objetivos diarios obrigacbes. Esta condicdo dara uma
consciéncia do que Chu Han (2023, p. 23) trata de que “A vida contemplativa sem
acao esta cega. A vida ativa sem contemplagao esta vazia”.

Tendo uma reflexdo sobre caminho a seguir para uma liberdade do cansaco e
possivel aroma fora do desempenho, tem-se como plausivel a pratica digna de uma
vida contemplativa, onde a expectativa da absorcao do sujeito, de sua singularidade
de inteligéncia e discernimento, o torna um ser contemplativo. Han desenvolve, de
maneira erudita, uma andlise da contemplagdo como um renascimento necessario ao
individuo, incluindo um novo respirar para que se contemple os ciclos das acdes em

seu mais ciclo libertador:

E necessaria uma revitaliza¢do da vita contemplativa, posto que abre
0 espaco de respiracdo (Atemraume). Talvez o espirito deva a sua
origem a um excedente de tempo, um otium, uma respiracao
pausada. Se poderia reinterpretar pneumas, que significa tanto
“respiragao” como espirito. Quem fica sem alento ndo tem espirito. A
democratizacdo do trabalho deve seguida de uma democratiza¢éo do
otium, para que aguelanao se converta na escravidao de todos (Han,
2016, p. 135).

Deste modo, Byung-Chul Han salienta a essencialidade de uma vida
contemplativa para contrapor a sociedade do cansago, pois, com o status social
contemporaneo, a destruicdo € uma consequéncia extremamente palpavel. Sabendo

como o ser humano necessita dessa liberdade para a contemplacao da vida, o espaco
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trazido no respirar € uma probabilidade de fragmentacédo da serviddo do desempenho.
Assim, espacos para respirar a liberdade e trazer um descanso ao cansaco Sao Vistos
como pontos de equilibrio pela anélise de Han, sendo o restabelecimento de uma
condicao de vida com tempo, uma condi¢cdo saudavel e otimizada para a redencao

dos excessos.

2.3 Proposta de uma reabilitacdo social num aspecto ecolégico para uma

reflexdo dos individuos entre si e no ambiente vivente

Com o propésito de adentrar num ambito complexo e delicado, norteia-se a
validade do cansaco para que esta tenha seu desenlace, de maneira a convidar ao
equilibrio, com a vida ativa. Nessa forma de articular sobre o0s cenarios
contemporaneos, ele aprecia 0s objetivos para fins de estruturar 0s passos
argumentativos da reflexdo para um possivel agir. Desse modo, uma vida equilibrada
na acdo, na praxis, em que pondere a razdo no tempo qualitativo, possui este
contentamento no demorar-se contemplativo. Visto que seu sentido de tempo é
formado na duracdo e qualidade deste. Para Han, a entrega contemplativa a
efetividade do tempo qualitativo, deve ser intrinseca, pois, ndo ha possibilidade de
uma acao ética, dentro de um aspecto ecoldgico reflexivo, para o sentido do mal uso.
Sendo, pois, através do pensamento virtuoso e das a¢des de convite a contemplacéo,
o alcance de libertacdo e aprimoramento do agente humano.

Sendo o tempo de qualidade consequente contribuinte do 6cio, e, deste, uma
utilidade essencial a percepcao de vida contemplativa, tal esséncia € habilitada em
cada individuo para que, em sua unidade, possa compreender a esséncia valorativa
de uma vida em contemplacdo. Decorrente dessa absorcao, Chul Han (2016, p. 136)
depreende que: “Entre as corre¢des necessarias que devem introduzir-se no carater
da humanidade, conta-se, portanto, uma ampla medida de fortalecimento do elemento
contemplativo”.

Nessas condicdes tratadas, se demonstram as saidas dos processos pelo
elemento contemplativo. Contudo, a capacidade humana em seu apice criativo se
depara com os afazeres rodeados de metas que comprometem esse cume, e, a nao
apreciacdo do sujeito sobre a sua virtude. Nao havendo espaco para a meditacao da
vida e de sua ociosidade necesséria, 0 sujeito ndo sucede em discernimento sobre

sua renovacéo, evolucéo e identificagcdo de si, de seu descanso. Byung analisa a
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meditacao, a pratica da respiracdo como forma de se conectar com o mundo atraves
da mente. Onde se possa desacelerar a partir de entédo, fazendo com que o sagrado
seja, de fato, um evento de siléncio. Sendo assim, o sistema capitalista ndo coopera
com o siléncio, pois esse ndo produz nada, logo ndo ha lucro. Porquanto, o capitalismo
nao aprecia o siléncio.

A compulsdo produzida no capitalismo torna o siléncio completamente
indisponivel. O siléncio tem sua indisponibilidade estabilizada por ndo possuir meios
rentaveis ao sistema. Eventualmente, o espaco do siléncio fora assoberbado por mais
performances, até que ndo mais se perfaz compreendido a valorizacdo temporal entre
os individuos. Em virtude disso, também se examina o siléncio como n&o valorado na
sociedade contemporanea pelo medo ameacgador e ndo entendido da quietude. Em
vista disso, 0 espaco até do siléncio de imagens e reproducdes digitais variadas, ndo
sdo sem ruidos. Ao contrario, séo inquietantes por também néo pertencerem ao tempo
do siléncio. Da quietude para um possivel descanso.

Um ponto de observacgéo extraordinariamente feita pelo autor, pelo estudo da
falta de siléncio, também se denota da falta de descanso 6tico. Pelo medo do repouso,
do descanso, que pode ser um tempo de mais producdo e desempenho, Han
compreende a falta de descanso inclusive visual. Sendo um dos pontos
comportamentais que favorecem o convite ao fendbmeno corpéreo do 6cio. Ele

enuncia:

As imagens digitais de hoje em dia s&o sem siléncio e, por isso, sem
musica, sim, sem aroma. Também o aroma é uma forma de
conclusdo. As imagens inquietas nao falam ou contam, mas sim,
fazem barulho. Frente a essas imagens ameacadoras, hdo se pode
fechar os olhos. O olho fechado é o signo da conclusdo (Han, 2021,
p.16).

Outrossim, uma vez que proposta a apreensdo da consequente falta de
siléncio, se toma como inevitavel uma demanda indagativa das elucidacdes sensiveis
a ecologia do individuo, para que se reconhecam 0s meios de reabilitacdo poés
instaurag&o do cansaco pleno na sociedade. Assim, a organicidade do ato de paralisar
o ruido e contemplar o silencio, faz, segundo Byung (2016), uma “revolugao temporal’.
Ele diz “uma revolucéo temporal que traga para o tempo o seu aroma”.

Chul Han ndo promove catalogo de palavras expressivas, mas sim, alinha uma
possibilidade influente de suavizagdo do sofrimento para indicios, aromase ares de

uma resposta ecolégica ao cansaco. Com este entendimento, se prospera na

38



INVESTIGACﬁES FILOSOFICAS SOBRE ETICA E LINGUAGEM:
numa sociedade em mudanga

sensatez frutifera ao contexto atual. Sendo possivel esse despertar humano, o convite
organico de uma aromatizacdo do tempo, mediante o contemplar pelo siléncio e a
concepcao de equilibrio para uma vida ecologicamente desperta, afastam, a
“sensacdo de vertigem” e adicionam a “beleza da temporalidade”. Sendo essas
sensacgdes um “despertar da alma para a vida”. Em oferta aos caminhos de iluminacgéo
da mente, Han constata que a apreciacao € de tdopreciosa influéncia que é capaz de
“sincronizar os ritmos do tempo e suas ag¢des”. O autor salienta que o demorar-se das
coisas, o sentir do tempo, a beleza do dia, o frescor do clima e a fragrancia do aroma
sao formas de reabilitacdo, de uma volta parasi. O sujeito do desempenho torna-se
assim, o sujeito do equilibrio, do convite as esferas de trabalho e de descanso.
Ponderamos que, assim, talvez se tenha uma pureza no mundo, onde tudo se torna
espesso. Um convite ao sentido ecolégico do ser, ingressa a reflexdo do chamamento
ao convivio saudavel também das relacfes interpessoais. Ademais, um modo de vida
saudavel no ambiente vivido, provoca sintomas de sincronia, que difere dos sintomas
atuais e reflete também na possibilidade de recuperacdo ecoldgica. Embora se
constate uma lacuna severa na contemporaneidade, este estudo ndo se limita a
descobrir erecuperar os lugares destas duracdes particulares e invulgares. Nao se
trata de lamentar a perda de uma era, pelo contrario, abrira a possibilidade de uma
vida que tem o seu préprio aroma, tendo a sua revitalizacao na vida contemplativa.
Nesta apreciagdo, temos na vida contemplativa, uma indispensabilidade de
revitalizacdo para fins de contornos convidativos ao equilibrio atual, ndo possuindo na
desaceleracdo o seu recurso. Mas sim, na compreensao do incentivo a contemplacéo

a sua reanimacéao e panorama de uma reabilitacdo ecoldgica. Byung versa que,

A hipercinesia cotidiana despoja a vida humana de qualquer
elemento contemplativo, qualquer capacidade de demora. Pressupde
a perda do mundo e do tempo. As chamadas estratégias de
desaceleracdo ndo sdo capazes de por fim a crise temporal
contemporanea. Na realidade, mais ndo fazem do que ocultar o
verdadeiro problema. E necessaria uma revitalizacdo da vida
contemplativa. A crise temporal s6 sera superada nomomento em que
a vida ativa, em plena crise, acolha de novo o seu interior, a vida
contemplativa (Han, 2016, p. 10-11).

Frente a isso, a massa de manobra da sociedade cansada de si e do contexto,
ndo se faz desperta apenas pelo conhecimento de superacdo. Formas de
recapacitacdo possiveis, mostram 0 quanto 0 sujeito encontra-se ausente de si.

Quanto mais o autor ratifica a supressédo da contemplacédo, mais se torna severa a
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necessidade de composicfes impeditivas do absolutismo do desempenho que paira
na sociedade.

Por conseguinte, a superacéo dos impeditivos existentes, para uma alternativa
de reabilitacdo, necessita de integragcdo aos espacos regenerativos, para impedir a
absolutizacdo dos excessos na sociedade. Nesse prisma, o estado de reabilitacéo €
fundamentalmente um processo organico, e, evidencia as propor¢des de restauracao
que podem estimular novos movimentos corpéreos. Fins de produzir uma energia ao
sujeito, que reverberara na sociedade como um todo. Han compreende que o bem
viver contemplativo se torna essencial ao convite das acdes propiciadoras de reflexao
na atualidade. Sendo possivel, com a inclusdo de novos objetos de conduta humana,
uma aquisicdo de modelos praticos a interacdo de um novo ritmo ecoldgico, em sua
autenticidade.

Com isso, o0 autor explana:

A maior felicidade brota do demorar-se contemplativo na beleza,
antigamente chamada theoria. O seu sentido temporal é a duracao.
Ocupa-se das coisas eternas e imutaveis, que repousam em si
préprias. Nem a virtude nem a sabedoria, mas s6 a entrega
contemplativa a verdade aproxima o homem dos deuses (Han, 2016,
p. 104-105).

Nesse entendimento, Han pontua o movimento evolutivo da contemplagao
como guia para uma reabilitacdo organica no meio ambiente social vigente. Na forma
de doacdo de si ao tempo para si, a contemplacédo pode surgir de modo ao cansaco
ter a sua validade reduzida. Nisso, ha grande aprimoramento e um passo expressivo
para a erupg¢ao necessaria do sujeito frente ao esgotamento diario. Se um momento
de paz revigora ao ponto de aproximar o individuo dos deuses, a metafora de Byung
colabora com os sentidos provaveis de uma desaceleracdo para um convite & uma
contemplagdo. Assim, a acdo humana concebera um aroma renovador ao curso
ecologico de um bem viver, onde o sujeito podera contemplar a existéncia em sua

contemplacdo aromatica em si mesmo.

3 CONSIDERACOES FINAIS

A sociedade apresentada por Byung-Chul Han, possui uma atmosfera de
excessos e, consequentemente, considerada de decadéncia por falta de uma

autopreservacdo. Nao obstante, por meio de apreciagdo ao escopo em que a
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sociedade se vé carecedora de desempenho, o autor da sociedade do cansaco e de
obras essenciais ao pensamento contemporaneo, propde algumas etapas para o
alcance de uma redencgao ao conseguimento de uma vida contemplativa. Sendo esta,
adversa a vida ativa pertinente a sociedade atual. O pensador perpassa acessos de
dispositivos colaboradores de uma percepcdo da vida atual, tal qual de formas de
convite ao sujeito para uma pratica rumo ao equilibrio. E pertinente a maneira em que
o autor pretende desenvolver alguma ligacéo de reabilitacdo do individuo preenchido
por uma vida superprodutiva a compreensao da necessidade do 6cio. Consideramos,
assim, fatores estimulantes ao aprofundamento humano, tais como a olfacéo
aromatica do tempo e suas peculiaridades de quietude benéficas. O encanto ao 6cio
para que se perceba, dentro desse novo aroma, uma forma de reciclagem de si. A
indicacao da vida contemplativa em equilibrio com a vida ativa, para que o sujeito
tenha a sua producédo e o seu momento contemplativo em atividade, e, assim, pondere
a reflexdo e meditagcdo como tratamentos ao esgotamento.

Nesse sentido, a ética em Chul Han se articula com a reflexéao filosoéfica de que
as possibilidades de liberdade séo vislumbradas através de uma vida contemplativa
gue ganha ritmo através do 6cio. Esse 6cio tem por base a necessidade do tempo para
ter corpo. Logo, o caminho tracado por este pensador gera a perspectiva crucial para
amparar a sociedade e suas condicbes de regeneracao.

Assim sendo, o individuo passa a ter reconhecimento de si e sua situacao de
esgotamento, todavia, ao passo de empenhar-se na receptividade de uma vida
contemplativa, na sensibilidade percebida por Chul Han, “Quando se recupera a
capacidade contemplativa, a vida ganha tempo e espaco, duracéo e amplidao”. Tendo,
assim, o individuo, porventura, um carater de transformacédo, mediante a reabilitacéo
pratica do retorno a si. Pois, Byung néo coloca um fim nos excessos com o advento
reflexivo da contemplagdo, mas sim, um ponto de levitagdo para uma ecologia social

organica.
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Pois a fronteira entre ‘Estado’ (pdlis) e ‘natureza’ foi
suprimido: a ‘cidade dos homens, agora, espalha-se sobre
a totalidade da natureza terrestre e usurpa o seu lugar. A
diferenca entre o artificial e o natural desapareceu, o
natural foi tragado pela esfera do artificial;
simultaneamente, o artefato total, as obras do homem que
se transformaram no mundo, agindo sobre ele e por meio
dele, criaram um novo tipo de ‘natureza’, isto &€, uma
necessidade dinamica prépria com a qual a liberdade
humana defronta-se em um sentido inteiramente novo
(Jonas, 20086, p. 44).

Esta reflexdo tem suas bases no pensamento filoséfico de Hans Jonas. E, por
isso mesmo, parte de dois pressupostos, poder-se-ia dizer, de dominio publico. O
primeiro tem a seguinte formulagéo: vive-se, hoje, na contemporaneidade, o que o
proprio fildsofo chamou de vazio ético. O segundo: o de que, hodiernamente, uma
ética universal é da ordem da utopia, uma vez que ndés, humanos, privilegiados
guardides do ser, ainda ndo a construimos.

Assim, pois, no desenvolvimento do presente texto, pretende-se esbocar as
linhas gerais do contexto atual, ou seja, do locus onde se podera, a principio, construir
o ethos universal do agir humano, inclusive na perspectiva do futuro. Ou, como Jonas
propds, dizer sobre o que denominou de vacuo ético, marca indelével da civilizagéo
tecnolégica. Em suma, responder a indagacdo do poeta22- que pais é este?
Indagacéo que, adaptada a proposicao jonasiana, bem poderia ser assim posta: afinal,

gue polis universal é esta?

22 Referéncia a letra da cancéo do artista brasileiro Renato Russo, Que Pais é este, disponivel on-line:
www.letras.com.br.
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Com efeito, imp&e-se tal questionamento, posto que nao faria 0 menor sentido
trazer a discussdo o reconhecimento da ética da responsabilidade, proposta pelo
filosofo judeu-aleméao, sem antes olhar em volta o contexto ético contemporaneo onde
0 seu pensamento deveria ou ndo atuar, ja que, em principio, a ética tem a ver com a
experiéncia do agir humano, no aqui e agora, para usarmos da expressao de Ortega
y Gasset23.

A propdsito, a professora espanhola Adela Cortina, comentando a aventura em
que se vé arrastado aquele que adentra o &mbito da Filosofia Pratica, eis que seria
irrenunciavel para toda sociedade enfrentar a si mesma como medida humana, lembra
a longa tradicdo ocidental de, junto com o saber pelo saber, ter também como alvo de
sua preocupacao “[...] o saber para e a partir do agir: o saber pratico” (Cortina, 2009,
p. 29).

Sendo assim, faz-se necessario, de logo, esclarecer duas questbes
preliminares, quais sejam: a primeira, sobre o lugar de fala do filésofo cujo
pensamento € a inspiracdo do corrente texto; a segunda, obviamente em cotejo e
conexao com a primeira, sobre a no¢cdo de mundo no qual se move o homem atual,
ou, por outra, o que se pretende evocar com o uso do adjetivo contemporaneo.

A escritora, mestre em filosofia e ativista politica Djamila Ribeiro (2017, p. 90),
no seu pequeno notavel “O que é o lugar de fala”, faz o seguinte alerta: “Pensar o
lugar de fala seria romper com o siléncio instituido para quem foi subalternizado, um
movimento no sentido de romper com a hierarquia, muito bem classificada por
Derrida”.

Bem por isso, na esteira de tal orientacdo, tem-se que, para falarmos
legitimamente sobre o ethos contemporaneo, precisamos partir do posto de
observacdo do pensador que se elegeu para o debate ético travado na
contemporaneidade, ou seja, do que vé enquanto vé o mundo, 0 outro e a Si mesmo;
em suma, do mundo interpretado em que se encontra inserido, langado como finitude
destinal e pensante. De resto, estar atento ao fato de que o0 pensamento jonasiano
ainda necessita “romper com o siléncio instituido”, numa palavra, ser reconhecido no
debate ético travado no ambiente e tempo contemporaneos.

Pois bem. Hans Jonas faleceu em 1993, aos 93 anos de idade. Hoje, se vivo

fosse, e tAo somente para projetar luz sobre um dos aspectos mais candentes da

23 Referéncia a Ortega y Gasset. Meditacdes do Quixote. “Eu sou eu e minhas circunstancias" (1967,
p. 52).
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crise por que passa o mundo atual, deparar-se-ia com o relatorio do IPCC 202324 (na
sigla em inglés), o qual, sistematizado em nove pontos, mais precisamente nas “A¢oes
urgentes contra as mudangas do clima”, teria, somente no que respeita as questdes
climaticas, portanto, deixando ao largo as guerras, crise econémica, pandemias,
aumento do déficit alimentar dos povos subdesenvolvidos, o seguinte quadro do
mundo contemporaneo, vale dizer, da civilizacdo tecnolégica, em vista da qual o
pensador judeu-aleméo propds O Principio Responsabilidade:

1. A acdo humana causou um aquecimento global de 1.1 grau centrifugo
desde 1901, o aumento de temperatura mais rapido dos ultimos 2000 anos

2. O aumento da temperatura global desencadeia mudancas drasticas na
atmosfera, oceano, criosfera e biosfera (aumento da acidez do oceano,
ondas de calor mais extremas e aumento do nivel do mar, colocando em
risco diversos ecossistemas como manguezais, areas costeiras e 0
semiarido);

3. Comunidades vulneraveis que menos contribuem para emissdes de
carbono sédo as mais afetadas pelas mudancas do clima (povos indigenas,
pequenos produtores agricolas e familias de baixa renda);

4. As mudancas do clima aumentaram os niveis de inseguranca alimentar e
metade da populacdo mundial passa por escassez de agua em pelo menos
uma parte do ano (além disso, as doencas transmitidas por agua e
alimentos, mais uma vez impactando as comunidades mais vulneraveis);

5. As acdes urgentes sdo necessarias para frear o aumento de temperatura
em relacédo ao periodo pré-industrial. Sera preciso reduzir as emissfes de
carbono pela metade até 2030 e em 99% cento até 2050;

6. Ha capital o suficiente para investir em solu¢bes mais sustentaveis, porém
€ necessaria mais cooperacdo entre o setor privado, entidades
governamentais e a sociedade (além disso, os beneficios econémicos de
frear 0 aumento da temperatura global compensariam os custos das
tecnologias para a reducao de emissdes de carbono);

7. Ha uma série de estratégias efetivas para reduzir as emissdes de carbono
pela metade até 2030 (Investir em energia limpa, restaurar e reflorestar

ecossistemas, reduzir o uso de metano e Oxido nitroso na agricultura,

24 Relatério disponivel on-line: fsp.usp.br/sustentarea/2023/03/30/relatério-sintese-do-ipcc.
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priorizar 0 uso de transporte publico e reduzir a perda de alimentos na
producéo e o desperdicio no domicilio);

8. A comida que colocamos no prato e a forma como ela € produzida tém
impacto na temperatura global (O documento cita dietas baseadas em
alimentos de origem vegetal, agroflorestas e a agricultura urbana como
praticas que podem deixar os sistemas alimentares mais sustentaveis e
biodiversos);

9. Um mundo sustentavel e justo para as geracoes futuras ainda é possivel,
porém a humanidade precisa agir com mais urgéncia do que nunca para
reduzir as emissodes de carbono.

Eis o lugar de fala do filosofo (e de todos nés) do Principio Responsabilidade,
ou seja, 0 mundo em que se vive contemporaneamente, isto €, o contexto em que se
busca sentido em chave ética, pois, como disse Joan-Carles Melinch (2019, p. 37,
traducdo nossa)25, “nada que o ser humano diga ou faga independe dos seus
contextos. Em uma palavra: ndo ha texto sem contexto”.

E tdo decisivo é o contexto para Mélinch, que, apds reverberar a afirmacao de
Paul Tilich, de que “Existir significa ser finito em el epacio y em el tempo”, diz o

pensador cataldo:

Herdamos uma natureza biolégica e cultural, uma identidade, porém
insisto — a vida estd em outra parte [...]. A vida estd em frente ao
mundo. Esta é a posicdo que, desde a gramatica que herdamos,
tomamos no mundo. Por isso a vida esta nos limites da gramética, a
vida aparece em suas zonas obscuras, em seus intersticios [...]. Avida
nao se pode nominar, ndo se pode dizer [...]" (Mélinch, 2017, p. 19-20,
traducéo nossa)26.

Mas, afinal, mesmo tendo de lidar com essas “zonas obscuras”, com essa “terra
de ninguém”, o que queremos dizer quando usamos o adjetivo contemporaneo?
Inicialmente, sigamos com a bussola orientadora do pensador italiano Giorgio

Agamben:

25 “[...] nada lo que el ser humano disse ou hace no es independente de estos contextos. Em uma
palavra no hay texto sin contexto” (Mélinch, 2019, p. 37).

26 “Heredamos uma naturaleza biolégica y cultural, uma identidade, pero — insisto - 14 vida esta em
outra parte [...]. La vida esta frente ao mundo Es la posicion que, desde la gramatica que heredamos,
tomamos el mundo. Por eso la vida estd em los limites de la gramatica, a vida aparece em suas zonas
obscuras, em sus intersticios [...]. La vida no se puede nombrar, no se pude decir [...]" (Mélinch, 2017,
p. 19-20). N6s outros diriamos: porque a vida é o ser, e o ser é o existir.
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O poeta — o0 contemporaneo — deve manter fixo o olhar no seu tempo.
Mas o que vé quem vé o seu tempo, o sorriso demente do seu século?
Neste ponto gostaria de lhes propor uma segunda definicdo da
contemporaneidade: contemporaneo € aquele gue mantém fixo o olhar
no seu tempo, para nele perceber ndo as luzes, mas o escuro. Todos
0s tempos sdo, para quem deles experimenta contemporaneidade,
obscuros. Contemporaneo €, justamente, aquele que sabe ver essa
obscuridade, que é capaz de escrever mergulhando a pena nas trevas
do presente. Mas o que significa ver nas trevas, perceber no escuro?
(Agamben, 2010, p. 60).

Isto posto, pensemos: se, por um lado, é impossivel ndo perceber que vivemos,
talvez, os ultimos efeitos do projeto de modernidade, por isso mesmo ainda sob o
torpor do liberalismo, do capitalismo e do galope desembestado da tecnologia,
inclusive fruindo do que eles tem a nos proporcionar; por outro, ndo podemos negar o
fato de que as sombras da pés-modernidade ja nos trazem essa sensac¢ao de fim de
festa, de adeus a racionalidade, de substituicdo da ideologia liberal pelo non sense,
ou, para usarmos da candura de alguns, dos sinais do aberto, das possibilidades ndo
do renovado e incessante novum da modernidade, mas para 0 novo — o0 novo normal?
— dos tempos atuais. Ou terd razéo, talvez, a interpretacdo critica e dionisiaca feita
por Fernando Schuler a propdsito de uma sentenca de Braudrillard27, de profunda

desesperanca com a contemporaneidade:

Faco uma interpretacdo otimista da sentenga: o que Braudrillard quer
dizer é que, em um mundo que equacionou certas questdes vitais para
o ordenamento das instituicdes basicas da sociedade — as ideias que
a modernidade construiu e que o liberalismo sintetizou — as ideias
perderam poténcia. Sendo dificil iluminar um mundo que ja é claro,
talvez seja melhor criar sombras. Talvez seja esta a missdo que
Braudrillard encontra para o intelectual no tempo presente. A forma
possivel de recuperar a radicalidade que possuia no tempo da
inocéncia, em que ndo se sabia de fato como o mundo devia ser.

Dizendo-se de um outro modo: dado o fim da histéria, no estrito sentido
gue Fukuyama emprestou ao conceito, segue-se também o fim da
seducéo da velha retérica moderna: do socialismo, porque perdeu; do
liberalismo, porque venceu. Talvez ai se encontra uma saida, se ndo
para a compreensdo, ao menos para a degustacdo do pensamento
pés-moderno: o reconhecimento explicito de sua recusa da
racionalidade e de sua busca desesperada pela seducéo. Se o custo
da seducao nos parecer o sacrificio de valores tdo caros a nossa
cultura, como a liberdade, a réplica vira tranquilizadora — nos
acalmemos, ha muito abdicamos de transformar o mundo, so6

27“Entramos na forma hegemoénica de uma realidade integral, de uma poténcia mundial em circuito
integrado, da qual o pensamento negativo € ele préprio prisioneiro... Dele, o que resta ndao é mais do
gue o epifendbmeno de um mundo em que nada mais resta para analisar na esperanca de subverte-
lo” (Braudrillard, apud Schuler; Silva, 2006, p. 16).
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gueremos um bom discurso para nos divertir e acompanhar o
vinho (Schuler; Silva, 2006, p. 16-17, grifo n0sso).

Esta é a razdo por que nado se falara aqui de outra coisa sendo dessa
obscuridade, dessa caverna em gue nos metemos ou fomos jogados, ou, mais
precisamente, do por que entendemos 0s tempos atuais como sombrios, incertos,
problematicos, metamorficos, numa palavra, tal como se estivéssemos de fato vivendo
no interior do filme Blade Runner28, tempos sem davida distopticos.

N&o obstante, antes de seguirmos adiante, vale registrar, por cautela, a
observacédo do professor Evildzio Teixeira sobre essa acirrada e ainda insolavel
disputa entre luzes e sombras, modernidade e p6s-modernidade:

Nos tempos atuais, emerge a consciéncia de vivermos numa espécie
de labirinto interpretativo. Se de um lado a modernidade n&o parece
estar a altura de seu programa, marcado de modo especial por
conceitos como subjetividade e racionalidade; a p6s-modernidade, de
outro, se descobre incapaz de responder as estancias de uma
contemporaneidade livre do peso das ideologias.

Fazendo uma espécie de radiografia do momento histoérico em que
vivemos, podemos afirmar que vivemos numa época a qual ndo temos
condicdo de dar um nome. Para alguns, estamos ainda na época da
modernidade, com o seu triunfo do sujeito burgués; para outros,
vivemos num tempo de nivelamento de todas as tradi¢cdes, esperando
uma espécie de retorno do sujeito tradicional e comunitario reprimido;
para outros, ainda, vivemos um momento pés-moderno, em que a
morte do sujeito se apresenta como a Ultima onda de ressaca da morte
de Deus (Teixeira, 2006, p. 01).

Nesse sentido, lembremos de passagem, e um tanto pedagogicamente, que,
em geral, 0s que pensam a contemporaneidade parecem filiar-se, guardadas as suas
respectivas especificidades, a um dos trés seguintes grupos:

a) criticos, mas ainda modernos ou neomodernos;

b) pés-modernos; e

c) hipermodernos ou pés-moralistas.

Dos primeiros, bem os representariam Jurgem Habermas, afinal foi o pensador
alemdo, originario da Escola de Frankfurt, que transformou o seu discurso
“Modernidade — um projeto inacabado”, pronunciado em setembro de 1980 por
ocasido do recebimento do Prémio Adorno, no ja classico O Discurso Filosdfico da

Modernidade, obra com a qual pretendeu enfrentar o desafio da critica neo-

28 Referéncia a Blade Ranner, filme de ficcao cientifica neo-noir honcongo-estadunidense de 1982,
dirigido por Ridley Scott, disponivel on line: pt.wikipedia.org/.
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estruturalista da razédo, que tanto usou e abusou do slogan “pds-modernidade”
(Habermas, 2002). Oucamos aqui, sobre a ética do discurso, defendida por K. O. Apel
e a Jurgem Habermas, em sua pretensdo de esbocar a fundamentacdo de uma ética
racional, o seu ilustre seguidor em terras brasileiras, o professor e neomoderno Sérgio

Paulo Rouanet:

E possivel, enfim, a partir de uma perspectiva discursiva, comprovar a
existéncia de um ndcleo minimo de normas universais. Quais sao
elas? Simplesmente as que estdo contidas nas estruturas de interacao
e da comunicacao discursiva. A mera ideia da comunicacao ja aponta
para o valor do entendimento mutuo e para a norma da nédo violéncia.
Cada pretensdo de validade remete a um valor: a vinculada as
proporcdes factuais remete a verdade, a vinculada as proposi¢cdes
prescritivas remete a justica, a vinculada as proposi¢des subjetivas
remete a veracidade. Os pressupostos pragmaticos do discurso sédo
férteis em normas e valores. O pressuposto de que todos os individuos
tem direitos idénticos de apresentar e refutar argumentos remete a
ideia de igualdade; o pressuposto de que nenhum individuo deve ser
coagido remete a ideia de liberdade; o pressuposto de que nenhum
deve ser excluido remete a ideia da ndo discriminagdo. Em suma, ha
elementos de uma ética material incrustados nas estruturas formais da
interacdo e do discurso, e, como essas estruturas Sd0 universais,
aguela ética também é universal (2007, p. 224-225).

Ja no que se refere aos pos-modernos, em geral diametralmente opostos ao
discurso da modernidade, parece bastante, por agora, lembrarmos de Jean-Francois
Lyotard com o seu inaugural A Condi¢cdo Pés-moderna. Com efeito, é o pensador
francés que afirma o fato da incredulidade em relacdo aos metarrelatos, pois, a
condig&o pés-moderna:

[..] é tdo estranha ao desencanto como a positividade cega da
deslegitimacdo. Apds os metarrelatos, onde se podera se encontrar a
legitimidade? O critério de operatividade € tecnolégico; ele ndo é
pertinente para se julgar o verdadeiro e o justo. Seria pelo consenso,
obtido por discussdo, como pensa Habermas? Isto violentaria a
heterogeneidade dos jogos de linguagem. E a invencao se faz sempre
no dissentimento. O saber pés-moderno ndo é somente o instrumento
dos poderes. Ele aguca nossa sensibilidade para as diferencas e
reforca nossa capacidade de suportar o incomensuravel. Ele mesmo

nao encontra sua razdo de ser na homologia dos experts, mas na
paralogia dos inventores (Lyotard, 2011, p. XVII).

Porém, nao esquecamos que foi no Brasil, por ocasido do Seminario
Internacional Metamorfoses da Cultura Contemporanea, realizado em Porto Alegre, e
da Semana Pdés-Moderna de S&o Paulo, que se langou o “Manifesto da Pos-
Modernidade — Incorporar a Barbarie” (Schuler; Silva, (org.), 2006, p. 38-39), cujo

altimo paragrafo, na traducao de Juremir Machado da Silva, € assim posta:
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E essa participagdo comum no ‘mundo da vida’, enraizada nos valores
de proxemia, que favorece a intensidade das relagbes. Vé-se,
regularmente, nas histérias humanas a valorizagdo da comunidade
emocional em detrimento da sociedade muito mais racional. Ha
periodos que enfatizam o sentimento de integracdo nos mitos, as
pequenas histoérias e os afetos (Ibid).

Contudo, entre os hipermodernos, importa lembrar de ninguém mais, ninguém
menos, do que o pouco ortodoxo Gilles Lipovetsky, seja com o seu A Era do Vazio
(2005), seja com Os Tempos Hipermodernos (2004), este em companhia de Sébastien
Charles, e até mesmo com o polémico A Sociedade Pds-moralista — o crepusculo do
dever e a ética indolor dos novos tempos democraticos (2009).

A propésito, sobre a tese da hipermodernidade, convém registrar o comentario
do professor Juremir Machado da Silva, coordenador do Programa de P6s-Graduacgéo
em Comunicagédo Social da PUCRS, na apresentacéo do livro de Gilles Lipovetsky,

onde propde 0s seguintes questionamentos:

Estamos no vazio ou no excesso? Vivemos um tempo extremo ou um
novo e instavel equilibrio? Caminhamos no fio da navalha e cortamos
0s nds que nos prendiam a um passado cheio de correntes e de
moralismo? Entramos numa fase de descalabro ético ou, finalmente,
estamos pondo os valores a servico dos homens e ndo os homens a
servigo de uma moral da submisséo? Atravessamos a fronteira do bem
e do mal e ingressamos num deserto de certezas ou descobrimos que
nossas verdades universais eram valores locais universalizados?
(Silva, In: Lipovetsky, 2005, p. ix).

E vejamos, agora, algumas das provocac¢des do proprio Gilles Lipovetsky:

O gue é a modernidade? Kant respondia: superar a minoridade, tornar-
se adulto. Na hipermodernidade, tudo se passa como se surgisse uma
nova prioridade: ficar eternamente voltando a juventude. Nossa pulsdo
neofilica €, sem primeiro lugar, um exorcismo do envelhecimento do
viver subjetivo: o individuo desinstitucionalizado, volatil,
hiperconsumista, é aquele que sonha assemelhar-se a uma fénix
emocional.

Assim, a época ultramoderna vé desenvolver-se o dominio técnico
sobre o0 espaco-tempo, mas declinarem as forcas interiores do
individuo. Quanto menos as normas coletivas nos regem nos detalhes,
mais o individuo se mostra tendencialmente fraco e desestabilizado.
Quanto mais o individuo é socialmente cambiante, mais surgem
manifestacdes de esgotamentos e panes subjetivas. Quanto mais ele
quer viver intensa e livremente, mais se acumulam os sinais do peso
de viver (Lipovetsky, 2005, p. 80).

Por conseguinte, sejam modernos, neomodernos, pos-modernos,

hipermodernos ou pds-moralistas, o estado da arte € que a contemporaneidade tem
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a sua obscuridade caracterizada por crises que se cruzam, entrecruzam-se e que nao
parecem encontrar uma superacao plausivel, inclusive e sobretudo do ponto de vista
ético. Estamos presos as nossas circunstancias, ao nosso contexto, ou, para
acompanharmos as expressoes utilizadas por Michael Maffesoli, estamos diante n&do
mais “daquilo que deveria ser”, mas “daquilo que €”, “aquilo que esta ai”"29

Ora, nédo seria absurdo admitir, mesmo como hipotese, a hegemonia do coro
de vozes que afirmam a insustentabilidade do projeto da modernidade, seja por que
este se exauriu, seja por que se transformou em algo que ainda ndo se completou,
gue se perdeu ou, talvez, que se perdeu. E por varias razdes, dentre as quais devem
ser ressaltadas as seguintes:

a) O fim da historia, ou seja, o fim da ideia de histéria como um processo

unitario;

b) O fim da ideia iluminista de progresso ou do esclarecimento defendido por

Kant;
c) A crise do humanismo tal como a pensou Heidegger na Carta Sobre o
Humanismo (1995);

d) A secularizagéo da civilizacéo judaico-crista;

f) O triunfo do individualismo;

g) A morte das utopias, das ideologias e, portanto, das metanarrativas;

h) As novas transformacgdes tecnolégicas;

i) A passagem do mundo, no ambiente e no tempo contemporaneos, para um

mundo de imagem, ficcdo e mediatizacao total da nossa experiéncia,

j) Em suma, o vazio ético contemporaneo30.

Por isso mesmo, se concordamos com a tese do fim das metanarrativas, vale
dizer, com o fim das fundamentacdes definitivas, dos valores supremos, absolutos, do
humanismo simplesmente como peca juridica, com a banalidade da ideia do sempre
novum e com a secularizagcéo da civilizacao judaico-cristd, haveremos de admitir, a

exemplo do pensador italiano Gianni Vattimo, a pertinéncia das criticas a modernidade

29Cf. Maffesoli, In: Schuler; Silva, (org.), (2006, p. 27-37): “Como eu disse anteriormente, ndo sao
conceitos, talvez imagens. Em todo caso, palavras, palavras-caminho — meta, hodés — poér no
caminho, cada época precisa de método. Encontrar palavras-caminho que permitam simplesmente
desvendar ‘aquilo que é’ e, evidentemente, ‘aquilo que esta ai’. Somente se tivermos a humildade de
reconhecer esse desvendamento, poderemos estar em sintonia com a metamorfose em curso sob
nossos olhos”.

30 Segundo Lipovetsky, G., (Ob. cit., 2005, p. 80): “[...] época ultramoderna vé desenvolver-se o

dominio técnico sobre o espaco-tempo, mas declinarem as forgas interiores do individuo”.
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feitas pelos seus mestres Nietzsche e Heidegger, as quais, respectivamente,
centradas morte de Deus e dos valores supremos, e no fim da metafisica, na obra de
arte como verdade e na crise do humanismo, concorrem fundamentalmente para a
desconstrucdo do projeto da modernidade. Ou, como repete a exaustdo o pensador
turinense, na esteira heideggeriana, aqui a palavra-chave seria a Verwindung (tor¢cao
ou distor¢do) e ndo a Uberverwindung (superacéo). E, verdadeiramente, é disso que
se trata.

Com efeito, segundo Gianni Vattimo, em sua proposicdo sobre o fim da época
moderna e, por consequéncia, da entrada em cena da pés-modernidade, é possivel
vislumbrar tal quadro se levarmos em conta o niilismo como destino, a verdade como
possibilidade da arte e, pela via de uma hermenéutica niilista, chegarmos a uma
ontologia da atualidade, a desvelar, portanto, a cultura p6s-moderna. Diz o pensador

turinense, ex-integrante do Parlamento da Unido Europeia:

O que, ao contrério, caracteriza o fim da historia na experiéncia pos-
moderna é que, enquanto na teoria a no¢ao de historicidade se torna
cada vez mais probleméatica, na prética historiografica e em sua
autoconsciéncia metodoldgica a ideia de uma histéria como processo
unitario se dissolve, instaurando-se, na existéncia concreta, condi¢cdes
efetivas (ndo apenas a ameaca da catastrofe atbmica, mas também e
sobretudo a técnica e o sistema da informagé&o) que lhe conferem uma
espécie de imobilidade realmente n&o-histérica (Vattimo, 2002, p. X-
X1).

E mais:

A dissolucao da historia, nos varios sentidos que se podem atribuir a
essa expressdo, €, de resto, provavelmente, a caracteristica que
distingue do modo mais claro a histéria contemporénea da histéria
moderna (lbid. p. XV).

Ao fim e ao cabo, a pretensdo de Gianni Vattimo, uma das vozes mais
expressivas do que se convencionou chamar de pos-modernidade, é reforgar a critica
a metafisica, a bem dizer do fim da metafisica, e, por conseguinte, dar-se ao aberto
das possibilidades dai advindas, pelo que defende um pensiero debole31. Veja-se, a

propésito, a conclusao de sua obra principal O Fim da Modernidade:

31“A categoria de pensiero debole de Gianni Vattimo, por vezes, é vista exclusivamente como uma
abertura a uma época, histérico-linguistica, por meio da qual as coisas se tornam acessiveis. A
filosofia, neste sentido, se resolve em narracdo, e num certo sentido, como medo de tentar uma
argumentacao. Vattimo parece permanecer numa zona de sombra, de modo especial naquilo que se
refere a questao do relativismo e do irracionalismo. A relacéo cética do fil6sofo — tedrico do fim da
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E nesse mundo que a ontologia se torna efetivamente hermenéutica,
e as nocdes metafisicas de sujeito e objeto, ou, melhor, de realidade
e de verdade-fundamento, perdem peso. Nessa situacdo, deve-se
falar, na minha opinido, de uma ontologia fraca como Unica
possibilidade de sair da metafisica — pelo caminho de uma aceitacéo-
convalescencga-distor¢cdo que ndo tem mais nada do ultrapassamento
critico caracteristico da modernidade. Pode ser que nisso resida, para
0 pensamento pés-moderno, a chance de um novo, fracamente novo,
comeco (Vattimo, 2002, p. 190).

Assim, pois, se tudo isso pudesse ser posto em um unico quadro, talvez fosse
o caso de acolhermos o diagnéstico vattiminiano, no qual, repita-se, com apoio nas
conclus@es de Nietzsche (Deus esta morto e os valores supremos desmoronaram) e
Heidegger (a crise do humanismo e a verdade entrevista na obra de arte), reverbera
o destino niilista da civilizacdo ocidental32, quadro que interpreta no ambito de uma
ontologia hermenéutica da atualidade, operada por uma razdo definitivamente
fragilizada

Isto posto, na hipétese de um possivel consenso em sintetizar a hegemonia
dessas vozes com o termo “niilismo consumado”, de inegavel inspiracdo
nietzscheniana, concordemos entdo que a condicdo pés-moderna seria, nada mais,
nada menos, que uma condi¢ao niilista, ou seja, 0 nosso modus vivendi, niilista. E aqui

trazemos o comentario de Franco Volpi em sua obra intitulada O Niilismo:

O fato é que se substituiu o paradigma perdido por um novo, que dita
suas imposicdes a todas as condutas e comportamentos humanos. E
o paradigma técnico-cientifico. A ciéncia e a técnica — que encurtam o
espaco e aceleram o tempo, que mitigam a dor e prolongam a vida,
gue mobilizam e exploram os recursos do planeta — fornecem a
conduta humana orientacdes mais eficazes e impositivas que a moral.
Fixam obriga¢des mais coercitivas que qualquer tipo de moral inscrita
na histéria da humanidade, tornando doravante supérfluo qualquer
outro conjunto de leis. A ciéncia e a técnica organizam a vida no
planeta, irresistiveis como uma avalanche. Diante delas, a ética e a
moral tém a beleza de fésseis raros (1999, p. 140).

E evidente que, nesse ponto, poderiamos discorrer sobre cada uma das
caracteristicas que marcam indelevelmente a passagem da modernidade a chamada

pos-modernidade (hipermodernidade, neomodernidade, pds-moralidade, civilizacao

metafisica — parece desembocar numa ‘vontade cega de negar o oceano apos ter tragado os confins
dailha” (Teixeira, 2005, p. 163).
32 No ensaio constante do livro Vida, écnica e responsabilidade, editado pela Paulos, SP, 2015, diz
Anor ganzerla, a pagina 165: “Enfrentar o dualismo significa, portanto, alcangcar uma compreenséo
integral da dimensao humana, de modo a enfatizar o copertencimento do ser humano no mundo em
que habita, a fim de superar o niilismo, que para Jonas representa um produto da cultura dualista”.
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tecnoldgica), ou seja, 0 espaco e 0 tempo em gue nos encontramos, interpretamos e
vivemos. Todavia, quer parecer que duas dessas caracteristicas se sobressaem —
faces de uma mesmamoeda? [...], e como que incorporam todas as demais: “as novas
transformacgées tecnoldgicas” e “o vazio ético contemporaneo”. E desde logo admitir
que tais caracteristicas condicionam o sentido do texto em desenvolvimento; em
resumo, as razdes do reconhecimento da ética da responsabilidade de Hans Jonas.

Até porque, como disse o pensador judeu-alemao:

Nenhuma ética tradicional nos instrui, portanto, sobre as normas do
‘bem’ e do ‘mal' as quais se devem submeter as modalidades
inteiramente novas do poder e de suas criagdes possiveis. O novo
continente da préxis coletiva que adentramos com a alta tecnologia
constitui, para a teoria ética, uma terra de ninguém” (Jonas, 2006, p.
21).
E antes mesmo de descer o pano, convém antecipar o alerta feito pelo filésofo
judeu-alemao ja no inicio de sua obra magna, “O principio responsabilidade — ensaio

de uma ética para a civilizagao tecnolégica”

Prometeu33 definitivamente desacorrentado, ao qual a ciéncia confere
forcas antes inimaginaveis e a economia o impulso infatigavel, clama
por uma ética que, por meio de freios voluntérios, impec¢a o poder dos
homens de se transformar em ameaca para eles mesmo. A tese de
partida deste livro é que a promessa da tecnologia moderna se
converteu em ameaca, ou se associou agquela de forma indissolavel
(Jonas, 2006, p. 21).

Isto mesmo: se temos o sentimento de pertenca a uma civilizacédo, de outra néo
se trata sendo da civilizacao tecnoldgica, ultimo estagio da odisseia metafisica dos
modernos, cuja desconstrucao e reflexdo sobre sua esséncia coube a Nietzsche e a
Heidegger desvelar. E, bem por isso, ndo poderia a técnica moderna deixar de ser um
objeto para ética, na medida em que ela ampliou de tal forma o poder do homem que
este se tornou uma efetiva ameaca a natureza, a humanidade e aos seres vivos em

geral, inclusive a si proprio e as futuras geracgoes.

33 E curioso registrar que, no momento em que o presente artigo é elaborado, encontra-se na
programacéo dos cinemas do Recife, o filme OPPENHEYMER, no qual, no inicio, ouve-se uma voz
comparando o fisico, “pai da bomba atémica”, ao mito de Prometeu, o prometeu americano. Alias, o
subtitulo da autobiografia OPPENHEIMER, é exatamente “O Prometeu Americano”. E nao tera sido
sem motivo que Hans Jonas, no inicio de sua obra magna, “o principio responsabilidade, um ensaio de
uma ética para a civilizagéo tecnoldgica”, refira-se a um “[...] prometeu definitivamente desacorrentado
[...]", ou seja, o homem da era da tecnociéncia sem freios éticos que o impegam de se transformar em
uma desgraca para ele proprio.
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Vejamos, agora, a analise feita pelo professor Oswaldo Giacoéia Junior, em

artigo sobre Hans Jonas:

A féormula baconiana diz que saber é poder. No entanto, a realizacao
dessa férmula, no 4pice do seu triunfo, tornou manifesta a dialética em
gue se envolve esse poder: o grau mais avancado de exploracao
técnica da natureza para sujeicdo desta a vontade de poder humana
revela, sob o signo da iminente catastrofe ecoldgica, sua insuficiéncia
e sua autocontradicdo. Esta se apresenta sob a figura da perda de
controle sobre si mesmo em que mergulha o programa baconiano, por
sua incapacidade proteger ndo somente o homem de si mesmo, mas
também de proteger do homem a natureza e a propria natureza
humana, tal como se revelou em sua esséncia até aqui. Essa dupla
necessidade de protecdo surge justamente por meio da extens&o
desmedida do poder alcan¢ado no percurso do progresso técnico e da
compulséo paralelamente crescente a seu emprego, que conduziu a
espantosa impoténcia de pbr termo ao extensivo e previsivel
progresso destrutivo de si mesmo e de suas obras (1999, p. 419).

Em resumo, ndo importa de que posto de observacédo olhemos, o fato é que na
contemporaneidade estamos tomados por uma irreprimivel sensacédo de despedida
das grandes narrativas totalizantes e dos fundamentos e valores supremos
orientadores do nosso agir. Agora, no ‘p6s”, no “hiper”, no “neo” ou no “obscuro”, e
mesmo sob o triunfo do individualismo radical, estamos inevitavelmente sob os
auspicios dominadores da cultura técnico-cientifica que transformou a vida no real
mediatizado, restando-nos, do ponto de vista do ethos, o que muitos chamaram e
continuam chamando de vazio ético, de crepusculo do dever (Silva, In: Lipovetsky,
2009) ou até mesmo de “O mal estar da civilizagdo”34, titulo de uma das obras
seminais de Sigmund Freud.

O que resulta, ao cabo, em um grande paradoxo: exatamente agora, na pos-
modernidade, quando foram dissolvidas as grandes narra¢des totalizantes; quando se
alardeou o fim da metafisica, a morte de Deus, dos fundamentos e valores supremos;
guando foi secularizada a cultura judaico-cristd; quando se decretou o fim da historia
e das ideologias; quando se comemorou o triunfo do individualismo e, bem assim, da
sociedade mediatica-tecnologica; emerge, paradoxalmente, como uma babel
hipermoderna, um verdadeiro boom pela ética, de desejo pelo ético, como ja se disse,

por “freios voluntarios” ou por um “poder sobre o poder”.

34 FREUD, Sigmund. O Mal Estar da Civilizacédo (1930), traducédo: Saulo Krieger, prefacio de Guilherme
Marconi. CIENBOOK. Disponivel on line: www.cienbook.com.br.
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Segundo Jacqueline Russ, na sua abordagem sobre o pensamento ético
contemporaneo, haveria como que um paradoxo inicial sobre o que chamou de uma

“ética necessaria e problematica”. Diz a pensadora:

Tudo parece anunciar, hoje, um retorno da filosofia ética:
desenvolvimento de novas correntes de pensamento, renascimento do
debate ético e multiplicacdo das discussbes. Assim, a reflexdo
axioldgica e moral se beneficia de um fator inédito. Bioética, ética dos
negocios, vontade moralizagdo da coisa publica ou da politica, ética e
dinheiro etc.; tudo se passa como se 0s anos atuais fossem os da
renovagao ética, os dos ‘anos da moral’, aparecendo o estandarte dos
valores axioldgicos como a referéncia Ultima de nossas sociedades
democraticas avangadas. Sim, a ética ‘esta na moda’ e a demanda de
moral parece crescer indefinidamente. Cada dia, um novo setor da
vida se abre a questéo do dever.

Exigéncia enigmatica: quando cresce a demanda por ética, quando,
de todas as partes e em cada esfera, proliferam as novas morais e 0s
imperativos inéditos, o observador atento s6 pode sublinhar, contudo,
o paradoxo inerente as nossas sociedades ‘pds-modernas... A ética,
reivindicada em toda a parte, ancora dificilmente suas normas em
valores, em um lugar que os funde e os justifique. De Karl-Oto Apel e
Paul Ricoeur, € a esse paradoxo que tantos pensadores se atém.
Nosso tempo, avido de teorizagéo ética, vive, contudo, sob o signo de
uma ética frequentemente problematica (Russ,1999, p. 5).

Talvez a civilizacao tecnolOgica seja autoexplicativa, ou seja, sua hegemonia
(da ciéncia e da técnica, portanto, da tecnociéncia), fala por si mesma. Mas ougamos
o professor Manfredo Araujo de Oliveira retratar essa realidade da “tecnificacdo da

vida humana’:

Nossa civilizagdo é a civilizagdo alicercada na ciéncia e na técnica
moderna e isto implica a hegemonia, cada vez mais profunda, na vida
humana, da ‘razdo instrumental’, que é portadora de uma nova
concepgcdo de homem e do sentido de sua existéncia. A pessoa
humana é vista, em primeiro lugar, como um ser de necessidades, que
precisam ser satisfeitas. Sua felicidade vai consistir, acima de tudo, na
satisfacao destas necessidades, portanto, no consumo. O saber s6 se
justifica na medida em que ele torna 0 homem capaz de dominar os
fenbmenos naturais e humanos em vista da satisfacdo destas
necessidades. Para este saber tudo se transforma em objeto
manipulavel, apto para o controle por parte do homem (Oliveira, 1995,
p. 192).

E no mesmo sentido parece ser a interpretacédo de Roger-Pol Droit, conforme

se vé no seu opusculo “Etica, uma primeira conversa’:

As questdes de ética estdo por toda parte. Essa palavra nunca foi
utiizada com tanta frequéncia como hoje. Diariamente, nds a
encontramos citada em inumeros discursos, impressa em grande
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guantidade de livros e jornais, ouvida no radio, na TV, na escola, na
universidade.

Igualmente, no dia a dia, a ética se faz cada vez mais presente. As
agressodes verbais ou fisicas se multiplicam, a violéncia e incivilidade
crescem, a disciplina e a autoridade se enfraguecem. Ao mesmo
tempo, invocamos o respeito das pessoas, o sentido de solidariedade,
a necessidade de normas coletivas para continuarmos a viver juntos.
Todavia, embora essa palavra seja onipresente, hdo € certo que seu
significado seja sempre claro. De que estamos falando exatamente
gquando se trata de ética? De moral? De principios gerais ou de
decisbes particulares? Da aplicacéo de principios antigos a situacdes
novas, ou da invengdo de normas inéditas? Trata-se de um assunto
para especialistas ou de uma reflexdo que envolve a todos? (Droit,
2012, p. 9-10).

Mas como pensar o ético em um mundo pdés ou hipermoderno, com tantas
transformacdes? E com tantas vozes, tantas visfes éticas, a exemplo das éticas da
imanéncia (Deleuze, Guatari, Comte-Sonvelle, Conche e Rosset), da transcendéncia
religiosa (Rozenweig, Levinas), da idade da ciéncia (Apel), do discurso (Habermas),
da civilizagéo tecnoldgica (Jonas), de bases naturais (Changeux), da politica (Rawls),
do crepusculo do dever (Lipovetski) ou das éticas aplicadas, dentre elas a bioética?

E tudo isso dentro de um caminho interpretativo que se quer proprio a ética
contemporanea, tal como se observa na analise feita pelo professor Anténio Glaucenir
Brasil Maia, certamente um dos poucos estudiosos da filosofia de Gianni Vattimo no
Brasil:

E importante advertir que uma leitura pos-metafisica da ética ndo
possui razdes essenciais, absolutas. A historicidade das razfes da
leitura pés-metafisica se constitui como rejeicdo/dissolucdo dos
absolutos metafisicos que serviram de fundamentagdo da ética.
Vattimo comenta que a crise da ética é o resultado do descrédito a que
chegou toda orientacdo de fundamentacdo da metafisica. Vattimo
também registra que a crise da Metafisica representa a crise dos
valores ultimos, defende, reportando-se para tanto a escola da
suspeita (Marx, Nietzsche, Freud), que a pretensdo da fundacéo do
ético com base em um valor ultimo se dissolveu, o que implica a crise
ética que [...] sob os golpes destes varios tipos de criticas, parece que
a ideia de um valor-base, dissolveu-se’ (Vattimo, 1990 A, p. 81). Por
isso, defende que a Etica deve reconhecer a sua condi¢io de nao-
fundatividade metafisica, primeiros principios, para reportar-se ao
pluralismo cultural irredutivel, que configura o ethos pés-moderno.
Relativismo de uma época do encontro mais frequente de culturas,
historias e tradi¢cbes diversas, reflete a eticidade que garante o dialogo
e a tolerancia em vez de preocupacao em fundar morais provisorias
(Maia, 2017, p. 37-52).

De toda sorte, parece ser o caso de relembrarmos, uma vez mais, das questdes

propostas por Kant na “Critica da Razao Pura”. 0 que posso conhecer? o que devo
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fazer? o que tenho a esperar? o que é o homem? Tudo para dizer que, no aqui e
agora, avulta a questao do dever, de como pensa-lo, de como costurar o fio condutor
que possibilitaria, na contemporaneidade, o didlogo entre as metaéticas e as éticas
aplicadas. Tarefa que, decerto, impde-se a Filosofia, pois, como questionou a filésofa

francesa Jaqueline Russ, citando Jacques Monod:

Nenhuma sociedade... pode sobreviver sem um cédigo moral fundado
em valores compreendidos, aceitos e respeitados pela maioria de seus
membros. NOs ndo temos mais nada disto. As sociedades modernas
poderiam dominar indefinidamente os poderes fantasticos que a
ciéncia Ihes deu com o critério de um vago humanismo colorido por
uma espécie de hedonismo otimista e materialista? Poderiam, nessas
bases, resolver suas intoleraveis tensdes? Onde vdo desmoronar?
(Monod, apud Russ, 1999, p. 19).

Agora ja podemos dizer, mas ndo sem algum temor, que a contemporaneidade
€ um tempo de niilismo consumado em metamorfoses e desencantos, cuja
caracteristica € esse vazio ético ou crepusculo moral, tal como diagnosticou Hans
Jonas (2006, p. 45): “[...] estremecemos no desnudamento de um niilismo, no qual o
maior dos poderes se acopla com o maior vazio”.

Portanto, se nos encontramos no fundo do po¢o chamado de vazio ético, ou
seja, na caverna que caimos ou fomos jogados, onde as referéncias tradicionais se
esvaziaram, os fundamentos foram descontruidos e brincamos com o abismo do nada,
mesmo assim, tal como uma estranha fénix, renova-se a empreitada ética, é dizer, o
esforco do humano no sentido de barrar a estupidez, a insensatez, a desumanizacao,
a alienacao, a doenca cartesiana do controle e disposicao insana sobre a natureza e
0 proprio homem.

E voltemos uma dltima vez a Jaqueline Russ:

No seio mesmo desse vazio, deste enfraguecimento do sentido,
guando os valores e os atos se revelam como nao fundados, pde-se,
pois, o problema dos principios e dos fundamentos do novo agir. Como
julgar? Como falar de falta, de normas éticas, prescricbes? A partir de
onde? A ética, como todas as investigacbes contemporaneas, acha-
se hoje abalada no préprio ponto de partida de seu exercicio. O
essencial (as bases) falta-nos hoje. O crepusculo do sentido p6e em
questao o ‘dever-ser’, o imperativo e a propria obrigagao (1999, p. 11).

Mundo contemporaneo ou, mais precisamente, mundo perpassado por um

verdadeiro vacuo ético, de cuja interpretacdo bem se poderia concordar com Richard
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Rorty, na critica que produziu ao comentar a homilia do entdo Cardeal Ratzinger, como

se sabe grande estudioso do pensamento agostiniano:

Esse modo platbnico de pensar encontra expressdo numa das
afirmacdes citadas com mais frequéncia pelo pontifice. Numa homilia
pronunciada antes de ascender ao trono pontificio, o cardeal Ratzinger
disse que, hoje, ter uma fé clara, baseada na crenca de Cristo, na
crenca da Igreja, ndo raro € rotulado como fundamentalismo, ao passo
gue o relativismo, ou seja, o deixar-se levar de um lado para o outro
como que pelo vento, parece ser a Unica atitude capaz de enfrentar os
tempos modernos. Ratzinger afirma que estamos construindo uma
ditadura do relativismo que ndo reconhece nada como definitivo e cujo
objetivo final consiste unicamente no préprio ego e em seus desejos
(Rorty, 2010, p. 17).

Entretanto, 0 que o papa define desconsoladamente como habito
relativista de se deixar levar de um lado para o outro como que pelo
vento é considerado, por filésofos como eu, uma abertura para novas
possibilidades, a disponibilidade de levar em conta todas as sugestbes
sobre o que poderia aumentar a felicidade humana. NGs acreditamos
gue a unica maneira de evitar os males do passado é estar abertos
para uma mudanca doutrinal (Ibid., p. 18).

Pois bem. E no centro desse vazio ético ou creplsculo do agir moral,
qualificado pela alta tecnologia e pelo triunfo do individualismo, ou seja, da falta de
base para discusséo da questdo do dever ser ou dos limites do agir, que ird pontificar
o pensamento filosofico de Hans Jonas, com a convocacdo de uma volta guiada ao
significado primeiro da palavra ethos, vale dizer, ao habitat natural do mundo onde a
preocupacao e responsabilizacdo haverdo de compreender o cuidado com a natureza,
com o homem e os seres vivos em geral, e as futuras geracées. Em suma, o cuidado
com o ser, mais precisamente, com o ser vida.

E, pois, a partir desse habitat que Hans Jonas?® falara como que da imagem de
uma polis universal, o lugar, poder-se-ia dizer parafraseando Wittigenstein, dos
possiveis jogos do agir ético. Assim mesmo no plural, posto que, na
contemporaneidade, jA ndo se pode mais falar dos absolutos fundacionais, como bem
interpretou Gianni Vattimo na perspectiva do seu pensiero debole,3® posto que agora

h& de se incorporar a diversidade, a multiculturalidade, o outro.

35 “Pois a fronteira entre Estado (pdlis) e natureza foi suprimida: a cidade dos homens, outrora um
enclave no mundo ndo-humano, espalha-se sobre a totalidade da natureza terrestre e usurpa o seu
lugar” (Jonas, 2006, p. 44).

36 “E nesse mundo que a ontologia se torna efetivamente hermenéutica, e as nocdes metafisicas de
sujeito e objeto, ou, melhor, de realidade e de verdade-fundamento, perdem peso” (Vattimo, 2002, p.
190).
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Mundo que, certamente, detém um significado. Mas que ndo se esgota no
estrito interesse do prometeu desacorrentado, eis que o mundo, vale dizer, “el espacio
y em el tempo”, n&o sdo mais exclusivos para os atuais existentes e finitos humanos,

como tao bem observou Thiago Vasconcelos:

Qual o significado de mundo? N&o ha mundo apenas para o humano.
A vida compreendida, desde a biologia filosofica de Jonas, se traduz
em uma pluralidade de mundos ou, dito de outro modo, uma
pluralidade de horizontes de sentido. Quando no prefacio de The
phenomenon of life Jonas afirma que seu livro ‘oferece uma
interpretacao existencial’ dos fatos bioldgicos (PL, XXIlII), ele marca
uma diferenca em relagdo a Heidegger. Com isto, Jonas pretende
mostrar que a existéncia ndo é um atributo especifico do ser humano,

mas estd presente em todos os viventes. Segundo Jonas, ‘o
existencialismo contemporéaneo, obcecado apenas com o homem, é
habituado a afirmar como seu Unico privilégio e predicamento muito do
gue esta enraizado na existéncia organica enquanto tal: ao fazé-lo, ele
retém do mundo organico as compreensdes a serem apreendidas
coma consciéncia do self (PL, XXIII) (Vasconcelos, 2020, p. 20).

Por tudo isso, ja € possivel, sob a orientacdo do pensamento jonasiano, rumar
a estacao responsabilidade, objetivando examinar a pertinéncia da contribuicdo do
autor para o ethos contemporaneo, quando nada por que, como registrou a professora
Adele Cortina (2009, p. 38), em principio, a ética tem de se haver com um fato peculiar
e irredutivel a outros: o fato de que nosso mundo humano se torna incompreensivel
se eliminamos a dimenséo que chamamos de moral

Mas sabendo de antemao que nessa viagem iremos trafegar em uma estrada
de méo dupla: em um sentido, a modernidade; em outro, a pés-modernidade.

De fato, como disse o professor Mario Seligmann-Silva (2019, p. 4-5)37, “de
certo modo, a histéria da técnica se confunde com a histéria da humanidade.
Tornamo-nos humanos na medida em que nos separamos da natureza: a0 menos
esse € 0 nosso mito originario ocidental”. E em sentido contrario, o pensamento
jonasiano, a propor, em certo sentido, a humanizacao da natureza e a naturalizacao
da humanidade, estranhamente quase no mesmo sentido marxiniano de apresentar a
relacdo homem/natureza como um processo de humanizacdo da natureza que

coincide com o processo de naturalizagdo homem, cuja histéria cunhada pelo trabalho

37 “Prometeu presenteou a humanidade com o fogo, ou seja, com o saber técnico, e foi castigado por
isso. Zeus ndo o perdoou por tornar os humanos inteligentes como os deuses” (Seligmann-Silva,
2019, p. 4-5).
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se mostra de forma cada vez mais clara na equacdo naturalismo-humanismo
(Schmidt, 1976. p. 84).

E se devemos rumar a estacdo responsabilidade, lembremos de levar na
bagagem da memodria a perspectiva de que nos, contemporaneos, lancados
definitivamente no mundo (ha existéncia, se quisermos) nele, definitivamente, ndo
estamos na condi¢cao de estrangeiros, como talvez desejassem os gnosticos de ontem
e de hoje, mas como partes integrantes e inseparaveis desse velho habitat, agora ndo
mais com a arrogancia do homo faber, prometeico e poderoso, mas com a fragilidade
gue “[...] podera estar na base de um principio de moderacéo que seria capaz de nos
garantir uma maior sobrevivéncia sobre esta esfera azul e, sobretudo, um viver em
comum mais ético” (Seligmann-Silva, 2019, p. 5).

Enfim, atentos para o alerta jonasiano:

a presenca do homem no mundo era um dado primario e indiscutivel
de onde partia toda ideia de dever referente a conduta humana: agora,
ela prépria tornou-se um objeto de dever — isto é, o dever de proteger
a premissa béasica de todo o dever, ou seja, precisamente a presenca
de meros candidatos a um universo moral no mundo fisico do futuro;
isso significa, entre outras coisas, conservar este mundo fisico de
modo que as condi¢Bes para uma tal presen¢a permanecam intactas;
e isso significa proteger a sua vulnerabilidade diante de uma ameaga
dessas condigbes” (Jonas, 2006, p. 45).

Entdo, parodiando o poeta38, ndo sem injustificavel desmesura, despedimo-
nos com a seguinte indagacao (afirmag¢ao?): “mundo, mundo, vacuo mundo, uma ética

mundo, seria uma utopia, ndo seria uma solucao!? [...]”
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Os que se debrucam sobre o pensamento do filésofo italiano Gianni Vattimo,
via de regra o consideram: primeiro, como mais um dos seguidores de Nietzsche e
Heidegger, principalmente em termos de pensamento critico e desconstru¢do do
projeto de modernidade; segundo, como intérprete que se insere na tradicdo de
Gadamer e Pareyson, ou seja, ao fim e ao cabo, como um hermeneuta, ao que tudo
indica no intuito de diferencid-lo dos grupos hegeménicos de filésofos analiticos,
l6gicos e da linguagem.

Assim sendo, ao ver dos comentadores, certamente presos academicamente
nos termos formais da obra do pensador turinense, seria Gianni Vattimo um
hermeneuta da ontologia da atualidade, pelo que o designam tdo somente de pés-
moderno.

Contudo, no presente artigo, diversamente das vozes dominantes, pretende-se
tratar diretamente das razGes pelas quais, no pensamento de Gianni Vattimo,
sobressai-se com clareza e evidéncia sua dimensao ética. Em resumo, a intencao é
propor que o sentido da obra vattiminiana € da ordem da filosofia primeira, na medida
em que a ética é o seu pressuposto, sendo a hermenéutica, no caso, o caminho
epistemoldgico adotado e desenvolvido pelo pensador turinense.

Sem duavida a dimensdo ética do pensamento filosofico de Gianni Vattimo
encontra-se em sua Ontologia da Atualidade, cujo fundamento repousa no que
chamou de pensiero debole, o enfraquecimento da razéo.

39 Graduado, Po6s-graduado em Filosofia Contemporanea e Mestre em Filosofia pela Universidade
Catélica de Pernambuco (UNICAP). Artigo inspirado no terceiro e quarto capitulo da Dissertacéo de
Mestrado: A dimensdo em Gianni Vattimo.
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Com efeito, ao propor uma Ontologia da Atualidade, o pensador italiano vai
além de uma mera analise historico-filoséfica do projeto de modernidade, trazendo a
luz ndo mais uma racionalidade metafisica, mas sim, uma racionalidade debole,
sobretudo em razéo da finitude do homem e da historicidade de seus produtos,
demonstrando, desde o inicio, uma reflexdo motivada por razoes éticas.

Na verdade, o pensiero debole vattiminiano, como bem aponta o professor
Antonio Glaucenir Maia Brasil (BRASIL, 2021), é a pedra de toque através da qual se
reconhece a crise da razao global, por isso mesmo da existéncia, de fato, de razdes
“locais”, setoriais, o que resulta, de um lado, no antifundacionismo, de outro, no
resgate da ideia de contingéncia humana. E esta é exatamente a divergéncia entre o
pensiero debole e as pretensdes da racionalidade metafisica.

Oucamos, pois, o professor Brasil: “Conforme referido anteriormente, Vattimo
considera seu pensamento como pensisero debole, ontologia decadente ou ainda
ontologia do declinio. O filésofo turinense quer libertar-se de todo carater de
estabilidade, da substancia e da presenca do ser. Repele os fundamentos ontoldgicos,
as estruturas préprias de uma metafisica transcendental, as estruturas dialéticas, as
evidéncias e os valores de todo o tipo de metafisica” (BRASIL, 2010, p. 182/183).

O reconhecimento da crise da razao global e do fato de que existem apenas
razdes ‘locais’, relativas aos ambitos linguisticos e as esferas de experiéncia bem
determinadas, setoriais, constitui a pedra de toque do pensiero debole vattiminiano. O
valor sustentado do pensiero debole foi a causa da reconquista da propria
contingéncia humana, pela qual se toma consciéncia da impossibilidade de se propor
valores absolutos racionalmente argumentaveis. Com efeito, o antifundacionismo
peculiar a propositura vattiminiana do resultado do resgate da ideia de contingéncia
humana, apresentou-se como a premissa de compreensao da divergéncia do pensiero
debole ante as pretensdes da racionalidade metafisica (Teixeira, 2005, p. 11)

Ora, € na propria obra de Gianni Vattimo que iremos encontrar a presenca de
uma dimenséo ética ou de uma leitura pos-metafisica da ética, tal como aparece, por
exemplo, nas obras Etica dell’interpretacione (1989), Olfre L’Interpretazione (1994) e
Nichilismo ed Emancipazione (2003).

Entretanto, vale ressaltar que, para além de uma interpretacdo de tal presenca,
ha de se admitir a presenca de uma motivacdo ética na proposicdo mesma de uma
ontologia da atualidade, uma vez que, com esse novo olhar hermenéutico -

hermenéutica debole naturalmente -, a ontologia da atualidade desagua na
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problematizacdo dos campos da religido, da estética, da hermenéutica e da politica.
Em suma, e uma vez mais com o professor Antonio Glaucenir Maia Brasil (2010, p.
182-187), podemos considerar a ética “[...] como premissa originaria de sua ontologia”.

N&o obstante havermos sustentado que a dimensao ética do pensamento
vattiminiano é evidenciada através da leitura de suas obras e, ademais, que, desde o
inicio, a reflexao filosofica do pensador € orientada por uma motivacao ética, de todo
modo ndo serd desnecessario registrar a resposta dada pelo proprio Gianni Vattimo,
quando indagado acerca da dimens&o ética da Ontologia da Atualidade, nos seguintes

termos:

Sim, poderia ser uma boa tese. [...] no meu sentido, o esfor¢o de fazer
uma ontologia da atualidade é essencialmente inspirado no problema
ético. Pelo digo sempre de Heidegger, para compreendé-lo é que ele
escreveu Ser e Tempo (1927) ndo por motivos tedricos, para saber
melhor como € o ser, mas por que nao queria viver em sociedade que
reprime a liberdade [...] eu, quando fagco uma ontologia da atualidade
procuro compreender o significado do ser na nossa situagdo, quero
saber ndo por motivo técnico, mas por motivos éticos. Ndo estou
contente com a situacao na qual vivo a politica, a ética, etc. E procuro
compreender o ser no mundo atual como um principio de critica do
existente. Portanto, € sempre um motivo ético, o Unico motivo sério
para a filosofia é, dizemos, a situacé@o ética. HA uma necessidade de
mudanga e isto é apenas fundamental para uma ontologia da
atualidade, porque inspirada com base em um certo esforco de
recordar o ser do que do ente. Se olho apenas o ente e ndo tenho
nenhum principio critico, devo buscar recordar o ser, compreendendo
gue tudo na ordem atual do ente ndo é a Unica possibilidade, isto
possibilita outras ordens, mas de um trabalho ético (BRASIL, 2010, p.
186-187, nota 339).

Assim, pois, se a Ontologia da Atualidade, proposta por Vattimo, permite uma
leitura ética na pos-metafisica, é de se admitir que, agora, ela podera ser construida
a partir do dialogo dos individuos, considerando que na sociedade pos-moderna
convivem varias orientacdes de vida, multiplas culturas, linguagens, estéticas, etc.,
tudo sob o império do pensiero debole. Até porque as esséncias absolutas, os
principios primeiros, enfim, a prépria metafisica, se ainda vigentes, validariam o
autoritarismo, em detrimento do dialogo e do consenso exigidos pela ética.

Neste ponto, pode-se afirmar que a Ontologia da Atualidade ou Ontologia do
Presente, por conta de sua evidente dimensdo e motivacdo éticas, coloca uma vez
mais na ordem do dia a Filosofia Pratica, na medida em que a pés-modernidade
problematiza os ambitos da politica, da religido, da cultura etc. Ou seja, tal como

ocorreu com a teoria marxista, a Ontologia da Atualidade, com sua evidente
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proposicdo ética, contribui para a reabilitacdo da Filosofia Pratica nos tempos
presentes.

Portanto, se a Ontologia da Atualidade - Filosofia Pratica fincada em
pressuposto ético - permite uma interpretacéo de época, vale dizer, da existéncia atual
historicamente situada, ha de se esclarecer também que tal interpretacdo induz,
sugere, inspira, posturas de mudanca de todas as centralidades que marcaram e
ainda marcam o mundo ocidental, mundo metafisico e tecnolégico, o qual, como
lembra Vattimo, encontra-se no seu ocaso.

Na verdade, na pds-modernidade ha como que uma dissolucdo da histéria,
dissolucdo que, certamente, podera significar uma ruptura da unidade, e néao,
evidentemente, do fim da historia. Mas se sabendo que “A dissolugao da histéria, nos
varios sentidos que se podem atribuir a essa expressao, €, de resto, provavelmente,
a caracteristica que distingue do modo mais claro a histéria contemporanea da historia
‘moderna’” (Vattimo, 2002, p. XV). Ougamos mais analiticamente o pensador

turinense:

Quem sabe devéssemos dizer que viver na histoéria, sentindo-se com
0 momento condicionado e sustentado por um curso unitario dos
eventos (a leitura dos jornais como prece matutina do homem
moderno), € uma experiéncia que se tornou possivel, sim, apenas para
0 homem moderno, porque somente com a modernidade (a idade de
Gutenberg, segundo a exata descricdo de McLuhan) criaram-se as
condicbes para construir e transmitir uma imagem global das
vicissitudes humanas; mas, em condi¢cfes de maior sofisticacdo dos
proprios instrumentos de coleta e transmisséo da informacao (a idade
da televisdo, ainda segundo McLuhan), tal experiéncia, de novo, se
torna problemética e, afinal de contas, impossivel. A historia
contemporanea, desse ponto de vista, ndo é a penas a que diz respeito
aos anos cronologicamente mais préximos de nds; ela é, em termos
mais rigorosos, a histéria da época em que tudo, mediante o uso dos
novos meios de comunicacado, principalmente a televisédo, tende a
nivelar-se no plano da contemporaneidade e da simultaneidade,
produzindo também, assim, uma des-historicizacdo da experiéncia
(Vattimo, 2002, p. XVI).

De sorte que, se 0 pés-moderno, de fato, caracteriza-se como certa dissolugéo
do novo, portanto, como experiéncia do “fim da histéria”, o ético que transborda nessa
torcdo ndo € mais o0 mesmo, nao € mais retrégado, mas mais evoluido; em suma, um
diferente, mas, mesmo assim, ético. Um ético em construcao.

Tome-se, agora, como exemplo do que até agora foi delineado, a estética na
andlise vattiminiana. Com efeito, desde a andlise levada a cabo na tese do Fim da

Modernidade, o pensador turinense, com base nos pensamentos de Nietzsche e
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Heidegger, aponta para uma nova interpretacdo da arte, a fim de reconhecer a
descentralizacdo estética; e mais: que a experiéncia estética pos-moderna envolve o
compartilhamento comunitério, ou seja, uma experiéncia de comunidade. A propdsito

do assunto, diz o professor Antbnio Brasil:

Concebida como construgcdo de comunidade, a estética deve
reconhecer na arte a possibilidade da comunidade, portanto, a
experiéncia estética poés-moderna possibilitaria a ética. Mas seria,
entdo, possivel pensar uma espécie de ética-estética como ponto de
chegada da ontologia da atualidade de Vattimo? Embora ndo tenha
sido objeto de discussdo na presente tese, reconhece-se que a
estética, na concepg¢do de Vattimo, tem uma propensdo ética
fundamental para a sociabilidade na contemporaneidade, o que
demanda uma investigagdo mais acurada sobre o tema” (BRASIL,
2010, p. 186-187).

Considerando, pois, que a ética € um tema central na Ontologia da Atualidade,
faz-se necessario dizer que a eticidade em Vattimo € desenvolvida através da
problematizacdo que o filésofo empreende a propdsito de varios temas que
configuram o mundo p6s-moderno, tais como a religiosidade, a politica, a estética, etc.
Veja-se, por exemplo, que se os valores supremos, 0s absolutos ndo mais se
sustentam, segundo a perspectiva da Ontologia da Atualidade, agora, na época que
se convencionou chamar de pés-modernidade, a verdade a ser buscada podera tomar
o caminho da arte, mais precisamente da obra de arte que, pela 6tica de Heidegger,
mas pela interpretacdo vattiminiana € um acontecer, um acontecer do ser. Vejamos,

a proposito o que diz o pensador turinense:

Em muitos sentidos a obra de arte como acontecer da verdade “fraca”
€ pensavel, do ponto de vista heideggeriano, como monumento,
inclusive no sentido do monumento arquitetbnico que contribui para
constituir o pano de fundo da nossa experiéncia, mas per Si
permanece, na maioria das vezes, objeto de uma percepcao distraida
(Vattimo, 2002, p. 83).

Com efeito, € no monumento, segundo a hermenéutica admitida por Vattimo na
esteira heideggeriana, que a arte pode propiciar o acontecer da verdade, posto que
pde luz ao conflito entre mundo e terra. E é nesse sentido que a esséncia é “Wessen
com significado verbal, acontecimento de uma forma que nao desvela nem encobre
nenhum nucleo, mas que constitui, na sua sobreposicdo a outros ‘ornamentos’, a
espessura ontolégica da verdade-evento” (Vattimo, 2002, p. 83).

Assim, pois, ndo ha duvida que a adocdo levada a cabo por Vattimo da

hermenéutica heideggeriana, no que tange a obra de arte, permite que a Ontologia da
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Atualidade proponha critérios novos de busca da verdade, de busca do ser, uma vez
que, nos tempos atuais, nos modelos da modernidade estdo findos ou devem se

submeter a uma outra tor¢cao. Pelo que conclui o pensador turinense:

A filosofia, reportando-se também, embora ndo exclusivamente, as
conclusdes da hermenéutica heideggeriana, ndo faz mais que registrar
essa consumacao realizada e se esforca por radicaliza-la com vistas
a construcao de modelos criticos (Vattimo, 2002, p. 84).

De modo que, sendo essa, poder-se-ia dizer, revolucdo artistica uma espécie
de jogo de “desfundamento”, de uma possibilidade de, na contemporaneidade,
reaprender-se continuamente o esforco de ultrapassamento da metafisica, ndo parece
persistir divida de que tal empreendimento é ja por si mesmo, em si mesmo, uma
dimenséo ética.

J4 no que toca a religiosidade, tem-se que a Ontologia da Atualidade
reinterpreta o fendmeno religioso na medida em que sustenta a sua dimensao
secularizante. Na verdade, admite que o niilismo, em sede religiosa, leva o pensiero
debole a esclarecer a secularizacdo que se consuma nos tempos atuais. O que, no
campo do fendbmeno religioso, Vattimo dira tratar-se da kénosis. A propésito, ougcamos

uma vez mais o que diz o professor Antonio Brasil:

A tese da dimensao ética da ontologia dell’atualita de Gianni Vattimo,
gue orienta a presente investigacdo, vem a ser também legitimada na
complexa relagédo que ele estabelece entre a heranca cristd, ontologia
niilista e ética (contra a violéncia). E apesar disso, o ético aqui nao é
compreendido como uma instancia ao lado da religido, mas constitui a
propria motivacdo da reflexdo de Vattimo também quanto ao
fendbmeno da religiosidade na época pés-moderna (BRASIL, 2010, p.
183).

Portanto, no campo da religiosidade, a secularizacédo vista pelo pensiero debole
nao mais admite a autoridade transcendente, eis que, com a kénosis, fica estabelecida
a emancipacdo do homem e, com isso, a vivéncia efetiva da caritas como postura
ética- religiosa. Este € o sentido trazido por Vattimo do retorno da religido na
consciéncia comum.

Em resumo, para Vattimo, a secularizacdo €, decerto, o trago constitutivo da
modernidade como época final da metafisica, o que é evidenciado também pela
heranca cristd. E mais: sua andlise desconstrutivista do fendmeno religioso é mais
uma forma, talvez decisiva, do conjunto de sua argumentacdo sobre o fim da

metafisica, de critica, portanto, a modernidade, portanto, de admissdo de
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possibilidade de constru¢gao de uma religiosidade “torcidade”, “fraca”, pds-moderna.
Diante de todo o exposto, temos como justificada a pretenséo dissertativa, a hipotese
aventada desde o inicio da pesquisa, sobre a dimenséo ética do pensamento filosofico
de Gianni Vattimo, uma vez que, primeiro, foi registrado o logus onde se encontra na
obra vattiminiana a presenca do sentido ético do seu filosofar, de sua Ontologia da
Atualidade; segundo, por que foi trazida a luz a palavra do préprio filésofo a confirmar
a dimensao ética de que aqui se trata; e, finalmente, foram expostos argumentos que,
para além de uma dimenséo ética, verifica-se no pensamento filosofico de Gianni
Vattimo uma indelével motivacao ética, expressa sobretudo na problematizacdo que
empreende, por exemplo, nos campos da religiosidade, da estética, da politica, enfim,
das centralidades que configuram pos-modernidade. O que, afinal, pode ser
observado no cuidado do fil6sofo na interpretacéo aberta dos tempos atuais, indicando
claramente que o enfrentamento que se deve eticamente assumir contra todas as
violéncias, metafisicas e politicas, e pela defesa da tolerancia, da diversidade, da
alteridade, do dialogo e, portanto, dos entendimentos entre grupos, culturas e
individuos diversos. Eis o0 horizonte do sentido ético da filosofia de Gianni Vattimo; por
isso mesmo, podemos concluir com as seguintes assertivas postas ao debate:

1. O pensamento filoséfico de Gianni Vattimo ndo somente empreende uma
analise interpretativa do projeto de modernidade, desaguando na configuracédo do que
se convencionou chamar de p6s-modernidade;

2. Todavia, como consequéncia de tal processo interpretativo, traz a lume, em
oposicao a racionalidade metafisica, o pensiero debole, o enfraquecimento da razao,
propondo, por isso mesmo, uma nova ontologia, a Ontologia da Atualidade;

3. A Ontologia da Atualidade deita raizes no niilismo nitzscheniano e na
Verwindung heideggeriana, pelo que se pode admitir que se trata de uma Ontologia
Hermenéutica da Atualidade;

4. Nao se limita a uma espécie de método interpretativo, uma nova leitura pés-
moderna da realidade, posto que, em tudo e por tudo, ndo vela a sua intencao
propositiva de nao filosofar unicamente na perspectiva contemplativa do ser;

5. Ao contrario, sua Ontologia ndo se queda em um simples conformismo
interpretativo, indo além no combate as violéncias representadas, no campo filosofico,
pelas certezas absolutas da metafisica;

6. Expressa, a toda evidéncia, argumentos interpretativos que sugerem

mudancas nos campos da politica, da religiosidade, da estética, da cultura, claramente
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a defesa da tolerancia e da inclusdo das diversidades que configuram os tempos pos-
modernos;

7. Por fim, a exemplo de Heidegger em Ser e Tempo, como faz questdo de
registrar, o que o motiva, inspira, move é o sentido ético do agir, na medida que
filosofar, fazer politica, reinterpretar a religiosidade, a estética, a cultura, é decerto
uma incontornavel propositura ética.

Com este artigo, pois, pretendeu-se: de uma parte, afirmar efetivamente a
presenca ativa e motivada da dimensao ética no pensamento filoséfico de “Gianni”
Vattimo (Turim, 4 de janeiro de 1936); de outra, homenagear o grande filosofo pds-
moderno, falecido em 19 de setembro de 2023, responsavel pela articulacdo do

pensiero debole, autor da memoravel e indispensavel obra: O fim da modernidade.
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O EVENTO LINGUISTICO NA PRAGMATICA INTERCULTURAL
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1 INTRODUCAO

A presente reflexdo entende analisar a complexidade dos eventos linguisticos
utilizando categorias interpretativas pertencentes a varias disciplinas, quais a
pragmatica inter-cultural e as ciéncias antropologicas. Cada diferente componente do
evento comunicativo (participantes, situacdo, instrumentos, atos, fins e normas),
examinadas singularmente no decorrer desta analise, permitem criar uma grade
descritiva particularmente Gtil para evidenciar e compreender as relacdes entre as
varias atividades comunicativas de natureza linguisticas e as atividades culturais de

um determinado grupo social.

2 LINGUISTICA, ANTROPOLOGIA, ETNOGRAFIA

Os estudos de pragmatica, tanto aqueles de cunho mais légico-filoséfico como
aqueles de cunho mais comunicativo, como a analise da conversagéo, conduziram
inicialmente as proprias pesquisas com uma perspectiva universalista e a intencao de
encontrar leis e regras de funcionamento da linguagem em uso que fossem aplicaveis
em todas as linguas e culturas. O aspecto da possivel variagcdo translinguistica e
transcultural das regularidades observadas foi, sendo excluido a priori, de fato
desprezado.

Examinaremos a questao, pelo menos para evidenciar as pistas e dire¢oes de
pesquisa que foram empreendidas. Deixaremos de ocupar-nos especificamente de
etnolinguistica, ou seja, das modalidades segundo as quais os codigos linguisticos
sao correlatos a cultura que expressam (estudos desenvolvidos ja a partir do século
XIX e que depois reencontraram for¢ca no século XX, a partir dos estudos de Sapir,

1921 e Whorf, 1956), visto que este veio de estudos, interessa-se mais pelo estudo
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da linguagem enquanto cddigo e ndo pelas suas modalidades de uso. Alargaremos,
antes, o olhar para reflexdes de pragmatica intercultural — ou seja, para o estudo da
variacao das regras e categorias pragmaticas em culturas e linguas diferentes e nas
interacdes entre falantes pertencentes alinguas e culturas diferentes — e de etnografia
da comunicacdo — ou seja, para os estudos de abordagem antropoldgica da
comunicacao e do uso da linguagem ou também, das relacdes intercorrentes entre o
uso da lingua em certa comunidade e os sistemas locais de conhecimento e
comportamento social. Ndo poderemos, evidentemente, dar uma panoramica
exaustiva desses vastos campos de estudo, hoje em plena expansdo. Vamos nos
deter, por um lado, sobre as criticidades evidenciadas por estes estudos com respeito
as categorias e aos modelos descritos anteriormente e, por outro, sobre uma
coletinea de possiveis parametros de variagdo, organizada a partir do modelo

descritivo de evento linguistico proposto por Hymes (1972b).

3 PRAGMATICA INTERCULTURAL

A escassa atencdo da pragmatica de cunho filos6fico a possivel variacdo
interlinguistica e intercultural foi, em tempos recentes, amplamente observada — ainda
gue com acusacdes mais ou menos veladas de (involuntario) colonialismo cultural —
paralelamente ao incremento dos estudos linguisticos dedicados a linguas e culturas
ndo ocidentais e a comunicac¢do intercultural. As observacbes seguem em Vvarias
direcBes: por um lado, diversos analistas propdem para os modelos descritivos
consolidados modificagcbes que permitam englobar a componente cultural. Por
exemplo, Clyne (1994), observando como a avaliagdo da quantidade de informagé&o
considerada apropriada em uma determinada troca comunicativa possa variar de
cultura para cultura e segundo o tipo de trocacomunicativa, sugere que a relativa
maxima conversacional seja modificada deste modo:“torne a tua contribuigéo téo
informativa quanto solicitada segundo os parametros discursivos da cultura em
questao”.

Todavia, a simples inser¢éo de clausulas relativas a possibilidade de variacao
intercultural das maximas nao é, por si so, suficiente. O préprio Clyne observa como
em determinadas culturas a maxima de qualidade n&do pareca ser aquela
hierarquicamente proeminente enquanto viola outros principios, eventualmente nao

contemplados pelo modelo de Grice, como aquele de preservar a harmonia, o acordo
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entre interlocutores. De resto, pudemos ja observar como 0 ser sincero nao seja
sempre uma maxima conversacional a qual ater-se, nem mesmo no mundo ocidental
(ou anglo-saxao) que o modelo griceano descreveria, por exemplo, enquanto o ater-
se a méaxima de verdade possa ofender o interlocutor: entram em jogo, aqui, normas
de cortesia que o modelo de Grice néo preve.

O principio griceano segundo o qual o significado dos enunciados origina-se de
implicagBes produzidas a partir de principios de interpretacdo compartilhados néo
parece, porém, posto em crise por semelhantes discussdes relativas a cada um dos
principios: tratar-se-a, talvez, de elaborar melhores e menos “anglocéntricas”
descricfes das maximas envolvidas, prevendo, além disso, a possibilidade de que as
diversas méximas interajam diferentemente em culturas diferentes. As mesmas
consideracdes sobre a necessidade de uma verificacdo de sua validade em uma
perspectiva transcultural poderiam valer para a maior parte dos modelos que podem
ser observados: modelos sobre a selecdo das expressodes referenciais e sobre os
sistemas de expressoes indicativas no modelo do discurso; modelos sobre a estrutura
dos atos linguisticos; sobre a interpretacdo dos enunciados a partir de sistemas de
expectativas reguladas por maximas; regras que estruturam a conversacao.

Preocupacdes mais metodoldgicas e criticas mais profundas vém de estudos
gue se ocuparam de comunicacao interlingtistica e intercultural, ou de comunidades
plurilingtiese pluriculturais: nestes contextos, o choque com as dificuldades dos
modelos pensados para falantes monolingles e “monoculturais” é mais evidente.
Sempre Clyne, estudandoa comunicacédo intercultural entre imigrantes na Australia
(os quais conversam entre elesem inglés, mas ndo compartilham as normas culturais
anglo-saxonicas) invoca a necessidade de um modelo descritivo da conversagéao que
englobe as diferencas entre falante e ouvinte e que preveja a possibilidade de
competéncias multiplas por parte de ambos: s6 assim é possivel descrever com
sistematicidade os fendmenos de uso e de evolucdo da competéncia comunicativa
individual.

Wierzbicka (1991) discute, antes, o etnocentrismo das categorias descritivas
adotadas pelos estudos de pragmatica e sustenta a necessidade de referir-se a uma
metalinguagem baseada em conceitos semanticos primitivos compartilhados
interculturalmente: isto parece atrair as preocupacdes dos etnometoddlogos para
uma analise “émica”, ou seja, para uma analise baseada em categorias que 0s

proprios falantes demonstram conhecer e utilizar. Por isso, por exemplo, atos
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linguisticos e regras de comportamento linguistico validos em culturas diferentes séo
identificados a partir do Iéxico proprio da cultura que os possui e sdo descritos atraves
de unidades semanticas “minimas” que, presume-se, sejam mutuamente traduziveis
em culturas diferentes. Por exemplo, “face” e “cortesia” podem ser etiquetas Uteis
para indicar normas de comportamento tipicas da cultura anglo-saxdnica, mas seu
valor deve ser descrito através de uma metalinguagem universal. Vejamos através
de quais regras expressas nesta metalinguagem pode ser descrito o principio de

salvaguarda da face negativa:

1) Everyone can say: “l want this”, “I don’t want this”, “I think this”, “| don’t think
this” [afirmacao da liberdade individual].

2) One can’t say to someone: “You have to do this because | want it”, “You can't
do this because | don’t want it” [limitacdo da possibilidade de impor a propria

vontade sobre os outros].

4 EVENTOS LINGUISTICOS

Estudos linguisticos de cunho mais antropolégico, que entrelacam métodos da
pesquisa linguistica e da pesquisa etnografica, adotam perspectivas tipicamente anti-
universalisticas e visam ler e interpretar diferengas entre culturas que correspondem
a diferengas entre linguas: nisso, tais estudos refletem o relativismo cultural que
permeia a Antropologia Moderna (cf. Duranti, 1992). Para inserir a observacdo dos
fenbmenos de uso da linguagem em uma perspectiva observadora mais ampla, um
modelo de andlise que gozou de notavel sucesso tem origem no trabalho de Hymes
(1972a e 1972b) e nas suas nogdes de competéncia comunicativa e de evento
linguistico. A nocdo de competéncia comunicativa pretende ampliar a de competéncia
linguistica, que remete habitualmente ao simples dominio de um codigo linguistico;

com competéncia comunicativa entende-se, de fato, a capacidade de

usar um repertério de atos linguisticos, tomar parte em eventos
linguisticos, compreender como o0s outros o0s avaliam. Esta
competéncia, além disso, integra-se com atitudes, valores e
motivacdes que se referem a lingua, suas caracteristicas, seus usos,
fundindo-se com a competéncia que os falantes tém de integrar a
lingua a outros codigos comunicativos (Hymes, 1972a, p. 277-278).

Portanto, o estudo da competéncia comunicativa ndo considera como unidade
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de analise suficiente o enunciado, o ato linguistico, entidades somente linguisticas,

mas substitui a esta a nocdo de evento linguistico, definido como “atividade

diretamente governada por regras ou normas para o uso da fala”. Os atos de palavra

efetivamente executados tornam-se, na perspectiva de Hymes, ndo um objeto de

estudo por si s6, mas séo estudados comoelementos constitutivos de uma particular

atividade humana, que é a da fala.

Os parametros descritivos significativos para um evento linguistico séo

resumidos pelo acronimo SPEAKING:

S é a situacao, entendida tanto como as concretas coordenadas e escansdes
espacos-temporais em que ocorre 0 evento quanto como “cena”, ou seja, a
definicdo que é dada ao evento dentro de certa cultura (por exemplo, na
cultura ocidental existem cenas como o ‘litigio”; a “telecrdnica esportiva”; a
“‘defesa de tese”);

P sdo os patrticipantes do evento linguistico;

E séo os fins (ends) dos participantes do evento linguistico, no¢cées que, como
vimos, € o objeto central da nocao de ato linguistico e forc¢a ilocutoria, além do
modelo inferencial de Grice;

A séo os atos de linguagem que sé&o sequencialmente produzidos: a descricéo
dosatos de linguagem €, como vimos, o0 objeto primario dos estudos de Austin
e da andlise da conversacao;

K é a chave (key) segundo a qual o evento linguistico é interpretado (por
exemplo,ha uma diferenca de chave entre uma critica gentil e uma critica
polémica; entre uma reprovacao jocosa e uma séria);

| sdo os meios (instruments) dos quais os falantes fazem uso, ou seja, 0s
canais (visual, acustico etc.) e os cédigos linguisticos, ou seja, as linguas e as
variedades linguisticas, mas também néo linguisticos (mimica, gestualidade,
proxémica etc.);

N sdo as normas que regulam o desenvolvimento de certo evento linguistico
e 0 comportamento de seus participantes. Observamos a existéncia de normas
falando de condicdes de éxito dos atos linguisticos, de maximas da
conversacgao, de regrasque vinculam a cortesia;

G € 0 género ou tipologia de discurso que € adotado em um evento linguistico.

Oestudo dos géneros tem evidentemente uma longa tradicdo em linguistica,
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mas também em disciplinas afins, como a retorica e a estilistica.

Alguns dos componentes do modelo de Hymes, come se vé, foram amplamente
estudados em diversas perspectivas pragmaticas e de linguistica textual, enquanto
outros foram trazidos a luz particularmente pelo modelo. O objetivo do modelo é o de
fornecer uma grade que permita manter juntas as reflexdes desenvolvidas pela
pragmatica sobre a importancia do “contexto” e sobre os diferentes componentes da
situacdo comunicativa na interpretacdo dos eventos linguisticos, permitindo
compreender o contexto ndo como elemento “agregado” ao discurso, mas como um
todo integrado, do qual os atos verbais sdo uma das componentes.

Devido a sua intencao classificatéria, o modelo tem também uma utilidade
comparativa, visto que permite a descricdo de eventos linglisticos de culturas
diferentes através de uma grade comum como ponto de partida. Como dissemos,
muitas das “regras” das quais nos ocupamos seriam, no modelo de Hymes,
reconduzidas sob as “normas” que vinculam um evento linglistico. A validade
transcultural destas regras foi sondada de modo diversificado: se a hogéo de cortesia
foi “testada” em culturas diferentes — e também se expde hoje a diversas reflexdes —
as maximas da conversacdo eram apresentadas por Grice como regras racionais e
como tais presumivelmente universais; a taxonomia de atos linguisticos proposta pelo
modelo de Austin ndo tinha uma programatica pretensao de universalidade, mas de
fato ndo tinha como tema sua possivel limitacdo se aplicada em perspectiva
transcultural. Diversos estudos que se ocuparam de comunicacdo em perspectiva
intercultural levaram a observar a oportunidade de rever estes modelos para dar-se
conta do comportamento linguistico de culturas diferentes.

Nos proximos paragrafos nos serviremos das componentes do modelo de
Hymes parapropor algumas observacdes que foram desenvolvidas com relagcdo a
validade de algumas generaliza¢cdes pragmaticas em perspectiva translinguistica e

transcultural.

5 PATICIPANTES

O modelo de Hymes distingue, além dos papéis de falantes e ouvinte, que sao
respectivamente aquele/aqueles que executam materialmente a acdo de falar e
aguele/aqueles a quem o falante se dirige, os papéis de emissor e destinatario, que

podem ou ndo coincidir com os primeiros. Destinatario € denominado um participante
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ao qual o falante ndo se dirige diretamente, mas ao qual 0 evento no seu conjunto €,
todavia, dirigido e efetivamente destinado: uma mae (falante) pode elogiar um filho
(ouvinte) pelo modo como mantém organizado o seu quarto, dirigindo com isto a um
segundo filho presente (destinatario) uma exortacdo a pér em ordem o proprio; o
entrevistador e o entrevistado dirigem-se diretamente um ao outro, e séo, portanto,
reciprocamente ouvintes dos enunciados do outro, mas o destinatario do evento
linguistico “entrevista” é aquele que escutara ou vera a entrevista no radio ou na
televisdo. Emissor € denominado um participante que ndo executa materialmente a
acao de falar, mas é considerado pelos outros participantes e indicado pelo falante
como origem da mensagem da qual ele é apenas o material porta-voz: no tribunal, um
advogado pode falar pelo préprio cliente; mas também a mae de uma crianca a qual
uma conhecida acabou de dirigir uma saudacdo pode responder a saudacao no lugar
da propria crianga, ou seja, “cumprimentar por ele”, assumindo na fala uma tipica
entonacao “infantil” e indicando deste modo que o emissor da mensagem deve ser
considerado a crianca. Juntos aos kaluli de Nova Guiné, as mées fazem intervir 0s
proprios filhos recém-nascidos nas conversas como emissores, ndo so6 utilizando uma
voz infantil, mas também lhes dirigindo ao destinatario e movendo-os como
marionetes (Duranti, 1992). Trata-se de praticas que isoladamente podem parecer
excéntricas se provenientes de uma cultura diferente da prépria; todavia, como vimos,

sdo difundidas em todas as culturas.

6 SITUACAO

Todo evento linguistico prevé uma prépria disposicdo de espacos e tempos:
além da colocacdo espaco-temporal do evento (por exemplo, uma defesa de tese
prevé um espacgo “saldo universitario” ou “sala de conferéncias”, enquanto nédo é
compativel, aomenos nas expectativas daqueles que compartilham o conhecimento
deste tipo de evento, com outros como 0 atrio de uma igreja ou uma piscina), sao
pertinentes as escansofes internas, seja espaciais (por exemplo, a colocacdo dos
participantes em umadefesa de tese no espaco fisico “sala” é pertinente para definir-
Ihe o papel no evento linguistico em questdo: o “candidato” estara sentado
frontalmente a “comissédo”, em posicao externa coloca-se o “publico”) seja temporais
(uma defesa de tese se articula em momentos que se sucedem segundo um roteiro

pré-estabelecido: convocacdo do candidato, discussdo da tese, avaliacdo da
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comissdo, proclamacao, felicitagbes; mas o0 mesmo acontece para um telefonema,
que se articula em saudacdes, solicitacdes etc.). A proxémica, ou seja, a posicao
assumida pelos participantes em um evento linguistico, €, também, de modo geral
culturalmente codificada pela situacdo: ou seja, existem regras gerais relativas a
distancia que € oportuno manter com respeito aos outros participantes, conforme o
evento e o grau de conhecimento reciproco. Por exemplo, em muitas culturas,
posi¢cdes ou movimentos simétricos dos participantes refletem igualdade hierarquica,
enquanto posi¢cées e movimentos assimétricos indicam disparidade: em particular, em
muitas culturas ocidentais o ato de levantar-se € um modo de assinalar a importancia
da pessoa que adentra um recinto (um conferencista ja sentado no banco dos
relatores pode esbogar um movimento que indica a vontade de levantar-se quando
um segundo relator sobe ao palco, mas ndo ofara quando entra um ouvinte atrasado).
A direcao do olhar tem também umarelevancia para o evento: em determinadas
culturas a possibilidade de olhar nos olhosde uma pessoa requer a presenca de um

certo grau de confidéncia ou uma posiGao superior.

7 INSTRUMENTOS

Um aspecto interessante do modelo de Hymes € o espaco dedicado aos
instrumentosde comunicacao, que nao correspondem simplesmente ao uso do cédigo
linguistico, mas também de diversos cddigos para-linguisticos ou ndo linglisticos.
Frequentemente, por exemplo, a interpretacdo da chave € delegada aos sinais
(instrumentos) para-linguisticos, como a prosddia, e ndo verbais, como a mimica ou a
gestualidade: de fato, entendemos se uma mensagem deve ser lida como irbnica ou
como séria pela entonagéo da voz e da mimica facial do falante. Até um contetdo de
tipo referencial pode ser transmitido através da gestualidade: alguns estudos revelam,
por exemplo, como 0s mecanismos da anafora e da déixis podem recorrer a
indicadores gestuais (por isso, colocados no espaco os protagonistas de uma narrativa,
€ possivel recorrer a acenos da cabeca na direcdo desejada para consentir ao
interlocutor identificar o personagem do qual se estad falando: € um mecanismo
utilizado, as vezes, também pelos atores, que podem indicar que estao interpretando
um dialogo que envolve varios participantes simplesmente mudando o tom da voz e a
direcdo do rosto a cada fala: cada mudanca indica uma mudanca de turno). Atos

linguisticos inteiros podem ser expressos gestualmente: “tranquilo!” dito com uma
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especifica expressao facial e batendo-se a palma da méo aberta sobre o peito significa,
ao menos na variedade de italiano conhecida por quem escreve, “eu cuido disso”, ou
seja, veicula uma promessa, significado que ndo se teria, ou seria menos claro, se a
mesma expressao fosse pronunciada na auséncia do gesto.

A utilizacdo de instrumentos diferentes pode variar culturalmente: é sabido, a
ponto de constituir um estereoétipo, que algumas culturas se servem da mimica e da
gestualidade muito mais do que outras para transmitir (parte das) mensagens. Além
disso, eventos linguisticos diferentes podem prever a utilizacdo de instrumentos
diferentes: Clyne (1994) refere que os vietnamitas se desculpam prevalentemente de
modo nédo verbal, com posturas de corpo adequadas e olhares, enquanto os ocidentais

usam antes justificativas verbais.

8 ATOS

Se observadas numa perspectiva intercultural, as tipologias de atos linguisticos
ou movimentos comunicativos e as modalidades de sua execugédo e organizagao em
sequéncias podem mostrar variacées. J& haviamos observado, por exemplo, como a
regra de ndo sobreposicao entre turnos tem, na realidade, aplicacédo variada conforme
a situacdo comunicativa: na conversagao amigavel entre colegas a sobreposicéo é
muito freqlente e ndo € percebida como interrup¢do, ou seja, como prevaricacao e
comportamento ndo cooperativo. Assim, observou-se que outros parametros
evidenciados no classico estudo de Sacks, Schlegoff e Jefferson (1974) como as
regras para tomada de turno, a duragao permitida pelas pausas (ou seja, a “tolerancia
do siléncio”) podem variar interculturalmente, provocando, em situacoes
comunicativas interculturais, ou seja, em eventos comunicativos que envolvem
participantes que compartiiham uma lingua, mas ndo uma cultura, equivocos e
incompreensodes: quem vem de uma cultura em que os turnos se sucedem com rapidez
considerara “lento”, “pouco vivaz” ou até “pouco inteligente” ou “pouco interessante”
quem, vindo de uma cultura que prevé uma alternancia mais lenta entre turnos,
empregara “muito tempo” para responder ou, exatamente por isso, hdo conseguira
tomar a palavra porque sera regularmente precedido por outro; este, vice-versa,
julgarad quem toma a palavra com maior rapidez como “prevaricador” ou “invasor”. As
modalidades de execucdo de uma acao linguistica podem variar de cultura para

cultura, prevendo rituais diferentes: muitas culturas, por exemplo, prevéem como

84



INVESTIGACﬁES FILOSOFICAS SOBRE ETICA E LINGUAGEM:
numa sociedade em mudanga

comportamento cortés que deva ser numa primeira fala — ritualmente — rejeitada uma
oferta que pode, até mesmo virtualmente, trazer incbmodo a quem a faz, e s6 depois
de uma — ritual — insisténcia por parte do ofertante esta pode ser aceita (imaginemos
um conhecido que chega numa visita inesperada no meio da manhd, ao qual é
oferecido café: é provavel que este, principalmente se ndo tem confidéncia, em um
primeiro momento decline a oferta agradecendo); quem aceita uma oferta
imediatamente pode ser considerado nestas culturas um pouco aproveitador. Vice-
versa, em outras culturas, uma oferta € um gesto que € ofensivo rejeitar, porque
desvaloriza a propria oferta e quem a faz. E ainda, ja vimos como é tipico das culturas
ocidentais o uso de justificativas para executar um ato de desculpas, enquanto outras
culturas prevéem antes que o0 ato de desculpar-se seja executado através da
demonstracao da prépria contricdo e do proprio arrependimento.

Além das modalidades de execucdo dos atos, também sua prépria existéncia
pode serculturalmente determinada: muito citado a este propdsito, mas absolutamente
ndo excepcional, é o caso do insulto ritual, comportamento observado, por exemplo,
na cultura negra americana, segundo a qual duas pessoas podem insultar-se
reciprocamente em uma espécie de desafio hiperbdlico cuja chave € irbnica: ndo se
trata, portanto, de “verdadeiros” insultos, mas de uma exibicdo de habilidade verbal
gue nado tem necessariamente intencdes agressivas (cf. Clyne, 1994; Labov, 1997).
Wierzbicka (1991) analisa o léxico de verba dicendi existente em linguas diferentes
como pista para encontrar atos e modalidades de execucgéo peculiares a culturas
diferentes: é, no fundo, o mesmo procedimento adotado, ainda que ndo em perspectiva
translinguistica e transcultural, por Austin para construir a propria taxonomia de atos

linguisticos.

9 FINS

Duranti (1992) observa como na teoria dos atos linguisticos a importancia
atribuida as “intengdes do falante” dever-se-ia a uma visdo etnocéntrica — ainda que
nao necessariamente apenas ocidental — do comportamento humano. Em algumas
culturas, como na samoana por ele observada, ao julgar a aceitabilidade de um ato, os
fins do falante s&o menos relevantes do que a aceitacao do ato por parte do destinatario
ou, melhor dizendo, prevalece uma idéia de avaliacao “conjunta” do éxito de um ato.E

ainda, o modelo de Austin prevé uma distingao entre intencdes e consequéncias (entre
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nivel ilocutério e perlocutoério), segundo o qual o falante é responsavel pelas intencoes,
mas nao pelas consequéncias dos proprios atos, ao menos nao daqueles
imprevisiveis; na cultura samoana tal distincdo aparece enfraquecida, por isso, por
exemplo, aquele que refere a promessa de um terceiro que depois, inesperadamente,
nao a mantém, é considerado responsavel pelas consequéncias que a promessa
frustrada pode produzir.

Outros exemplos de diferente correlacdo entre inten¢des e consequéncias sao
citados em Clyne (1994), o qual observa como para as culturas do Sudeste asiatico
uma promessa ou um compromisso seja uma acao cortés por si s6 e pode ser
executada atésem uma precisa intencado de manté-la (os destinatarios, pertencendo a
mesma cultura,sabem que isto pode acontecer): portanto, a inten¢cdo de um comissivo
nao pode ser descrita do mesmo modo nestas culturas. De resto, observamos que
isto acontece também em algumas culturas ocidentais contemporaneas, nas guais é
possivel despedir-se de um conhecido encontrado por acaso e que se vé raramente
com palavras como “nos vemos outro dia, vamos combinar” ja sabendo (ambos) que
provavelmente ndo daremos sequéncia a este Compromisso e que nos encontraremos
novamente por acaso: a promessa ritual serve aqui para manifestar o prazer de ter-se

encontrado, ndo para estipular um compromisso.

10 NORMAS

Sdo normas as condicdes de éxito dos atos linguisticos, as maximas da
conversagcao e as regras que vinculam a cortesia. Enquanto estas Ultimas foram
enunciadas com uma atencao a perspectiva intercultural, visto que foram examinadas
em um corpus de trocas verbais de falantes de culturas diferentes (isto ndo exclui que
sejam hoje criticadas por sua limitacdo), tanto a teoria de Austin quanto a de Grice,
mesmo admitindo a possibilidade de que o sistema de regras por eles determinado nao
devesseser entendido como definitivo, ndo se puseram o problema da possivel
valéncia cultural, e ndo racional e portanto universal, de tais regras. Estudos mais
recentes de pragmatica intercultural colocam em discussdo esta pretensdo e
sustentam a importancia de discutir as modalidades de variacdo do inventario e da
hierarquia reciproca das normas validas em uma cultura especifica. Ja pudemos notar
em varias oportunidades, por exemplo, como a maxima da qualidade pode ser

subordinada a maximas de cortesia, de modo que um comportamento sincero pode
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ser considerado rude ou ofensivo por algumas culturas, enquanto o0 recurso a
afirmacdes ndo verdadeiras motivado pela vontade de manter o acordo com o
interlocutor pode ser avaliado, por culturas diferentes, como diplomético, cheio de tato
ou falso e hipdcrita. Além de uma avaliagdo diferente, a falta de conhecimento dos
sistemas de normas proprios de uma cultura diferente pode levar a producédo de
inferéncias erradas: refere Keenan (1976) que junto a cultura malgaxe é considerado
um comportamento corretoo evitar dar informagdes precisas a respeito de uma
pessoa (sobre a sua saude, sobre o lugar em que se encontra etc.) mesmo quando
se possuem tais informacdes: isto esta em conformidade com uma maxima que visa
“tutelar” as pessoas quanto ao possivel perigo de ingeréncia de outrem. Ora, um
falante ocidental que, interrogandoum malgaxe com relagdo a noticias de uma terceira
pessoa, recebesse respostas vagase imprecisas, deduziria disto, conformemente as
normas de quantidade e qualidade, ainferéncia de que a pessoa interrogada nao
possui as informacdes pedidas, ou entdo que ndo esta se comportando de modo
colaborativo (que é reticente por algum motivo). Vice-versa, o turista ocidental que
perguntando ao guarda — vietnamita — o horario de abertura de um museu vietnamita,
recebe dele uma informacéo precisa quedepois se revela errada, considerara pouco
cooperativo 0 comportamento do guarda, enquanto o guarda tera, pelo contrario,
agido de modo cooperativo obedecendo ao ja citado principio valido em varias culturas
orientais de néo frustrar absolutamente quem faz uma solicitacéo.

E facil supor que as diversidades até agora observadas sejam correlatas a mais
amplasnormas culturais, que ndo regulam apenas o comportamento comunicativo,
mas o0 comportamento social na sua totalidade e que, portanto, sdo levadas em
consideracao para dar uma motivacdo e uma descricdo organica da competéncia
linguistica dos individuos como pertencentes a uma comunidade linguistica. Assim, 0
sentido de responsabilidade individual tipico das culturas ocidentais catdlica e
protestante estariasegundo muitos autores na base de muitos dos comportamentos
vistos, como por exemplo, a importancia atribuida ao ato de justificar-se (isto €, ao
invocar atenuantespara a propria culpabilidade) como meio para desculpar-se.

Vice-versa, a maior atencao dirigida ao acordo coletivo e & harmonia do grupo
e ndo ao destaque das intencdes individuais em outras culturas, como aquelas do
Sudeste asiatico, motivaria uma diferente organizacdo das normas, como por
exemplo, a diferente colocacé&o hierarquica da maxima de qualidade. E ainda, a nocéo

de cortesia,centrada na tutela da “face”, ou seja, da imagem social e da autonomia do
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individuo, traceja uma absoluta prioridade do individuo que seria reflexo do
individualismo da sociedade ocidental contemporanea.

Contra a suposta validade transcultural da nogéo de cortesia tomam posi¢ao
diversosautores, que observam como comportamentos de respeito do interlocutor
presentes em culturas diferentes ndo possam ser descritos através da nocdo de
cortesia: para o japonés e seu complexo sistema de formas de respeito, Ide (1989)
pde em questdo a nogado de wakime, traduzida em inglés como discernment, segundo
a qual os falantesem uma troca comunicativa zelam pelo reconhecimento da posicéo
social reciproca e do status dos individuos: Duranti (1992) cita o caso do Iéxico
samoano do respeito (‘upu fa’aaloalo), que é devido aos individuos com base em um
papel recoberto em todos os contextos, independentemente da identidade individual.

A pesquisa nesta direcdo levou a resultados ndo sempre satisfatérios no plano
da clareza e da verificabilidade dos resultados — as vezes contraditorios ou muito
vagos para ser informativos — mas a dire¢cao de pesquisa parece, todavia, promissora
e, particularmente urgente e importante em uma época em que, frente a um contato
entreculturas cada vez mais difuso, as ocasifes e a relevancia do choque parecem
constantemente aumentar, e as modalidades da comunicacdo e a capacidade de
interpretacdo e de confronto inteligente com culturas “outras” continuam a parecer

dificeis e, ao invés e por isso, de aprofundamento sempre mais importante.

11 CONSIDERACOES FINAIS

Por evento linguistico entende-se um evento — de interesse ndo apenas
linguistico, porém mais amplamente antropolégico — no qual a atividade linguistica dos
falantes é central. A nocao de evento linguistico visa fornecer uma visdo integrada da
atividade comunicativa, fornecendo uma lista de componentes pertinentes para a sua
analise que inclui categorias socioldgicas e culturais.

Os diversos componentes do evento comunicativo fornecem uma grade
descritiva util para evidenciar as relagfes entre a atividade comunicativa de tipo
linguistico e outras atividades sociais culturalmente determinadas de uma
comunidade. Permite, portanto, a descricAdo da variagdo transcultural do
comportamento linguistico e a interpretacao das relagcdes entre o uso da linguagem e

outros comportamentos culturalmente condicionados.
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1 INTRODUCAO

Hannah Arendt viveu o Século XX, e, como poucos, teve a oportunidade de
fazer parte de um seleto grupo de intelectuais que presenciaram 0s percalcos
daquelas primeiras quadras belicosas do século com a liberdade, o equilibrio e a
lucidez que, em um mundo perfeitamente racional, prestam-se a distanciar o objeto
do sujeito na analise politica e na critica filoso6fica. Nao apenas pela questédo
cronolégica que a colocou nascida no inicio do século — deixando-o a trés décadas do
final —, mas por ter florescido como filésofa na parte mais madura intelectualmente da
vida, apés, o cerne do maior conflito bélico que o planeta ja presenciou e, fazendo
parte de um povo que fora escolhido pelo Nazismo/Fascismo como vitimas a serem
imoladas em sacrificio a uma ideologia preconceituosa, excludente, genocida e sob
equivocados padrdes pseudocientificos. Uma ideologia que distorceu o que poderia
ser a superagcdo do humano de suas limitagdes na “prisdo do globo terrestre*®”
representada genericamente como tecnologia, mas que, ao fim apenas resultou no
exterminio de milhdes de vidas humanas por ambos os lados do conflito, quer nos
campos de concentracdo, ou pelas vitimas dos artefatos atomicos.

Hannah Arendt discutiu e — sobretudo — prescrutou as razfes da tragédia

humanitaria que fez o Século XX, mal iniciado, mudar de rumo por sendas nunca

40 Hannah, na introducdo do seu “A Condicdo Humana” fala na tecnologia como a possivel libertadora
que lancard o homem ao espaco em libertacdo ou superacédo das fronteiras da terra.
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imaginadas sob a sombra, até entédo inédita, da possibilidade da auto aniquilacdo da
vida humana, As obras: Origens do Totalitarismo; e, A Condicdo Humana*!,
principalmente, resultaram dessa busca, fazendo da hecatombe, ndo uma descrigéo
monolitica na dualidade bem e mal, mas composta por uma rede de fatos ou acdes
humanas embasadas no discurso e das peculiaridades pré-politicas individuais para
a exteriorizacdo das ac¢les coletivas impactantes tendentes ao término da civilizacao
tal qual a conhecemos.

Nota-se na obra da Filésofa a preocupacdo medular com as questfes que ela
denomina de pré-politicas ou pré-histéricas*? que se materializam no ambito das
subjetividades humanas estritamente individuais e peculiares a um ser, sempre
estrangeiro e de passagem pelo mundo, apresentado o novo dentro de uma “teia”
relacional que o leva por consequéncias imprevisiveis, ndo estando esses eternos
neofitos no dominio de nada, nem da histéria ou mesmo da prépria vida.

Como essa intangibilidade individual do novo transformou a teia dos
relacionamentos humanos? Como foram sedimentados a esséncia dos
comportamentos, padrées culturais ou mores usados na axiologia do cidaddo médio
europeu naquele tempo e espaco especificos?

O presente trabalho, parte de uma obra que se pretende maior ou mais
completa, a principio, tentou mostrar esses aspectos da formacéo do cidaddo médio
que — na visdo Arendtiana — €, em ultima analise, o sustentaculo do Autoritarismo e
do Totalitarismo, por acao (até sufragista universal) e, principalmente por omissao.

Em outro momento foram expostos padrdes que procuraram estabelecer uma
conexdo com a vida social moderna, mormente no que se fixa pelo uso massivo da
tecnologia. Indiscutivel hoje a possibilidade de uma vida completamente artificializada,
como anteviu a Filésofa na Introducdo da sua obra A Condicdo Humana ao ressaltar
que o Ser Humano busca sempre, e ndo analisa muito o porqué, uma artificializagéo
da vida prevendo que, de tanto, seria necessario no futuro — com o acumulo
exponencial dos artificios — uma inteligéncia também artificial para acompanhar e
entender por nos. A inferéncia extremamente pertinente da Filésofa, na ocasido em
que foi feita, por si s0, ja seria motivo suficiente para justificar um estudo comparativo

atento a tais conexdes com o momento atual da civilizagao.

41 ARENDT, Hannah. A Condicdo Humana. 10. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2001.
42 ARENDT, Hannah. idem
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Com o mesmo prisma Arendtiano procurou-se analisar a sociedade de massa
da realidade presente diante do que foi nominado de Sansara Virtual e todas as
implicagbes de uma cidadania estreitada pela individualidade do cidad&do consumista
e a morte dos argumentos plausiveis em um mundo virtual e interagente que considera
apenas 0s aspectos quantitativos fazendo esquecer a qualidade dos objetos culturais
e as conquistas humanizadoras das civilizacdes.

Por fim procurou-se — a guisa de uma maior conexao de sentidos — trazer para
discussdo com o maior distanciamento do sujeito com o objeto possivel, alguns
acontecimentos recentes que parecem materializar-se tal qual a racional analise da
Filosofa Hannah Arendt ha muito indicou.

Espera-se que a discussdo seja proficua e demonstre a atualidade das

colocac®es filosdficas.

2 CULTURA, MASSA E O ENTRETENIMENTO

A comparacao dos fendmenos que outrora provocaram na massa a apatia
conivente com a ruptura com o humano no inicio do Século XX, e a aparente volta da
violéncia (politica, de opinido e ideoldgica) no Século XXI, ndo pode deixar de se
fundar em outros tantos conceitos que Hannah Arendt estabeleceu como
desencadeadores, ou ao menos, catalizadores desses resultados.

O fundamental, antes de qualquer explicacdo da visdo Arendtiana de tais
parametros, € entender que embora desca a Fildésofa, tentando deixar tais distincdes
absolutamente demarcadas, o objetivo Ultimo ndo pode ser entendido como
estabelecer uma relacdo direta entre a apatia causada pela cultura de massa,
protagonizada pelo cidaddo inerte (individuo R*3®) como a responsavel Unica pela
tragédia. Fica bem claro, no quesito em que Hannah fala sobre a corresponsabilidade
do povo pela tirania desumana no poder, que — em si — ndo fora a cultura de massa
guem provocou a apatia alienante. A escritora, até desdenha de certa forma da
propaganda Nazista, que os historiadores mais ortodoxos sempre nomearam como a
grande obra de manipulagao de arquitetura social pela propaganda nazista de Joseph

Goebbels: “Nao se pode atribuir essa popularidade ao sucesso de uma propaganda

43 Hannah Arendt nomeia de individuo da ralé, aqui abreviado pela carga de preconceitos que pode
suscitar tal termo.
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magistral e mentirosa que conseguiu arrolar a ignorancia e estupidez.**” Até porque,
enfatiza Arendt, “[...] A propaganda dos movimentos totalitarios, que precede a
instauracdo dos regimes totalitarios e os acompanha é invariavelmente tdo franca
quanto mentirosa [...].*°

Posta essa indispenséavel condicionante (ndo ser a cultura de massa causadora
Gnica da apatia e cumplice das barbaries) surge inevitavel a indagacao: Por que,
entdo, a Filosofa analisa em tal profundidade a Cultura de Massa?

O fato de ndo a responsabilizar [a cultura de massa] diretamente pelo resultado
daquela conjuntura bélica, ndo significa que se pode desprezar esse basilar elemento
como um dos fatores que compunham a verve do povo europeu naqguele momento e,
principalmente a do alemdo médio, inclusive os proprios Judeus. Outra capital
serventia do esmiucar conceitual € desambiguar ao maximo as filigranas semanticas
para que nao sejam confundidos os sentidos. Afinal, é filosofia que Arendt faz.

Partindo desse mesmo paradigma estabelece-se, ha argumentacao presente,
que — ao prescrutar as similaridades com os fenbmenos midiaticos da atualidade
dentro da cultura de massa —, e, na inevitavel banalizacdo do mal, sendo notada,
espantosamente pungente e prospera atualmente, ainda assim resiste-se em fixar
alguma responsabilidade direta. Porque, e até, seria muito facil (simplério) apenas
uma atualizacéo e substituicdo de elementos tendendo a uma mesma preconcebida
deducdo. A Filésofa Arendt, sem embargos, usou todos os elementos na amalgama
da tragédia, mas nenhum deles individualmente como causa Ultima determinante.
Talvez, como uma ousada inferéncia, poder-se-ia concluir que nem mesmo ela, na
ocasiao dos estudos desses fatores, tivesse um “culpado” claro e individualizado. N&o
se pode descartar, todavia, no corolario, com a criacdo da genial expressao
“banalizacdo do mal”, que teoricamente tenha, a pensadora — enfim — desatado esse

no gordio.
2.1 Mais alguns parametros conceituais
Pelos motivos ja apontados, tentou-se entender e delimitar o que estabeleceu

a filésofa, dentro da conjuntura argumentativa. A ideia de Cultura de Massa foi

exaustivamente usada pela academia, principalmente ao se ressaltar 0 aspecto

44 ARENDT, Hannah, Origens do Totalitarismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2012.p. 435.
45 |dem, ibidem.
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sociologico, para explicar determinados comportamentos coletivos na analise de
alguns fendbmenos reativos do Século XX. Arendt, como ja mostrado, em primeiro
lugar, desdobra “massa” em “povo” e “ralé”, essa ultima aqui identificado unitariamente
como Individuo R*, classificacdo, que embora nédo categorize o povo, mostra uma
especial peculiaridade de transversalidade da ralé que nao implica em nivel de renda
ou de educacao formal (pelo menos na fundamental ou média). O Individuo R é a
parte da massa que determina, mesmo que por omissao, o futuro de um povo.

No explanar dos conceitos, a Filésofa delimita a diferengca entre “Cultura” e
“Entretenimento”. O conceitual de cultura é complexo e elaborado. Arendt se preocupa
firmemente com as origens das definicbes genealdgicas e filoldgicas, inclusive,
mostrando-se preocupada com as possiveis confusdes que ndo eram inéditas no final
do Século XIX e comecgo do XX que — incidentalmente — acabaram forjando teorias
pseudocientificas como a do “Evolucionismo Cultural”; “Estruturalismo Cultural’;
“Superioridade Cultural”; e, a mais tenebrosamente discriminante a da “Miscigenacéao
Degenerativa”.

Para o que ocorre com a dindmica de vida do Individuo R, o que é dado a massa

nao € razdo de cultura, mas simplesmente de um passar o tempo, ocupar a cabeca:

Os produtos necessérios a diversdo servem ao processo vital da
sociedade, ainda que possam nao ser tdo necessarios para sua vida
como o0 pao e a carne. Servem, como reza a frase, para passar 0
tempo, e o tempo vago que é “matado” ndo é tempo de lazer,
estritamente falando — isto €, um tempo em que estejamos libertos de
todos os cuidados e atividades requeridos pelo processo vital e livres
portanto para o mundo e sua cultura —, ele é antes um tempo de sobra,
gue sobrou depois que o trabalho e o sono receberam. 4’

O gque o regular académico generaliza como Cultura de Massa, para Hannah,
simplesmente néo existe: "Resultado [da mistura dos conceitos] ndo €, decerto, a
cultura de massas, que em termos estritos ndo existe, mas sim o entretenimento de
massas, alimentando-se dos objetos culturais do mundo."*® Como ela assinala na
citacdo, o entretenimento é que se estabelece como um ato (ou estado) da massa que

— por sua vez — apenas se vale dos elementos culturais para existir e se estabelecer.

46 Concepcao meramente tedrica para efeito de explanacao
47 ARENDT, Hannah, Entre o passado e o futuro. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011.p.192.
48 ARENDT, Hannah, Opus. Citp,194.
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Todos tém a cultura como plataforma de vida, dali partem e atravessam toda a
programacao social, mas precisa-se de diversdo para aceitar a aridez da vida, nao

obstante, deve-se diferenciar:

A verdade € que todos n@s precisamos de entretenimento e diversdo
de alguma forma, visto que somos sujeitos ao grande ciclo vital, e ndo
passa de pura hipocrisia ou esnobismo social negar que possamos
nos divertir e entreter exatamente com as mesmas coisas que
divertem e entretém as massas de nossos semelhantes.*

Ao conceitual de massa, cultura e entretenimento, a escritora de “Entre o
Passado e o Futuro”, junta os ja bem explicados de sociedade de operarios que tem
como seu imperativo conceito o fito Unico do consumo. A Cultura de Massa realizada
com Entretenimento de Massa é a Cultura do Consumo, o0 consumista cidadao R,
consumindo diversdo e transformando tudo em meras superficialidades. Soara

familiarmente atual tal colocagéo (?):

O fato é que uma sociedade de consumo ndo pode absolutamente
saber como cuidar de um mundo e das coisas que pertencem de modo
exclusivo ao espaco das aparéncias mundanas, visto que sua atitude
central ante todos os objetos, a atitude do consumo, condena a ruina
tudo em que toca.*°

Essa condenacgdo a ruina verifica-se na prépria acepcdo basica da palavra

consumo e sua retroalimentagéo:

O problema relativamente novo da sociedade de massas talvez seja
ainda mais grave, ndo devido as massas mesmas, mas porque tal
sociedade é essencialmente uma sociedade de consumo em que as
horas de lazer ndo sdo mais empregadas para o proprio
aprimoramento ou para a aquisi¢cao de maior status social, porém para
consumir cada vez mais e para entreter cada vez mais. E, visto nao
haver suficientes bens de consumo para satisfazer aos apetites
crescentes de um processo cuja energia vital, ndo mais despendida
na labuta e azafama de um corpo no trabalho, precisa ser gasta pelo
consumo, € como se a propria vida se esgotasse, valendo-se de coisas
gue jamais foram a ela destinadas.®!

E ndo produz efeitos praticos argumentar que adaptar os elementos culturais,
os tornar tangiveis ira — de alguma forma — popularizar ou democratizar a cultura, pois,

o argumento da Filosofa € claro, ndo se transforma gostos, profundidade e

49 ARENDT, Hannah, Opus. Citp,195.
50 ARENDT, Hannah, Entre o passado e o futuro. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011.p.192,
51 ARENDT, Hannah, A Condicdo Humana. 10. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2001
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refinamento em gosto popular (por mais cruel e supostamente elitista que possa
parecer a afirmacédo®?).

N&o € porque, tal qual jA comparou com um semelhante exemplo outro filésofo
contemporaneo®?, uma crianca, ainda sem a alfabetizacéo, assobia Beethoven por ter
ouvido nas ruas o alto-falante do caminhdo de entrega de gas reproduzindo Fir Elise
gue significa que a cultura classica se popularizou.

O entretenimento de massa ndo pode se demorar em qualidade, pois
pressupde a formacao do que ela chama de gosto (sedimentacéo):

O gosto, contudo, ndo julga simplesmente essa qualidade. Ao
contrario, a qualidade estd além de discussao, ela ndo é menos
coercivamente evidente que a verdade e se situa além das decisbes
do juizo e além da necessidade de persuaséo e de solicitacdo de
acordo, embora haja épocas de decadéncia artistica e cultural em que

BN

restam poucos que sejam ainda receptivos a auto evidéncia da
qualidade.®

A defini¢do de tais balizas impuseram-se indispensaveis para que — como ponto
de partida — pudesse ser entendido o pensamento de Arendt e, a partir dele se
estabelecer similaridades ou bases comparativas especialmente com observancia de

padrdes determinantes.

2.2 A cidadania em quatrocentos caracteres

Nao se pode falar em civilizacdo do Século XXI sem iniciar estendendo o
desenvolvimento tecnolégico como pano de fundo. Na verdade, em um trabalho que
se propde investigar comportamentos éticos coletivos, melhor seria constatar o
desenvolvimento humano alimentando um sistema em crescente e continua harmonia
— como sonhou-se desde a Republica de Platdo — e apenas lembrar-se-ia que aqueles
traumas do inicio do Século XX foram uma dura ligdo, uma severa aprendizagem.
Observou, todavia, a Filésofa Arendt, ja na metade do Século XX que existia uma

incoerente falta de compasso entre o desenvolvimento tecnologico (da ciéncia) e o

52 Claro que no presente estudo sdo usando os parametros culturais e de aceitacdo da média do correto
da populacéo naquele contexto de tempo e espaco. Os adendos e equiparacgfes relativistas sdo aqui
mais do que preciosismos ou receio de desenvolver indisposi¢cfes pessoais, mas estdo apenas por
uma questéo de respeito.

53 Adaptacao do exemplo. N&o ha literalidade. ECO, Umberto. Apocalipticos e Integrados. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2008.

54 ARENDT, Hannah, A Condicdo Humana. 10. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2001.
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desenvolvimento humano, e — nesse ponto — a escritora até ironiza com um “seja la o
que isso signifique™® referindo-se ao conceito deveras abstrato de desenvolvimento
humano (progresso da humanidade). A previsdao ndo poderia ser mais exata. O
desencontro dos “dois progressos” ndo amainou no Século XXI. Muito pelo contrario.

A discussao reincidente de questdes que a ciéncia ja ha muito entendia como
paradigmaticas. Vém a tona, sintomaticamente, questdes sobre padrbes
comportamentais supostamente resolvidos. Com um vigor inédito e uma abrangéncia
nunca imaginada. No Século XXI — o da criagcdo da Inteligéncia Artificial — o individuo
R (se ainda pode-se usar a referéncia aquele segmento descrito por Arendt) tem-se
debatido ferrenhamente a forma esférica do planeta terra; o uso de medicamentos
cientificamente aprovados; a igualdade de direitos entre homem e mulher; a tirania
como forma viavel de poder; dentre outros, de natureza “proto iluminista”.

Seria desnecessario, no atual contexto, elencar o desenvolvimento tecnoldgico
e 0S meios com 0s quais a humanidade atualmente dinamiza o cotidiano da vida
civilizada, principalmente na ultima década do Século XXI. Indispensavel, entretanto,
€ destacar que em matéria de comunicagdo, ou relacionamento social remoto, a
criacdo da rede mundial de dados conhecida como Internet modificou algumas
estruturas basicas tradicionais com resultados que ainda ndo podem ser totalmente
analisados ou sequer entendidos.

O fendmeno do encurtamento das distancias®® que a Filésofa destaca,
seguindo a visdo de Karl Jaspers®’, apontada até como uma espécie de efeito colateral
do aperfeicoamento dos meios de transportes e da cartografia, atualiza-se com a
Internet em tempo e espaco. Em matéria de informacédo o tempo entre a acéo e a
repercussao passou a ser praticamente nulo. As consequéncias quase que deixaram
de obedecer a uma concatenacao (a rede de consequéncias de Arendt), para de forma

crua e imediata chegar a todos os cidaddos que — como ja ressaltado — ndo so6

5 “Né&o apenas o progresso da ciéncia deixou de coincidir com o progresso da humanidade (o que
quer que isso signifique)”.

5% O Fil6ésofo Alemdo Karl Jaspers, na énfase desse argumento [encurtamento das distancias e do
tempo da informacéo], usa a analogia de um mundo com 0 mesmo presente para todos 0s povos, mas
com passados completamente diversos, e, aponta ai um descompasso entre 0s possiveis anseios de
um pais em relacao as reais possibilidades.

57 Filésofo Aleméo (1883 — 1969) de relevante importancia para a filosofia contemporanea no pos-
guerra relacionava-se com Arendt e comungando de alguns conceitos que foram fundamentais para a
obra da Filésofa, especialmente no que diz respeito aos conceitos de modernidade, direitos humanos
e visdo cosmopolitana da cidadania. As informacdes foram baseadas nos relatos de Arendt e de uma
série de entrevistas que o pensador concedeu a uma radio da Alemanha, resumida posteriormente no
Livro, Introducéo ao Pensamento Filosoéfico, editado no Brasil pela editora Cultrix.
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“‘consome” a informag&o como a comenta, replica e acrescenta a propria opiniao antes
de fazer chegar, quase imediatamente, ao alcance de milhdes.

A nova rede de informacéo (ou teia) se por um lado democratizou a informacgéo,
por outro quebrou o lacre da Caixa de Pandora das opinides e maledicéncias que o
Individuo R mantinha trancadas nos seus mais sordidos socavdes da consciéncia.

O protagonismo do individuo R, no discurso, na transmissao das ideias, por
fatores que ndo se alcangam ainda totalmente, ao ndo se postar na proximidade fisica
do interlocutor para transmitir algo, assume atitudes verdadeiramente irracionais. A
primeira vitima dessa guerra de protagonismos de informacdes, parece ter sido a
cordialidade.

Como j& dito, a tecnologia ndo abrandou a agressividade humana do Individuo
R. A tecnologia da informagéo assemelha-se, em matéria de relacionamento social, a

uma catalizadora da agressao.

2.2.1 Um Sansara Virtual: digito, logo existo

O termo inspirado nas religides e tradicdes filosoficas da india tem uma
pluralidade de acepc¢des, como a maioria da classe de palavras herméticas®® pode ser
adaptado facilmente a muitos conceitos. O escolhido aqui foi o mais usual do
Vedanismo®® ou o que melhor se amoldou a metafora que se intentou aplicar: O do
mundo material, esse mundo do “diario” das pessoas, cidadaos viventes, esse viajante
sempre de chegada na realidade das rela¢gfes interpessoais, como um nedfito, nas
alusdes de Arendt, surpreso com as consequéncias da capacidade de acdo que o
arbitrio o concedeu. Pois bem, esse Sansara é a mandala dinAmica da existéncia, o
mundo “real”, fisico e perceptivel, a roda do moinho que ja4 os antigos egipcios
metaforizavam como a grande pedra trituradora dos anseios materiais humanos (o
mundo € um moinho).

Pela unido — talvez fatalista — de dois elementos dos meios tecnoldgicos
eletrbnicos de uso social em escala global, a economia de espaco de armazenamento
qgue dividiu e classificou os dados da informacéo em bytes (K-Bytes, M-Bytes e G-

Bytes®?); com a catalogacéo destes dados e a consequente localizacéo deles por um

58 No sentido de secreta, de dificil entepdimento, destinado aos iniciados.
59 Das escrituras religiosas Vedas, da India.
60 K = quilo; M = mega; e, G = giga.
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artificio de busca, ou solucdo matematica que se denominou de Algoritmo®!, temos
um ambiente virtual que domina a vida comportamental dos cidaddos modernos,
limitados (ou dominados) por um mundo de dados que s&o transformados em
informacgdes para serem lidos em terminais eletronicos (individuais ou corporativos)
no gue nesse trabalho se ousou denominar de Sansara Virtual®?.

O Sansara Virtual seria, em sintese, a plataforma da vida cotidiana do individuo
R moderno que podera, também, doravante ser adaptado como o Individuo Byte. Que
compra, vende, armazena valores ou bens, encontra amigos, escreve, estuda,
trabalha, relaciona-se socialmente, enfim, desenvolve toda a teia de acdes
Arendtianas, remota e imediatamente. Esse “mudo virtual” tornou-se o “mundo real”,
material, ou seja, 0 Sansara moderno que une todos os seres civilizados numa espécie
de labirinto minoico de dados, informacdes e conhecimentos®,

A vida moderna, portanto, € a vida do Sansara Virtual, onde o cidadao Byte, as
autoridades, os governos e as corporacdes (literalmente todo mundo) se expressam,
na maioria das vezes, em, no maximo, 400 caracteres limitados por uma rede social
estadunidense conhecida mundialmente como Twitter®4.

A Observacéo do Filésofo Han Byung-Chul, sobre um dos consoles eletronicos
modernos de uso individual usado para acesso do chamado mundo virtual, é
preocupante e — ao mesmo tempo reforca a ideia Arendtiana, acerca da

individualidade que afasta do Ser o sentido de direitos coletivos:

Na depressédo perdemos a relagdo com o mundo, com o outro. E nos
afundamos em um ego difuso. Penso que a digitalizagéo, e com ela o
smartphone, nos transformam em depressivos. Ha histérias de
dentistas que contam que seus pacientes se aferram aos seus
telefones quando o tratamento é doloroso. Por que o fazem? Gragas
ao celular sou consciente de mim mesmo. O celular me ajuda a ter a
certeza de que vivo, de que existo. Dessa forma nos aferramos ao
celular em situacdes criticas, como o tratamento dental. Eu lembro que
guando era crianga apertava a mao de minha mée no dentista. Hoje a
mae ndo d4 a mao a crianga, e sim o celular para que se agarre a ele.

61 O termo faz referéncia a matematica arabe, modernamente é usado, simplificadamente, como uma
sequéncia de instru¢gdes ou comandos realizados de maneira sistematica com o objetivo de resolver
um problema ou executar uma tarefa.

62 Mais uma vez se faz notar a humildade de ndo querer normatizar ou formalizar metodologicamente,
e sim, apenas, simplificar para melhor explanag&o dos conceitos estudados.

63 Ha uma distingéo entre dados, informacédo e conhecimento, para efeito de andlise na Tecnologia da
Informacao.

64 Rede de dominio privado norte-americana interligada pela Internet.
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A sustentacdo ndo vem dos outros, e sim de si mesmo. Isso nos
adoece. Temos que recuperar o outro.5®

Han traz ao ja tdo pesado conceito de vida moderna ambientada no Sansara
Virtual, um novo e cruel elemento: O adoecimento mental do Individuo Byte. Além de
deixar registrado que a Alteridade, hoje, é legitimada pelo celular que acessa as redes

sociais virtuais.

2.2.2 0O algoritmo do Minotauro

Para continuar fazendo as sinteses com metéaforas, a utilizacdo da alusdo a
besta Minoica que guardava o labirinto e que, mais tarde Dante a fez guardido dos
infernos, notar-se-a que na lenda antiga existia como uma terrivel e confusamente
elaborada prisdo, todavia, aos prisioneiros — a exemplo de Teseu — era concedida a
chance de fugir. Encontrar uma saida, se valer de fios aracnideos guias, ou mesmo
de asas coladas com cera, como fez também icaro. Ao contréario, os Algoritmos do
Sansara Virtual levam os prisioneiros (individuos Bytes) a um labirinto repetitivo e
excludente: o algoritmo analisa os primeiros passos do usuério, acdes, pesquisas e
todo um conjunto de “pistas” para, mais adiante, oferecer a ele uma variedade de
opcdes que — em outras palavras — ira viciar as escolhas s6 com os produtos de
afinidade. O Algoritmo procura prever (adivinhar) o que esconde o Individuo Byte nas
mais remotas reentrancias da mente humana, excluido a diversidade ou a evolugéo
do gosto: os aplicativos de mensagens completam as palavras antes da conclusao
da digitacdo; os e-mails analisam por meio da inteligéncia artificial a resposta que o
remetente deve encaminhar; as lojas virtuais se digladiam pelas informacdes
pessoais dos potenciais clientes; os localizadores por satélite analisam os
deslocamentos, sugerem trajetos e oferecem produtos ou servicos nas
circunvizinhancas, ou seja, o labirinto ndo € negociavel e nem possivelmente oferece
fuga alguma.

O Individuo Byte queda-se preso em uma restrita area do labirinto, encontra

sempre as mesmas escolhas e ndo tem ele, embora acredite-se um ser

65 HAN, Byung-Chul: O celular é um instrumento de dominacdo. Age como um rosario. Entrevista ao
Jornal Espanhol El Pais. Caderno de Cultura. Madri: El Pais Portada Virtual Internacional, 2021.
Disponivel em: https://brasil.elpais.com/cultura/2021-10-09/byung-chul-han-o-celular-e-um-
instrumento-de-dominacao-age-como-um-rosario.html. Acesso em: 21 jul. 2021.
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“customizado”, qualquer liberdade de escolha (arbitrio), agcdo ou decisado. A teia das
acOes Arendtiana nunca foi tdo limitada ou rasa. O cidadéo jamais foi tdo superficial
e parcial. A colaboracdo com a estrutura é plena e inconsciente, e, 0 que torna mais
grave a fragilidade das relagdes sociais, 0 Sansara Virtual criou alguns elementos de
autopreservacdo, ou entropia negativa®, com a simulacdo de varias outras
realidades conspiratorias que leva esse ser obnubilado pelas maravilhosas
comodidades da vida virtual, a uma severa desconfianca com a oficial politica e
realidade social, com a ciéncia, a academia e as instituiches estabilizadas
culturalmente, fazendo-o entender que tem ele um tirocinio acima do estabelecido
socialmente, e, injustamente ndo reconhecidamente superior, que o fara nao se
render aos padrdes que sdo — a grosso modo — ajuntados em uma definicdo absurda
de “midiaticos”.

O Individuo Byte vive no paradoxo da propria relevancia. Busca a maior fortuna
e o0 sentido que o mundo do consumo pode oferecer. Sonha com riquezas faceis e
famas imediatas; entende a conspiragdo como elemento que permeia a realidade
cotidiana, mas ndo o atinge; supde que tem opinido interagente importante para a
comunidade de iguais, ndo obstante ndo passa de um byte (um dado), um gue vai
do trono no Olimpo a um corpo em vala comum em poucos segundos carreados por
cliques de mouses. O pseudo-onipresente Individuo Byte joga um “game” viciado, de

um sé contendedor vitorioso. O dono do Algoritmo € o proprio Minotauro.

3 A APATIA E A MORTE DOS ARGUMENTOS PLAUSIVEIS

Fazei-o [um fildsofo] entrar num circulo
onde a conversa €é animada, sua
presenca farda brotar de imediato o
siléncio. (Erasmo de Rotterdam)®’

A argumentacdo plausivel, equilibrada e coerente, a verdade — de maneira
geral — e até mesmo a propria racionalidade sdo empresas herculeas onde o Sansara

Virtual domina. O Individuo Byte, assim como (e mais) o Individuo R, rejeitara tudo

66 Alusdo a Termodinamica na autopreservacao dos sistemas complexos
67 ROTTERDAM, Erasmo de. Elogio da loucura. Sdo Paulo: L&M pocket, Edicdo Eletrénica Amazon,
2011.
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gue exija um pouco mais de trabalho ou exercicio mentais em relacéo ao existencial.
A préxis social interagente das macro redes eletrénicas € a facilidade superficial, a
expressao de tal superficialidade n&do é aleatéria ou inocente, o que nédo significa dizer,
também, que haja um organismo polivalente e misterioso escondido acola nos
subterraneos de uma magistral conspiracdo. Arendt ja rejeitava essa conspiracao no
Século XX, fundada, principalmente na Teia de Relacionamentos nascida da Acéo e
no Discurso®. O que pode haver, segundo se deduz do pensamento da filésofa, é
uma espécie de “dominio util” dessa neurose conspiracionista pela propaganda (oficial
ou nao), todavia, o “conspiracionismo®®” serve, como visto no capitulo anterior, para o
Individuo Byte legitimar a negacado da verdade oficial, renegar os estudos cientificos
e justificar, com esse alibi abstrato, a sua falta de capacidade de identificacdo com a
sociedade em geral, falta de habilidade para lidar com o diferente que Ihe parece
exotico refinado e complexo.

A angustia do individuo Byte — a mesma que, em outra dimenséao, abala o
absurdo existencial de todos - é tranquilizada pela lenitivo das Teorias
Conspiracionistas. Ele estuda pouco, analisa quase nada e prefere a forma de
pequenos videos e aplicativo de mensagens instantaneas recheado de simbolos
coloridos (emojis), para entender o mundo.

O Sansara Virtual processa falacias, ladeiras escorregadias’®, argumentos de
autoridade forjada, paralogismos, e toda sorte de artificios que possam modificar os
argumentos logicos, sem levar em conta que se exploram o que a discusséo atual

rotula de “pos-verdade”’*

68 A Filésofa notou que essa tendéncia sobre a teoria da conspiragdo. H4 uma espécie de neurose
conspiratéria nos movimentos de esquerda e de direita dominantes na Europa do Século XX, que iam
desde a suspeita do financiamento institucionalizado capitalista a Hitler, aos boatos antissemitas na
farsa dos “Protocolos do Sido” um plano sionista para dominar o mundo. A conspiragéo cuja redagao e
divulgacdo foi atribuida por Hannah Arendt ao Servico Secreto Soviético (KGB), na verdade, é
capturada pela propaganda europeia que se aproveita de um conjunto de “quimeras”, hoje talvez “Fake
News”, para direcionar um interesse ultimo, especifico isolado (extirpar os judeus da Europa), longe,
todavia, de um “ente” maquiavélico (sentido popular) do mal maniqueista. Tal “entidade onipresente”
nao passa de uma abstracdo tdo improvavel quanto o burocratico e departamental Inferno de Dante.
69 O termo é um neologismo que reflete a incidéncia contumaz do tema na atualidade. Nao consta
oficialmente do VOLP (Vocabulario Ortogréafico da Lingua Portuguesa — ABL — Brasil). A etimologia, do
Latim conspiratio, “acordo, plano”, de conspirare, literalmente “respirar junto”, de com-, “junto” mais -
spirare, “respirar”.

70 DUPRE, Ben. 50 ideias de filosofia que vocé precisa saber. 1. ed. Sdo Paulo: planeta, 2015.

71 o conceito de pds-verdade é amplamente discutido na atualidade pelos debatedores da filosofia e
das ciéncias politicas, aqui apenas referido, uma vez que, o formato e o objeto, no momento, ndo
permitem aprofundamentos da explanacéo.
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O que menos precisa o Individuo Byte, emaranhado nas redes sociais, convicto
gue delibera com as préprias conviccdes, € que alguém se disponha a racionalizar os
eventos em sua volta e faca qualquer reparo a verdade dele, cobmoda e perene. A
iracunda reacéo, (reacéo defensiva), voltar-se-a contra cientistas, mestres e filésofos,
como a citacdo de Erasmo de Rotterdam quiz assinalar na epigrafe: o filésofo é o
convidado que vai estragar a festa.

Os padrbes morais na rede interativa fixam-se propositalmente confusos e,
facilmente sdo distorcidos, por ferramentas puramente emocionais (passionais), na

direcédo da tese que se quer defender, por mais esdruxula que seja ela:

O terreno dos padrdes morais elevados é cercado por morros, e onde
h& morros ha ladeiras — muitas delas, e traicoeiras também. No debate
popular sobre um amplo leque de questdes politicas e sociais, nenhum
fantasma € conjurado com mais frequéncia que o da ladeira
escorregadia. A imagem parece tdo sugestiva que costuma ser
apresentada sem comprovacdo alguma e aceita sem ser posta em
davida. Embora o rumo da ladeira escorregadia nédo seja
necessariamente contra a moral, ele costuma ser sugerido em
momentos carregados de tensdo ou emocao, em muitos casos seu
apelo é ilusério e evasivo’?.

Assim, apenas com a licenga de um simples exemplo de como, “o formato geral
do argumento da ladeira escorregadia ndo poderia ser mais simples se vocé permitir
a pratica. ‘A’ (inécua ou sujeita a pouca objegao), ela inevitavelmente levara a pratica
‘Z' (odiosa e bastante indesejavel)’®”. Em uma rede social um dos participantes usa
um paralelo forgado ao afirmar que o crime cometido por adolescente se encontra em
indices inaceitaveis no nosso pais, 0 que € uma premissa aparentemente valida a
principio (A), logo associa esse fato a complacéncia das leis (estatutos e cédigos) que
sao brandos e tendenciosamente voltados a uma ideologia que protege “bandidos”
em desfavor dos cidaddos de bem(Z). Com esse formato estabelece uma sentenca
taxativa: - Esse Estatuto de Protecéo a Crianca e ao Adolescente de esquerda é uma
fabrica de marginais, segundo a maioria dos juristas! (a “esquerda” é o elemento
imiscuido sutiimente que se quer, no caso, atacar. A “maioria dos juristas”, € um
argumento de autoridade forjado na generalizac&o e na dispensa de referéncia valida).
O pecado do Estatuto €, em esséncia, ser liberal, promover a liberdade e esse

“excesso” de liberdade provoca a transformacédo de adolescentes em bandidos. A

2 DUPRE, Ben. 50 ideias de filosofia que vocé precisa saber. 1. ed. Sdo Paulo: Planeta, 2015. p. 88.
73 |dem, ibidem.
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primeira distorcdo € unir conceitos categoricamente diversos: Liberdade com(ao)
Crime, 0 que em si, ja € uma quimera, pois a liberdade nao tem qualquer identificacao
categorica com o Crime; depois, entre a liberdade com a qual a legislacédo
teoricamente protege o adolescente infrator e 0 comportamento criminoso h& muitos
outros fatores desencadeantes, tal como os estampado na “teia Arendtiana”, o seja:
abandono afetivo; abandono familiar; falta de assisténcia médica; inseguranca
alimentar; falta de educacgéo formal ou informal; preconceito; falta de oportunidades;
desigualdade social; abandono assistencial do Estado, apenas para citar alguns
visiveis pontos dentre tantos mais outros notados evidentes contribuintes com a
distorcdo daquela formacédo e comportamento. A “ladeira” de elementos determinaste
(até chegar ao crime), € substancialmente visivel, mas o argumento “escorrega” do
crime ao estatuto (de A a Z) sem qualquer resisténcia. O Cidadao (individuo Byte) nao
se demora um atimo em qualquer reflexdo e posta agressivamente em todos 0s meios
de comunicacédo ao seu alcance:

- Precisamos exterminar esse Estatuto de esquerda que fabrica adolescentes

Criminosos, os juristas sabem disso!

- A comunicacdo — como se diz na linguagem corrente — viraliza.

- Replica-se exponencialmente quase ao infinito, sem qualquer controle.

Morre o argumento légico plausivel, o que importa € a divulgacdo ao grupo do
que foi postado (que o algoritmo entrega apenas numa corroboracao do ja predisposto
consumidor detido naquela parte do labirinto do Sansara Virtual) E, entenda-se, néo
€ uma busca pela aprovacéo ou reprovagdo, mas sim qualquer reacédo (negativa ou
positiva). A popularidade (fama da celebridade instantanea) é mensurada (e
monetizada’) apenas em quantidade de visualizagdes. A plausibilidade dos
argumentos desaparece juntamente com a necessidade de elogios ou reproches, 0

reconhecimento ndo é qualitativo, sim e apenas: quantitativo.
3.1 Emblematicos eventos atuais
O risco que se corre em trazer a um trabalho cientifico eventos recentes sao

basicamente dois: em primeiro, as consequéncias dindmicas dos acontecimentos que

ainda estéo se sucedendo sdo completamente imprevisiveis, podendo deixar qualquer

74 Termo modernamente usado para definir a remuneracao das plataformas virtuais pela quantidade de
visualizacbes.
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analise demasiadamente desatualizada; depois, uma visao global, mais distanciada
(equidistante) restara completamente comprometida pelo envolvimento que o
comentarista tem com 0 contexto presente, ou seja, compromete-se pela limitagdo
circunstancial presente da visdo, o necessario distanciamento cientifico do Sujeito
com o Objeto.

Fatos de relevante importancia demonstram, entretanto, similaridades
espantosas com os relatado pela Filosofa Arendt como determinantes no processo de
banalizacdo do mal. Acontecem em profusdo na historia atual: Invas@es territoriais;
xenofobia; guerras potencialmente desencadeadoras de conflitos de proporcdes
globais; massas movimentadas por ilacfes falsas, direcionamentos falaciosos e
propositalmente guiados para uma ruptura antiética violenta de fundo ideolégico ou
religioso fundamentalista; enfim, acdes desprovidas dos mais elementares valores
civilizacionais e humanos. Sao notadas as sintomaticas balizas exaustivamente
explicitadas na obra “A Origem do Totalitarismo”, isso inevitavelmente leva a uma
reflexdo sobre as similaridades das acdes e a possibilidade tragica — talvez — com
piores consequéncias.

Dentro do conjunto argumentativo da filosofa, no que foi legado ao pensamento
filosofico e politico, poder-se-4 enxergar que a gravidade de tais acontecimento
denotam a banalidade do mal, presente, vigorosa e — por que nao dizer — revigorada
no Século XXI. Ao que parece, nada foi aprendido com as tragédias historicas, com
0s intentos totalitarios dos lideres déspotas, tampouco com as facilidades que
progresso trouxe pela tecnoldgico a vida moderna’®.

O resultado, todavia, s6 se podera supor, pois, como ressalta Arendt, ndo ha
um “autor” da Historia que a possa “projeta-la” com inicio, meio e fim “todos os
aspectos s6 aparecem com a historia finda’®”. Ha atores — na atualidade todos nés —
agentes por sobre a teia das interse¢fes de interesses mutuos, em condi¢gdes pre-
politicas ou pré-histéricas nas subjetividades dos individuos, fazendo a Histdria existir,

mas jamais sendo “feita”.”’

75 Um pesadelo Positivista de Comte (?).
76 ARENDT, Hannah. A Condicdo Humana. 10. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2001. p. 205
77 |dem. Ibidem. p.199.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Um importante aspecto abordado, que se colocou em um polo oposto ao da
questao individual, foi o da massa social movimentada ao sabor das supostas
estruturas de comunicacdo e consumo. Nesse ponto em comparacao do conceitual
Arendtiano com as conjunturas atuais, notou-se algumas similaridades no que tange
ao conceito de cultura entretenimento e formacao de um condicionamento consumista
observado por ela j4 na segunda metade do Século XX. As caracteristicas — como ja
dito —, obedecem a um mesmo padrao, muito embora se evite o termo estrutura — por
guestao de coeréncia tedrica —, contudo parece que ha uma continuidade estrutural
de usos e costumes fixada na evolugdo do homo sapiens em dire¢cdo ao homo fabril
e, que posteriormente resultou no simples homem que consome (consumidor).

A acdo e o discurso, na segunda metade do Século XX, como hoje, dirigem o
ser humano cada vez mais ao consumo, a pergunta que define Arendt a necessidade
do discurso para fazer real a acéo, “Quem é Vocé?” transmuta-se la € aqui no “O Que
Tem Vocé?”, “O Que Compra Vocé?”, ou, ainda, “O que Vocé Consome?” Uma
observacdo que ndo se pode olvidar, dessa forma, € que quando Hannah Arendt
define consumo ela ressalta que a caracteristica principal desse ato € a que resulta
na extincao total do consumido, ou seja, consumir nada deixa, ndo forma patriménio
ou legado, nada pereniza. As atitudes dessa massa em nada mudou, as “estruturas”
que se apoderam (aproveitam) do comportamento incauto (e inculto) desses
individuos da Rale (R ou byte) continuam as mesmas, entretanto visivelmente
potencializados ou catalisados pelas novas maneiras de comunicacéo, o que se nota
guantitativamente e em descontrolada velocidade.

A massa guiada e desprotegida de qualquer suporte ético, debalde iniUmeras
tentativas de regulamentacdo e controle, € o elemento central e extremamente
determinante, todavia, como dito, a responsabilidade pelos resultados nédo podera ser
jamais atribuida exclusivamente a ela [a massa em comunicacao virtual e interagente],
pelo que foi visto com o conceitual de fragilidade dos negdcios (inter-relacionamentos)
humanos e a imprevisibilidade da teia social e da histéria humana.

N&o se deve procurar genericamente, um culpado — mesmo porque nao ha —
antes de se perscrutar uma maneira de evolucéo eficaz do desenvolvimento humano
coletivo, continuo e que traga ao menos a garantia de sobrevivéncia da civilizacao

como o Unico sucesso do antropoceno.
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A teia das relacdes socias Arendtianas, como ja dito, rompe-se e se reintegra
profusamente ao peso das intersubjetividades humanas. Um lider déspota ou um
humanista sublime podem nascer em segundos e comunicar suas ideias ao mundo
instantaneamente.

BilhGes se seres nedfitos e de passagem continuam perplexos aos pés virtuais
de idolos que nem de barro séo. A teia de relacionamentos de Arendt levou poderosos
reinos a relativizar as mais incriveis previsdes do Profeta Daniel’8, grandes potencias
podem desabar ao som de simples teclados alfanuméricos.

Nenhum perigo foi descartado, nenhuma amaca bramida foi silenciada,
nenhuma condi¢do superou ou remiu:

A fundmbula Condigcdo Humana.
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1 INTRODUCAO

Este nosso trabalho tem por finalidade abordar o conceito filosofico de
dignidade humana, relacionando-o0 com o conceito de pessoa. Para tanto, iniciaremos
nossa reflexdo fazendo algumas ponderacées a luz Filosofia Grega, berco do
pensamento critico acerca do ‘SER humano’ para posteriormente adentrarmos na
visdo pos-moderna da dignidade da pessoa humana presente no pensamento do
socibélogo e pensador polonés, Zygmunt Bauman.

Faz-se necessario salientar que nao pretendemos esbocar todo um percurso
histérico sobre os supracitados conceitos, mas que nos deteremos a concepc¢ao grega
dos mesmos adentrando em seguida ja em suas concepcdes atuais tendo-se em vista
a vastiddo de concepcdes que poderiamos elencar em nossa reflexdo. Como
poderemos perceber a luz do pensamento grego, a no¢ao de pessoa esta fortemente
intrincada a sua integracao a Polis, bem como sua dignidade esta alicercada no bem
como vivido e difundido na mesma sendo este ‘bem viver, causa da verdadeira
felicidade. Neste interim, o espaco social ndo é somente um conglomerado de
pessoas, mas uma realidade onde o direito natural de cada pessoa deve ser
promovido e defendido. Assim sendo, a dignidade de cada cidaddo devia ser
resguardada pelo Estado, fosse este escravo ou livre.

Lancando um olhar agora sobre a nossa realidade contemporanea conforme
nos mostra Bauman na grande maioria de suas obras, veremos que 0 meio social que

deveria oferecer condi¢cdes seguras de integracdo interpessoal e valoracédo do sujeito
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como ponto norteador da instabilidade social e consequente afirmacdo da sua
dignidade frente a sociedade de consumo que a olhos vistos reduz o ser humano a
um dado estatistico ou a um mero objeto de consumo cada vez mais individualizado
e segmentado em sua personalidade. Vale salientar, que o temo em discusséo é de
uma grande amplitude haja vista sua dinamicidade fruto do constante

desenvolvimento sociocultural e da polissémica visao antropolédgica hodierna.

2 A PESSOA HUMANA A PARTIR DO PENSAMENTO GREGO

De acordo com o pensamento grego o conceito de pessoa, e de forma mais
pontual, atrelado ao senso de dignidade da mesma, néo era algo tdo definido, uma
vez gque 0S mesmos viam as coisas numa perspectiva bem mais universal. Dessa
forma, se quisermos vislumbra uma concepc¢do de homem/pessoa dentro desse
cenario devemos fazé-lo a partir do contexto grego, que manifesta uma riqueza

imensuravel de manifestacdes culturais. Neste sentido

As raizes da concepgdo do homem que denominamos classica e cuja
expressao filosofica tentamos tragar brevemente devem ser buscadas,
sobretudo na cultura grega arcaica que floresce no nos séculos VIl e
VIl a.C. e representa uma extraordinaria riqueza de manifestacdes que
a cultura classica (a partir do século VI) recolhera e organizard num
universo espiritual coerente e harmonioso (Vaz, 1991, p. 27).

Como podemos perceber, 0os gregos adotam e difundem uma concepcéo de
homem com elementos de sua préopria cultura. Foi justamente a partir dai que a cultura
grega trouxe a civilizacdo do ocidente suas primeiras e definitivas constatacfes
valorativas acerca da pessoa humana e do seu “valor ético”. 7°

Partindo desses pressupostos, a imagem de homem que nos é oferecida pela
cultura grega é muito rica e, de certo modo, complexa. Vestigios de seus aspectos
influenciaram fortemente a evolugdo da cultura ocidental. Nesse sentido, em
especifico, podemos fazer referéncia a duas linhas que contribuiram para
compreendermos o homem. A saber, as linhas: teologica e a linha cosmoldgica.
Segundo Lima Vaz (1991, p. 28), a “Linha teoldgica ou religiosa. E a linha que traca
uma nitida divisdo e mesmo uma oposicao entre mundo dos deuses e o0 mundo dos

mortais”. Os homens, nessa linha teoldgica, eram classificados em imortais ou bem

79 Grifo nosso.
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aventurados e o segundo sdo efémeros, que seria nessa concep¢ao chamada seres
de um dia e infelizes. Por fim, essa linha relata a pretenséo que os homens tinham em
querer se tornar deuses. No segundo momento, temos a linha cosmolégica. Para Lima
Vaz (1991, p. 28), esta nos propde que a “A contemplagdo da ordem do mundo e a
admiracdo diante dessa ordem séo atitudes que o espirito grego partilha com varias
culturas antigas”. Essas caracteristicas, conforme o pensamento grego, passaram a
compor uma das descricbes mais acentuadas da figura da pessoa humana. Uma
dessas carateristicas € a admiracdo que, segundo o testemunho de Platdo e
Aristoteles, deu inicio a Filosofia. Outra caracteristica que aqui pode ser exposta € a
descoberta da homologia ou correspondéncia que deve reger a ordem do universo.
Neste sentido, a ordem da cidade seria regida por leis justas, e € justamente nesse
contexto que surge a ética. A linha teoldgica cruza-se com a com a cosmoldégica.
Inquestionavelmente, a Filosofia Grega vem fazer uma reflexdo a respeito da
condicdo que o ser humano tem de si. Nessa concepcéo, Lima Vaz (1991, p. 29) faz
o destaque, afirmando que “Uma das mais conhecidas expressdes dessa condigao,
que articula, de resto, experiéncias humanas fundamentais e a relagcdo do homem com
os deuses, € a oposi¢ao entre Apolo e Dionisio”. Essas expressdes constituiam as
dimensdes da alma grega. O apolineo pensa o lado claro da visdo grega do homem e
o dionisiaco seria o lado escuro onde o Eros esta presente fortemente como paixao.
Nesse sentido,
As linhas que compde a imagem do homem na cultura grega arcaica
encontram um ponto de interseccao e convergéncia no temeroso tema
do destino (moira), oferece um fio condutor para a passagem da visao
arcaica a visao classica do homem. Esse tema € objeto, sobretudo
depois de Nietzsche, de uma rica literatura. Segundo A. Magris

podemos distinguir dois tipos de pensamento em face do problema do
destino [...] (Vaz, 1991, p. 30).

O primeiro problema do destino seria 0 pessimismo que esta enraizado na
época arcaica do pensamento grego, e 0o segundo, o moralismo que prevalece
fortemente sobre a idade classica e funda-se sobre o encargo pessoal.

2.1 A concepcgao de homem numa perspectiva socratica

No que concerne a nossa atual compreenséo acerca do homem, a figura de

Socrates é de suma importancia, sobretudo, para se entender a concep¢édo de homem
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no ocidente. Neste cenario, 0 seu pensamento € fortemente presente até hoje na

antropologia. De fato,

[...] Socrates representa, na histdria das concepcgdes filoséficas do
homem no ocidente, a inflexdo decisiva que orienta até hoje o
pensamento antropoldgico. com efeito, encontra-se no centro da crise
ateniense da segunda metade do século v, tragicamente agravada
pela guerra do Peloponeso, e abrindo-se ao fundamental mundo de
ideias novas trazidas pela sofistica, Socrates pensou a crise ateniense
a luz daquelas, e de sua meditacdo emergiu uma nova concep¢ao do
homem, cujos tracos fundamentais irdo compor justamente a imagem
classica que as filosofias posteriores nos transmitirdo (Vaz, 1991, p.
33-34).

Como podemos notar, na perspectiva socratica, o homem so6 tem sentido na
sua dimensao de interioridade. Segundo o0 mesmo, esta dimensdo estd em cada
homem e a essa ele chamou de “alma”. E Lima Vaz (1991, p. 34)., por sua vez, afirma
que “A alma, segundo Sécrates, € a sede de uma areté que permite o homem segundo
a dimenséo interior na qual reside a verdadeira grandeza humana”.

Seria a alma a verdadeira esséncia do homem. Socrates é considerado o
criador da filosofia moral e, de certo modo, da Antropologia Filoséfica. Tendo como
referéncia sempre a questdo da alma. A Teologia do bem seria a via pela qual se
compreende o homem e o mundo. A valorizacdo da ética do individuo que deriva da
precisdo de cura e do cuidado com a “existéncia interna”. Para Sécrates o homem é
exaltado por que so ele possui 0 logos. Justamente por isso que o0 homem é capaz de

entrar em relacdo consensual com seu semelhante e instituir a comunidade politica.

2.2 O homem naviséo da antropologia platénica
Hoje, é impossivel falar no homem sem que se recorra ao pensamento
platdnico que, até os dias atuais, apresenta marcas indeléveis da doutrina de Platéo

a respeito da concepcéo classica do homem.

A influéncia do platonismo €, provavelmente, a mais poderosa que se
exerceu sobre a concepcao classica do homem, até hoje a imagem do
homem em nossa civilizacdo mostra indeléveis tragos platénicos (Vaz,
1991, p. 35).

N&o seria exagero falar que a antropologia platbnica liga a tradicdo pré-

socratica da relacdo do homem com o cosmo.
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[...] A antropologia platbnica apresenta uma unidade que resulta

da sintese dindmica de temas, cuja oposi¢do se concilia do

ponto de vista de uma realidade transcendente a qual o homem

se ordena pelo movimento profundo e essencial de todo o seu

ser: a realidade das Ideias. Essa polaridade constitutiva da vida

da “alma” (psyché) em sua condi¢éo terrena (Vaz, 1991, p. 36).

O homem, na doutrina de Platdo, tem uma importancia grandessissima. Sera
recordada aqui a teoria das ideias, que constitui o horizonte no qual séo refletidos a o
surgimento e destino das “almas”. A alma estaria voltada para reminiscéncia pela
purificacdo. O homem seria pensado na perspectiva do Eros grego que é um

componente essencial da visdo grega de homem.

2.3 A concepc¢édo de homem dentro da antropologia aristotélica.

Sem duavida alguma, Aristételes por seus feitos em prol da Filosofia, é
considerado um dos criadores da Antropologia como ciéncia e foi 0 precursor que
ordenadamente apostou em fazer um resumo cientifico-filoséfico da sua compreenséo

de homem.

[...] As ideias antropoldgicas de Aristoteles conheceram uma evolugéo
significativa, cujo estudo constitui um campo importante da biografia
aristotélica recente. Em tracos muito gerais, pode-se dizer que
Aristételes caminhou, em sua concepgdo do homem, de um
platonismo da psyhé, no qual a tendéncia dualista do Fedon é ainda
mais acentuada (assim no didlogo da juventude Eudemo sobre a
imortalidade da alma), a um monismo hilemérfico (alma como forma
do corpo) do qual dao testemunho os tratados tardios reunidos sob o
titulo peripsychés (sobre alma) (Vaz, 1991, p. 38).

A ponto de partida & concepc¢ao antropoldgica aristotélica foi o concito platénico
de psyché, repensado sob a visdo da alma como configuracéo do corpo, passando a
ser o foco da concepcgéo a physis (natureza) animada pelo dinamismo teoldgico da
forma (entelécheia) que é imanente. O fim do atuar do ser humano acontece pelo ser

“telos”.

A antropologia aristotélica continua sendo, até hoje, um dos
fundamentos da concepc¢do ocidental do homem. Os problemas
levantados por Aristoteles em torno da pergunta sobre o que é o
homem e as categorias com gue tentou resolvé-los, embora tivessem
como alvo principal o homem helénico no contexto da civilizagdo da
polis, tornaram-se o fundo conceptual permanente da filosofia do
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homem em nossa tradicdo filoséfica, e nada indica que sua
fecundidade heuristica tenda a esgotar-se (Vaz, 1991, p. 43).

Aristoteles embora tenha construido sua concepcéo antropolégica, sobretudo,
em cima do homem helénico, na situacdo da polis, jamais conseguiu explicitar o
homem na sua totalidade. Mas gracas a essa antropologia temos acesso a varias

informagdes sobre o homem e suas categorias.

3 DA FILOSOFIA GREGA A MODERNIDADE: UMA NOVA CONCEPCAO HOMEM

Ao fazermos nosso breve incurso pelo conceito de homem na Filosofia Grega
podemos observar como esse termo foi ganhando sentido e profundidade existencial.
No que se refere ao homem moderno, esse conceito se alarga ainda mais e passa a

ocupar o centro da cena da historia dos povos. Verdadeiramente, ao considerarmos

[...] a cultura ocidental em sua periodizacao cronolégica comumente
admitida, podemos dizer que a concep¢do moderna de homem,
lentamente elaborada nos séculos medievais e ja claramente
perceptivel em alguns aspectos daquela que foi chamada a
renascenca do século Xll, aspectos daquela que se acentuam ao
longo dos séculos Xlll e XIV, emerge com seus tragos quase
completos no século XV e vera esses tracos completados e integrados
até o século XVIII, quando chamado homem moderno ja ocupa o
centro da cena da histéria e passa a ser a matriz das concepcoes
contemporaneas do homem que formulardo nos séculos XIX e XX
(Vaz, 1991, p. 78).

Com o passar dos séculos, fica cada vez mais dificil classificar o homem, esse
problema seria chamado de “pluralidade antropoldgica” quando a imagem do homem
é desfeita pela infinidade das culturas e também quando o homem se torna objeto
desagregador de sua unidade. Eis aqui um dos pontos centrais ao pensamento de
Bauman: o homem n&o é somente vitima do meio social onde se encontra, mas o0 seu
primeiro agente de crises. Podemos afirmar que essa fragmentada concepcéo acerca
do homem € fruto de um percurso historico dinamico, sobretudo nos periodos

medievais e renascentistas.

A época que ficou conhecida na histéria na historiografia moderna com
0 nome época de Renascenga estende-se do século XIV ao século
XVI, quando atinge seu climax e declina para dar lugar a idade
barroca. Ela foi assinalada por transformacfes de toda ordem na
Europa ocidental, dando origem a uma civilizacdo brilhante, com
tracos que definem nitidamente a sua originalidade com relacao a
civiizacdo medieval que a precedeu. Na ordem das ideias, a
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civiizacdo da renascenca veio a ser conhecida como idade do
humanismo (Vaz, 1991, p. 78).

O termo “humanismo” tem aqui uma classificagado dupla, constitui uma nova
sensibilidade em expressdo do homem e a redescoberta e glorificacdo da literatura
classica, sobretudo a latina, sendo considerada a mais alta expressédo dos valores
indicados pelo movimento citado.

A antropologia da renascenca aparece, assim, como uma antropologia
de ruptura e transicdo: ruptura com a imagem cristdo-medieval do
homem e transicdo para a imagem racionalista que dominara os
séculos XVII e XVIII (Vaz, 1991, p. 48).

Nao obstante, Lima Vaz (1991, p. 81) comenta que: “[...], por outro lado, a nova
forma de razdo que entdo se constitui traz consigo uma critica radical ao vitalismo
renascentista e a tradigdo antiga da psyché e do pnéuma”. A antropologia racionalista
vai espacar a nocdo do Zbonlogikon, mas oferecendo-lhe uma nova face, pois a
prioridade do modelo das maquinas se estendera sobre a elucidacao da vida humana.

No cenario moderno, em muitas realidades

[...] o homem é um corpo da mesma forma que é espirito; inteiramente
‘corpo’ e inteiramente ‘espirito’. O homem é um ser natural; por seu
corpo faz parte da natureza. A corporeidade acarreta sua naturalidade
(Severino, 1974, p. 46).

A unido da alma e corpo esta no centro do Pensamento Cristdo e nunca foram
realidades antagbnicas. Os gregos, por sua vez através do desprezo da matéria,
transmitiram através dos tempos até hoje, essa ideia falsa de alegacdes cristds. O
homem é um ser natural que, com seu corpo, esta imerso na natureza. Apenas o ser

humano consegue conhecer, transformar e amar o universo.

O problema que nos apresenta em primeiro lugar € o do homem
presente ao mundo por seu corpo. Nao se trata do corpo enquanto
entidade fisico-biolégica, mas do corpo enquanto dimenséao
constitutiva e expressiva do ser homem (Vaz, 1991, p. 175).

A despersonalizacdo € a indiferenca, disperséo, identidade ou repeticédo, ou
seja, é o aniquilamento da vida social que o homem esta imerso. O movimento de
personalizagcdo que tem o homem como centro, essa preparacdo se anuncia desde o

inicio do universo até nossos dias. O homem é capaz de viver em comunidade.
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Por conseguinte, o problema do corpo préprio ou, em termos
filosoficos, o problema da categoria da corporeidade é ndo somente
um problema fundamental para Antropologia filosofica, mas & seu
ponto de partida, pois a auto compreensdo do homem encontra seu
nucleo germinal na compreensdo de sua condigdo corporal (Vaz,
1991, p. 175).

Para o personalismo o que de fato importa € o homem concreto; e a existéncia
encarnada é fator efetivo da minha situacéo de pessoa, o corpo nédo € algo solto no
universo ele esta ligado a uma determinada pessoa e a uma determinada realidade.
Nesse sentido,

E, pois, na corporeidade que a pessoa realiza atos livres e autbnomos,
atos transcendentes, na sua caracteriza¢ao, ao puro corporal. E € pela
mesma corporeidade que ela se insere na dimensdo dindmica da
natureza, seguindo os meandros e impulsos da corrente da vida.
Totalidade integrada na corporeidade e na espiritualidade, a pessoa

s

humana é a expressdo bivalente de uma unidade fundamental.
Unidade ontoldgica do ser humano que se reflete na unidade psico-
organica (Severino, 1974, p. 48).

A natureza deve ser tratada como obra pelo homem, ou melhor, como obra
pessoal, a natureza deve ser negada como dado, fazendo dessa forma seria de fato
0 suporte para a personalizacdo. O homem caminha lado a lado com a natureza e,
nesse sentido, faz jus o que diz Mounier (1964, p. 55): “[...] A missdao do homem é
elevar a dignidade das coisas humanizando a natureza [...]". Desde a criacdo do
mundo que o homem tem relacbes com a natureza podemos ver um pouco disso no
livro do Génesis onde o homem trabalha com a terra, o homem d& nome aos animais

etc.

A producéo ndo tem valor sendo quando visa seu o0 seu mais alto fim:
a instauracdo dum mundo de pessoas. Nao o vai buscar, nem a
acumulagdo dos produtos, nem & instalacdo pura e simples da
prosperidade (Mounier, 1964, p. 55).

Apenas o homem é capaz de desenvolver maquinas; a era tecnoldgica para
Mounier € o maior perigo para 0 movimento personalista. A producdo de interesses
parasitas pode se tornar algo libertador. Desde que esteja ancorada nas necessidades

humanas das pessoas.
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3.1 O Personalismo: uma busca pela integralidade do conceito da pessoa

humana

De forma muito clara, podemos conceber o Personalismo como uma teoria da
pessoa, no sentido mais estrito do termo. Para Mounier e sua filosofia, a pessoa é
presenca voltada para o mundo e para as outras pessoas, sem limites, misturadas
com elas numa perspectiva comunitaria, ndo se conhecendo senéo pelos outros e ndo
se encontrando sendo nos outros. Para ele, ndo se concebe uma existéncia
egoceéntrica, pois 0 eu, a pessoa s0 existe em plenitude na medida em que existe para
o outro. Dessa forma Mounier (1964, p. 57) analisa que toda e qualquer pessoa €&
desde suas origens, movimento para os outros, em suas palavras, “ser para” a vida

em comunidade. Lancado na existéncia,

O ser humano esta desde sempre mergulhado na natureza: sou terra
e sangue, necessidades diversas, determinacdes matérias das mais
diversas ordens, desde as contingéncias particulares de individuo até
as grandes variaveis histoéricas e socio-psicologicas: 0 homem é corpo
exatamente como é espirito (Mounier, 1964, p. 39).

Podemos observar que o autor nos apresenta o homem como sendo o
resultado de suas vivéncias na comunidade nao obstante, suas multiplas “caréncias
existéncias”. Para Mounier, s6 serdo sanadas, ou melhor, minoradas, a partir do
momento que o homem néo se isolar em seu “eu primeiro”, como forma de garantir
sua existéncia. Como ele mesmo aponta no primeiro capitulo de sua obra, o
Personalismo, 0 homem € uma existéncia incorporada.

Ainda abordando esse viés do individuo como parte constitutiva de uma
comunidade, o psicanalista Erich Fromm é um dos pensadores que entende que a
existéncia humana nao se faz legitima quando ndo ha experiéncia relacional e o
interesse 0 bem estar de todos, com atitudes reciprocas. Como se pode observar,
temos nas filosofias de Mounier de Fromm muitos tragos do socialismo marxista e do
pensamento kierkegaardiano, na medida em que ele vé na atividade social do
individuo a condicdo de possibilidade para o crescimento do mesmo.

Na natureza, afirma Mounier (1964, p. 41-43) que o homem “é um ser natural;
através de seu corpo faz parte da natureza, e 0 seu corpo segue-o por toda a parte”,
ou simplesmente, “0 homem é um ser natural, mas € um ser natural humano”. Como

se vé, essencialmente, o homem é um ser lancado na existéncia, ndo uma existéncia
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solitaria, mais um existir que partindo da valorizacdo o individuo leva-o a formar
comunidades. Dessa forma,
[...] o personalismo de Mounier € por exceléncia o personalismo
existencial de que fala Berdiaeff: as pessoas realizando-se nas
coordenadas do fato, no pensamento que se compromete, na

existéncia que radica e personaliza a prépria pessoa (Mounier, 1964,
p. 9).

Como se V&, esse ato de estar imerso no mundo ndo se abstendo das
realidades que se possam manifestar no meio social, faz com que o homem se
personalize, ou simplesmente, tenha a capacidade de conservar sua singularidade
mesmo diante das muitas diferengcas que compdem a realidade social da qual ele e
parte integrante e indispensavel. De uma forma, fica muito evidente que Mounier
(1964, p. 55), defende a ideia de um género humano com uma historia e destinos
coletivos de onde, segundo ele, ndo pode ser separado nenhum destino individual. A
unidade da humanidade em seu individuo, afirmada pelo personalismo, possui uma
grande semelhanca com o ideal judaico-cristdo de comunidade, onde todos deveriam
possuir tudo em comum, e mesmo perante suas particularidades, todos mantinham
fortes lagcos de amizade. Nesse contexto, a pessoa vai se constituindo a partir de duas
realidades dicotdbmicas. A primeira, chamada despersonalizagdo, consistiria no
embate que o homem imprime com tudo quanto Ihe é diferente e que possa fragilizar
ou mesmo destruir sua singularidade. J4 a segunda realidade que ele nos apresenta
€ a da personalizacdo. Nela o individuo lida com a diversidade que o circunda sem
permitir, porém, que isso interfira em sua singularidade, mais pelo contréario, é
justamente nessa diversidade que o homem solidifica sua existéncia, tornando-se a
cada dia consciente de si e de suas ac¢des. E justamente esse movimento de
interiorizagé@o que garantira a forma de cada individuo, que néo se isola mais se torna
disponivel para o outro. Diante de tal reflexao, é importante salientar que para Mounier
(1964, p. 45): “tudo se passa como se nos tornassemos entéo, quando ja ndo estamos
mais “ocupados conosco”, “cheio de nds”, entdo, entdo somente, prontos para os
outros entrados em graga”.

Percebemos que somos seres para 0S outros e com 0s outros, existentes que
buscam a sociabilidade. De fato, de acordo Lévinas (1993 p. 49-50) a relagdo com o
outro me questiona, esvazia-me de mim mesmo e ndo cessa de esvaziar-me,
descobrindo-me possibilidades sempre novas. NO0s nos reencontramos diante do

outro”.
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3.2 A comunicacdo como meio integrante do homem em suas relagdes

A comunicacdo é uma realidade quase que inata a natureza humana, nao
carecendo, a priori, da verbalizagdo pra transmitir algo a alguém. Um simples gesto,
ou comportamento nos transmite uma impressdo acerca do outro e da sua
intencionalidade. O homem que ndo busca comunicar-se em seu meio social acaba
caindo no individualismo exacerbado, e como nos ensina o préprio Mounier (1964, p.
59) ao afirmar que [...] onde a hostilidade cessa, comecga a indiferencga, pois, “Os
caminhos da camaradagem, da amizade ou do amor parecem perdidos nos imensos
revezes da fraternidade humana”.

Aqui também podemos observar alguns aspectos dos filésofos Heidegger e
Sartre que comungavam da mesma ideia afirmando que a comunicacao seria o desejo
de submeter e possuir. Partindo desse pressuposto podemos afirmar, conforme
Mounier (1964, p. 60) que “Cada um de nés € necessariamente, ou um tirano, ou um
escravo”. Se caso quisermos fazer da comunicagdo um meio a integragdo da pessoa
consigo mesmo e com 0 outros, ndo podemos prescindir do didlogo que deve ser
pautado no respeita a individualidade de cada pessoa no meio no qual ela se encontra.
Nessa perspectiva, o0 principio da corresponsabilidade emerge como um ponto
norteador das relacées hodiernas em suas multiplas realidades. Quando este principio
nado é acolhido e vivido pelo homem gera-se uma opacidade que traz em si grande
mal-estar ao corpo social do qual todos fazemos parte pelo qual somos responsaveis.

Nele,

O didlogo interpessoal adquire tal importdncia na perspectiva
personalista, que se conclui que para Mounier a pessoa s6 tem valor
em seu significado pleno no encontro comunitario com o outro
(Severino, 1974, p. 136).

Podemos perceber aqui que o crescimento da pessoa humana s6 acontecera
se ele estiver disponivel a trabalhar o individuo que existe em si, trabalhando essa
questdo ele se transformara em uma pessoa melhor. E necessario e urgente que nés
seres humanos desenvolvamos cada vez mais a virtude da alteridade, virtude esta
gue nos liberte do individualismo. O homem precisa deixar de olhar s6 para si, ainda
gue deva conservar 0 seu carater pessoal e Unico. Sua humanidade, ndo esta aquém
das realidades que o circunda das experiéncias sejam elas, positivas ou negativas.

De fato
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[...] todo homem possui uma humanidade profunda que esta na base
de todo o seu ser, e de todo ser que ele possa distinguir de si. Aquela
humanidade por meio da qual ele tem consciéncia de si, e pensa e
fala e quer; e, pensando, pensa a si mesmo e ao restante; e pouco a
pouco se forma um mundo, que sempre mais se enriquece de
particulares e sempre mais se esfor¢ca por conceber como um todo
harménico. Como um organismo de partes que se buscam
reciprocamente [...] (Reale, 2006, p. 150).

Observemos que a consciéncia que temos de nés mesmo nao nos priva de
irmos a direcao do outro. Ele ndo é um obstaculo, nem muito menos uma ameaca a
minha individualidade. Os homens devem caminhar juntos, pois segundo Mounier
(1964, p. 64) eu: “So6 existo na medida em que existo para os outros [...]". Essas
palavras de Emmanuel Mounier vém enunciar de forma bela a sintese do
Personalismo, pois para ele as pessoas tém a capacidade se desprender de si
proprias e de estarem disponiveis ao outro. Eis uma forma de se reconhecer a

dignidade humana em todos os seus sentidos.

3.3 A conversédo pessoal como caminho de reconhecimento a dignidade do

outro

Para Emmanuel Mounier, “a pessoa so6 se liberta, libertando. E € chamada tanto
para libertar a humanidade [...]” (MOUNIER, 1964, p. 53). Ao nos determos nesse
ponto, podemos perceber no pensamento de Mounier o valor transcendental que ele
atribui ao homem. Aqui convém observar como o filésofo ndo se calou diante do
sistema de repressao a pessoa, pois, para ele qualquer meio que pudesse impedir o
direito de ser pessoa, diante das composi¢des estruturais de sua época, onde “[...]
outros querem fazer das pessoas objetos manejaveis e utilizaveis [...]” (MOUNIER,
1964, p. 60), devem ser seriamente evitados.

Partindo desse principio de socializagdo que permeia a constituicdo do ser
pessoa, bem como a sua dignidade, a compreensado de homens como que objetos
nao nos levam a construir uma sociedade harmonica. Para que isso ndo aconteca o
homem deve ser capaz de se esvaziar de si e se tornar disponivel ao outro. Isso nos

mostra que

O desenvolvimento da pessoa implica como condicdo interior um
despojamento de si de seus bens que despolariza o egocentrismo. A
pessoa sO se encontra quando se perde. A sua fortuna € o lhe fica
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guando se despojou de tudo o que tinha — o que |he fica a hora da
morte (MOUNIER, 1964, p. 91).

Verdadeiramte, cada ser humano possui um carater singular que se vai
forjando em cada experiéncia da qual ele participa ao longo de sua existéncia no pleno
uso de sua liberdade interior, que o faz tomar parte das mdultiplas realidades que o
circunda e tal possibilidade s6 é possivel porque 0 mesmo € um ser corpéreo, uma

existéncia totalmente incorporada ao meio onde se encontra. Por isso,

Dizer "corpo", portanto, dizer todo o universo corp6reo, em que se
nasce e se morre, do qual surgem e no qual recaem todos os
individuos viventes particulares. Mas o que é este corpo? Onde e
como se tem o sentido dele e se aprende a conhecé-lo? Eu disse
antes: no primeiro principio de nosso sentir, quando ainda n&o
sentimos nada de particular, mas sentimos porque nos sentimos: e
somos o sentido de nés mesmos, aquele mesmo que depois se
desenvolvera sempre mais como consciéncia de nés
(autoconsciéncia) (REALE, 2006, p.152).

De fato, quando a pessoa consegue discernir qual caminho deve trilhar
destruindo em si todo tipo de interesses e outro tipo de pretensées, pode-se, afirmar
que ele é a propria gratuidade. “A unidade dum mundo de pessoas s6 se pode obter
na diversidade de vocagdes e na autenticidade de adesdes” (MOUNIER, 1964, p.93).
De fato, € um caminho mais dificil, porém, deve inspirar as nossas acdes. A existéncia
pessoal se afirma em um movimento de exteriorizacdo e interiorizacdo. A pessoa
objetivada seria uma catéstrofe; para Mounier seria uma desgraca ou morte objetiva:
“Ja falamos das desgragas da pessoa objetivada. Deste sono, por vezes desta morte
objetiva...” (MOUNIER, 1964, p.94). Assim sendo, surge um perigo grande de nos
encerrarmos em nos mesmos. O recolhimento libertaria 0 homem destas coisas. A
imagem do eu € muito forte em nds, a ponto de vivermos em prol do cultivo desta

imagem. Por isso,

[...] pouco a pouco se forma um mundo, que sempre mais se enriquece
de particulares e sempre mais se esfor¢a por conceber como um todo
harménico. Como um organismo de partes que se buscam
reciprocamente, ligadas por urna unidade interior. Mas a este mundo
esta sempre presente ele proprio, que o representa e procura reduzi-
lo sempre mais conforme as suas exigéncias, aos seus desejos, sua
propria natureza: ela que diante de si tem ndo s6 0 mundo, mas a si
préprio, 0 um em relacdo com o outro e ambos postos nessa relacédo
por ele [...] (REALE, 2006, p.150).
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A vida humana pode se transformar em uma vida movida por impulsos, sendo
levada muitas vezes pelo prazer e falta de compromisso com a sua prépria dignidade.
“O mal do século € um mal de pessoas desenraizadas ou ociosas. Os valores para as
pessoas estdo perdendo o sentido, tudo se torna futil. A pessoa humana é uma
interioridade que |he é necessario busca a interioridade. “é preciso que nao
desprezemos tanto a vida exterior: sem ela, a vida interior tornar-se-ia incoerente...”
(MOUNIER, 1964, p.96.). Neste interim, a vida humana precisa buscar o equilibrio
entre a vida interior e exterior, e dessa forma o ele sabera de fato viver bem em uma

sociedade tdo adversa nos tempos hodiernos.

1.2.4 A liberdade como dimensao valorativa da dignidade humana

A liberdade humana sempre foi e, ainda é na atualidade, um dos temas mais
complexos e importantes a ser refletido pela filosofia de forma mais especifica. O ser
humano tem necessidade de ser livre, de buscar construir-se gradualmente na medida
em que estabelece vinculos partilhando suas experiéncias. E justamente este
movimento que, ao longo da historia das civilizagdes vem moldando e solidificando
essa liberdade tdo almejada. Nesta perspectiva, os existencialistas e os cristdos que,

embora tenham concepcdes diferentes, lutam por esse ideal. Para eles

Nossa liberdade é a liberdade de uma pessoa situada, ela é também
a liberdade de uma pessoa valorizada. N&o sou livre unicamente pelo
de exercer minha espontaneidade, eu me torno livre se inclino esta
espontaneidade no sentido de uma libertacdo, isto é, de uma
personalizacdo do mundo e de mim mesmo. Portanto, a liberdade
humana caracteriza-se por duas grandes dimensdes, intimamente
unidas e mutuamente constitutivas: a liberdade é autonomia na
medida em que é libertacdo dos dados opressivos de sua situacao.
(SEVERINO, 1974, p.69-70).

A liberdade de indiferenca seria uma liberdade de nada desejar o pano de fundo
dela seria o indeterminismo e a indeterminacdo por completo. Algumas pessoas
acreditam nessa liberdade que de certa forma arrasta 0 homem para a indiferenca e

ilude suas opc¢oes.

Porque a liberdade ndo é uma coisa, muitos se negam a ver nela
gualquer traco de subjetividade. O ser objetivo é idéntico e imével; se
dura, repete-se indefinitivamente. Ao contrario, a existéncia livre seria
gualidade sempre renovada, manifestacéo original (Ursprung, dizem
dos alemaes), permanentemente auto invencdo por outras palavras,
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subjetividades absoluta. Ndo alcamos sendo por dentro, pela raiz,
nascendo com ela. (MOUNIER, 1964, p.112).

A liberdade poderia ser classificada como: total, ou seja, simplesmente ela é.
Sartre a classificava como sem limite total e nada podera limita-la, a liberdade é o que
é. Ela ndo precisa de um chamamento porque se assim fosse ela deixaria de ser o
que de fato é. Estamos imersos na liberdade; com ela hos movemos e somos seres
humanos capazes de produzir valores para 0 mundo em que vivemos. Vale, aqui,
expor que sO seremos livres quando todos os seres humanos que nos rodeiam
também usufruam da liberdade como direito fundamental para as suas vidas, sendo
de fato cidadaos livres e dotados de livre arbitrio que possam caminhar para onde

bem entenderem.

Nesta luta constante da liberdade contra as alienagbes como um
poder. Cria também uma nova ordem e uma nova inteligibilidade nas
fatalidades rompidas, em nome de um novo valor visto e assumido.
Também a pessoa sai como uma nova maturidade. Faz o mundo
avancar e forma o homem. Enfim, agindo como ser livre, a pessoa €
fonte continua de criatividade. Nisto, a pessoa jamais podera ser
substituida pela técnica. (SEVERINO, 1974, p.71).

A liberdade é uma caracteristica humana e o que torna o homem de fato livre é
a pessoa que ele é constituido no mundo em que habita e perante os valores que 0
norteiam. Ser livre é primeiro aceitar esta bela condi¢do que torna o homem virtuoso,
podemos assim classificar a liberdade. O despertar das consciéncias facilita para o
homem mecanismos eficazes para ele adquirir sua liberdade; ora um escravo s6 sabe
que ele é cativo quando conhece o que de fato é a escraviddo, é necessario despertar
as consciéncias das pessoas para elas poderem com mais eficacia detecta aquilo que

as impedem de serem livres.

[...] consciéncia duma necessidade. E um principio, porque a
consciéncia é promessa e iniciativa de libertagdo; s6 aquele que néo
vé a sua escravidao é escravo, mesmo quando feliz na sua condicao.
Mas esse principio € limitadamente humano. (MOUNIER, 1964,
p.116).

O homem deve ser formado para ter consciéncia de sua liberdade. A liberdade
deve ser pensada e cuidada com grande cuidado de tal forma que todas as pessoas
tenham-na garantida como direito inalienavel, ndo devendo ser sonegada por

gualquer regime de governo ou poder que seja. Assim sendo,
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[...] a liberdade ndo deve ser encarada unicamente como “conquista
de autonomia”; ela é também adesao e ndo somente ruptura titanica e
conquista indomavel. Eis porque “ela é o ser da pessoa, mas o modelo
pelo qual a pessoa é tudo 0 que €, e 0o € mais plenamente do que
necessidade”. (SEVERINO, 1974, p.72)

O homem, de fato livre, € aguele que interroga constantemente o mundo e seu
jeito de atuar nele; homem livre é responsavel e sabe distinguir o que € bom ou mal,
para si, e para os outros. Observando esses itens, o0 homem se torna liberto e

responsavel no seu agir e fazer na sociedade que ele vive como protagonista principal.

1.2.5 A dignidade da pessoa humana: um caminho de integragao

Uma questao que sempre foi alvo da reflexao filosofica, talvez ndo de forma tao
incisiva quanto em nossos dias € o tema da dignidade humana. Veradadeiramete, tal
realidade pessoal implica uma transcendéncia intima que seja inatingivel e inviolavel.
Aqui é vélido salientarmos que mesmo possuindo esse carater pessoal, o fato de
resguardar-se em sua integridade ndo pode privar a pessoa do convivio social uma
vez que € justamente no contato com o outro aonde eu vou gradualmente me

percebendo como um ser de potencialidades, virtudes e contingéncias. De fato,

“O fato de o homem s6 vir a adquirir consciéncia de sua personalidade
em dado momento da evolug&o historica, ndo elide a verdade de que
0 “social” ja estava originariamente no ser mesmo do homem?”, sua
personalidade é uma expressao histérica, uma consequente
atualizagdo do ser humano como um ser social, “uma projecao
temporal, de algo que se teria convertido em experiéncia social se nao
fosse inerente ao homem a condigao transcendental de ser pessoa”
(REALE, 1998, p. 64.)

A transcendéncia se manifesta no homem através daquilo que ele produz, bem
como da sua vontade consciente de estabelecer vinculos. O individuo que busca
estabelecer lagos afirma, ainda que de forma inconsciente que nao se basta si mesmo.

Para tanto,

O conhecimento da verdadeira identidade da pessoa € necessario
para que ela se liberte das diversas cadeias da instrumentalizacéo a
gue é submetida. A compreensdao do homem, como ser pessoal, é
condicdo e um dos fundamentos para a afirmacdo do valor e da
dignidade da criatura humana. (SILVA, 2005, p.126).

Com esta consciéncia ndo seriamos sujeitos momentaneos, mas sim pessoas

gue darao continuidade a superabundancia. Somos mais que n0Ss0s proprios corpos,

126



INVESTIGACﬁES FILOSOFICAS SOBRE ETICA E LINGUAGEM:
numa sociedade em mudanga

qualidades e defeitos. O homem, como nos fala Malebranche: “[...] € movimento para
ir sempre mais longe. O ser pessoal € generosidade. Por isso, funda-se numa ordem
inversa da adaptacgéo e da seguranga” (MOUNIER, 1964, p.128). O ser pessoal esta

em constante movimento. Pois,

O ser pessoal € um ser feito para se ultrapassar. Tal com a
bicicleta ou o avido s se equilibram quando se movem para la
duma dada forca, 0 homem s6 se mantém de pé com um minimo
de forga ascensional. (MOUNIER, 1964, p.129).

Para muitos filésofos contemporaneos, os valores seriam realidades supremas
ja para o personalismo cristdo os valores se juntam em torno da singularidade da
pessoa. A transcendéncia ndo seria objeto de provas ela esta na vida humana dé sua

origem ao fim.

[...] de um lado, ela deve originar-se de uma reflexdo que é descoberta
e revelacao dos valores pessoais. Naturalmente a pessoa € livre: ela
€ capaz de assumir estes valores e agir responsavelmente em fungéo
deles, mesmo quando a leitura da situagéo seja dificil ou dramatica.
(SEVERINO, 1974, p.141).

Cada época da histéria € de descoberta de valores para a humanidade, os
seres sdo histéricos quem vive mais, tem existéncia histérica mais desenvolvida. A
histéria e os valores tém um lugar especial na vida das pessoas de todas as épocas
e tempos. De fato, “[...] compete a pessoa a constru¢do da comunidade em que vive
pelo exercicio de sua acdo. A pessoa irrompe-se na Histéria [...]” (SEVERINO, 1974,
p.111). Infelizmente, essa consciéncia de construcdo da sociedade como um bem
coletivo vem sendo gradualmente fragmentada hodiernamente o que implica
inevitavelmente na fragmentacdo das relacdes interpessoais. Nesta perspectiva,
Bauman vem nos mostrar que tal questado urge ser superada se, de fato, quisermos
conservar nossa identidade dentro desse efervescente cenario pés-moderno onde

todos estamos inseridos.

1.2.6 Um obstaculo a ser superado: o individualismo com principio de

fragmentacéo das relagdes interpessoais

Seguramente, um dos aspectos quem mais marcam nosso cenario social na
atualidade é individualismo. Diante desse paradigma dominante, é claramente

possivel pensar num “eucentrismo” cada vez mais forte em detrimento do progresso
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social como um todo. De fato, a humanidade cresceu imensamente no seu
desenvolvimento tecnoldgico e no campo das ciéncias como um todo, porém, para
que issO ocorresse a contento, deixou para tras — salvas algumas excecoes -, varias
questdes éticas e morais que a qualificavam como humana e, dentro dessa
perspectiva, emerge a necessidade das relacdes interpessoais que, segundo nos
mostra Bauman, sdo imprescindiveis a constituicio de uma sociedade sadia e
equanime. Frente a essa necessidade existencial de integragéo proposta por Bauman
agigante-se outro ponto de conflito marcadamente diluido na sociedade pés-moderna,
a saber, o exagerado valor que o homem da as questdes materiais. Nesse sentido, o
homem é qualificado pelo que tem e ndo pelo que ele de fato é: pessoa humana. Em
muitos aspectos, podemos notar no decurso da histéria da humanidade que, o
individualismo estd enraizado como uma erva daninha que vem implodindo
gradualmente a possibilidade de integracdo ndo somente entre pessoas que
compdem pequenos circulos de convivéncia, mas também entre muitas nacdes que,
em funcdo de seus direitos particulares, arrogam-se no direito de intervir noutras
comunidades e povos possuindo como fim Gltimo sua prépria autopreservacao. Neste
sentido, basta olhar o periodo colonial brasileiro onde fomos palco do dominio de
tantas nacBes européias que buscavam afirmar o seu poderio politico e econémico
sobre nacdes tidas quase que por barbaras. Atualmente, podemos afirmar que o
individualismo vem tomando todo o espaco da sociedade seja na familia, no trabalho,
nas escolas, empresas, nas religides, etc.

Hodiernamente, podemos observar claramente que os procedimentos que
levam ao individualismo séo diversos, haja vista as muitas conjunturas sociais das
quais o homem e artifice e vitima. De fato,

“O individualismo no plano ético, surge como negacéo da dimensao
comunitaria da pessoa humana. Essa dimenséo, essencial do proprio
estatuto ontoldgico e epistemoldgico do homem, estara presente no

trabalho como horizonte e pano de fundo de toda discusséo”
(LORENZON, 1996, p. 77).

A forca do individualismo ndo poupa nenhum ser humano e esta presente de
forma intensa em muitos os setores da sociedade moderna e, sendo assim, afeta de
forma inevitavel, todos aqueles que compdem o cenario social. Tal comportamento
também néo esta circunscrito a um mero grupo ou préprio de nacionalidade ou cultura,
mas esta presente em todas as partes do planeta onde existam pessoas.

Verdadeiramente,
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“[...] o individualismo nao é caracteristica, ndo é exclusividade de
nenhum povo ocidental”. Até na Russia comunista a luta contra o
individualismo deve ser empreendida. Gorbachev, em seu livro
intitulado Perestroika — nossas esperancgas para nosso pais e para o
mundo, fala da luta contra o individualismo e contra subjetivismo.
(LORENZON, 1996, p.78).

Em sua analise da sociedade p6s-moderna Bauman vem nos mostrando que o
individualismo é uma das marcas registradas da sociedade capitalista que apenas visa
o0 lucro exacerbado deixando as pessoas a margem, ndo somente numa perspectiva
laboral, mais moral e ética. O homem assume um viés meramente estatistico,
tornando-se quase que somente um dado social. Podemos dizer, sem sobra de
davidas que, privar o ser humano de suas relacdes interpessoais é uma clara ameaca
a estabilidade social em micro ou macro esferas. Neste sentido, excluir a pessoa da
vivéncia em comunidade fazendo-a viver isoladamente é algo que agride fortemente

o ser humano em sua singularidade. A partir dai, podemos afirmar que,

O individualismo € um sentimento refletido e pacifico, que predispbe
cada cidadéo a isolar-se da massa dos seus semelhantes e a retirar-
se a parte, com a familia e os amigos, de tal modo que, apds criar
dessa maneira uma sociedade para o uso préprio, abandona
prazerosamente a sociedade a si mesma. O egoismo nasce de um
instinto cego; o individualismo procede de um juizo erréneo, mais do
gque de um sentimento depravado. Suas fontes sdo os efeitos do
espirito, tanto como os vicios do coracdo. (TOCQUEVILLE, apud
LORENZON, 1996, p.79).

Como podemos observar, Tocqueville vem fazer uma clara distingdo entre o
gue individualismo de egoismo. O individualismo, na viséo, dele, seria um sentimento
gue afastaria 0 homem da sociedade e do convivio dos seus semelhantes e o egoismo
é fruto do que ele chama instinto “cego”. Tanto o individualismo como o egoismo
podem causar muitos estragos na vida das pessoas das quais se fazem fortemente
presentes. De fato, esses dois ‘sintomas da pés-modernidade’ estdo cada vez mais
presentes em nosso meio e vem, adquirindo ares quase que patoldgicos em alguns
contextos, como por exemplo, o mercado de trabalho. Tais sintomas ndo somente
enrijecem a convivéncia mais as tornam cada vez mais fragil. Nisso, podemos

perceber que,

No momento em que uma civilizagdo ndo tem mais como ponto central
um fenémeno de relagdo, incessantemente renovado, ela se enrijece,
tornando-se um mundo de Isso que € trespassado somente de quando
em quando por agfes eruptivas e fulgurantes de espirito solitarios
(BUBER, 1974, p.63).
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Com vimos acima, privar o homem do seu entrosamento social provoca uma
atrofia gradual do meio onde ele vive de forma que o crescimento pessoal e coletivo
sdo gradualmente afetados e o0 bem comum torna-se quase que utépico. O bem
comum, para Mounier, por exemplo, deveria ser vivido para que as pessoas se
realizem. “A comunidade nao é tudo, mas a pessoa isolada nao € nada” (MOUNIER,
1964, p.166). O individualismo, sem davida alguma, torna o homem autossuficiente e
orgulhoso e a partir desse mal que hoje assola a sociedade contemporanea é visivel
notar nas pessoas o descompromisso e a falta de respeito pelo outro. Isso torna a
sociedade menos justa e igualitaria onde todos possuam 0s mesmos deveres e

obrigacdes. Nisso podemos perceber que

O individualismo é um sistema de costumes, de sentimentos, de ideias
e de instituicbes que organiza o individuo partindo de atitude de
isolamento e de defesa. Foi o individualismo que constituiu a ideologia
e a estrutura dominante da sociedade burguesa ocidental entre o
século XVIII e o século XIX. O homem abstrato, sem vinculos e nem
comunidades naturais, deus supremo no centro de uma liberdade sem
direcdo e sem medida, sempre pronta a olhar 0s outros com
desconfiangas, calculismo ou reivindicagbes em relacdes aos outros,
ao lado de instituicbes reduzidas a assegurar a convivéncia mutua dos
egoismos. Ou o seu melhor rendimento pelas associacfes viradas
para o lucro: eis a forma de civilizagdo que vemos agonizar, sem
davida uma das mais pobres que a histéria ja conheceu. E a propria
antitese do personalismo e o seu mais direto adversario (MOUNIER,
1964, p. 61).

Como observamos, para Emmanuel Mounier o individualismo € um claro
adversario no processo de personalizacdo de cada individuo. Neste sentido, o
individualismo tira o homem do meio da comunidade, centrando-a em si mesma,
tornando-as fechadas e sem didlogo com os outros. Para o pai da filosofia
personalista “O individualismo € uma decadéncia do individuo, antes de ser um
isolamento do individuo; isolou os homens na medida em que os aviltou” (MOUNIER,
1967, p. 25). Tal atitude é um sistema que pode acabar de vez com a convivéncia dos
homens entre si levando a pessoa a viver em um eterno vazio existencial. No dizer

de Jacques Maritan, juntamente com Mounier, ao analisarem esse mal social

O século XIX fez a experiéncia dos erros do individualismo. Vimos
desenvolver-se por reacdo uma concepcdo totalitAria ou
exclusivamente comunitaria da sociedade. Para reagir ao mesmo
tempo contra os erros totalitarios e os erros individualistas, era natural
gue se opusesse a nocao de pessoa humana, comprometida como tal
na sociedade, simultaneamente a ideia de Estado totalitario e a ideia
da soberania do individuo. Assim, espiritos que surgiram de escolas
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filoséficas e de tendéncias muito diversas e cujo gosto pela exatiddo e
pela precisdo intelectual era igualmente muito variado sentiram
semelhante que a ideia e a palavra da pessoa ofereciam a resposta
esperada. “Dai a ‘corrente personalista’ que surgiu nos nossos dias”
(MARITAN, apud NOGARE, 1990, p.135).

O individualismo, sem sombra de duvida, traz erros que podem tornar a pessoa
apatica a situacao do outro que sofre. O personalismo foi uma das mais contundentes
solugcbes apresentadas pelo pensamento humano para tentar sanar esse estigma
social instaurado no convivio interpessoal e, sem sombra de duvidas, seria uma
alternativa eficaz para mudar esse quadro em que o individualismo vem tomando
também em nossos dias. Evidentemente que tais mudancas comportamentais
dependem grandemente do querer pessoal em transpor as barreiras existencias
gradualmente construidas em detrimento da afirmacéo de uma eu pessoal cada dia
mais vai se esvaindo dentro do emaranhado de paradigmas reinantes em nossos dias.
De fato, a realidade nos limita, h4 uma variedade de fatores que séo imprescindiveis
em nosso desenvolvimento pessoal desde o nascimento até o fim de nossas vidas,
como, por exemplo, a familia em que nascemos a classe da qual nos tronamos patrte,
os vinculos de amizade e afeto que construimos e que vao nos ajudando a construir
o principio de alteridade que nos impele naturalmente a vivéncia da unidade. E por
isso que

[...] na raiz do personalismo esta a unidade da humanidade no espago
e no tempo; ideia ja pressentida pela tradicdo cristd dum género

humano com uma histéria e destino coletivo, onde ndo pode ser
separado nenhum destino individual (MIRANDA, 2003, p. 19).

Verdadeiramente, o coletivo seria uma forma de neutralizar o individualismo; a
unidade entre as pessoas € positiva para sair de uma condicdo onde reinam a
indiferenca e a apatia entre as pessoas. Para 0 homem se transformar em um ser
sociavel € necessario buscar de todos 0s meios que 0s mesmo mantenham entre si
um dialogo e aproximacgéo onde todos se entendam e caminhem juntos em busca de
seus objetivos, sendo assim, havera uma aproximacdo e a convivéncia entre 0s
homens se tornara bem melhor. Vale salientar ainda que quando pensamos o coletivo
podemos inferir apenas um aglomerado de pessoas reunidas apenas por conta de
uma mera questao historica, sociopolitica, religiosa, etc. O coletivo so ird implodir o
individualismo que fragmenta a pessoa humana quando todos os individuos

envolvidos comungarem de uma bem comum capaz de atingir cada existéncia em sua
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particularidade e da-lhe o devido valor e 0s meios necessarios para que sua identidade
se afirme sem que para tanto, o outro seja inferiorizado. Infelizmente, nosso cenario
social passa por uma crescente desordem em varios aspectos, a saber,
Desordem econdmica e politica, traicdo de valores mais essenciais,
tais sdo os aspectos importantes da desordem. Mas o mal é mais
grave ainda: ‘Foi necessario render-se a evidéncia: a inquietacdo ndo
estava somente nas sensibilidades bastante preciosas, ela transpirava
de um mal profundo. ’ Este mal profundo € a crise do homem do século

XX, a crise da civilizagdo ocidental. A desordem é, antes de tudo,
espiritual. O individualismo é a raiz do mal (MOIX, 1968, p.60-61).

O individualismo leva o0 homem a decadéncia, voltando-se apenas para si e se
afastando da comunidade onde ele se torna um ser de relagbes, a pessoa vai caindo
cada dia mais no relativismo. Sendo assim, 0 homem esté diante de um precipicio que
pode leva-lo ao vazio existencial e, consequentemente, a viver uma vida sem sentido.
Por isso, individualismo deve ser conscientemente evitado pela sociedade moderna,
visando um bom relacionamento entre as pessoas para que vivam de forma sadia e
eguanime. Para tanto,

O individuo se forma e se transforma no trabalho e nas relacbes
sociais de trabalho. Somente na historia de vida préatica dos homens
cabe pensar a individualidade, que constitui o individuo, que o
singulariza que o distingue, mas, a0 mesmo tempo, ndo se encerra
nele. Os tragos, os caracteres fisicos e psiquicos sao deste ou daquele

individuo, porque sao sociais, ou seja, porque pertencem aos homens
de uma determinada época e lugar (PALANGANA, 2002, p.07).

A forma que a individualidade se da no meio social é objetiva e subjetiva,
constituida no modo como a sociedade se estabelece, essa € uma forma de como
adentrar nas estruturas do individualismo. Por fim, o individualismo de fato acabara
em nosSSO meio se a pessoa passar a ser valorizada como ela merece. Através de
constante didlogo para discutir e sanar 0os problemas que levam o ser humano a se
tornar refém do exacerbado relativismo existencial, a ponto de se isolar e passar viver
sozinha longe de tudo e de todos. A pessoa nao pode bastar-se a si mesma, caso

contrario, jamais se quebrara esse ciclo vicioso tdo nocivo a dignidade humana.

1.2.7 Definidos pelo que somos ou pelo que temos? O homem na era do
consumismo

Inquestionavelmente vivemos numa sociedade altamente consumista, marcada

pela efemeridade em quase todos o0s aspectos da existéncia humana.
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Verdadeiramente, o atual estado de secularizacdo em que se chegou,
gradativamente, a sociedade do século XXI, tem percebido o ser humano de forma
bastante fragmentada, e por muitas vezes o mesmo vé-se reduzido a um mero objeto
de consumo do meio onde esta inserido. O género humano, em certos discursos, fora
reduzido a mero dado de especulacdo cientifica, talvez, consequéncia da busca
exacerbada de autonomia prometida pela razdo soberana dos ultimos séculos.
Paradoxalmente a promessa de luz, garantias da filosofia iluminista, fizera irromper no
ndcleo do tecido social o que comumente chama-se cultura da “compartimentagao’.
Ai, o ser humano passou a ser visto e compreendido ndo como uma totalidade, mas
como um objeto compactado e dividido em categorias, talvez fruto da auséncia de
critérios baseados na fé que vé o homem como um valor em si mesmo e nao como
meio para determinados fins.

Nesse sentido, Bauman nos mostra que o senso de responsabilidade pelo outro
vai sendo gradualmente implodido, e consequentemente, meu caminho de
personalizacdo vai ficando cada vez mais dificil de ser construido. Como nos diz
Bauman “minha responsabilidade, que constitui simultaneamente o Outro como uma
Face e eu como o eu moral, € incondicional”. (BAUMAN, 1997, p. 107).

Infelizmente essa consciéncia do outro como uma extensdo e uma expressao
do meu eu pessoal vem sendo gradualmente desgastada, sobretudo, no mundo
capitalista e consumista em que vivemos. Bem sabemos que em muitas realidades
sociais a dignidade do homem Ihe é creditada em funcdo do seu status social. Se
lancarmos o nosso olhar podemos ver grandes residenciais e condominios de alto
padrdo que contrastam com os casebres ou com o grande numero de moradores nas
ruas. De fato, o crescente desenvolvimento econémico e tecnoldgico nem de longe
tem posto o ser humano em pé de igualdade entre si, mas, pelo contrario, tem
segmentado ainda mais a malha social. No que concerne ao avango tecnoldgico, por
exemplo, quanto mais modernas as maquinas menos se precisam de pessoas que
possam opera-las e o reflexo percebe-se no crescente nimero de pessoas que vem
perdendo o emprego em grandes, médias ou pequenas empresas que vem colocando
maquinas que fazem o servico para o qual seriam necessarias algumas pessoas. E
fato que nenhuma maquina conseguira suplantar a sensibilidade que é prépria ao ser
humano, porém, na sociedade que gira impulsionada pelo mercado de consumo,
conforme alude Bauman, tal critério ja perdeu o seu lugar diante da vontade soberana

das formas de governo que regem o0s povos. Aqui, fala-se muito no bem comum,
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porém, o que percebemos € um exacerbado retrocesso no que concerne ao
entrosamento social e 0 seu consequente crescimento ético, haja vista que,
populacionalmente, grandes poténcias mundiais vem diminuindo e envelhecendo
gradualmente.

Mesmo diante desse preocupante e discrepante cenario socioecondémico atual,
0 consumismo esta de tal modo diluido na cultura moderna que lutar contra 0 mesmo
significa combater quase que uma realidade existencial inerente a cada cidaddo. As
pessoas que fazem e formam o século atual, sdo bombardeadas por informagdes que
contribuem fortemente para o consumismo desregrado, designando fortemente na
pessoa a obrigacdo de comprar toda espécie de produto. Nisso se instaura outro
aspecto da sociedade pés-moderna que é a cultura do descarte. Para que haja
CONsSuMo € preciso que a maquina mercante gire e eu novas coisas sejam produzidas
para suprir as pseudonecessidasdes de uma sociedade tdo estigmatizadas. Atualmete

percebe-se que

A sociedade de consumidores representa um conjunto peculiar de
condi¢cdes existenciais em que é elevada a probabilidade de que a
maioria dos homens e das mulheres venha a abracar a cultura
consumista [...] (BAUMAN, 2008, p.70).

Uma grande tendéncia ao consumismo exacerbado estd tomando conta por
completo das pessoas que querem cada vez mais comprar até mesmo sem
necessidade alguma. Atualmente, podemos dizer que este ‘filho do capitalismo’® é
uma das mais preocupantes patologias sociais que encaminham muitas pessoas para
um precipicio onde apenas consumir € o que de fato interessa. E de se notar com
preocupacao que, hodiernamente de forma muito clara, tal pratica se da fortemente
entre o publico jovem. Vale salientar que esse caminho de consumo ao qual fazemos

referéncia ndo é um fato circunstancial, mas,

7

Consumo moderno é, acima de tudo, um artefato histérico. Suas
caracteristicas atuais s@o o resultado de varios séculos de profunda
mudanga social, econdmica e cultural no Ocidente [...] (McCracken,
2003, p.21).

Diante do exposto até agora, podemos dizer que se faz necessaria a
reeducacgao contra essa cultura de consumo, sobretudo, a partir das criangcas que sao

a base da sociedade futura. Somente assim, tal realidade pode ir sendo superada

80 Refiro-me ao consumismo.
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gerando a sociedade que luta contra a mentalidade do descartavel onde tudo perde
seu legitimo valor.

De fato, vale salientar ainda que, nossa sociedade vive um triste paradoxo:
vivemos um tempo onde existem pessoas que possuem muitas coisas, porém, sdo
cada dia menos felizes. Coisa alguma nesse mundo pode ocupar dimensdes da vida
humana onde somente o sentimento e os valores éticos e morais podem adentrar. E
de se notar que o gradual e acelerado crescimento econdmico que perpassa a
sociedade nem de longe tem sido uma fonte de felicidade para uma grande maioria
das pessoas, mas o inverso. Neste sentido, basta que olhemos o preocupante
crescimento das taxas de criminalidade que, na grande maioria das vezes se dao pela
busca incessante do enriquecimento e este, tristemente de forma ilicita. Infelizmente
a pretensa felicidade atrelada aos bens de consumo € uma realidade social quase que
unanime que prende as pessoas num ciclo vicioso bem complexo de ser superado.

Conforme nos recorda Bauman,

Uma vez que os bens capazes de tornar a vida mais feliz comecam a
se afastar dos dominios n&do-monetarios para o mercado de
mercadorias, ndo ha como os deter; 0 movimento tende a desenvolver
um impulso préprio e se torna autopropulsor e autoacelerador,
reduzindo ainda mais o suprimento de bens que, pela sua natureza,
s6 podem ser produzidos pessoalmente e s6 podem florescer em
ambientes de rela¢cdes humanas intensas e intimas (BAUMAN, 2009,
p. 16).

De fato, se quisermos transpor essa realidade tdo aporética, faz-se necessaria
uma clara consciéncia de si, do homem mesmo, bem como de cada uma das varias
realidades que o abracam em sua complexidade e particularidade e que o fazem
agente construtor de uma realidade dinamica e ndo um mero objeto manipulado pelas

demandas da mesma.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo dessa nossa reflexdo inicial podemos observar que 0 homem como
sendo o resultado de suas vivéncias na comunidade ndo obstante, suas mdultiplas
“caréncias existéncias”. Essas, por sua vez, encontram no meio social ou no
isolamento do mesmo suas raizes e possibilidade de superacdo. Notadamente tais
lacunas so serdo sanadas, ou melhor, minoradas, a partir do momento que o homem

nao se isolar em seu “eu primeiro”, como forma de garantir sua existéncia. De fato se

135



INVESTIGACﬁES FILOSOFICAS SOBRE ETICA E LINGUAGEM:
numa sociedade em mudanga

gqueremos pensar a dignidade humana em sua inteireza, ndo o faremos
satisfatoriamente ser percebé-lo como existéncia incorporada. Nao se entende o
homem fora do seu ethos original.

Neste sentido o pensamento de Bauman em sua analise sobre o cenario social
hodierno vem nos mostrar que vivemos numa sociedade muito fragmentada e
incosistente, marcada pela efemeridade em quase todos 0s aspectos da existéncia
humana. Verdadeiramente, a sociedade do século XXI tem nos revelado o ser humano
de forma bastante fragmentada. O género humano, em certos discursos, fora
reduzido a um mero objeto de especulacao cientifica, talvez, consequéncia da busca
exacerbada de autonomia prometida pela razdo soberana dos ultimos séculos.
Paradoxalmente a promessa de luz, garantias da filosofia iluminista, fizera irromper no
nucleo do tecido social o que comumente chama-se cultura da ‘compartimentagéao’. O
ser humano passou a ser visto e compreendido ndo como uma totalidade, mas como
um objeto compactado e dividido em categorias, talvez fruto da auséncia de critérios
baseados na fé que vé o homem como um valor em si mesmo e ndo como meio para
determinados fins. Nesse sentido, Bauman nos mostra que o0 senso de
responsabilidade pelo outro vai sendo gradualmente implodido, e consequentemente,
meu caminho de personalizacao vai ficando cada vez mais dificil de ser construido.
Como nos diz Bauman “minha responsabilidade, que constitui simultaneamente o
Outro como uma Face e eu como o eu moral, € incondicional”. (BAUMAN, 1997, p.
107).
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1 INTRODUCAO

Este capitulo tem por finalidade pontuar quatro fases historicas do ceticismo.
N&o sera nosso objetivo abordar de maneira pormenorizada cada fase, pois isso
fugiria do propodsito deste trabalho. Nao obstante, iremos falar de maneira breve a
classica divisdo dos momentos céticos, adentrando de maneira mais especifica na
fase do ceticismo académico.

Portanto, embora, venhamos a falar sobre as escolas céticas que antecederam
e sucederam a Academia Média, nosso trabalho ira fazer um recorte historico e nos
concentrarmos especificamente no ceticismo académico. Assim, iremos concentrar
nossa analise e esforcos na Academia Média. A importancia de nos concentrarmos
nela se da, pois, porque atribui-se que foi somente com Arcesilau que a semente do

ceticismo parece ter se cravado na Academia.

2 A ACADEMIA: CONCEPCAO CETICA TRADICONAL GREGA

Nosso objetivo sera demonstrar que o surgimento do ceticismo se encontra
pelo menos em trés causas: intelectual, exterior e politica. Abordaremos ainda as
guatro fases do ceticismo, a saber: A primeira fase recebe o0 nome de ceticismo antigo;
A segunda fase do ceticismo recebe o nome de académico; A terceira fase do
ceticismo e a quarta e ultima recebe o nome de ceticismo empirico. Por conta da
limitacdo, nos concentraremos na Academia Média. Isso se faz necessario para o

capitulo ndo figue muito extenso.
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2.1 Panorama Historico

Cabe-nos entédo a seguinte pergunta: O que levou o surgimento do ceticismo?
Sabemos que a filosofia surgiu nas colonias gregas do Mar Egeu e que as condigbes
para o seu surgimento foram varias: (1) as viagens maritimas, as quais abriram a
possibilidade de contato dos gregos com outras culturas; (2) a descoberta da moeda,
possibilitando a elevacdo do pensamento l6gico, pois, antes acontecia troca de
mercadorias, esse tipo de empreendimento humano é caracterizado pelo pensamento
l6gico-concreto, o empreendimento com o0 uso da moeda é caracterizado pelo
pensamento ldgico-abstrato; (3) a invencdo do calendéario, os gregos passam a
perceber que tudo se encontra resposta no homem, tudo tem uma explicacao racional.
Mas, 0 que mais contribuiu, acreditamos que tenha sido (4) a atitude de espanto.
Podemos dizer que a filosofia € filha do espanto. Platdo (2007, p. 63), no seu livro
Teeteto afirma, “visto que esse sentimento de perplexidade81 revela que és um
filésofo, ja que para a filosofia s6 existe um comeco: a perplexidade”. A admiragao é
a verdadeira qualidade distintiva do filésofo.

Aristoteles (2012. p. 45), estabelece, por sua vez, que “é por forca de seu
maravilhamento que os seres humanos comecam agora a filosofar e, originalmente,
comecaram a filosofar; maravilhando-se primeiramente ante perplexidades 6bvias”,
para, logo em seguida, de maneira gradativa, levantar “questées também acerca das
grandes matérias.” E, ele prossegue e cita os seguintes exemplos como “problemas
maiores”: “a respeito das mutagdes da lua, e do sol, a respeito dos astros e a respeito
da origem do universo”. Foi a admiracéo por esses problemas tanto ébvios como o0s
mais complexos que impulsionou o surgimento da filosofia. Dessa forma, podemos
afirmar, sem sombra de duvida, que a admiracdo é a verdadeira caracteristica do
filésofo. Ndo hé outra causa mais fundamental. Logo, € o espanto a “mae” da filosofia.
Tendo estabelecido em linhas gerais o surgimento da filosofia, pretendemos, agora,
apresentar o surgimento do ceticismo.

Acredita-se que 0 surgimento do ceticismo se encontra pelo menos em trés
causas: intelectual, exterior e politica. Para efeito de nosso trabalho, iremos apenas
abordar a primeira e a segunda causas. Quanto a primeira, é sabido que logo no inicio

do surgimento da filosofia, com os pré-socraticos ja havia uma diversidade de escolas,

81 (Thaumazein).
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sendo que todas elas tinham uma explicacdo sobre a substancia principal (arkhé) a
partir da qual tudo se originou. Para Tales, que era da escola jonica, essa substancia
era a agua. Para Anaximandro, que, embora fosse da mesma escola, divergiu de
Tales e afirmou que a substancia principal a partir da qual tudo se originou era o
apeiron (o ilimitado ou o indeterminado). Anaximenes, discipulo de Anaximandro
adotou por sua vez o ar como o arkhé. A Escola Italiana — que se caracteriza por uma
visdo de mundo mais abstrata, menos voltada para uma explicagdo naturalista da
realidade, diverge da escola jonica, bem como h& divergéncias entre 0s seus proprios
expoentes. Por exemplo, Heréclito viu o fogo como o elemento basico das coisas, pois
estas estdo sempre fluindo. Empédocles identificou quatro elementos basicos: Terra,
ar, fogo e agua.

E, por que nédo falarmos do sistema filosofico de Platdo e de Aristételes, que
embora fossem dogmaticos, tém filosofias tdo divergentes. O primeiro é “racionalista”
e o segundo é “empirista.” Poderiamos apresentar as outras escolas pré-socraticas,
mas as que foram apresentadas ja sdo suficientes para notarmos uma grande
diversidade nos seus sistemas.

Dessa forma, essas diversidades dos sistemas, bem como suas contradi¢cdes
internas, fomentaram o surgimento do ceticismo. Brochard (2009. p. 56) atesta que
essa causa intelectual que abarca a diversidade e oposicdo dos sistemas como
fomentadora do ceticismo nos informando que entre 0os motivos que provocaram O
“aparecimento do ceticismo deve-se certamente assinalar, em primeiro lugar, a
diversidade e a oposicdo dos sistemas aos quais os filésofos anteriores [pré-
socraticos, Platdo, Aristoteles] se haviam detido”.

A segunda causa é exterior. Pirro que acompanhou Alexandre, o grande, em
sua empreitada de conquistas dos povos, ndo deixou de ficar perplexo quando passou
por uma gama de povos, culturas e religides tdo diferentes. Isso provocou duvidas,
embora, a ddvida mesma néo seja o ceticismo82. De modo semelhante, aconteceu
com Descartes (1973, p. 41) que, apos ter viajado pelo mundo, afirma que “e assim,
pouco a pouco, livrei-me de muitos erros que podem ofuscar nossa luz natural e nos
tornar menos capazes de ouvir a razdo”. Brochard (2009. p. 57) diz que

“frequentemente se observou, ndo ha nada como o contato com os povos estrangeiros

82 Para Brochard, 2009. p. 20. O cético “é aquele que de proposito deliberado e por razbes gerais
duvida de tudo, exceto dos fenbmenos, e se contenta com a duvida”.
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para inspirar as almas mais aguerridas duvidas sobre suas crencas, mesmo sobre as
mais arraigadas”.

O ceticismo, portanto, surge com Pirro. Pois, de acordo com Brochard (2009.
p. 47) “caso se tome a palavra ceticismo em seu sentido preciso e histérico, ndo houve
ceticismo antes de Pirro; o pirronismo é realmente uma teoria original”. Podemos
ainda, para efeito didatico apresentar, seguindo a linha dos estudiosos acerca do
ceticismo, que o ceticismo se divide em quatro fases, as quais passaremos descreveé-
las a partir de agora.

A primeira fase recebe o nome de ceticismo antigo e teve seu desenvolvimento
situado entre os séculos IV e lll. a.C. Os principais nomes dessa fase sao Pirro de
Ellis e Tim&o, discipulo de Pirro. Acredita-se que nessa primeira fase, o ceticismo
praticou a sua forma mais radical, todavia sera arrefecida na fase seguinte.

A segunda fase do ceticismo recebe o nome de académico e teve seu
desenvolvimento situado entre os séculos Il e Il. a.C. Tal designacdo deve-se a sua
origem e desenvolvimento na Academia do fil6sofo Platdo, apds sua morte, no ano de
347 a.C. Os principais nomes dessa fase do ceticismo foram Arcesilau83 e
Carnéades.

Quanto ao primeiro, Laértios (2008. p. 118) afirma que com [Arcesilaos] inicia
a Academia Média; foi ele também o primeiro a fazer uso da epokhé. Burnyeat (2009.
p. 124) também compartilha da mesma opinido que Laértios, ao nos dizer que foi
Arcesilau que na “Academia pela primeira vez fez urgir a epoché sobre todas as
coisas”. Daqui urge apresentarmos uma definicdo do termo epokhé. O termo epokhé
significa suspender o juizo por motivo das contradicdes existentes nos argumentos
contrarios. Portanto, podemos afirmar também, em outras palavras, que epokhé
representa a suspensao do juizo, que é o estado mental por meio do qual o cético
nem afirma e nem nega um fato, mas prossegue na busca do conhecimento. Essa
fase se encontra ainda o Carnéades, sendo que este utilizou o termo Pithanon, como
uma resolucdo a questao do problema das representacoes, pois, elas se apresentam
em dado momento como verdadeiras e em outro, falsas.

Esse termo goza de muita importancia no pensamento de Carnéades, por isso,

torna-se-a necessario ainda debrugarmos um pouco mais no termo Pithanon.

83 Para efeitos elucidativos o nome de Arcesilau (usado por Bolzani) podera aparecer neste trabalho
como Arcesilaos (usado por Laértious), Arcésilas (usado por Brochard). Contudo, se refere a mesma
pessoa. Padronizaremos o uso “Arcesilau”.
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Primeiramente, devemos entender que ele tem um significado bem préximo do termo
“verossimil” ou ainda o termo “provavel’. E em segundo lugar, Pithanon traz em seu
bojo a assertiva que ele nos leva ao assentimento das coisas.

A terceira fase do ceticismo tinha como telos travar uma batalha contra o
dogmatismo do pensamento de Platdo. Os principais nomes dessa fase do ceticismo
foram Enedesimo e Agripa e teve seu desenvolvimento situado entre os séculos Il e |
a.C. Enedesimo é tido por muitos estudiosos do ceticismo como um dos mais robustos
nomes do ceticismo grego.

Finalmente, chegamos a quarta e ultima fase do ceticismo, que recebe o nome
de ceticismo empirico e que coube aos médicos empiristas, a saber: Sexto, Menodoto
e Teoda, a conducao dessa nova fase, cujo desenvolvimento se deu no século lll. d.C.
E salutar saber que esta fase se divide em dois momentos ou duas partes diferentes.
Brochard (2009. p. 314) assevera que: “ha boas razdes para distinguir duas partes em
sua doutrina (a dos médicos céticos): uma negativa ou destrutiva, outra positiva ou
construtiva”.

Finalizando esse panorama, podemos dizer que a primeira, a terceira e a tltima
fase estdo associadas a tradicdo pirrdnica84. Todavia, a segunda fase estava
associada a tradicdo académica. Concentrar-nos-emos na segunda fase do ceticismo,
sera necessario fazer esse recorte historico, pois, como ja afirmamos, se fossemos
adentrar em cada escola cética grega de forma mais pormenorizada, o trabalhdo

ficaria por demais extenso.

2.2 O Surgimento da Academia

Podemos dizer que a histéria da Academia se inicia com o filésofo Platdo, o
qual fundou a Academia, segundo Reale; Antisere (2002. p. 126) “em um ginasio
situado no parque dedicado ao heréi Academos” de onde se originou 0 nome
Academia. Nela, ndo s6 ensinava filosofia, mais outros saberes como geometria,
matematica, musica etc.

Apos a morte de Platdo, a qual se deu no ano de 347 a.C, o seu sobrinho
Espéusipo foi o sucessor imediato na Academia, tendo-a dirigido dos anos 347 a.C

até o ano de 338 a.C. Os escolarcas seguintes que foram os dirigentes responsaveis

84 Quem quiser saber mais sobre esse momento veja as seguintes obras: BOLZANI FILHO, Roberto.
Académicos versus Pirrénicos. Sao Paulo: Alameda, 2001. Ver também BROCHAD, 2009.
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pela conducdo da Academia foram: Xendcrates (338-314 a.C.), Polémon (314-269
a.C.), Crates (269-264 a.C.) e Crantor.

Esses trés dltimos protagonizaram mudangas bem significativas na Academia,
tornando-a quase que irreconhecivel, pois, haviam negligenciado ainda que de
maneira ndo tao radical a metafisica e se preocuparam acima de tudo com questdes
acerca da moral.

Embora houvesse essas mudancas, eles se esforgcavam para fazer da filosofia
de Platdo um conjunto bem articulado de doutrinas filoséficas, tornando-a assim
adequada para o ensino. Brochard (2009. p, 112-113) confirma isso, ao dizer que:
“caracteristica comum a todos esses fildsofos [Pélemon, Crates, Crantror e
Xenocécrates] é que eles se esforcavam para fazer do platonismo um corpo
doutrinério, para torna-lo apropriado ao ensino”. Nao havia necessidade de se fazer
investigacbes sobre a verdade, ela ja tinha sido descoberta, “ndo mais se discutia
[sobre a verdade], comentava-se [acerca dela]’.

Todavia, atribui-se que foi somente com Arcesilau que a semente do ceticismo
parece ter se fincado na Academia. Sobre essa mudanca de perspectiva acerca da
descoberta da verdade, Brochard diz que na nova Academia (termo que ele usa para

se referir a Academia Média85) mudou tudo isso, pois,

Declarou que era necessario por-se de novo em busca da verdade,
pois ndo era certo que ela havia sido encontrada: acrescentou
inclusive que ela jamais seria encontrada. Por conseguinte, a nova
Academia voltou a prestigiar o método dialético, um pouco esquecido
desde Sécrates. Ela proclama, que ndo sabe de nada, e acrescenta
gue nem mesmo isso ela sabe. Ela substituiu o dogmatismo por uma
critica livre: é nisso que foi nova. O autor inconstado dessa revolugéo
na Academia foi Arcésilas (2009, p. 113).

Dessa maneira, a Academia ia cada vez mais se distanciando do pensamento
de Platdo, mestre e fundador da Academia. A fase cética da Academia inicia-se assim
com Arcesilau, sendo conhecida como Academia Média, tendo como 0s principais
expoentes além de Arcesilau, Carnéades. Esses sd0 0s que irdo ser criticados por

Agostinho na obra Contra Académicos, sendo inclusive bastante citados por ele nessa

85 Mondolfo ao se referir a fase em que a Academia teve como expoente Arcesilau diz as seguintes
palavras: “Esta fase chama-se nova Academia, ou também média por quem chama nova a posterior
a fase eclética” (grifo préprio). MONDOLFO, Rodolfo. O pensamento antigo: histéria da filosofia grego-
romana. 2. ed. Tradugdo: Lycurgo Gomes da Motta. S&o Paulo: Mestre Jou, 1967. p. 131.
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obra. Isso mostra a grande importancia desta fase da Academia conhecida como ja
dissemos Academia Média.

Ao colocarmos Arcesilau e Carnéades na mesma fase, estamos cientes que
isso ndo € unanimidade entre os estudiosos do ceticismo. Por exemplo, Marcondes
nao adota tal postura, embora aceite que existe na Academia uma fase que adote o
ceticismo. Marcondes (2019, p. 22.) apresenta uma importante informacdo ao nos
dizer que a “fase cética da Academia de Platéo, iniciada em 270 a.C. por Arcesilau e
por vezes denominada Média Academia. Essa fase também vigorou na chamada
Nova Academia, liderada por Carnéades e, depois Clitbmaco”.

Portanto, para Marcondes, Carnéades faz parte da Academia posterior a de
Arcesilau. N&o concordamos com essa distincdo e, por conta disso, ndo a
adotaremos, conforme explicaremos com mais detalhes logo abaixo. Portanto,
adotaremos a perspectiva histérica que tanto Arcesilau como Carnéades fazem parte
da fase conhecida como Academia Média.

Podemos, para efeitos elucidativos, padronizar os seguintes periodos na
Academia do filosofo Platdo: A Antiga, Média e a Nova Academia, pois existem
divergéncias sobre quantos periodo ha na Academia. Por exemplo, Brochard (2009.
p. 112) sinaliza que para os antigos existiam cinco fases da Academia. Ele afirma
assim: “os antigos as vezes distinguiam até cinco Academias de Platdo, a de
Arcésilas, a de Carnéades e Clitbmaco, a de Filon e Carmides” nem ele mesmo adota
essa divisdo tao extensa.

Na concepg¢ao de Brochard (2009. p. 112) s6 existem apenas duas: “a Antiga e
a Nova, a de Platéo e a de Arcésilas”. Como ja dissemos outrora, iremos para efeito
metodoldgico adotar uma quadrupla divisdo. Todavia, vale a seguinte ressalva que
tanto a primeira, a terceira e a quarta ndo serdo contempladas pelo nosso trabalho,
salvo excecfes. Pois, 0 nosso alvo sera nos concentrarmos na segunda fase, a

Academia Média. E o que veremos a partir de agora.
2.3 A Academia Média
O termo “Académico” nos traz uma curiosidade, uma inquietagao, pois ele nao

expressa com precisédo o ambiente da Academia de Platéo. Por isso, acreditamos que

€ um tanto impreciso usar o termo académico como sinénimo de cético, tendo em
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vista que Platdo ndo foi um cético, ndo nos termos que iremos tratar em nNOSSO
trabalho.

Mas, sabemos que a Academia fundada por Platdo teve seu momento cético,
diz Marcondes (2019) que “a academia fundada por ele [Platdo] passou por uma fase
dita cética sob a lideranca de Arcesilau, a dita Média Academia, e, depois, de
Carnéades, a Nova Academia”, Marcondes ao fazer essa distincdo entre Média e
Nova Academia, estd ciente que essa divisdo ndo é aceita pelos historiadores
modernos86.

O que une tanto Arcesilau como Carnéades € suas objecdes contundentes a
ideia da escola estoica da representacao apreensiva e eles negardo também que haja
qualquer critério de verdade. Veremos mais sobre isso quando tratarmos desses dois
académicos.

Podemos comecar afirmando que entre 0s céticos existem quem néo considere
esta fase da Academia Média como cética. A partir do livro Hipotiposes pirrénicas
(H.P) ficaré& clara esta nossa afirmacg&o. Bem no inicio do capitulo da obra citada, Livro
I, capitulo I, Sobre a principal diferenca das filosofias, 1-5, nos diz que:

O resultado natural de qualquer investigacao [Sképsis], € aquela que
investiga ou bem encontra o objeto de sua busca (zétesis), ou bem
nega que seja encontravel e confessa ser ele inapreensivel, ou bem,
ainda persiste em sua busca. O mesmo ocorre com 0S objetos
investigados pela filosofia, e é provavelmente por isso que alguns
afirmaram ter descoberto a verdade e outros que a verdade ndo pode
ser apreendida, enquanto outros ainda continuam buscando-a.
Aqueles que afirmam ter descoberto a verdade sao os ‘dogmaticos’, e
assim sdo chamados especialmente Aristoteles, Epicuro, os estoicos
e alguns mais. Clitbmaco, Carnéades e outros académicos
consideram a verdade inapreensivel, enquanto os céticos continuam
buscando-a. portanto, parece razoavel (ebroywc) manter que hé trés
tipos de filosofia: a dogmatica, a académica e a cética.87

Neste livro, escrito por Sexto Empirico, sendo que pouco se sabe de sua vida,
fica claro que ele estabelece uma diferenca fundamental entre os académicos e 0s
céticos. Pois, os académicos acreditavam que a verdade era inapreensivel, enquanto
Sexto Empirico, que conforme j& assinalamos encontra-se inserido dentro da tradicdo
pirrGnica, afirma que os céticos continuam em sua busca para encontrar a verdade.

Pereira confirma essa assertiva, pois fica perceptivel pelo texto de Sexto Empirico

86 Para mais detalhes veja, Marcondes, 2019. p. 22.
87 Disponivel em: https://ufrrj.academia.edu/RodrigoPintodeBrito. Acesso em: 12 nov. 2021.
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que, “embora ndo sustentassem, como os membros da Nova Academia, que a
Verdade é inapreensivel, os céticos opuseram sua perseveranca continuada na
Sképsis, na investigagao e na pesquisa” (Pereira, 2007. p. 15).

Todavia, através da obra Noites Aticas de Aulo Gélio datada do segundo
século, parece a primeira vista que ele considerava que ha uma semelhanca entre a

escola pirrbnica e a Academia Média. Assim nos diz:

Velha, porém € a questéo, e por muitos escritores gregos tratada: se
acaso alguma diferenca haja, e quanto, entre os filésofos pirrdneos e
0s académicos. Uns e outros com efeitos keptikoi, efektikoi, aporetikoi
sdo ditos, porque uns e outros nada afirmam e pensam nada ser
compreendido (Apud. Pereira Junior, 2012. p. 38).

O que Aulo Gélio escreve em seguida € uma tentativa de explicitar que essas
duas escolas ja citadas tém algo em comum, a saber, ambas aderem a premissa de
que nada pode ser compreendido. Todavia, Pereira Janior, através de uma
demonstracao légica, estabelecerd que ha uma diferenca entre os académicos e 0s

pirrbnicos na citagdo acima apresentada. Em suas palavras:

Primeiramente, vamos extrair da citagdo a proposicdo que
consideramos o0 nucleo do argumento, que vai diferenciar os
académicos dos pirrbnicos: “nada pode ser compreendido e nada
pode ser decido” (sic). Agora, se dividirmos esse argumento em duas

sentencas, teremos uma primeira sentenga, que chamaremos de “p’,
e uma segunda sentenca, que chamaremos de “q”.

Dessa forma: p: nada pode ser compreendido g: nada pode ser
decidido onde, pAQ: nada pode ser compreendido e nada pode ser
decido.

Analisando “q”, teremos que esta so6 sera verdadeira (V) se, e somente
se, “p” for verdadeira (V), dai extrairiamos a seguinte férmula: (q) =V
< (p) = V ou, dito de outro modo: para que (q) seja V, é necessario
que (p) seja V. Consequentemente, a proposi¢cao conjuntiva (pAq)
seguira a mesma linha de raciocinio, ou seja, (pAq) s6 sera verdadeira
(V) se,e somente se, “p” for verdadeira (V). Da mesma maneira,
teremos entéo a seguinte formula: (pAq) = V«— (p) =V, da qual segue
sua textualizacdo: para que a matriz (pAq) seja V, é necessario que (p)

seja V (2012. p. 38, 39).

Assim, através desse calculo apresentado por Pereira, fica estabelecido que ha
sim uma diferenca entre essas escolas. Brochard (2009. p. 111, grifo proprio)
estabelece ainda outro limite distintivo entre o ceticismo académico do pirronismo que
fez com Sexto Empirico se insira e que “Talvez [...] a opinido de Cicero pudesse
afirmar [...] que, se Arcésilas nao foi o primeiro a dar a doutrina da suspenséo do juizo
sua férmula precisa, foi pelo menos o primeiro a justifica-la dialeticamente”, e justifica
nos seguintes termos:

147



INVESTIGACGES FILOSOFICAS SOBRE ETICA E LINGUAGEM:
numa sociedade em mudanga

Além disso, os pirrénicos limitam-se a dizer que a verdade ainda nao
foi encontrada: eles ndo dizem que ela é inacessivel. Nao desesperam
de vé-la um dia descoberta: também a buscam, sdo zetéticos88.
Arcésilas cré que a verdade ndo apenas nao foi encontrada, mas que
ndo o pode: e a razdo que ele d4 é que ndo h& representacdo
verdadeira que seja tal que ndo se possa encontrar uma falsa
absolutamente semelhante (Brochard, 2009. p. 111).

Portanto, pelo fato de a academia negar a possibilidade de alguém sequer
poder encontrar a verdade sera o motivo basilar da elaboracdo dos argumentos
agostinianos ao ceticismo. Qual seja o ponto: a de que como pode alguém se
enveredar na procura da verdade, se ndo a pode encontrar.

Tendo nao so6 feito uma descricao, ainda que breve, da histéria da Academia,
bem como estabelecido algumas diferencas entre o ceticismo dela com o da tradicao
pirrbnica, iremos agora apresentar o ceticismo apropriadamente abordado e defendido
por Arcesilau e Carnéades, focando-nos no aspecto epistemoldgico e ético. Acredita-
se que aguele fundamente este.

Logo abaixo veremos um pouco mais da vida pensamento de Arcesilau e
Carneéades. Isto € imprescindivel, pois, seréo esses dois céticos que serdo alvo da

critica de Agostinho.

2.3.1 Arcesilau

Os membros da Nova Academia reivindicavam que Soécrates foi um membro
dela e que também eram herdeiros legitimos de Platédo, querendo assim dizer que sua
filosofia ndo era nova, mas uma continuagao historica de grande envergadura dado
0S seus antecessores. Contudo, acreditamos que, estritamente falando ndo houve
ceticismo em Sdcrates e nem em Platéo tal qual havera na Academia. Por isso, hao
serd demais afirmar que so6 a partir de Pirro se d& o ceticismo. Brochard (2009. p. 47)
explica que, “caso se tome a palavra ceticismo em seu sentido preciso e historico, ndo
houve ceticismo antes de Pirro”. Por sua vez, Smith (2004. p. 9) segue essa mesma
premissa e destaca que o “ceticismo é uma corrente de pensamento que remonta a

Pirro”.

88Cf. Vidas, IX, 11.70: “Chamam-se zetéticos 0os que buscam sempre e, sobretudo a verdade, céticos
0s que indagam e nunca chegam a uma conclusao”. Zetesis significa uma investigagdo na trilha da
verdade, ou seja, um percurso em busca dela. Por isso, 0s céticos recebem o nome de Zetéticos séo
aqueles tipos de pessoas que tém disposicdo para investigar algo — a essa pessoa denominamos cético
(Laértios, 2008. p. 270).
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Alguns estudiosos acreditam que tenha havido uma “semente de ceticismo” ou
um protoceticismo em filésofos como Xenéfantes, de Demaocrito de Abdera, Platéo e
Aristételes. Pois, Marcondes (2019. p. 22, 23) afirma que “ainda que Pirro de Elis seja
considerado o fundador de Ceticismo antigo, é possivel apontar alguns fildsofos que
poderiam ser vistos como precursores desse tipo de pensamento”.

Na verdade, desde a queda, os homens se tornaram em certo sentido céticos.
Mas, ndo céticos da forma que estamos abordando aqui nas pessoas de Arcesilau e
posteriormente na de Carnéades. Ainda sobre Arcesilau, podemos dizer que ele dirigiu
sua critica de forma exclusiva ao estoicismo acerca do critério da verdade.

Arcesilau nasceu por volta de 315 a.C na cidade de Pitane, na Edlia. Foi para
Atenas estudar retorica, tomando em seguida gosto pela filosofia. Morreu com setenta
e cinco anos, por volta de 242 a.C. Foi o quarto escolarca da Nova Academia. Ele ndo
escreveu nada, o que sabemos dele sédo de fontes como Laértios e de seu discipulo
Lacides e sucessor na Nova Académica. Foi por meio dos escritos de Lacides que se
tornou conhecido o sistema filoséfico de Arcesilau. Arcesilau discordava duramente
dos estoicos e nunca se afadigava de travar lutas sem trégua contra Zenédo de Cicio,
0 qual foi seu antigo companheiro nas aulas de Pélemon. Marcondes (2019. p. 25)
nos informa que “Arcesilau se notabilizou pela disputa com os estoicos”, e em seu
sistema cético fazia uso da dialética. Inclusive, ha quem defenda que o ceticismo de
Arcesilau tenha sua origem na dialética socratica. Embora, como veremos foi com o
seu sucessor, Carnéades, que teve destaque no uso da dialética.

Cabe aqui uma diferenciacdo deveras importante, pois, enquanto os sofistas se
utilizavam da retérica, os académicos se utilizavam da dialética, fazendo assim uma
distingdo muito exagerada nessas duas ciéncias. Infelizmente, essa distin¢gdo veio a
se tornar uma oposicao. Portanto, Berthoud (2019. p. 17) comenta que deveriamos
atentar que ha uma profunda “unidade entre ‘dialética’ como busca da verdade e a
‘retérica’ como a busca da forma para expressa-la, e posteriormente a arte da
persuasdo”. Sua discérdia com os estoicos se dava devido a pretensdo deles em
afirmar que na empiria poderia ser encontrado o critério de verdade. Outro aspecto
importante sobre Arcesilau e que ele se distanciou de forma significativa dos
pirrénicos, pois tinha convic¢ao de que a verdade n&o apenas nédo foi encontrada, mas
gque ndo a podemos encontra-la. Todavia, os pirrbnicos limitam-se a falar que a

verdade néo foi encontrada, e ndo que ela seja inacessivel.
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Arcesilau elaborou duras criticas ao sistema epistemoldgico estoico. O critério
de verdade no estoicismo também € conhecido como Definicdo de Zenao. Cicero o
apresentou da seguinte forma “[uma representacao] € de tal modo verdadeira que tal
[representagcédo] ndo possa ser falsa” (Apud Pereira Junior, 2012. p. 45). Uma
representacéo compreensiva89 € um ato de uma pessoa ao oferecer um assentimento
aquilo que seja evidente. Agostinho (2019. p. 80.), por sua vez, nos diz que a
representacido compreensiva € uma “representagao que é impressa de tal modo na
alma pelo objeto de onde se origina que nao pode sé-lo por um objeto donde né&o se
origina”. Conforme Kenny (2011. p. 131), a critica de Arcesilau contra os estoicos era
devido a eles “alegarem ter baseado sua busca da verdade em impressdes mentais
incapazes de engano; ndo existiam, ele argumentou, tais impressdes”.

Pois, segundo Laértios, ha também representacdes que ndo sédo verdadeiras.

Por exemplo, as ilusdes provocadas pela mente de uma pessoa. Laértios afirma:

Ha duas espécies de apresentacdes; uma apreende imediatamente a
realidade, e a outra apreende a realidade com pouca ou nenhuma
nitidez. A primeira, que os estoicos definem como critério da realidade,
€ determinada pelo existente, de conformidade como préprio

s

existente, e € impressa e estampada na alma. A outra ndo é
determinada pelo existente, e ndo €&, portanto, nem clara nem distinta
(2008, p. 192).

Contudo, os estoicos afirmam que ha como diferencia-las. Arcesilau questiona
assim quais meios existem para diferenciar uma da outra. Para ele ndo ha. Por conta
dessa impossibilidade de indiferenciacao, Arcesilau conclui assim que néo ha critério
da verdade.

Para Arcesilau, havia confianca demais na apreenséo da verdade no sistema
filosofico referente & epistemologia estoica. E justamente nesse ponto onde se
acontecera o embate entre Arcesilau e o estoicismo. O critério da verdade no sistema
estbico era a apreensao compreensiva. Devemos ainda entender que era uma regra
gue nao soO envolvia a epistemologia, mas também a ética. Ou seja, era uma norma

gue servia para decidir o que é verdadeiro do falso, o que se deve agir ou ndo. Para

89 Para os estoicos “a representacgao veritativa ndo implica s6 um ‘sentir’, mas postula ademais um
‘assentir’, um consentir ou aprovar proveniente do logos que esta em nossa alma. A impressao nao
depende de nés, mas da acéo que 0s objetos exercitam sobre 0s nossos sentidos, mas estamos livre
para tomar posicdo diante das impressfes e representacdes que se formulam em nés, dando-lhe o
assentimento (synkatathesis) do nosso logos ou recusando dar-lhes o0 nosso assentimento. Sé quando
existe o assentimento é que temos a ‘apreensao’ (katélepsis). E a representacdo que recebeu nosso
assentimento é ‘representacdo compreensiva ou catalética’, constituindo o Unico critério da verdade”
(Reale; Antisere, 2002, v.1. p. 255).
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0 estoicismo, a representacao cataléptica era o critério da verdade. Laértios (2008, p.
193) diz que os “estoicos definem o critério da verdade como a apresentagao que
apreende imediatamente a realidade”. Dessa forma, os académicos asseveravam que
nao podemos conhecer qualquer coisa com certeza absoluta ou irrestrita, apenas o

gue podemos conseguir € uma simples probabilidade:

Os académicos formularam uma série de dificuldades visando mostrar
gue os dados que obtemos através de nossos sentidos sdo poucos
confiaveis, que ndo podemos ter certeza se nosso raciocinio € seguro,
e que nao possuimos nenhum critério ou padrdo garantido para
determinar quais de nossos juizos sao verdadeiros e quais séo falsos
(Popkin, 2000. p. 13).

O cético ndo aceita a validade desse critério estabelecido pelos estoicos e,
portanto, estabeleceu, de acordo com Abbagnano (2003, p. 223) como “seu proprio
critério a adesdo aos fendbmenos e a vida segundo os costumes, as leis e as
instituicoes tradicionais, bem como segundo suas proprias afeicdes”. E, € essa ultima
parte “proprias afecgdes” que sera o ponto de partida para a formulagao de Arcesilau
e Carnéades para responder a critica estoica da inacdo. Pois, para Arcesilau é a
afeccdo na alma, o péathos, que proporciona esse movimento da alma, provocando
uma inclinacdo para dada acédo. O principio do eulogon é acessivel ndo s6 aos
filosofos, mas a todos e a cada um. E, ao fazé-lo, o homem demonstra que € um sabio.
Segundo Bolzani Filho (2013. p. 109), Eulogon, termo criado por Arcesilau, significa o
que se “da a razao que justifica uma acdo sem adentrar o dominio da opinido e da
precipitacdo, justamente por que apenas posterior a propria acdo, dependente do

resultado a que ela chega”.

2.3.2 Carnéades

Nascido em 214 a.C., na cidade de Cirene. Carnéades foi escolarca na Nova
Academia, de 155 a.C., até sua morte em 137. a.C., cinquenta anos apés a morte de
Arcesilau, Carnéades o sucedeu como o escolarca da Academia. Seguindo 0s passos
de Arcesilau, Carnéades nada escreveu. E tido, inclusive, a nosso ver, de forma
exagerada, dotado de um espirito tdo poderoso que segundo Brochard (2009. p. 136.),
de “Aristoteles até Plotino a Grécia nao teve maior”, talvez somente o estoico e inimigo

Crisipo, o qual travou batalhas com Carnéades “poderia disputar-lhe os louros, e se
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nos reportdssemos a opinido da maioria dos antigos, é a Carnéades que eles [louros]
caberiam”.

Enquanto Arcesilau concentrou suas criticas exclusivamente contra o
estoicismo, Carnéades foi mais além. Pois, dirigiu suas criticas a todos os sistemas
filosoficos antecedentes. Foi um fiel discipulo que ndo s6 deu continuidade ao
pensamento de seu antecessor, mas o completou. Bolzani Filho (2013. 116) chega a
afirmar que “a doutrina de Arcesilau foi ‘completada’ por Carnéades, que nela se
manteve”. Contudo, para Marcondes (2019, p. 25)90, “Carnéades destacou-se pelo
uso da dialética”, bem como pela inserg¢ao do termo “probabilismo” para solucionar os
problemas filoséficos impostos pelos estoicos nas arguicbes que tiveram com
Carnéades. Sabemos que o termo dialética nem sempre foi usado na filosofia com o
mesmo significado, porém, de maneira geral, podemos apresentar uma definicdo
genérica, mas que engloba e resume os diversos usos do termo no percurso da

histdria da filosofia, qual seja dialética é:

O processo em gque ha um adversario a ser combatido [no caso de
Carnéades, 0 adversério a ser combatido sera Crisipo, um estoico —
destague nosso] ou uma tese a ser refutada [a tese que Carnéades
vai combater serd a pretenséo estoica da certeza da apreensdo da
verdade — destaque nosso]. E, que supde, portanto, dois protagonistas
ou duas teses em conflito ou da oposi¢édo entre dois principios, dois
momentos ou duas atividades quaisquer (Abbagnano, 2003. p. 269).

Agostinho (2019. p. 129) fara uso da dialética como um recurso argumentativo.
Ele diz que “resta a dialética, que o sabio certamente conhece bem. Ora ninguém
pode saber o falso [portanto a dialética é verdadeira. Se o sdbio ndo a conhece, o

conhecimento da dialética nao pertence a sabedoria”.
3 CONSIDERACOES FINAIS
Como afirmamos ndo tinhamos pretensdo de abordar de forma abrangente

todas as escolas céticas gregas. Mas, nos concentrarmos na Academia Média, pois,

como vimos, acredita-se que foi através de Arcesilau a insercdo do ceticismo

90 Segundo Rushdoony (2019. p. 33) a “filosofia dialética é todo sistema de pensamento que tenta
reconciliar dois conceitos fundamentalmente hostis e reter ambas essas substancias ou mundos de
distintas naturezas dentro de seu sistema. O pensamento dialético apresenta assim uma tenséo entre
dois membros constituintes estranhos entre si, e essa tensao finalmente se resolve por meio de uma
decisdo a favor de um dos elementos”.
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propriamente dito nela. Acreditamos que conhecer bem essa escola sera de grande
utilidade, principalmente para os estudiosos agostinianos. Tendo em vista que sera
essa escola com seus proponentes Arcesilau e Carnéades que serd alvo das criticas
de Agostinho contra o ceticismo.

Acerca da acdo moral, Arcesilau terd& um grande desafio, qual seja, em
responder as criticas do estdico quanto ao problema da inacdo. Ou seja, as teses
céticas, sendo adotadas, nos levara, irremediavelmente, a estagnacao de qualquer
acdo. Logo, esse problema Arcesilau terd que formular uma resposta que demonstre

gue a aceitacao dos postulados céticos ndo nos levara a inacao.
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1 INTRODUCAO

Tendo em vista a imprescindivel relevancia da Filosofia para a formacédo do
individuo e a colaboracéo da pesquisa, neste propoésito, o enfoque aqui almejado é
analisar a relacéo entre o ensino®! e o processo do conhecimento intelectual humano
no opusculo De Magistro®?, de Tomas de Aquino. Assim, trazendo ao centro das
discussbes uma teoria que ofereca um norte na busca de respostas aos anseios e
indagacdes referentes ao quesito e sirva de leitura para todo aquele que se interesse
pelo tema. O artigo gravita no universo da Filosofia e da Educacéao.

O munus da filosofia tem inicio na indagacdo, como sabido. Dessa forma,
surge, nesse intento, os questionamentos a respeito da finalidade do ensinar e do
aprender, se fazendo pertinente. Na atualidade ha uma gama de ciéncias que se
voltam a educacdo com suas perspectivas e abordagens mais diferenciadas
possiveis, como, por exemplo, a neurociéncia, a psicologia, a sociologia e a prépria
pedagogia, por surgirem novos fatores relevantes ao tratamento da questéo, e em
busca de solucionarem problemas que percorrem o tempo. O problema encontra-se
além de saber se existe ensino humano capaz de causar o conhecimento no homem,

ou se o professor ndo passa de um mero estimulador, removendo os obstaculos a

91 O termo educacdo ndo aparece nos escritos de Tomas, sendo, porém, utilizado a palavra ensino. O
significado de ensino, empregado pelo Aquinate, sera apresentado neste artigo. No mais, por vezes,
utilizar-se-a as duas palavras em nosso trabalho.

92 Na realidade, trata-se de uma parte de uma obra de Tomas de Aquino intitulada De Quaestiones
Disputatae de Veritate, na questdo de nimero 11, com quatro artigos, que comumente é publicada
separadamente como um opusculo denominado De magistro, doravante abreviada aqui por De mag.
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atividade pessoal dos alunos, mas em seu fim ultimo - o conhecimento. Como se vé a
problematica ndo perdeu sua atualidade na contemporaneidade visa, alids, a esséncia
sendo de todos os tempos (cf. Van Acker, 1935).

O aprendiz é o sujeito central da discusséo. Nao haveria sentido falar do ensino
e da aquisicdo de conhecimento se ndo estivesse isso em mente. O aluno® é o ponto
de convergéncia da educacéo. Consequentemente, possuindo direitos e deveres. No
decorrer da andlise o leitor figurara o agente ativo e principal do ensino, com deveras
responsabilidades.

N&o obstante, o século Xlll, de modo particular, esta entre os periodos mais
fecundos da historiografia humana, no qual o Ocidente Medieval atingiu seu apogeu
legando uma substancial heranca ao pensamento ocidental, como, por exemplo, as
universidades (Oliveira, 2007). Nesse periodo houve o interesse de levar a cabo uma
continuidade do pensamento filosofico, com o desejo de legar a posteridade a via da
racionalidade do Ocidente que perdurou até seu declinio com o levante da
modernidade, no fim do século XV e inicio do século XVI. E pertinente, dessa forma,
contextualizar esse periodo da histéria.

Quando voltamos o olhar para o ensino na Idade Média, particularmente na
Escolastica® descobrimos que sua atencéo estava voltada a transmisséo da cultura e
da instrucdo formal. Mas, se ha uma caracteristica para identificacdo dessa corrente
de pensamento € a originalidade de seu método légico, sua rigorosa estrutura
silogistica®®. Segundo Mayer (1935) os escolasticos compreendiam o intelecto

93 Apesar de ser difundido que ALUNO é alguém “sem luz”, a origem do termo demonstra um sentido
completamente diverso. Segundo Luiz Castelo e Claudia Masico (2007, p. 49): a rigor, o termo ‘aluno’
esta aparentado semanticamente ao verbo educar [...] uma das etimologias ligadas a ideia de educar
se relaciona com ‘alimentar’. Nao € de estranhar, entédo, aquele que recebe alimento/ seja ‘aluno’ (...)
do termo latino alumnus, que, assim como alimentum, esta formado a partir da raiz AL, encontrada
no verbo alere, ‘alimentar’.

94 Danilo Marcondes (1997, p. 116) diz que entre o periodo do século XI e XIl que se emergi, assim, a
chamada Escolastica, como ficou conhecida a filosofia medieval. Na verdade, a Escolastica € uma
corrente de pensamento dentro da filosofia medieval, de tonalidade notadamente cristd, nascida da
necessidade de corresponder as exigéncias do cristianismo, assumida pela Igreja, sendo um periodo
profundamente marcado pelo bindmio: fé e razéo.

9 Silogismo: Diz Hilton Japiassu e Danilo Marcondes (2001, p.173) que: “método de dedugéo de uma
conclusdo a partir de duas premissas, por implicacéo légica. Para Aristételes, considerado o primeiro
formulador da teoria do silogismo, ‘o silogismo é um argumento em que, estabelecidas certas coisas,
resulta necessariamente delas, por serem 0 que sdo, outra coisa distinta do anteriormente
estabelecido’ (Primeiros analiticos, |, 24). Com frequéncia a definicdo se apresenta tdo geral que se
pode aplicar ndo apenas a inferéncia silogistica, como também a muitos outros tipos de inferéncia—
sendo a inferéncia dedutiva em geral. Escreve José Ferrater Mora (1978, p. 262): “O silogismo
aparece como uma lei Idgica ou como uma série de leis Idgicas, uma para cada um dos modos validos.
Estas leis logicas estabelecem relagBes entre termos universais. Para compreender agora mais
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humano feito para lidar com causas abstratas, sendo essencialmente 16gico no
tratamento de tais abstracdes. Depois, havia 0 desejo de legar a vasta heranca
doutrinéria a posteridade.

Tomas de Aquino é um dos eminentes escolasticos, alias, um dos principais
representantes dessa corrente. Considerado exemplo na busca da sabedoria, tendo
como finalidade a verdade, através da fundamentacao racional de diversos problemas
marcando, desse modo, profundamente a histéria do ocidente.

Aquino estava profundamente envolvido com os interesses dos alunos,
analisando os problemas levantados nas aulas. E um grande mestre comprometido
em solucionar problemas. Seu conhecimento das matérias ficou, indubitavelmente,
provado por seus tratados. Continha em si as duas caracteristicas principais do mestre
ideal: compreendia os problemas de sua época e as de seus antecessores. O
Dominicano assimilou o método de trabalho das universidades, principalmente, a
parisiense e realizou consideraveis trabalhos, inclusive ainda hoje utilizados como
fonte de pesquisas e conhecimentos.

Apesar da complexidade e dificuldade da exposicéo de alguns temas, Tomas,
de forma lanca méo de uma linguagem precisa e licida. Seu estilo de exposicéao é
objetivo. Preocupa-se, sobremaneira, em atender as necessidades dos iniciantes,
buscando oferecer-lhes um método apropriado de apresentacdo como diz no Prélogo

da Suma Teoldgica:

O doutor da verdade catélica ndo deve apenas ensinar aos que estao
mais adiantados, mas também instruir os principiantes, segundo o que
diz o Apéstolo: “Como a criancinhas em Cristo, € leite o que vos dei a
beber, e ndo alimento sdélido”. Por esta razdo nos propusemos nesta
obra expor o que se refere a religido cristd do modo mais apropriado
a formacdao dos iniciantes. Observamos que 0s novigos nessa doutrina
encontram grande dificuldade nos escritos de diferentes autores, seja
pelo acumulo de questdes, artigos e argumentos indteis, seja porque
aquilo que lhes é necessério saber ndo € exposto segundo a ordem
da prépria disciplina [...]. No empenho de evitar esses e outros
inconvenientes, tentaremos, confiando no auxilio divino, apresentar a
doutrina sagrada sucinta e claramente, conforme a matéria o permitir
(AQUINO, 2001, p. 135).

Na leitura de Tomas de Aquino, como também em outros mestres cristaos, por

exemplo, Santo Agostinho, uma hermenéutica se faz indispensavel para compreensao

formalmente o que é um silogismo, damos um exemplo de silogismo categ6rico: Se todos os homens
sao mortais E todos os australianos sdo homens. Entdo, todos os australianos sdo mortais”.
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de seu pensamento, que se volta ao essencial de seu compromisso religioso, a
relacdo teopatica, na qual, no tratamento da questdo, utiliza como parametro a
constituicdo da intersubjetividade pedagdgica. Se se perde esse ponto de referéncia,
aparenta que o trabalho do Aquinate se nos afigura sem propdésito, insuficiente e sem
importancia.

Encontram-se neste artigo duas questdes: primeiro Tomas nao pretendeu, ao
abordar o assunto, formular um manual de ensino, compreendido aos moldes
contemporaneos, mas tratar da questdo do conhecimento, no qual o opusculo faz
parte de um corpo de questdes acerca da verdade. Apesar de que, a educacédo, desde
tempos antigos, € tema de interesse dos pensadores, estimulando alguns a
escreverem verdadeiros tratados, e continua configurando no hodierno um dos pontos
mais abordados; em segundo lugar se pode pensar sobre o ensino e o processo do
conhecimento humano uma vez que o Aquinate especula dialeticamente sobre a
aquisicao do conhecimento. Assim se justifica a relevancia da tematica.

O De Magistro é um opusculo inserido no Corpus de Quaestiones Disputatae
de Veritate, na questdo de nimero 11- composta de quatro artigos em sumaério, a
saber: (1) Se o homem — ou somente Deus — pode ensinar e ser chamado de mestre;
(2) Se se pode dizer que alguém é mestre de si mesmo; (3) Se o homem pode ser
ensinado por um anjo®; (4) Se ensinar € um ato da vida ativa ou da vida contemplativa.
O livro foi escrito no periodo de sua primeira regéncia na Universidade de Paris (1256-
1259).

O presente texto se divide em trés pontos: 1 exposicdo geral do De Magistro
como ponto de aproximac¢éo; 2 o conhecimento humano; 3 andlise da concepcéao

tomasiana de ensino.
2 EXPOSICAO GERAL DO DE MAGISTRO COMO PONTO DE APROXIMACAO
No inicio de nossa analise faz-se necessario apresentar, de forma geral, as

guestdes tratadas no De Magistro por Tomas de Aquino. Na obra, o Padre Dominicano

segue o modus operandi desenvolvido no meio universitario da época. Em referéncia

% Neste trabalho ndo analisaremos o artigo 3, embora ndo desconsideremos sua implicacdo e
relevancia, mas deixaremos para outro momento oportuno ja que este se volta a substancia pura e
incorpérea, sendo uma tematica, primordialmente, metafisica e/ou teolégica. Pode ser abordado, por
exemplo, na Teologia da Educa¢do. Ademais, julgamos néo trata-lo no presente contexto.
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ao método da Escolastica, a disputatio, que fora um fendmeno complexo e
paradigmatico pela originalidade cientifica praticado com normas mais ou menos
precisas mostrando certo rigor metodologico. Assim, julgamos interessante aborda-lo.
Uma exposicdo do que é a filosofia medieval ndo se abstém, portanto, de considerar
essa forma sob pena de perder uma das principais singularidades desse periodo.

Tomas no Artigo 1 do De Magistro disserta, primordialmente, sobre o titulo de
mestre, se este deve ser conferido apenas a Deus, ou se 0 homem que exerce 0
magistério pode lhe ser atribuido o titulo de mestre, ou seja, se este também pode,
deveras, ensinar a outro homem e ser chamado de mestre. Nado se trata do fato
inegavel do ensino. Mas saber se existe ensino humano capaz de causar o
conhecimento em outrem. Na exposi¢cao da obra aparecem dois posicionamentos, uns
negando a subjetividade pessoal na assimilagéo alegando ser uma intervencéo direta
de carater transubjetiva a mente humana; argumento defendido por outros €, o mestre
humano ndo passa de um mero estimulador removendo os obstaculos a atividade
pessoal do aprendiz, sendo o conhecimento inato. Apés dar voz aos opositores,
Tomas apresenta a resolucdo da questdo. Defende que, assim como a deidade, o
mestre humano pode conduzir o aprendiz a intelec¢do das conclusdes dos principios
inteligiveis, com isto, possibilitando o conhecimento dos entes particulares. Assim,
ambos podem ensinar e ser chamados de mestres.

Utilizando postulados da teoria de Agostinho de Hipona, o Aquinate toma a
definicdo do termo Mestre Interior para se referir a Deus, e diz que o Mestre Interior
possui o0 atributo de ensinar a partir do interior da mente humana por ser divino. Mas,
no ato da criacdo humana, a Causa Primeira concede ao homem a capacidade
racional, isto é, a luz da razdo (lumen rationis) na qual se alcanca as conclusdes de
coisas particulares. Ele age na natureza dos entes inferiores potencializando (cf.
Aquino, De mag., artigo 1, resposta 1). Na conhecida teoria tomasiana a deidade age,
ordinariamente, pelas causas segundas — nesse caso, pelo agente proximo. Na mente
humana, ao imprimir a faculdade racional, aplica a luz interior, levando o intelecto a
abstracdo dos principios dos entes sensiveis, possibilitando, por sua vez, o
conhecimento de muitas coisas desconhecidas. A acdo do agente extrinseco,
entretanto, dar-se do exterior a mente humana por meio de sinais propostos no ensino,
no qual o intelecto ativo do nedfito, através do processo da razdo — que a razao natural

faz por si - alcanca o saber (cf. Aquino, De mag., artigo 1, solucao).
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O conhecimento se adquire por dois modos, pelo o que Tomas chama de
descoberta e pelo ensino. A primeira através da aplicacdo de conceitos gerais e
evidentes a certas matérias pelo qual se chega as coisas particulares. Por outro lado,
a segunda parte dos principios particulares aos gerais. Ora, o mestre humano
conhece na pratica como a razdo alcanca o conhecimento. Por isso, no ensino, &
proposto sinais com a intencdo de colaborar para que o aprendiz atinja o
conhecimento do que ignorava. Esse processo da raz&o natural é proposto de fora.
Contudo, se diz que o agente extrinseco ensina e se chama mestre (cf. Aquino, De
mag., artigo 1, resposta 9).

No entanto, ndo se deve atribuir o titulo de mestre ao homem da mesma forma
que &, preferencialmente, considerado a Deus: “é nos proibido chamar a um homem
mestre como se a ele atribuissemos o ensino que sé a Deus compete” (Aquino, De
mag., artigo 1, resposta 1). A visdo de Tomas se justifica, pois, segundo a teoria, Deus
€ 0 Unico capaz de ensinar a partir do interior da mente humana; o mestre humano,
por sua vez, instrui exteriormente (cf. Aquino, De mag., Artigo 1, solugcdo). O
conhecimento intelectual é fato que ocorre no interior do homem, na mente humana,
mas afirma o Aquinate que se pode chamar aquele que ensina do exterior de
verdadeiro mestre.

No Artigo 2, Aquino discute se alguém pode ser mestre de si mesmo, de forma
que, ao alcancar a ciéncia por iniciativa prépria, um homem pode se considerar mestre
de si mesmo. Aqui se trata do ensino em contraposicdo a aquisicdo de conhecimento
pela descoberta. E possivel alcancar a ciéncia por duas formas, como exposto acima,
pela descoberta e pelo ensino. A descoberta se da na aplicacdo de principios da
deducao, na qual se chega a assimilacdo da esséncia dos particulares, de conceitos
universais. A outra maneira, isto €, o ensino, parte dos principios da inducao, do
particular ao geral. O Aquinate declara ser a mais perfeita a descoberta por tornar o
aprendiz mais habil no processo de conhecer, mas o ensino é mais facil e expedito no
processo da aprendizagem, por ter da parte do mestre que ensina o dominio do
assunto, o conhecimento do processo e as dificuldades peculiares aos assuntos
abordados (cf. Aquino, De mag., artigo 2, resposta 4).

Destarte, retornando o olhar ao ponto primordial do artigo, se uma pessoa pode
ser chamada de seu proprio mestre, o Padre Dominicano diz que nao é apropriado -

contudo alguém possa ser tomado como causa do seu proprio saber, nem por iSso
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pode ser denominado “propriamente mestre de si mesmo nem dizer que se ensina a

si mesmo” (Aquino, De mag., artigo 2, solucéo). Prossegue Tomas:

Quando, porém, alguém adquire o conhecimento por um principio
intrinseco, aquilo que é causa agente do conhecimento sé o0 é em
parte, a saber, quanto as razdes seminais do conhecimento, que sao
0s principios comuns. E ndo se pode, por conta de uma tal
causalidade, aplicar com propriedade 0 nome de professor ou mestre
(Ibid).

Ademais, o aluno que adquire conhecimento de algo que ignorava pelo
processo de descoberta seu saber ndo é completo, porque parte dele esta incompleto
ao que se refere a ciéncia das coisas, estando em poténcia®’. Portanto, é insuficiente
empregar o titulo de mestre, no sentido proprio do termo ao estudante. O mérito €
oferecido agquele que tem o conhecimento em ato. Ainda, segundo Camello (2000, p.
17), “o advérbio, aponta para a caréncia de método e o pouco controle dos resultados
de que padece o processo de auto-ensino ou autodidatismo”. Tomas de Aquino
defende, de certo modo, a superioridade do ensino, sendo 0 mais expedito na
aquisicdo do conhecimento porgue o mestre, que conhece 0 conteudo do
conhecimento de forma mais perfeita, pode conduzir ao saber do que daquele que se
aventura a percorrer o caminho por si mesmo pela descoberta (De Magistro, artigo 2,
resposta 4).

O Artigo 3, por sua vez, Tomas dedica-se a analisar a possibilidade do ser
humano ser instruido por um anjo®. O Aquinate considera que uma criatura angélica,
segundo sua forma, ou seja, incorpérea e inteligente, pode ensinar o homem, diz ele

“Nada impede que o espiritual seja proporcionado a agir sobre o corpéreo, pois nada

97 A teoria de ato e poténcia pertence a filosofia aristotélica, na qual o ato, ligada a enteléquia,
empreende realizagdo, perfeicdo que atua. Entretanto, ato € uma noc¢édo carente de definicdo precisa
na vernacula, mas podendo ser compreendida por meio de exemplos, como diz o préprio Aristételes.
Do mais a mais, o0 ato é atualizacdo da poténcia. Por outro lado, poténcia também é uma noc¢éo que
nado consta de definicbes precisas, assim como no caso do ato. Entretanto, o conceito de poténcia
néo se confundi com possibilidade. A primeira pertence ao plano racional e ndo condiz ao que envolve
contradicdo; a segunda, por sua vez, refere-se ao campo do real, visto que esta, ndo em ato, na coisa
(cf. Moura, 1981, p. 158). Na verdade, no entendimento de Giovanni Reale, “a doutrina da poténcia e
do ato €, do ponto de vista metafisico, de grandissima importancia. Com ela Aristoteles pdde resolver
as aporias eledticas do devir e do movimento [..]. Ademais, com ela Aristételes resolveu
perfeitamente o problema da unidade da matéria e da forma: a primeira sendo poténcia, a segunda
ato ou atuacdo da mesma. Enfim, o Estagirita serviu-se dela, pelo menos em parte, para demonstrar
a existéncia de Deus e para compreender a sua natureza” (1994, p. 363-364). Como exposto, embora
estando no plano da mente, ato e poténcia séo realidades que podem se exprimirem na ordem
extramental, como principios do ente. No mais, é deveras, de acordo com Odildo Moura (cf. 1981, p.
159), Tomés de Aquino utilizou o axioma aristotélico de ato e poténcia, aplicando-o em diversos temas
da Filosofia e da Teologia.

98 Substancia pura, incorporea e inteligente.
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impede que o inferior sofra a agado do superior” (Aquino, De mag., artigo 3, resposta
14). Todavia, segundo a teoria tomasiana, uma vez que 0 anjo € criatura intermediaria
entre Deus e o homem, ele também possui um modo intermediario de ensinar, sendo
inferior ao criador, uma vez que ndo € capaz de infundir a luz da graca nem a da
natureza, mas, superior ao humano, uma vez que pode fortalecer a luz natural (cf.
Aquino, De mag., artigo 3, solugédo). Segundo Gustavo Araujo Batista (2010, p. 94) “o
anjo tem de ter uma maneira préopria de ensinar, melhor do que a do homem e pior do
que a de Deus”. Nesse ambito, por parte dos principios pode o anjo instruir.
Primordialmente, expondo na imaginacdo humana espécies que podem se formar
pelo estimulo de 6rgéo corporal (cf. Aquino, De mag., artigo 3, solucao).

Por fim, no Artigo 4, Tomas de Aquino discorre analisando se o ensinar é uma
atividade da vida ativa ou da vida contemplativa. Os homens se dividem segundo as
suas opcdes e interesses de vida. Nessa perspectiva, pode-se dizer que ha dois
grupos: os que se dedicam mais a acao (ao apostolado) e os que se voltam a reflexao
da verdade incriada (a contemplacdo). Fundamentado na concepcao filosofica
tomasiana, as duas categorias devem ser compreendidas e distinguidas tanto pela
matéria, uma vez que a vida ativa se ocupa com as realidades temporais em vista do
préximo e a vida contemplativa se volta as esséncias inteligiveis; como ainda pela sua
finalidade, onde a primeira tem como fim a acdo através da qual se atende as
necessidades do proximo e a segunda, no que diz respeito a reflexdo da natureza
universal, visando “a consideragao da verdade, da verdade incriada, de acordo com o
modo possivel a quem contempla: nesta vida, imperfeitamente; na futura,
perfeitamente”( Aquino, De mag., artigo 4, solucéo)®.

Ora, 0 exercicio professoral, pelo que parece, pertence a acdo quando sua
finalidade é a prépria vida contemplativa. Neste sentido, é vislumbrar a Verdade — cujo
conhecimento € transmitido pelo ensino. Com a metafora usada pelo Aquinate do calor
gue ndo € o aquecimento, mas o principio do aquecimento. A partir deste prisma,
pode-se considerar que o ensino se principia da vida contemplativa e a essa dispde a

vida ativa. Posto isto, ao aplicar tais consideracdes a esfera educacional, o ensinar

99Tomas de Aquino conseguiu uma conciliacdo dificil para a época. Ele explicou pontos da doutrina
cristd adaptando-os a filosofia aristotélica sem, contudo, abandonar a tradicdo eclesiastica. Segundo
Ruy Afonso da Costa Nunes [s.d]: “A filosofia busca as razdes das coisas e as causas dos seres
exclusivamente através da razao, por maio do raciocinio, enquanto a teologia considera as coisas
como reveladas, isto €, as suas argumentacdes partem da premissa que sdo verdades reveladas por
Deus e que os homens admitem pela fé”.
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pertence tanto a vida ativa quanto a vida contemplativa. Todavia, embora Tomas de
Aquino destague o carater ativo e contemplativo do exercicio docente, entretanto
defende que o ensino corresponde mais a vida ativa do que a vida contemplativa (cf.
Aquino, De mag., artigo 4, solugdo). Assim, ha no ensino uma dupla matéria, na qual
acumula um duplo ato no ensino. No primeiro sentido, a matéria ensinada pertence a
préopria realidade que se dedica o0 ensino e a proxima se volta a pessoa a quem é
ensinada. Ou seja, em relagdo a primeira matéria, o principio do ato de ensinar
pertence a vida contemplativa, em referéncia a segunda pertence a vida ativa. Mas,
em razao da finalidade, o ensino é atribuicdo da vida ativa, porque a Ultima matéria,
na qual se alcanca o fim visado, € a matéria da vida ativa. Contudo, o ensino pertence
mais a vida ativa do que a contemplativa. Dessa forma, nos atos que nao tenham
relacdo com a vida contemplativa, a acao precede a contemplacédo. Mas nos atos cujo
objeto primordial est4 na esfera abstrata, como ensinar, interessa que a ac¢ao seja
dirigida pela especulacao.

Destarte, realizadas algumas consideracbes do conteudo presente no De
Magistro, e tratando os principios conceituais essenciais contidos no livro servindo
como orientacao da teoria acerca do conhecimento e do processo educativo, no topico
seguinte, buscar-se-4, hermeneuticamente, analisar o processo do conhecimento

humano compreendido e sistematizado por Tomas.

3 O CONHECIMENTO HUMANO EM TOMAS DE AQUINO

Inicialmente, € basilar compreender que todo postulado da concepcéo tomasica
se fundamenta em principios cristdos e em relacdo a filosofia aristotélica. Assim,
segundo essa noc¢ao, no ato da criacéo, Deus concede aos agentes naturais inferiores
substancias material e formal, chamadas de matéria ou corpo e potencialidades de
vidas ou almas. No homem, além da substancia material existe a alma intelectual, isto
€, o intelecto, pelo qual, através da razdo as conclusdes dos entes particulares sao

iluminados'®, ou seja, assimilados racionalmente!®l. A deidade age na natureza

100 Alguns dos especialistas em Tomas comparam a razdo a uma espécie de luz interior, que ilumina a
mente, como diz, por exemplo, H.D. Gardiel: “Assim como as cores, objeto da vista, tornam--se
visiveis sé gragas a iluminacéo, assim o inteligivel, contido em poténcia nas imagens, torna-se atual,
se for semelhantemente iluminado pelo intelecto agente” (1967, tomo Il, p. 108).

101 Diz o Aquinate no De Magistro que, “Deus é causa do conhecimento do homem do modo mais
excelente, porque dotou a alma da luz intelectual e, por outro lado, imprimiu nela o conhecimento dos

164



INVESTIGACGES FILOSOFICAS SOBRE ETICA E LINGUAGEM:
numa sociedade em mudanga

potencializando-a. Mas, o conhecimento € natural. O intelecto abstrai as informacdes
do mundo. Visto que, o ato intelectivo, valendo-se dos dados sensoriais advindos das
experiéncias concretas no estado da vida presente, assimila os principios dos objetos
intelectivos. Na relacdo objeto e sentidos que se da inicio o processo do
conhecimento, chamado de conhecimento sensivel. Significa dizer que a inteligéncia
humana conhece as coisas naturais por meio dos sentidos, abstraindo a forma da
matéria dos objetos. Diante disso, é postulado que a alma intelectual depende dos
sentidos no processo do conhecimento. Carlos Lopes Mattos diz que:

[...] o aperfeicoamento sucessivo de nosso conhecimento se faz pela
acdo dos objetos sobre nos, isto é, pela experiéncia. Ndo podemos
conhecer, sem gue nossa inteligéncia tenha sido despertada por uma
coisa apreendida como objeto de sensacao, e que determina nosso
ato intelectivo (1958, p. 32).

A razédo, naturalmente, depende dos elementos da realidade material para
funcionar corretamente. Todavia, a alma racional & uma realidade abstrata tratando
de objetos igualmente a si. O ato intelectual esta na assimilacdo das causas e dos
principios abstratos e na sua conceituacdo. Ora, em nossa Visdo, o sistema tedrico
nao se contradiz, posto que a imaterialidade da razéo ndo esta separada da matéria,
visto sua relacéo de dependéncia. Isso seria 0 esperado de uma doutrina alicercada
em conceitos aristotélicos.

No De Magistro, Tomas de Aquino, retoma discussfes analisando a concepcao
avicenistal®?, que recorre a uma acéo externa que justifique a producdo da ciéncia
(scientiae) no homem. Todavia, o Aquinate se distancia dessa visdo. Expde Tomas

dissertando que:

[...] a primeira porgue exclui as causas proximas, deixando todos os
efeitos nas realidades inferiores por contas s6 das causas primeiras.
E com isso ignoram a dindmica que rege o universo pela articulacdo
de causas concatenadas: a Primeira Causa (Deus) pela exceléncia de
sua bondade confere as outras realidades ndo sé o ser, mas que
também possam ser causa (Aquino, De mag., artigo, 1, solugéo).

Assim, o0 pensamento tomasiano se desenvolve, dessa forma, em um
posicionamento de distanciamento, ou até mesmo contrariando as doutrinas

dominantes da época, especialmente, as erguidas por principios e categorias oriundas

primeiros principios, que sdo como que sementes do conhecimento (...)" (AQUINO, De mag., artigo
3, solucdo, p. 51-52).
102Tomas de Aquino cita indiretamente a concepc¢éo de Avicena. Cf. Aquino, De mag., artigo 1, Solucéo.
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de conhecimento de fundo platonizante!®, justificando a necessidade de um intelecto
agente universal.

Ademais, negar a causalidade ao homem equivale a diminuir a sua eficiéncia e
perfeicdo, visto que, é desconsiderar ou diminuir a eficiéncia e perfeicdo de Deus que
criou o homem capaz de exercer e, pela poténcia racional, ser causa de seu proprio
conhecimento. O proceder do ato racional € inteiramente intrinseco a dimenséao
mental do individuo, sem atuacdo direta de agentes externos. Todavia, € possivel a
interacao intersubjetiva, no caso da relacdo interpessoal. Mas, como h& de se notar,
esse contato se da como auxiliadora no desenvolvimento intelectual.

A razéo tem por finalidade o conhecimento da verdade, a vontade tende para o
bem, e através do corpo que nos formamos, nos realizamos nesse mundo. Entretanto,

para uma boa compreenséao se faz necessario considerar que:

No aluno, o conhecimento ja existia mas ndo em ato perfeito, e sim
como que em “razbes seminais”, no sentido que as concepcgodes
universais, inscritas em nés, sdo como que sementes de todos os
conhecimentos posteriores. Ora, se bem que essas razdes seminais
nao se transformem em ato por uma virtude criada como se fossem
infusas por uma virtude criada, no entanto essa sua potencialidade
pode ser conduzida ao ato pela agdo de uma virtude criada (Aquino,
De mag., artigol, resposta 5).

O processo da razdo tem por finalidade alcancar as verdades dos entes. No
sujeito cognoscente, em virtude de sua razao natural, ha a preexisténcia de principios
universais abstratos do intelecto pelo qual é possivel auxiliado pelo agente proximo,
gue se chegue a causas e conclusdes das realidades materiais.

Nesse prisma, outro importante conceito é a definicdo de inteleccdo como

processo de educao de poténcia ao ato!%4. A alma humana atualiza, por meio da razéo

103A concepcdao platdnica, base de entendimento de alguns escolasticos, corresponde a doutrina da
reminiscéncia ou anamnese, segundo a qual ‘temos um conhecimento prévio que a alma traz consigo
desde 0 seu nascimento e que resulta da contemplacdo das formas, as esséncias das coisas, as
guais contemplou antes de encarnar no corpo material e mortal. Ao encarnar no corpo, entretanto, a
alma tem a visdo das formas obscurecida’ (Marcondes, 1997, p. 59).

104A teoria de ato e poténcia pertence a filosofia aristotélica, na qual o ato, ligada a enteléquia,
empreende realizagdo, perfeicao que atua. Entretanto, ato € uma nogédo carente de definicdo precisa
na vernacula, mas podendo ser compreendida por meio de exemplos, como diz o préprio Aristoteles.
Do mais a mais, o ato € atualizagao da poténcia. Por outro lado, poténcia também é uma nogdo que
ndo consta de definicbes precisas, assim como no caso do ato. Entretanto, o conceito de poténcia
nao se confundi com possibilidade. A primeira pertence ao plano racional e ndo condiz ao que envolve
contradicdo; a segunda, por sua vez, refere-se ao campo do real, visto que esta, ndo em ato, na coisa
(cf. Moura, 1981, p. 158). Na verdade, no entendimento de Giovanni Reale, “a doutrina da poténcia e
do ato €, do ponto de vista metafisico, de grandissima importancia. Com ela Aristételes péde resolver
as aporias eleaticas do devir e do movimento [...]. Ademais, com ela Aristételes resolveu
perfeitamente o problema da unidade da matéria e da forma: a primeira sendo poténcia, a segunda
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natural, a poténcia do conhecer ao ato (cf. Lauand, 2001). E uma mudanca de estado.
Para esclarecer essa noc¢ao, o Aquinate se utiliza da comparacao entre a arte (téchne)
do médico com a do mestre (cf. Aquino, De mag. artigo 1, solucdo). Pode o médico
tratar a enfermidade do doente, mas a cura vem através da natureza do proprio
paciente. Como a hatureza do enfermo que por si mesma chega a saude, embora com
o auxilio do médico, assim também o aprendiz apreende por si mesmo, mas dirigido
pelo mestre humano. A arte do mestre ultrapassa a do médico. Pois, no primeiro,
necessariamente, a sabedoria deve estar em ato, ao passo que, no segundo, nao
precisa estar com saude para administrar sua ciéncia.

Todavia, compre salientar que, nos entes naturais preexistem dois modos de
poténcias: a poténcia ativa perfeita e a poténcia passiva (cf. Aquino, De mag., artigo
1, solucéo). 1. Quando o principio intrinseco permite eduzir ao ato perfeito, como que
em virtude natural do conhecer; 2. enquanto que, quando em poténcia passiva 0
principio intrinseco ndo é suficiente para fazer eduzir o ato da poténcia.

Com base nessa consideragéo, no caso da preexisténcia de algo em poténcia
ativa perfeita, o agente extrinseco age a titulo de auxiliar do agente intrinseco,
proporcionando 0s meios necessarios para educédo do ato da poténcia; mas, quando
preexiste alguma coisa apenas em poténcia passiva, entdo o agente extrinseco é
guem eduz, principalmente da poténcia ao ato. Ora, nesse Viés, 0 saber preexiste no
intelecto agente em poténcia ndo puramente passiva, mas ativa, pois do contrario, ndo
poderia 0 homem adquirir por si mesmo o conhecimento.

Como exposto acima, o conhecimento humano é processo mental, e se
desenvolve da seguinte forma: o intelecto agente recorre a memoria buscando as
imagens abstraidas do mundo pela imaginacdo, os conteldos abstratos, ainda de
carater material - e iluminando, isto €&, raciocinando assimila a esséncia (quididade)
dos objetos fixando-os no intelecto possivel, para, posteriormente, criar 0s conceitos.
Em uma hermenéutica possivel, alicercados nessa concepc¢do, o conhecimento
humano se principia nos sentidos sensoriais, na esfera conhecida como sentidos

externos, nos quais séo afetados pelo mundo na experiéncia concreta, criando as

ato ou atuacdo da mesma. Enfim, o Estagirita serviu-se dela, pelo menos em parte, para demonstrar
a existéncia de Deus e para compreender a sua natureza” (1994, p. 363-364). Como exposto, embora
estando no plano da mente, ato e poténcia séo realidades que podem se exprimirem na ordem
extramental, como principios do ente. No mais, é deveras, de acordo com Odildo Moura (cf. 1981, p.
159), Tomés de Aquino utilizou o axioma aristotélico de ato e poténcia, aplicando-o em diversos temas
da Filosofia e da Teologia.
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formas materiais, - chamadas de fantasmas'® -, pelos sentidos internos. O intelecto,
valendo-se dos dados das experiéncias sensoriais, recolhe as informacdes. Assim,
em um primeiro momento, os fantasmas dos objetos - as sombras - sao ditos
impressos na mem©ria, posteriormente, o intelecto agente assimilando os principios
do conteudo mental deposita-o0s no intelecto possivel; nele age novamente o intelecto
agente criando os conceitos (cf. Aquino, De mag., artigo 1, solucéo). Esta instancia é
chamada como o segundo momento do conhecimento humano, ou seja, do
conhecimento intelectual propriamente dita. Como patente, € producdo da alma
humana as ideias.

Enfim, depois de elucidadas os possiveis apontamentos acerca dos principios
e teses do processo do conhecimento humano alicercados na epistemologia de

Toméas de Aquino, no préximo topico, vai ser analisada a teoria tomasiana de ensino.

4 TEORIA TOMASIANA DE ENSINO

O arcabouco estrutural do pensamento tomasico esta alicercado na perspectiva
criacionista, como visto acima. Nesse sentido, é postulado que o Criador confere ao
homem a razdo natural, que no interior da alma realiza a assimilacdo das causas ou
principios possibilitando, dessa forma, chegar a verdade das coisas inteligiveis. No
entanto, esse processo se principia por meio dos dados advindos da relagdo com o
mundo no estado da vida presente. Essa viséo traz ao centro das discussdes nogoes
bastante significativas e inovadoras, ainda na atualidade, com uma fundamentacéao
antropoldgica. E uma viséo considerando a filosofia antropologia (cf. Lauand, 2001).

Assim, o sistema tenciona a formacao integral do homem. Portanto, ao
lancarmos luz nesta matéria percebemos que Tomas considera o ser humano como
um todo formado: ser corporal, psiquico e espiritual. Nessa perspectiva se encontra a
inovacgao e a relevancia da teoria. Os tratados modernos, sem o intuito de generalizar,
nao dao as devidas consideragcdes a antropologia como um dos fatores primordiais no
processo do conhecimento, conferindo uma abordagem fragmentada.

Tomas de Aquino, utilizando um axioma aristotélico, define a acdo do conhecer
como educdo de poténcia ao ato. Ou seja, o processo do conhecimento humano passa

de toda capacidade de mudanca ou de determinacao de vir a ser - poténcia - a ser

105A respeito dos fantasmas, Carlos Lopes Mattos diz: “O fantasma constitui a fonte de onde o intelecto
deve haurir o contetido de seu objeto propriamente dito” (Mattos, 1958, p. 313).
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comprida — ato - de forma efetiva e perfeita, isto €, o conhecimento propriamente dito.
E atualizar poténcia por atividade propria. A vista disso, a poténcia ativa que preexiste
no homem, ao passo que possibilita a transicdo, em performance propria, torna-se
propicio o alcance do conhecimento em ato, pela atividade da raz&o natural. Portanto,
a passagem da poténcia ao ato seria o procedimento de assimilacdo, do conhecer
algo cognoscivel que ignorava. Nesse prisma, o aprendizado da-se na mudanca do
estado de principios simples ao estado completo, significa dizer que, partindo de um
conhecimento prévio a um mais perfeito. Por exemplo, uma pessoa ndo conhecendo
um determinado ente, sendo comumente aceito, estando, seja em plano pratico ou
abstrato, como no caso dos smartphones e dos teoremas. Salvo a ideia de aparelho
telefénico, computador e raciocinio I6gico, ao passo que lhes sdo apresentados,
sendo, de alguma forma, afetado sensorialmente tém inicio o processo de abstracdo
e conceituacao, adquirindo, desse modo, o0 novo conhecimento. Contudo, parte de um
conhecimento prévio, principiando-se na experiéncia concreta. Nesse Viés, 0
aprendizado é entendido como atualizacdo de poténcia, um processo de
aperfeicoamento inerente e continuo.

Nessa perspectiva, emerge na discussao outra questdo, deveras significativa,
de carater metafisico. Além da luz natural € requerida para a inteleccao a espécie. A
espécie é uma forma simples criada. Dessa forma, o agente extrinseco - o mestre
humano - ndo incute na alma de outro homem a luz inteligivel, mas, de certo modo,
causa a espécie inteligivel ao propor sinais dos quais o intelecto recebe e guarda em
si mesmo os significados particulares (cf. Aquino, De mag., artigo 1, resposta 9).
Segundo L. Van Acker (cf. 1935, p. 81) “o mestre auxilia-nos propondo simbolos do
seu proprio pensamento, com os quais podemos formar as nossas proprias ideias”.
Para Tomas € clarividente que o intelecto humano ndo faz surgir, por criacdo, 0s
objetos materiais, mas pode recolher em si as espécies e criar 0s conceitos das coisas
intelectivas. Essas espécies sdo modos intermediarios, conhecidas pelo termo
similitudes, presentes no nosso intelecto. Ora, o conhecimento, segundo esta
concepgao, de modo geral, pode ser dito como “assimilagdo do individuo cognoscente
a coisa conhecida” (Aquino, De mag., De verit., g. 1, a. 1). Como ficou evidente, é
producdo da alma humana a espécie, que atua ativamente no processo de aquisicdo
do conhecimento. Dessa maneira, se pode dizer que a mente humana, segundo a

concepcao expressa, € criadora de conceitos.
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Todavia, se adquire conhecimento por duas formas, pela descoberta e pelo
ensino (cf. Aquino, De mag., artigo 2, resposta 4). A descoberta — 0 autodidatismo -
aplica a deducéo, parte do raciocinio de principios gerais e evidentes a certas matérias
no qual se adquire ciéncia dos entes particulares; o ensino, por sua vez parte da
inducdo por meio de uma operacdo cognitiva sequenciada, inicia o raciocinio a partir
dos dados particulares aos principios mais gerais. A primeira torna o aprendiz mais
hébil no ato de conhecer, por isso é a mais perfeita, no entanto, a Gltima é mais facil
e expedito no processo de aquisicdo do conhecimento, por ter da parte de quem
ensina o conhecimento em ato. Ora, 0 mestre humano conhece por pratica como a
razdo chega ao conhecimento de coisas desconhecidas. Por isso, no ensino é
proposto sinais com a intencéo de colaborar para que o aluno atinja o conhecimento.
Esse processo da razdo natural € proposto de fora. Essas sdo as formas naturais
conhecidas pelo Aquinate.

De acordo com essa nocédo, ndo ha no ensino, no entanto, uma transfusao ou
transferéncia de conhecimento de um homem para outro homem. Como se 0 mesmo
conhecimento em proporgdo numérica, estando presente no mestre fosse possivel ser
transferido para o aluno. Mas, o0 saber em ato no agente proximo € transmitido como

conhecimento semelhante ao aprendiz que o tem em poténcia. Assim expde Tomas:

O professor infunde conhecimento no aluno nao no sentido — numérico
— de que o mesmo conhecimento que esta no mestre passe para o
aluno, mas porque neste, pelo ensino, se produz passando de
poténcia para ato um conhecimento semelhante ao que ha no mestre
(Aquino, De mag., artigo 1, resposta 8).

Com efeito, a mente humana precisa desenvolver as habilidades necessarias
ao ato de conhecer, dispondo da faculdade racional para isso. No caso do aluno, nao
possuindo a habilidade da razéo para ordenar, analisar e conceituar precisa do auxilio,
neste sentido, da causa préxima — do mestre humano — orientando a transpor a mera
esfera acidental a essencial onde se acha o verdadeiro conhecimento da causa
ignorada.

Assim, a aprendizagem se dar por determinacéo e atividade prépria. Nesse
caso, a no¢do de ensino podera ser caracterizada evolutiva. H4 uma diferenca capital
no conceito de evolugdo tomasiana e a hipétese empregada pela modernidade. Dessa

forma, a teoria é inovadora.
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No entanto, € mister ser frisado que o intelecto agente do aluno se encontra em
lugar privilegiado no ensino. A gravidade do sistema dessa concepc¢ao rota como fim
o0 alcance do conhecimento dos objetos particulares. Consequentemente, no processo
do conhecimento humano, o intelecto agente é a causa mais importante. Embora que,
no caso do aprendiz, em comparagcdo ao mestre, ndo possua, no entanto, o
conhecimento prévio e completo necessario a inteleccao perfeita. Mas o seu intelecto
é ativo. Nao estando, assim, como mero receptor passivo. Desse modo, como exposto
acima, a aprendizagem € uma atividade intrinseca ao agente racional. Dar-se no
interior da mente. Contudo, para a aquisicdo de conhecimento pelo ensino seja
preciso a instrucéo (cf. Aquino, De mag., artigo 2, resposta 1). E equivocado pensar
que na relacdo mestre e aprendiz haja aprendizado na mesma dimensao ou
proporcéo. No ensino tanto o professor quanto o estudante aprendem, mas de modos
e proporcoes diferentes respeitando as caracteristicas, as experiéncias e as
habilidades préprias de cada agente envolvido.

Outro ponto importante, 0 mestre necessita possuir o dominio da disciplina que
leciona. O ensino exige do professor o conhecimento em ato. Portanto, precisa
senhorear os conteudos de sua ciéncia. Por conseguinte, aquele que exerce o
magistério deve conter o conhecimento que deseja causar no aprendiz de maneira
explicita e perfeita (cf. Aquino, De mag., artigo 2, solucdo). Nesse sentido Edward A.
Fitzpatrick (cf. 1935, p. 21) diz que, o ensino “ndo € mera transmisséo de
conhecimento, nem verbalismo oco, nem audicdo de discursos professorais”. Essa
visdo toma distancia da concepcdo de ensino como mera transmissao artificial.
Ensinar, neste viés, é provocar através do olhar reflexivo o desenvolvimento do
pensamento. A educacgédo é a marcha do saber.

Destarte, as correntes educacionais atuais séo alicercadas na neurociéncia, na
sociologia, na psicologia e etc. Esses grupos se detém em analise de um elemento da
realidade humana, por exemplo, a neuropedagogia que se dedica a pesquisa em
sinapse, e dirigem fortes criticas ao ensino classico, sem dar a devida atengéo a toda
uma construcdo de saberes, as teorias desenvolvidas em periodos antecedentes. O
pesquisador interessado no estudo da teoria de Tomas deve ter abertura ao didlogo
com um passado que se torna presente pela atualidade da questao e do tratamento
dado, levando em consideracao, evidentemente, o tempo histérico para nao cair em
um anacronismo. O Aquinate propde uma teoria educacional que néo se volta a um

aspecto unico da realidade humana, mas busca considerar o conjunto, o todo. Uni
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elementos de varios saberes, contrapondo-se a visao fragmentada do conhecimento

e do pensar humano.

5 CONSIDERACOES FINAIS

A atividade dos mestres medievais estava continuamente em vista a unificacao
com a verdade. O que os levou a procura da verdade foi o amor a ciéncia - pelo saber.
E, depois de atingi-lo, assumindo o compromisso de transmiti-lo de modo a constituir
uma heranca para o futuro. O campo de abordagem pelos escolares nas
universidades era deveras vasto, além das pesquisas dos tratados filosoficos
classicos e da Patristica, incluiam-se as mais recentes discussfes nos circulos de
debates. Segundo Mary Helen Mayer (cf. 1935, p. 134) “de todos esses problemas os
escolasticos tentaram se tornar senhores, pondo-0os em relacdo com seus préprios
conceitos fundamentais e sintetizando-os num plano completo”.

Como considerado, Tomas de Aquino com sua teoria de ensino elaborada
sistematicamente no De Magistro, ndo formulou, no entanto, uma metodologia voltada
Gnica e exclusivamente ao tema da educacado, uma vez que as reflexdes realizadas
na supracitada obra sédo incorporadas em um universo de analises e de um ambiente
tedrico-metodolégico amplo e complexo, que abordam discussodes filosoficas e
teoldgicas. Diante desse prisma, fica evidente que o livro do Dominicano ndo deve ser
tomado, tendo como referencial os modelos tedricos atuais, um tratado de Pedagogia,
nem se pode atribuir a Tomas, apesar de ser mestre, “de acordo com o que requer o
atual significado da expressdo, a patente de filésofo, tampouco de tedlogo, da
educacgao” (Batista, 2010, p. 96).

Todavia, tais consideragdes n&o subestimam o contributo legado por Aquino a
Educacao, pelo contrario, ao se debrucar nos principios presentes no De Magistro,
abstraindo os condicionamentos e a distancia cronoldgica que nos separa, € possivel
encontrar parte daqueles temas abordados nas discussdes educacionais atualmente,
e nao sO, mas oferecendo respostas aos problemas emergidos, que podem ser
tratados pela filosofia. Em consequéncia disso, na contemporaneidade, ha um levante
da memoria das concepcbes antigas e medievais em vista de colaborar na
compreensao dos paradoxos que percorrem 0s séculos e que foram tratados no
passado. Ademais, é importante salientar, ndo considerando a incompreensao e, por

causa disso, 0 preconceito por parte de alguns sujeitos, que voltar-se as teorias e aos
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tedricos que nos antecederam ndo é considerado saudosismo, ou Vvisto como uma
mera curiosidade ou erudig¢ao, posto que: “O passado nao esta morto, porque nele se
fundam as raizes do presente. E compreendendo o passado que podemos dar sentido
ao presente e projetar o futuro” (Aranha, 1996, p. 17).

Pontuando um aspecto significativo na teoria educacional tomasica é conferir
maior atencdo ao préprio educando situando seus deveres e garantias dentro do
processo de ensino. No ensino o aluno, com auxilio do professor, torna-se apto ao
exercicio racional em vista a aquisicdo do conhecimento, transpondo, assim, a
barreira da ignorancia, raciocinando de forma autbnoma alcanca a verdade (cf. Santos
et al, 2018).

Outra perspectiva, do De Magistro de Tomas, como indica Gustavo Araujo
Batista, € o fato de que

esse livro pode ser uma chave para franquear o acesso a construgéo
de um pensamento pedagdgico que, por sua vez, inspirando-se nas
concepcoes filosoficas e teoldgicas tomistas (ou mesmo neotomistas),
sirva de orientacdo para a elaboracdo de uma pedagogia voltada ao
trabalho de empreender uma educagdo que faca com que o0s
individuos saibam conviver, em um ambiente de tolerancia ou de
respeito mutuos, com as mais diferentes convicgdes, sejam elas de
cunho religioso, ou mesmo de cunho filoséfico ou cientifico (2010, p.
96).

A obra de Tomas capacita o leitor, como € notavel, a dialogar com o diferente
e buscar compreendé-lo, embora que, apoiado em sua conviccao pessoal. Ao analisar
determinadas ideias 0 homem néo deve se guiar pelo amor ou pelo édio em relagéo
aqueles que as representam, mas pela certeza e pelo valor da verdade. A discusséo
precisa permanecer na dimensao racional.

Destarte, feita a exposicao da tematica proposta neste artigo, emergem-se dois
possiveis desdobramentos: no primeiro ponto, Tomas propbe uma posSi¢ao
educacional que ndo se volta apenas a um Unico aspecto da realidade humana, mas
busca considerar o conjunto, o todo. De fato, uma educacdo que se preze ndo pode
se reduzir a fatores administrativos ou econémicos, ou como instrumento na méo do
estado burocrético e, muito menos, a um Unico sistema tedérico que reduza a verdade
a conformidade de um Unico aspecto da realidade humana; no segundo, uni
elementos do saber teologico, filosofico e educacional, contrapondo-se a viséo

fragmentada do conhecimento e do pensar humano, em dialogo transversal com as
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diversas perspectivas. A educacédo é o meio para o homem atingir o seu fim dltimo:
alcancar o conhecimento e uma vida feliz.

Em suma, como visto acima, tais consideragées nédo subestimam o contributo
concedido pelo Aquinate em heranga ao pensamento ocidental, pelo contrario, ao se
debrucar nos principios presentes no De Magistro, abstraindo os condicionamentos e
a distancia cronoldgica que nos separa, € possivel encontrar, atualmente, o interesse
de pesquisadores e estudiosos dentro e fora do Brasil, como, por exemplo, o Professor
Jean Lauand e a Profa. Terezinha de Oliveira, considerados estudiosos da educacgéo
medieval. Pois Tomas de Aquino superou os limites do pensamento da sua época e
influéncia até os dias atuais, e ndo so, ha um levante de seus trabalhos em vista a
colaborar na compreensdo dos paradoxos que percorrem 0s séculos e que foram

tratados por ele, no passado.
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1 INTRODUCAO

Abordar o problema da relagdo ‘mente-cérebro ressaltando os aspectos
propositivos da ideia do emergentismo no contexto da filosofia da mente na obra do
pensador americano John Searle é a que nos propomos no presente trabalho.

Compreendemos que a questdo da relacdo mente-corpo teve suas origens
vinculadas ao surgimento da filosofia na Grécia Antiga; contudo, desde a
modernidade, a partir dos postulados cartesianos, ela veio a assumir, gradualmente,
uma nova feicdo. Como ha de se perceber, no curso deste processo evolutivo, a
concepgao dualista nos termos tradicionais veio a se demonstrar superada e hoje
vemos que o tradicional binémio ‘corpo-alma’, referido pela antiguidade, cedeu lugar
a especulacdo em torno da complexa relacéo existente entre o que hoje nos referimos
ser um 6rgéo, o cérebro, e os fenbmenos mentais a ele associados. Face a esse novo
aspecto ha de perceber o papel cada vez mais significativo das ciéncias empiricas na
abordagem dessa questao, tal como tem sido, inclusive, defendido por John Searle.

Ao longo do texto ressaltaremos, também, a critica formulada por Searle que
parte do pressuposto de uma enfatica negacdo do dualismo, particularmente ao
proposto por Descartes; suas criticas assemelham-se as mesmas objecdes feitas por

Rylel%, Para além dessa critica, o autor em questdo propde uma solucdo em que

106 Filgsofo britanico de formagao analitica nascido em agosto de 1900 e falecido em outubro de 1976.
Entre outros feitos no campo da filosofia analitica tornou-se conhecido, principalmente, pela sua critica
de cunho analitico ao dualismo cartesiano para o qual cunhou, inclusive, as expressdes amplamente
utilizadas no contexto das muitas criticas feitas as postula¢des cartesiana, tais como “o dogma do
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assume que a substancia extensiva, res extensa, tal como definida por Descartes, é
de fato a Unica que existe e que € a partir dela que se deve buscar a solucdo para o
problema criado pelo cartesianismo. Nesse contexto, recorremos ao que se tem
nomeado por teoria emergentista da mente que atribui & consciéncia o status de uma
propriedade emergente do mundo material; acentuamos que em relacdo as
caracteristicas essenciais dessa propriedade ha de ser considerado o seu carater
irredutivel em relacéo ao sistema neurobiolégico do qual emerge.

O esforco feito pelo autor para néo ter suas postula¢cdées confundidas com as
do materialismo reducionista ou fisicalismo é outro aspecto que iremos ressaltar no
curso do texto em relacdo ao pensamento de John Searle, pois, assim como ele
mesmo defende, a solugao proposta pelas mais diversas correntes que buscam uma
correspondéncia simplista entre o cérebro e a mente ndo déo respostas adequadas,
na medida em que desconsideram o que ele compreende ser a caracteristica mais
fundamental da consciéncia, a subjetividade.

Em termos estruturais, este artigo constitui-se de trés sessdes; cada uma delas
compde-se de duas subsecBes. No inicio, ressaltaremos o papel das ciéncias
neurobiolégicas bem como a importancia que desempenharam para o surgimento do
gque ora tratamos por neurociéncia. Seguiremos explorando a ideia de
Intencionalidade dado a importancia crucial desse conceito no contexto de toda a obra
desse autor. Por fim, trataremos acerca do emergentismo, tal como defendido por
John Searle, ressaltando a importancia desse conceito face ao esforco desse
pensador na defesa da tese de que a consciéncia é em sua esséncia um fendbmeno
da natureza.

Searle nomeia de ‘naturalismo biolégico’ as suas formulagdes tedricas que
buscam compreender os fendbmenos mentais com destaque para as fungdes de ordem
superior tal como a consciéncia e suas multiplas facetas com base no que se entende
por ser uma teoria emergentista da mente. Para esse autor, o fenbmeno da mente nao
passa de uma propriedade emergente do cérebro que, no entanto, se apresenta
dotada de caracteristicas especiais 0 bastante para que venha a ser considerada sui
generis, quando comparada as outras propriedades dos demais sistemas biolégicos.

Para John Searle, entender a consciéncia como um fendmeno natural a torna

passivel de ser estudada e compreendida a partir dos paradigmas da ciéncia moderna

fantasma na maquina” e o “erro categérico” (RYLE, Gilbert. The Concept Of Mind. London: Routlegde
Taylor & Francis Group, 2009).
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tal como o temos feito de forma usual no estudo das demais propriedades dos

sistemas bioldgicos.

2 A EMERGENCIA DAS CIENCIAS NEUROBIOLOGICAS

Nesta secdo trataremos da evolucdo das pesquisas vinculadas as ciéncias
neurobioldgicas ao longo dos ultimos séculos ressaltando o legado do conhecimento
acumulado por essa area de investigacdo para 0 surgimento da disciplina
contemporanea conhecida por neurociéncia.l®” Fagco observar que as pesquisas
nesse campo do saber estavam, ha bem poucas décadas, associadas, quase que de
forma estrita, ao ambito dos estudos para fins terapéuticos, mais precisamente
voltadas a psicologia e as praticas das especialidades médicas com destaque para a
psiquiatria e a neurologia. Ou seja, essa area de pesquisa estava, efetivamente,
orientada para o estudo e tratamento de enfermidades neuroldgicas e os transtornos
mentais das mais diversas ordens.

Importante apercebermo-nos que as orientagbes metodologicas que
nortearam, até entdo, essas pesquisas e que ainda se mantém presentes na
atualidade tém suas origens nos pressupostos do método cientifico iniciado ha quatro
séculos e sdo fortemente marcadas por uma orientacéo reducionista. Dado a essa
caracteristica, muitos foram os questionamentos acerca da legitimidade dessa
metodologia quanto a sua aplicabilidade na investigacdo de certas fun¢cdes mentais
com énfase as de ordem superior que envolve 0s aspectos volitivos e conscientes;
contudo, a despeito desse fato, inimeros tém sido 0s éxitos associados as pesquisas
experimentais empreendidas nesse campo incluindo a formulacdo de modelos
explicativos acerca do funcionamento do sistema nervoso tanto em seus aspectos
fisiol6gicos quanto mentais.

O filésofo John Searle torna essa questdo central em muitas de suas objecdes
acerca da suposta impossibilidade da ciéncia vir a estabelecer uma “conexao

inteligivel entre fendmenos objetivos de terceira pessoa, como o0s disparos

107 No contexto do meio académico costuma se atribuir a década de 1960 o periodo de criacdo da
neurociéncia enquanto disciplina independente voltada ao estudo sistemético do sistema nervoso,
incluindo a complexidade das fun¢gBes mentais. Precisamente, tem-se como marco a fundacao da
Society for Neuroscience ocorrida em Washington no ano de 1969 como o ano inaugural desta
disciplina.
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neurdnicos, e estados subjetivos e qualitativos de sensibilidade e ciéncia” (Searle,
2021, p. 31).
Para esse pensador, temos exemplos robustos ao longo da histéria moderna

da ciéncia em que esses obstaculos tedricos se demostraram ser, apenas, aparentes.

Concordo com o pressuposto implicito na tese 3: os paradigmas
cientificos atuais ndo nos permitem saber exatamente como a
consciéncia pode ser causada por processos cerebrais. Mas isso me
parece andlogo ao seguinte: O aparato explicativo da mecéanica
newtoniana ndo nos permitia saber exatamente como poderia existir o
fenbmeno do eletromagnetismo; o aparato explicativo da quimica do
século XIX ndo nos permitia saber exatamente como poderia existir
uma explicagdo quimica, ndo vitalista, do fendmeno da vida. A meu
ver, portanto, o problema é analogo a outros problemas
aparentemente insollveis na histéria da ciéncia (Searle, 2021, p. 31).

O autor vincula essa postura, por parte de muitos pesquisadores e até mesmo
de filbsofos da mente, a equivocos que segundo sua compreensao seriam, na
verdade, decorrentes de “opinides que temos antes da reflexdo” e em sintonia com
essa sua percepcao tem consagrado parte expressiva de sua obra a desfazer essas
incompreensdes que, inclusive, as nomeia de “posi¢cdes-padrao”.

Ao longo da discusséo, no texto que se segue, ressaltaremos os fatos historicos
associados as descobertas relevantes no campo da neurobiologia. Evidenciaremos a
importancia desses eventos na medida em que compreendemos que essas
descobertas ndo somente foram Gteis para a contribuicdo do surgimento de técnicas
eficazes e, inclusive, hoje, amplamente aplicadas no ambito de muitas intervencdes
terapéuticas por parte da pratica clinica, mas porque, também, impulsionaram a
pesquisa e incrementaram o conhecimento sistematico acerca da arquitetura neuro-
anatbmica e fisioldgica dos sistemas nervoso, central e periférico, desde o surgimento

da ciéncia moderna.

2.1 O estado da arte da neurobiologia

A incorporacéo de sofisticado aparato tecnoldgico'®® na pesquisa cientifica, em

especial nas Ultimas décadas, € um aspecto que entendemos que deva ser

108 Dado ao carater dinamico da tecnologia, a cada dia pode se observar inovacdes pela incorporacao
de instrumental. Contudo, para efeito desse texto, nos reportamos mais precisamente ao uso de
técnicas de imagens de grande resolucdo que impactaram os estudos no campo da neurobiologia.
Parte desse éxito deu-se em razdo de serem processos nNAao invasivos e que permitiram in vivo o estudo
funcional do encéfalo. Em geral, desde os anos 90, esse aparato ja se encontrava disponibilizado em
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considerado, dado a relevancia que esse feito tem representado para o éxito das
pesquisas que investigam, em particular, as funcdes superiores da mente.1%° Muitas
dessas investigacbes partem do desafio de explicar como 0s processos
neurofisiolégicos representados por reacdes bioquimicas intracelulares, interacdes
neuro-hormonais na fenda sinaptica e os pulsos elétricos nas membranas dos
neurénios se fazem corresponder a certos estados mentais. Apenas pelo uso de
aparato tecnolégico, dotado de altissima sensibilidade, € que se tem tornado possivel
levar a cabo essas pesquisas e isso tem sido alcangcado com notavel éxito. Esse
momento, seguramente, tem nos logrado modelos explicativos de carater
reducionistas, mas de extremo acerto dado ao que se propdem e, mais do que isso,
contribuido para a sedimentacdo de uma nova postura epistémica e ontolégica em
relacéo ao estudo da mente frente a tradicional abordagem dualista do tema tal como
explicitamos nas sec¢fes anteriores.

Esse processo tem avancado vertiginosamente, coincidindo nas ultimas trés
décadas com a mobilizacdo de diversos pesquisadores!® em centros de pesquisa
especializados em estudo do cérebro recém fundados e situados na Europa e nas
Américas.!'! Importante percebermos que a motivacdo para essa mobilizacdo, em
geral, esteve associada ao desafio de explorar a complexidade das funcbes
encefélicas, agora, também incluindo as funcbes mentais de ordem superior
vinculadas ao neocortex.

De fato, 0 universo da discussao em torno do desafio de compreendermos 0s

multiplos aspectos de nossa vida mental tradicionalmente sempre esteve vinculado a

grandes centros de pesquisa clinica e experimental: EEG (Eletroencefalograma), fRMI (Ressonéncia
Magnética funcional), PET (Tomografia por Emissédo de Pdsitrons), MEG (magnetoencefalograma) e
TMS (estimulacdo magnética transcraniana).

109 Aqui nos reportamos as funcdes que incluem a memoéria, atencéo, linguagem, percepgdo e as
funcBes executivas. A interligacdo dessas funcfes mentais possibilita 0 comportamento complexo
caracterizado pela capacidade de sociabilidade, entendimento e de juizo da realidade que contribuem
para o estado de consciéncia.

110 Searle reporta-se a esse periodo citando diversos pesquisadores de nacionalidade das mais
diversas, alguns deles, inclusive, agraciados pelo prémio Nobel. Todos com publica¢cdes impactantes
no estudo das fun¢des mentais (Cotteril, 1998, Crick 1994, Damasio 1999, Edelma, 1989, Freeman
1995, Gazzaniga 1988, Greenfild 1995, Hobson 1999, Libet 1993 e Weiskrantz 1997). (Cf. Searle, John.
Consciéncia e Linguagem. 2. ed. Traducéo Plinio J. Smith. S&o Paulo: Martins Fontes, 2021, p. 53).
111 Entre esses centros, destacamos o papel do renomado Massachutts Institute of Technology que foi
palco da fundacdo do Neuroscience Research Program em 1962. Trata-se de um programa liderado
por Francis Otto Schmitt e que tinha um objetivo muito especifico: promover a interdisciplinaridade nos
campos da Fisica e Quimica e Biologia acerca do estudo do cérebro em conjunto com o0s
conhecimentos da Psicologia, Psiquiatria e das ciéncias cognitivas. Atribui-se, historicamente, ter sido
esse 0 ano do nascimento da Neurociéncia como disciplina de carater interdisciplinar voltada ao estudo
do cérebro e das fungdes mentais.
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filosofia em suas varias perspectivas a depender do periodo e escola filosofica em
guestdo. Porém, essa tendéncia, desde as postulacdes cartesianas e a evolucdo da
ciéncia moderna, tem mudado e, hoje, € fato que a pesquisa no &mbito das ciéncias
do cérebro caracteriza-se pela convergéncia de profissionais das mais diversas areas
do saber. Cientistas da computacdo, filosofos, neurobidlogos, neurologista,
psiquiatras, neurofisiologistas, neurofarmacologistas, neuropatologistas,
neuroetologos, psicologos e psicofisicos sdo alguns dos profissionais e especialistas
gue vemos na atualidade envolvidos no estudo desse tema.

Em geral, ao que se entende, o caminho da pesquisa cientifica moderna tem
se conduzido segundo o ideal cartesiano'? tal como exposto por esse autor em seu
Discurso do Método que incluia, entre outros principios, a ideia de que o conhecimento
deveria ser de ordem pratica e, portanto, se prestar a um fim além de ter por base
fundamentos solidos a maneira do que tratamos hoje por evidéncias cientificas. Essa
compreensao nos leva a perceber que, de fato, o pioneirismo de muitas descobertas
no campo da neurobiologia, desde o florescimento da ciéncia moderna, sempre esteve
associado a area médica e, mais precisamente, na exploracdo de disfun¢des neuro-
motoras e mesmo de fun¢cdes mentais com vistas a dar suporte terapéutico a muitas
das enfermidades neuropsiquiatricas que conhecemos. Isso nos legou a descobertas
gue se demonstraram de extremo valor para as ciéncias médicas e, a0 mesmo tempo,
essas descobertas prestaram-se, de igual forma, para os fins da sistematizacdo do
conhecimento que temos na atualidade, no ambito das neurociéncias acerca das
funcdes mentais.

Vale notar que ao final do século XIX ja acumulavamos um conjunto sistematico
de postulados cientificos bem consolidados acerca do sistema nervoso que em muito
contribuiram para os fundamentos da pesquisa moderna nessa area. Entre outras
descobertas sabiamos, a época, que o neurdnio era a unidade funcional basica do
sistema nervoso e que o encéfalo se comunicava com o corpo através de nervos e
era para onde convergiam informacdes dos 0rgaos dos sentidos e, também, de onde
saiam informacgdes para a execucgéo de atividades neuro-motoras. Lesdes no encéfalo
poderiam se manifestar por comprometimento das fungdes mentais, alteracédo das
sensacdes e desequilibrio das fungdes vitais associadas a manutencdo da

homeostase.

112 Cf. DESCARTES, René. Discurso do Método. Traducao: J. Guinsburg e Bento P. Junior. Sdo Paulo:
Nova Cultural, 1996a. (Colecdo Pensadores).
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Estamos certos que a antiguidade nos legou conhecimentos significativos
acerca do sistema nervoso.''®* J4 no Periodo Classico da Grécia Antiga o
entendimento em torno da importancia do cérebro enquanto 6rgéo relacionado as
sensacdes e mesmo as fung¢des cognitivas é considerado fato historico de relevancia

na histdria das ciéncias.

O primeiro exemplo de encefalocentrismo nitido, ou seja, a tese de
gue o cérebro controla a sensag¢do, 0 movimento e a cogni¢do, o
encontramos em Alcmaedn de Crotona (450 a.C.). Segundo seu
entendimento o cérebro se encarregaria de “sintetizar” as sensacoes
pois que todos os sentidos a eles estavam conectados. Alcmeadn
acentuava também que o “sentir’ e o “entender” sdo duas operacdes
distintas: enquanto a primeira encontramos em todos 0s animais a
segunda é exclusiva do homem e se encontra no cerebelo.!

Contudo, ndo obstante esse entendimento acerca do sistema nervoso ja
integrar o conhecimento cientifico da Grécia Antiga, foi, realmente, s6 a partir da
modernidade com o desenvolvimento e especializagdo do conhecimento
caracterizado pela pesquisa e florescimento das ciéncias particulares, que incluia o
método moderno de investigacdo empirica, que podemos perceber, de fato, um
grande desenvolvimento no conhecimento acerca da estrutura anatdomica e funcional
do sistema nervoso.

O corpo, no contexto cartesiano, como sabemos, seria de uma substancia
distinta da alma, integrante do mundo fisico, e, dado a sua natureza extensiva, estaria
submetido, portanto, as leis da mecénica. Essa condicdo veio a Ihe tornar passivel de
ser submetido a exploracao cientifica, agora, mediada pelo método experimental,
recém incorporado a nova ciéncia. Portanto, estando o corpo sem restricdo ao estudo
das suas funcdes e compreendendo-se ser o cérebro parte dele viriamos de forma
gradual, ao longo dos séculos que se seguiram, a se apropriar do conhecimento de
muitos aspectos acerca do comportamento anatomo-fisiolégico do cérebro. Essa
perspectiva mecanicista se fez incorporar a nossa tradicdo e se faz presente na

pesquisa moderna relacionada ao estudo das fun¢cdes mentais que busca correlagbes

113 Hipocrates (460-379 a. C.) a quem a tradigao atribui ser o pai da medicina “Acreditava que o encéfalo
nao apenas estava envolvido nas sensagoes, mas que seria a sede da inteligéncia”. Hipdcrates exerceu
grande influéncia na pratica médica do Periodo Classico Grego-romano até o fim da Idade Média. A ele
€ atribuido a autoria de Corpus Hippocraticum o que se considera ser o primeiro tratado de medicina
do Ocidente. (Cf. BEAR, Mark. Neurociéncias: desvendando o sistema nervoso. Trad. Dalmaz et al.
Porto Alegre: Artmed, 2017, p. 5).

114 Cf. BLANCO, Carlos. Historia de la Neurociéncia: El conocimiento del cérebro y la mente desde una
perspectiva interdisciplinar. Madrid: Editorial Biblioteca Nueva, 2014, p. 31.
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causais entre 0S mecanismos neuro-elétricos e demais outros processos fisico-
guimicos e hormonais inerentes a dinamica de funcionamento do sistema nervoso
com os diversos 0rgaos e sistemas integrantes do corpo, incluindo as manifestacfes
dos estados mentais.

Na verdade, tal como exposto, podemos assegurar que 0 cartesianismo nos
dotou dos fundamentos epistémicos que hoje tem orientado a investigacdo empirica
moderna que tem a finalidade de desvendar a complexidade do funcionamento do
cérebro pois, dado a sua natureza material, estaria esse 6rgdo em conjunto com todas
as demais estruturas e sistemas do corpo humano, também, sujeitos a exploracao sob
a Otica mecanicista. Coube ao préprio Descartes, inclusive em pressupostos hoje ja
superados, o pioneirismo no estudo do mecanismo dos atos reflexos''® que se
apresentavam nos movimentos involuntarios de grupos musculares dos automatos. 6
Esse trabalho de Descartes, ao que chamariamos hoje de estudo experimental de
fisiologia, veio a influenciar em muito as pesquisas em torno da integracéo do sistema
nervoso central com o periférico levados a termo no fim do século XIX. A partir desse
periodo, passamos, portanto, a ter a completa clareza do mecanismo neurofisiol6gico
associado ao pulso elétrico nos nervos e musculos, desfazendo a teoria dos
espiritos!!’ e fluidos como era até entdo explicado a conducéo de informacdes pelos
nervos ao longo do corpo. Tinhamos, entéo, a partir dessa época, a no¢ao precisa de
todo o processo de integracdo entre o sistema nervoso central e os demais 6rgaos
periféricos e esse mecanismo dava-se pela mediacdo de fibras nervosas tal como
explicado pela publicacdo de Sherrington® em sua obra de 1906, The integrative
Action of the Nervous System.

Na esteira desse processo de desvendar a dinamica de funcionamento das
funcdes do cérebro e a relacdo desse com os diversos outros sistemas organicos do

115 Cf. MARCIO, M. Descartes e o reflexo condicionado. In: askesis, 2020.

116 No século XVII era usual o termo autdmato para designar algo capaz de autolocomocdo. Em
diversos trechos de sua obra Descartes, assim como outros autores do seu tempo, faz analogia do
funcionamento do corpo humano ao de um engenho do tipo reldgio ou mesmo um moinho. (Cf.
COTTINGHAM, John. Dicionario Descartes; tradugdo Helena Martins. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1995).

117 Na época de Descartes nao se tinha elucidado ainda o pulso elétrico neuronal e tratava-se que a
transmissao de informacg&o por meios dos nervos dava-se por “certo ar muito fino ou brisa” a que se
chamava de les sprits animaux. (Cf. Cottingham, John. Dicionéario Descartes. Trad. Helena Martins. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 1995, p. 61).

118 Sherrington y la accion integradora del sistema nervioso. (Cf. BLANCO, Carlos. Historia de la
Neurociéncia: El conocimiento del cérebro y la mente desde una perspectiva interdisciplinar. Madrid:
Editorial Biblioteca Nueva, 2014, p. 102).
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nosso corpo houve um feito que é um marco dessa area de pesquisa e que, de fato,
tem implicacbes das mais relevantes que foi a descoberta da unidade estrutural e
funcional do cérebro, o neurénio.

A teoria neuronal, como assim passou a ser referida na literatura, inaugura o
gue podemos chamar de estudo moderno do cérebro e do sistema nervoso. Foi um
feito de extrema magnitude que, inclusive, a época, conferiu ao neuro-anatomista
espanhol Santiago Ramoén y Cajal e ao italiano Camilo Golgi o prémio Nobel de
medicina e fisiologia. Vale acentuar que assim como essa, muitas outras
premiacGes!!® na area médica vieram a ocorrer face aos estudos experimentais
associados as pesquisas no campo da neurobiologia tal tem sido a relevancia das
pesquisas nessa area, ao longo desses ultimos cem anos.

Na verdade, ao fim do século XIX e inicio do século XX, ndo s6 a identificacao
do neurdnio enquanto unidade funcional do sistema nervoso era conhecida como
também estava esclarecido todo o mecanismo de comunicacao via pulso elétrico entre
0 cérebro, musculos e os 6rgédos periféricos dos sentidos.

Um outro aspecto de extrema conotagdo, inicialmente associado as
abordagens terapéuticas de lesGes por traumas ou doencas naturais e que muito
contribuiu em termos tedricos para o estagio do conhecimento que temos hoje ligado
a ciéncia do cérebro, foi 0 mapeamento do cortex cerebral.

O estudo acerca da topografia do cértex cerebral e sua correlacdo com as
funcdes da mente teve inicio sistematico a partir da segunda metade do século XIX,
mais precisamente, com os trabalhos inéditos de Broca!?® e Karl Wernicke!?, no
ambito de suas atividades enquanto médicos. Wernicke creditou muito do seu trabalho
no estudo clinico de pacientes portadores de distlirbio da linguagem ao que

tecnicamente se define por afasial?? ao mesmo tempo em que 0 neurocirurgido

119 Os outros dois prémios pelos feitos na area da medicina e fisiologia caberiam a Egas Moniz(1949),
médico portugués, pelo desenvolvimento da angiografia cerebral, e Stanley / Rita Levi (1986) por
pesquisa associada ao crescimento neuronal.

120 Afasia de Broca, trata-se de um transtorno associado a disfuncao da linguagem e devemos o mérito
desse estudo ao médico francés cirurgido, P. Broca, que associou uma disfun¢do na linguagem em um
de seus pacientes com uma leséo identificada post-mortem no ano de 1861. (Cf. BLANCO, Carlos.
Historia de la Neurociéncia: El conocimiento del cérebro y la mente desde una perspectiva
interdisciplinar. Madrid: Editorial Biblioteca Nueva, 2014, p .80).

121 Médico anatomista e psiquiatra alemdo nascido em 1848 que se notabilizou por pesquisas que
associavam certas encefalopatias e transtornos afésicos a disfungdes na linguagem.

122 Afasia (do grego: a- sem; phasis- expressdo, fala) é um transtorno que afeta a linguagem,
interferindo na compreensédo ou expressao do discurso. Em geral, esse transtorno esta associado a
lesGes no cérebro em regido especifica da linguagem podendo decorrer de traumas, tumores,
processos degenerativos ou acidentes vasculares.
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francés Paul Broca, também, correlacionava lesées no lobo fronto-temporal esquerdo
em pacientes que tinham as mesmas disfuncdes. No inicio do século XX, em razéo
desses trabalhos, passamos a entender que a linguagem, objeto de compreensao
complexa cuja natureza habita um universo que n&o se permite ser analisado segundo
0S mesmos parametros que usamos para compreender o mundo fisico, poderia,
agora, ser plenamente relacionada a performance neurofisiolégica de um objeto do
mundo fisico, mais precisamente da esfera do bios, o cérebro.

Inaugurava-se, a partir de entdo, estudos relacionando certas areas especificas
do cérebro com fun¢des mentais complexas que evoluiram a ponto de termos hoje um
verdadeiro estudo topografico do cortex cerebral de ampla valia para pesquisa e para
a area clinica com inegaveis aplicacfes na pratica médica. As fungbes executivas,
incluindo a linguagem, tomadas de decisdo, planejamento e as emocdes, ou seja,
aspectos da vida mental que na antiguidade definiam o que seria a alma estavam
agora sendo passiveis de investigacdo em termos empiricos. Esse representou,
realmente, um passo notavel no estudo do sistema nervoso e de significativas
implicagbes epistémicas pois passamos a fazer com bastante éxito a associacao de
aspectos fisiolégicos em torno do funcionamento de determinadas regides do cérebro
com certas funcfes e manifestacdes tipicamente de natureza mental. De fato, isso
além de ser um marco no ambito da terapéutica teve sua importancia, sobremaneira,
pelas implicacBes na pesquisa tedrica futura pois veio a orientar e definir toda uma
area de pesquisa que se mostra hoje imprescindivel ao conhecimento do cérebro, o
mapeamento cortical das funcdes cerebrais. Objetivamente, passamos a
correlacionar certas estruturas da arquitetura cerebral com manifestacdes de ordem
superior dos fendmenos mentais!?3. Estava claro, a partir de entdo, que caberia, sim,
a pesquisa experimental um papel bem definido no estudo dos fendmenos da mente,

incluindo a consciéncia.

123 No ambito do estudo neurocientifico das fun¢des mentais ha diversas classificagcdes que, em geral,
consideram os aspectos filogenéticos, neuroanatdmicos e fisiolégicos do sistema nervoso central.
Segundo esses parametros, as fungdes mentais associadas a fome, sede, memodria, instintos maternos
e sexuais integram o que se conhece por sistema limbico e compreendem uma area anatbémica
subcortical. Como percebemos, trata-se de aspectos instintivos que se encontram compartilhados por
amplo espectro de espécies e que na literatura especializada séo conhecidas por fun¢cdes mentais
inferiores. Por outro lado, certas funcdes executivas responsaveis pela cognicdo bem como a
capacidade de abstracao incluindo as habilidades linguisticas, o senso critico de realidade, a volicdo e
a inteligéncia integram o que conhecemos por fun¢gdes mentais superiores. Anatomicamente, estas
funcBes estdo sitiadas, contudo, integradas, em diversas areas do cérebro conhecida por cortex
cerebral e séo, sob a perspectiva filogenética, areas mais recentes do ponto de vista evolutivo.
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No curso do advento da modernidade até o presente foram muitos os avancos
em muitas areas que envolviam as ciéncias da natureza com notavel destaque para
as ciéncias biolégicas que nesse periodo teve seus fundamentos definidos. Além do
acumulo de conhecimentos, em razdo da pesquisa experimental voltada a fisiologia
dos diversos sistemas organicos e aos estudos dos processos fisiopatoldgicos
despertados pela busca do entendimento da dindmica das diversas disfuncdes
associadas as doencas, vimos, também, nesse mesmo periodo ser acrescidas ao
corpo tedrico da biologia os fundamentos tedricos que nos levaram a compreender
melhor o processo evolutivo das espécies bem como o mecanismo de transmissao de
caracteristicas fenotipicas entre os seres e seus sucessores. Em termos mais
especificos, nos apropriamos melhor acerca do processo de evolucao da vida e
passamos a conhecer a complexa dindmica bioquimica de transferéncia de
informacBes entre as células pelo material genético intracelular, o DNA. Esses
aspectos teoricos demonstraram-se de extremo valor para que viéssemos, de fato, a
definir os pressupostos ou parametros conceituais acerca do que viemos a definir por
vida em seu sentido bioloégico tal como discutidos pelo fisico austriaco E.
Schroedinger.1?*

Até idos da década de sessenta do século passado ja tinhamos notaveis
estudos e modelos explicativos acerca do funcionamento do cérebro e do sistema
nervoso periférico, contudo a abordagem encontrava-se, ainda, limitada a ramos
especificos da pesquisa, mais precisamente, as disciplinas vinculadas as ciéncias da
clinica médica. Tinhamos, na ocasido, uma descri¢cdo razoavel da estrutura macro e
microscoépica do cérebro e dos nervos bem como o0 conhecimento acerca dos
aspectos funcionais referentes aos neurdnios, incluindo a transmissao eletroquimica
ao longo da membrana neuronal e o comportamento do pulso nervoso no sitio
sinaptico onde se processa a interconexdao dos neurbnios mediadas por neuro-
hormdonios locais.

No curso desta mesma década vimos, ainda, a instituicdo de um movimento

gue buscava inovacao no estudo do sistema nervoso com ateng&o ao processamento

124 | jteralmente, What is Life? E o titulo de uma coletanea de ensaios em que Erwin Schrédinger,
renomado fisico teérico austriaco, trata da questdo da organizacdo da matéria em seu universo
biologico e os critérios para definicdo da vida; para esse fim o autor considera nesses ensaios a
pesquisa biolégica de ponta, a sua época, que incluia as descobertas nas areas de biofisica, genética
e neurociéncias. (Cf. Schrodinger, E. O que é vida? O aspecto vivo da célula viva seguido de Mente e
Matéria e Fragmentos autobiogréaficos. Traducdo: Jesus de Paula e Vera de Paula. Sdo Paulo: UNESP,
1997).
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de informacdes pelo cérebro incluindo, além das funcdes autondémicas, também, as
funcdes executivas associadas a linguagem, memoria e a propria consciéncia. Na
verdade, esse movimento que se notabilizou por marcar o nascimento da neurociéncia
moderna, segundo o entendimento de alguns historiadores da ciéncia,'?® deu-se,
precisamente, pela criacdo do Neuroscience Research Program26, no Massachusetts
Institute of Technology. A iniciativa incluiu a mobilizacdo de muitos pesquisadores de
diversas areas e nacionalidades e entre esses 0 neurocientista americano Francis
Schmitt.12” O objetivo incluia a reunido de grandes pesquisadores da época com a
finalidade especifica de estudar o cérebro com foco nas areas de neurobiologia
molecular, sistemas neurais e psicologia.

Essa iniciativa demarcou um amplo campo de pesquisa teérico-experimental
para fins de investigacao das fungdes mentais e inaugurou uma nova era para o que
se tem chamado de ciéncias do cérebro. Por ter se demonstrado uma iniciativa
exitosa, esse feito influenciou a comunidade cientifica em escala global o que
contribuiu para o surgimento de institutos de mesma natureza em diversas partes do
mundo além de despertar para essa nova estratégia de estudo do cérebro que incluia
a convergéncia de saberes vinculados as ciéncias de diversas areas do saber.

Passados essas décadas, o acumulo de conhecimentos foi expressivo e
contribuiu, desta feita, para o desmonte de certos mitos que até entdo se tinha em
torno de aspectos anatémicos e fisiol6gicos acerca do funcionamento do cérebro.
Agora, passavamos a saber acerca da natureza pléstica associada a formacéo e
estruturacéo de certos circuitos neurais. Estudos voltados a andlise das bases neurais
de funcBes mentais complexas investigando a empatia, a consciéncia corporea, 0
sentido de estética e, até mesmo, a moralidade,'?® impensaveis ha pouco tempo,
passaram a fazer pauta, também, da agenda cientifica contemporanea nesse campo.

Sob alguns aspectos, podemos falar, sim, nas implicacées, hoje impactantes,

desse movimento, dado ao seu legado que se faz sentir nas repercussdes que dele

125 Cf. BLANCO, Carlos. Historia de la Neurociéncia: El conocimiento del cérebro y la mente desde una
perspectiva interdisciplinar. Madrid: Editorial Biblioteca Nueva, 2014.

126 Trata-se de uma organizacao cientifica interdisciplinar, interuniversitaria e internacional fundada e
1962. Esta data é considerada o momento de fundagéo da Neurociéncia enquanto disciplina autbnoma.
127 Bidlogo e neurocientista norte americano que esteve em 1962 empenhado na fundacdo do
Neurosciences Research Program e a frente, enquanto presidente desta instituicao, desde a fundacao
até 1974.

128 Neural correlates of human virtue judgement. Artigo de autoria de Hidenhiko Takahashi et al. Estudo
de 2008 com o uso de imaginologia para fins de exploracdo dos aspectos da moral humana e sua
correspondéncia com correlatos neurais.
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passamos a observar em amplas areas do conhecimento, incluindo os mais recentes
guestionamentos éticos acerca do fendbmeno que se tem nomeado de inteligéncia
artificial bem como as discussdes técnicas que envolvem especulacdes tedricas no
ambito da filosofia da mente. Definitivamente, a ciéncia passou a lidar com um campo
de pesquisa que néo lhe competia tradicionalmente e, inegavelmente, assim como ja
vimos ocorrer em outros momentos de inflexdo na histéria da ciéncia moderna,
estamos a assistir, em decorréncia do espantoso éxito que temos observado no
campo experimental das neurociéncias, impactos na tematica que entendo ser a mais
sensivel da tradicdo do pensamento ocidental, a relagdo mente-corpo.

Como havemos de perceber essa problematica da relagdo mente-corpo que
hoje podemos até nos referir, em termos mais especifico, pelo binbmio cérebro-
consciéncia permanece nos desafiando, ndo obstante ja seja tematica incorporada a
filosofia desde o remoto Periodo Classico grego. Também, ainda, preserva sua mais
intrigante caracteristica: ser o pensamento que se interroga sobre sua prépria
natureza. Para além desse aspecto, agora, sob uma outra perspectiva, somos
levados, necessariamente, a considerar que a convergéncia dos saberes das ciéncias

empiricas e da filosofia nunca se fizeram, em tempo algum, tdo necessarias.

2.2 O desafio metodolégico das neurociéncias

Em sua obra, Consciéncia e Linguagem, John Searle reporta-se ao
questionamento acerca de “como estudar cientificamente a consciéncia’'?® e ao
mesmo tempo ele mesmo se refere ser um desafio tratar esse problema nos moldes
da ciéncia contemporanea. O desafio, segundo esse filésofo, da-se, em certa medida,
pela persisténcia de certas “posi¢cdes-padrdo’®®” arraigadas no discurso filosofico
predominante que, nesse caso, ainda se conduz pelo entendimento de que seria a
consciéncia algo separado da realidade material e, por conseguinte, inacessivel aos
métodos das ciéncias empiricas.

Searle faz observar, também, que considerar a consciéncia nos termos de ser

uma entidade a parte do mundo material consiste tdo somente em persistir assumindo,

129 Cf. SEARLE, John. Consciéncia e Linguagem. 2. ed. Tradugao: Plinio J. Smith. S&o Paulo: Martins
Fontes, 2021, p. 21.

130 Cf. SEARLE, John. Mente, Linguagem e Sociedade: filosofia do mundo real. Traducéo: F. Rangel.
Rio de Janeiro: Rocco, 2000, p. 12.
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contemporaneamente, o problema em sua verséo tradicional tal como postulado por
Descartes que atribui a esses entes, mente-corpo, natureza ontolégica distintas. “Os
avancos nas neurociéncias ja nos permitem tratar — e talvez até resolver a longo prazo
— a questdo da consciéncia como um problema cientifico qualquer. No entanto, existe
inimeros obstaculos cientificos a esse projeto”.13!

O filésofo tem dedicado parte expressiva de sua obra ao estudo dessa questao
e, como j& demostrado, posiciona-se, claramente, pela ruptura com a tradicao,
acentuando o carater imprescindivel do papel da ciéncia no estudo dos fenébmenos
mentais entendendo que esses sao entidades do mundo real.

Com o advento do pensamento moderno e, mais precisamente, com 0
nascimento e a evolucdo mais notavel das ciéncias experimentais ha de se perceber
que uma nova postura epistemoldgica se fez florescer desde entdo o que,
efetivamente, veio a contribuir para que estejamos vivendo um momento em que o
eixo da discussdao em torno dos aspectos de nossa vivéncia mental ndo seja mais
exclusividade da filosofia e nem mesmo de qualquer outra disciplina, em particular.

Na medida em que no contexto do pensamento contemporaneo as principais
teorias da mente, monistas e até mesmo dualistas (dualismo de propriedade), veem
no cérebro um elemento de central importancia, ndo deveremos prescindir de
compreendé-lo em sua complexidade estrutural e funcional. Portanto, para entender
a questdo da consciéncia é natural buscarmos nas ciéncias empiricas, neurociéncias,
os elementos fundamentais para uma teoria da mente que se demonstre consistente.
Essa postura tem nos proporcionado, inquestionavelmente, o acimulo de amplo saber
acerca da complexidade da arquitetura anatdémica e funcional do sistema nervoso
compondo um universo de conhecimento que tem se caracterizado, essencialmente,
pela sua interdisciplinaridade incluindo a incorporacdo de avancadas abordagens e
aparatos tecnoldgicos.

Especialmente, nas ultimas trés décadas, em razdo do acimulo inquestionavel
de conhecimentos no campo experimental, diversas subespecialidades surgiram no
estudo da neurobiologia e isso tem nos conduzido a conhecer com detalhes as
estruturas macro e micro anatdmicas bem como a dindmica de funcionamento do
sistema nervoso central e periférico. Essa complexidade do universo anatdomico e

fisiologico desafia a pesquisa na formulacdo de modelos cientificos que deem conta

131 Cf. SEARLE, 2021, Op. cit., p. 21.
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do funcionamento do cérebro em seus diversos niveis e, gradualmente, temos dado
passos significativos ha compreensdo de muitos aspectos da vida mental. Contudo,
no ambito da discusséo filosofica, ainda se preserva entendimentos filiados a tradi¢éo
dualista ainda que distintos do substancialismo classico cartesiano.

Entre as principais objecfes a serem enfrentadas, em relacdo aos seus criticos,
John Searle situa a observacao feita por parte dos materialistas, reducionistas, quanto
ao seu entendimento acerca da consciéncia pois que o filosofo a conceitua admitindo-
a ter natureza subjetiva e, neste panorama, ndo poderia esta ser objeto da ciéncia.
John Searle postula a existéncia da consciéncia como um fato da natureza e acentua
gque nao ha impedimento de ordem epistémica para que se estude entidades
ontologicamente subjetivas com as ferramentas da ciéncia; para ele, “a exigéncia da
objetividade da ciéncia ndo nos impede de obter um conhecimento epistemicamente
objetivo de um dominio ontologicamente subjetivo”132,

Nessa mesma perspectiva, aceitando, também, o aspecto subjetivo da mente
e reafirmando, igualmente a Searle, a possibilidade metodolégica do seu estudo nos

termos da ciéncia moderna, o neurocientista portugués, Damasio, assim se pronuncia:

Esse estado de coisas ndo deve nos impedir de tratar cientificamente
os fenbmenos subjetivos. Goste-se ou nao, todos os conteldos de
nossa mente séo subjetivos, e o poder da ciéncia provém de sua
capacidade para comprovar ou refutar objetivamente a consisténcia
de muitas subjetividades individuais.'33

Para esse pesquisador, na busca de uma alternativa metodoldgica, face a
caracteristica do aspecto privado da consciéncia, havemos de recorrer a processos
especificos inerentes a propria dinamica de funcionamento da mente. Damasio se
reporta a capacidade mental que temos de intuir a vivéncia emocional de terceiros
com base em nossos préprios estados emocionais. Esse recurso, o0 tratamos, na
psicopatologia, por empatia e de forma inconsciente o experimentamos e fazemos uso
dele em nosso cotidiano o que tem nos permitido, ndo obstante tenha os estados
mentais uma natureza privada, empreendermos certos estudos no campo da pesquisa
neurocientifica que tém até entdo se demonstrados validos. Esse recurso € o que nos

torna possivel, em nosso dia a dia, a intercomunicacdo de nossas experiéncias

132 Cf. SEARLE, 2021, p. 30.
133 Cf. DAMASIO, Antonio. O Mistério da Consciéncia: do corpo e das emog¢8es ao conhecimento de si.
2. ed. Tradugdo: Laura Motta. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2015, p. 74.
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emocionais e 0 exercicio da compaixdo além de ser a base de funcionamento de
muitas técnicas psicoterapicas.

H&, aqui, um novo panorama que vai muito além das bases da tradicdo pois
gue, segundo esse novo entendimento, passamos a assumir a possibilidade de tratar
aspectos ligados a nossa vida mental, entre eles a consciéncia, hdo mais, apenas,
pela exclusividade da especulacdo filosofica; temos, irremediavelmente, a
incorporacdo de um conjunto de disciplinas e metodologia prépria das ciéncias
empiricas. Assim, como defende John Searle, os aspectos mentais incluindo as
caracteristicas de ordem superior que se estende a consciéncia uma vez sendo
passiveis de ser compreendidos, 0 serdo incansavelmente alcancados a partir da
mobilizacdo de amplas areas do saber incluindo a ciéncias empiricas, cognitivas e a
filosofia.

As ciéncias, por definicdo, tradicionalmente lidam com aspectos objetivos da
natureza e, no caso em questao, 0s aspectos relacionados a neurobiologia incluem o
conhecimento da estrutura neuro-anatdmica, fisioldégica, bioquimica e hormonal
relacionada ao tecido nervoso. O desafio posto a neurociéncia, nesse contexto, seria
de natureza epistémica e relaciona-se acerca da possibilidade de formularmos
modelos explicativos sem que se caia no reducionismo, mas que, a0 mesmo tempo,

se atribua a consciéncia o status de um fendbmeno da natureza.

3 A INTENCIONALIDADE SEGUNDO JOHN SEARLE

Nesta sessdo nos propomos abordar o entendimento do conceito de
Intencionalidade nos termos considerados pelo fildsofo estadunidense John Searle,
ao longo de sua obra ressaltando a relevancia desse conceito para a compreensao
do fenémeno da consciéncia tal como essa € entendida por esse filésofo.

Importante ressaltar que parte expressiva da obra desse pensador esta contida
na ampla discussdo contemporanea acerca do problema da consciéncia. Ha de se
perceber, também, que ante ao atual esforco empreendido com vistas a se encontrar
uma solucao para a questado da relagcdo mente-cérebro, o conceito de intencionalidade
agui apresentado assume crucial importancia no contexto da obra desse autor e serve
ao seu intento de encontrar respostas a essa problematica que estejam, acima de

tudo, dissociadas da abordagem tradicional representada modernamente pelas
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formulacbes cartesianas tal como expostas nas Meditacbes!34. Para esse filésofo, o
dualismo de substancia de René Descartes, bem como as mais diversas formas de
monismo fisicista que se lhe contrapdem, nos legaram, até o momento, tdo somente
uma disputa intelectual interminavel e pouco préspera.

O problema da consciéncia desde muito cedo tem sido tema da filosofia
ocidental e nessa perspectiva integrou parte relevante das especulacbes do
pensamento classico grego. Nesse periodo, podemos identificar, de fato, as primeiras
formulagbes tedricas que versam em torno da relacdo do corpo e da alma.
Entendemos que as contribui¢des a partir desse momento vieram a nortear tudo o que
se discutiu em torno dessa tematica ao longo dos séculos que se seguiram até o
advento do Periodo Moderno da filosofia, momento em que esse problema passou a
ser reformulado tal como hoje o conhecemos. Contudo, como podemos perceber,
essa reformulagcdo manteve preservada em sua esséncia a postulacéo classica dado
gue continuou a se reafirmar, embora que em outros termos, a natureza dualista do
homem. Esse fato nos faz afirmar com seguranca que a especulagdo em torno da
natureza da consciéncia se trata, verdadeiramente, de um problema que ja faz parte
da tradicdo do pensamento ocidental. Porém, no Periodo Moderno da filosofia, mais
precisamente a partir dos postulados de Descartes, € que vemos essa tematica
assumir as caracteristicas atuais passando a ser considerada segundo suas proprias
especificidades e evoluindo, mais recentemente, para um campo autbnomo e
relevante da filosofia contemporéanea conhecido amplamente por filosofia da mente.

Nas ultimas décadas a especulacdo em torno dos fenbmenos mentais,
incluindo o desafio acerca da questdo da consciéncia, deixou de ser de interesse
estrito da filosofia e desde entdo tem merecido a atencdo das mais diversas areas do
saber com destaque para as ciéncias empiricas que estudam a natureza dos estados
mentais e suas relacdes com as complexas estruturas organicas integrantes do corpo
representadas pelo cérebro e sua extensa rede neural periférica que formam a
estrutura anatbmica mais conhecida tecnicamente pelo nome de sistema nervoso
central e sistema nervoso periférico, respectivamente. E no ambito dessas estruturas
organicas segundo a perspectiva multidisciplinar contemporanea, acerca do estudo
da mente, que se busca correlacionar os fendmenos mentais com certos padrbes de

comportamento do tecido nervoso ao que nos referimos por correlatos neurais.

134 Cf. DESCARTES, René. Meditacdes. Traducdo: J. Guinsburg e Bento Prado Junior. In: Os
Pensadores. S&o Paulo: Nova Cultural, 1996¢, p. 325.
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Ao longo dessas ultimas décadas vimos, entéo, a tematica em questdo emergir
de uma abordagem vinculada tdo somente ao tradicional método especulativo
filoséfico para incorporar metodologia propria das ciéncias clinicas e experimentais
que introduziram ao estudo desse problema o uso de técnicas avancadas e
sofisticados meios diagnosticos os quais, inclusive, mapeiam o funcionamento do
cérebro e, até mesmo, fazem acuradas afericbes de neuro-horménios, substancias
mediadoras de pulsos neurais.

Ha de se perceber, coincidentemente com a mobilizagdo dessas novas
disciplinas a que me refiro, o grande progresso alcancado recentemente nesse campo
do conhecimento em torno da questdo usualmente referida pelo binbmio mente-
cérebro, pois que se conseguiu elucidar varios dos mecanismos que relacionam as
questdes complexas associadas aos estados da mentais, incluido até mesmo o
fendbmeno da consciéncia, com estados neurofisiolégicos do cérebro. Outro aspecto
gue julgamos de relevancia € a nova perspectiva epistemoldgica assumida pelas mais
diversas correntes de pensamento da filosofia da mente e, também, de grupos de
pesquisa experimental, dado que para o0s termos atuais tem predominado a
compreensao de que quaisquer que sejam as solucbes propostas relacionadas a
solucéo do problema da consciéncia seja no universo da filosofia ou da pesquisa
empirica deve-se levar em conta, necessariamente, a investigacdo da complexa
relacao existente entre o cérebro e o que conhecemos por estados mentais.

Para John Searle, em razdo desse tema ter sido sempre vinculado a tradi¢cao
filosofica bem como pela natureza ontolégica subjetiva associada a consciéncia, ha,
ainda, resisténcias ao estudo desta questdo por parte das ciéncias. Contudo, a
despeito dessas compreensdes, 0 estudo da consciéncia a partir de uma abordagem
experimental, tipica das ciéncias bioldgicas, fazendo-se uso, inclusive, de sofisticado
instrumental tecnoldgico, tem-se cada vez mais se tornado realidade e podemos até
afirmar que ha o entendimento que ja ndo é mais possivel aos cientistas do cérebro
explorarem a complexidade do sistema nervoso sem levar em conta a mais nobre de
suas caracteristicas que, segundo o autor, é a consciéncia.

J& no campo especulativo, mais precisamente associado a filosofia da mente,
também ndo é mais possivel a abordagem desse problema deixando-se passar
despercebida as valorosas e recentes contribuicdes do que temos nos referido ser as
ciéncias do cérebro. Nesse sentido tem sido soberba a contribuicdo de trabalhos

cientificos relevantes de muitos pesquisadores contemporaneos envolvidos com 0s
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estudos do sistema nervoso e a complexa relacao deste com os diversos fenémenos
mentais, incluindo a questédo da consciéncia. Na mesma medida, podemos assegurar
gue no ambito da filosofia tem sido cada vez mais substancial por parte de muitos
pensadores, em torno dessa problematica, seguir essa perspectiva de conciliar a
especulacao filosofica a pesquisa cientifica.

Ressaltamos, ainda, que é relevante considerarmos que parte dos éxitos
alcancados até aqui, com notavel destaque para as ultimas décadas, devemos atribuir
a diversos fatores, entre esses o emprego de grande arsenal tecnolégico nunca até
entdo disponibilizado, mas que ora estad sendo empregado de forma ampla e exitosa
em diversos centros especializados de estudo do cérebro e do comportamento
humano. Isso nos leva a entender, também, que ao atual nivel de especulacéo da
filosofia e o esforco desta para a solugcdo do problema da consciéncia se faz
imprescindivel considerarmos a contribuicdo das chamadas neurociéncias.

Nesse contexto, introduzimos a defesa do autor que entende que a despeito da
consciéncia ter uma natureza que postula ele ser, em esséncia, subjetiva isso néo se
contrapde a possibilidade de que esta venha a ser tratada em termos epistémicos
como fendmeno de investigacao por parte das ciéncias empiricas da mesma maneira
gue tem sido ao longo desses séculos objeto de estudo da filosofia.

Na verdade, para John Searle, a consciéncia é expressao do “mundo real” e
nao nos sera possivel encontrar a solucao desse problema dissociando-a da natureza;
defende, ainda, que foi a partir de um universo permeado por energia e particulas que,
uma vez tendo estes sido submetidos a um longo processo evolutivo, se culminou ao
modo especial de organizacdo da matéria, cujo apice ora se encontra manifestado no
que tratamos ser o fendbmeno da consciéncia. O autor considera, inclusive, que a
compreensao desse fenbmeno seja 0 maior dos desafios da ciéncia contemporanea
— entender a mente sem recorrer a qualquer elemento sobrenatural e, portanto,
encontrar a resposta a esse problema no ambito da investigacdo do mundo natural é
0 que nos cabe no estagio atual de nosso conhecimento. Searle considera que tal
como as demais propriedades dos sistemas biologicos, deveremos atribuir, de
maneira semelhante, a consciéncia esse status, pois esta, igualmente, é expressao
de um nivel especial de organizacdo da natureza.

Sobre o aspecto da consciéncia ser considerada uma propriedade associada a

um sistema biolégico, o sistema nervoso central, sobre o aspecto da ontologia
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subjetiva ser condicao inerente a ela e sobre a possibilidade de uma factivel postura

objetiva e epistémica em relacédo a sua investigacao, afirma o autor:

Os estados conscientes sdo causados por processos neurobiolégicos
e se realizam na estrutura do cérebro. Afirmar isso € como dizer que
0s processos digestivos sao causados por processos quimicos no
estbmago e no restante do sistema digestivo e que se realizam no
estbmago e no sistema digestivo. A consciéncia difere de outros
fendbmenos bioldgicos por ter uma ontologia subjetiva ou de primeira
pessoa. Mas a subjetividade ontolégica ndo nos impede de ter uma
objetividade epistémica.l%®

Como podemos perceber, nessa formulacdo Searle empreende um especial
esforco de fazer convergir aspectos do mundo que a tradicdo tem insistido em
considera-los como coisas de natureza distintas representadas pelos postulados
cartesianos acerca da res cogitans e res extensa. Notemos que ao se referir que os
estados conscientes sdo causados por “processos neurobiolégicos” ndo ha mais
espaco, ao considerarmos esses termos, para entendermos que estamos a tratar de
duas substancias distintas. Segundo o autor, ndo ha duas substancias na medida em
gue a consciéncia € causada pelos processos cerebrais e a despeito de ainda “nao
termos uma teoria que explique esse”®® fato, poderemos, no futuro, virmos a
encontrar a solucdo desse problema a partir da investigacdo no ambito da pesquisa
empreendida pela ciéncia. No entanto, ha de se considerar que a consciéncia ainda
gue seja em sua esséncia um fenébmeno biolégico ndo deve ser compreendido como
um fenémeno natural comum, a maneira de tantos outros, pois que difere dos demais
fenbmenos bioldgicos por ter uma natureza caracterizada, ontologicamente, pela sua
subjetividade.

Estruturamos a discussdo nesta secdo em duas partes: na primeira
exploraremos a compreensdo do que seja a consciéncia bem como 0 seu aspecto
subjetivo e suas demais caracteristicas tais como entente John Searle e, ao final, na
segunda parte, apresentaremos o conceito de Intencionalidade. Ressaltaremos o
carater imprescindivel desse conceito na tentativa do filésofo de encontrar uma
solucdo “naturalizada” para o problema da consciéncia pois que o autor a considera

ser um fenbmeno natural manifestada a partir de um nivel superior de organizacéo do

135 Cf. SEARLE, John. Consciéncia e Linguagem. 2. ed. Tradugao: Plinio J. Smith. S&o Paulo: Martins
Fontes, 2021, p. 72.
136 |pbidem, p. 31.
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“‘mundo real”, o biolégico, cuja expressao inicial remonta aos primérdios do universo

representada por particulas fundamentais e energia.

3.1 O fend6meno da consciéncia segundo John Searle

Antes mesmo que venhamos a nos inteirar da discussédo propriamente dita
quanto a natureza da consciéncia e de suas caracteristicas tal como compreendidas
por Searle entendo ser pertinente expor as consideracdes postas pelo préprio autor
em torno das condicdes aridas que é se fazer compreender enquanto autor de uma
alternativa tedrica cuja esséncia parte da negacdo das perspectivas tradicionais
representadas pelo dualismo cartesiano e pelo fisicalismo reducionista de forte
influéncia cientificista.

Searle situa suas teses acerca do problema mente-cérebro a partir de certos
pressupostos, préprios do nosso tempo, que tem nos conduzido, gradualmente,
segundo nos faz ele entender, a um processo de desmistificagcdo em relagéo a certas
guestdes associadas aos fatos do mundo real; isso inclui, por exemplo, a percepc¢ao
por ele defendida de que “a negacao desta ou daquela afirmagao sobre o mundo real
pressupfe que existe uma maneira como as coisas realmente séo, independente de
nossas afirmacdes”?’. Neste cenario, o sobrenatural ndo tem mais significado e fatos
gque ora nos parecem estranhos s&do, apenas, fendmenos que ainda ndo os
entendemos; assim, deveremos admitir que a consciéncia seja, também, um desses
fendbmenos. Ou seja, nesta perspectiva searleana, que o proprio autor se refere por
realismo externo'®, o que teriamos a resolver em relagéo ao problema da consciéncia
se trata, tdo somente, de ser uma questdo de natureza epistémica que podera vir a
ter solugdo no ambito da pesquisa cientifica tal como o proprio filésofo se posiciona
ao afirmar que, a sua compreensao, a consciéncia &, na atualidade, ‘o mais importante
problema das ciéncias bioldgicas”3.

Searle, em sintonia com estes pressupostos, considera a consciéncia como
sendo o aspecto mais essencial da mente, atribuindo-lhe, inclusive, existéncia no

mundo real e, como tal, trata-se essa, portanto, de ser um objeto de conhecimento da

137 Cf. SEARLE, John. Mente, Linguagem e Sociedade: filosofia do mundo real. Tradugéo: F. Rangel.
Rio de Janeiro: Rocco, 2000, p. 28.

138 Cf. Ibidem, p. 29.

139 Cf. SEARLE, John. Consciéncia e Linguagem. 2. ed. Tradug&o: Plinio J. Smith. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2021, p. 89.

198



INVESTIGACGES FILOSOFICAS SOBRE ETICA E LINGUAGEM:
numa sociedade em mudanga

ciéncia assim como os demais entes da natureza. Porém, o autor faz observar,
também, que a consciéncia é portadora de aspectos que a torna peculiar em relacéo
aos demais objetos das ciéncias empiricas que estamos acostumados a considerar,
até mesmo os de natureza biolégica. Mais precisamente, em relagdo aos outros
fendmenos bioldgicos por nds vivenciados, a consciéncia assume essa peculiaridade
em razao de trés aspectos por ele considerados essenciais. Entre essas facetas da
consciéncia o0 autor ressalta a sua ‘natureza subjetiva’ bem como o seu ‘carater
unitario’, vinculado as nossas experiéncias conscientes na medida em que estas
ocorrem no contexto de um pano de fundo, nomeado, por ele, “campo consciente
unificado”; ha, por fim, o ‘aspecto qualitativo’ que, em geral, se encontra sempre
associado as nossas percepcdes. Para John Searle, “parte da dificuldade em se ter
uma descricdo da consciéncia € que ela ndo parece ser, por si s6, um objeto de
observacdo, da mesma maneira que as outras coisas 0 sdo, como as cadeiras e as
mesas a sua volta”40.

Em geral, podemos situar que a apreciagcado da consciéncia tem sido feita a
partir de certos pontos de vistas com 0s quais ele procura romper. De um lado, ha a
tradicdo dualista de preponderante matriz cartesiana que atribui a consciéncia um
aspecto misterioso e de natureza ontologica distinta do mundo natural e, do outro lado,
a percepcao de que a consciéncia ndo existe de fato, pois se resume a um reflexo dos
estados cerebrais. Essa ultima é a posi¢cao do fisicalismo que postula que os estados
mentais sdo apenas estados do cérebro. Em relacdo a essas posturas John Searle se

refere:

De acordo com o dualismo, a consciéncia e outros fendbmenos mentais
existem num dominio ontoldgico inteiramente distinto do mundo fisico
da fisica, da quimica e da biologia. De acordo com o materialismo, a
consciéncia como a descrevi, ndo existe. Nem o dualismo nem o
materialismo, segundo a interpretacdo tradicional de cada qual,
permitem responder a nossa pergunta. O dualismo afirma que ha dois
tipos de fenbmenos no mundo, o mental e o fisico; o materialismo
afirma que ha apenas um, o material.'**

Entdo, segundo esses termos, 0 autor, a0 mesmo tempo, nega as categorias

do dualismo e do materialismo reducionista propondo o que ele mesmo nomeia por

140 Cf. SEARLE, John. Mente, Linguagem e Sociedade: filosofia do mundo real. Tradugéo: F. Rangel.
Rio de Janeiro: Rocco, 2000, p. 57.

141 Cf. SEARLE, John. Consciéncia e Linguagem. 2. ed. Tradugao: Plinio J. Smith. Sdo Paulo: WMF
Martins Fontes, 2021, p. 69.
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“naturalismo biologico”, pois entende que a consciéncia € um fendmeno bioldgico
causado por processos cerebrais e € irredutivel a estes, na medida em que tem uma
ontologia subjetiva. Importante observar que neste contexto o autor atribui existéncia
real a consciéncia.

Quanto a definicdo do que venha a ser a consciéncia, 0 autor situa o problema
reconhecendo que, na atualidade, a luz do que ja conhecemos, ndo dispomos de
elementos que nos permita formular uma definicdo analitica da consciéncia nos
termos e rigor requeridos pela ciéncia. Na verdade, lembra-nos que essas definicoes
ocorrem, em geral, ao final de uma investigacéo cientifica, algo que estamos ainda
longe de alcancarmos quando analisamos o0 que, ainda, nos resta conhecer acerca
das estruturas anatbmicas e fisioldgicas infinitamente complexa dos processos
cerebrais e dos diversos fendbmenos mentais. Porém, o autor reporta-se ao que chama
por definicbes do senso comum que a despeito de ndo serem rigorosas nos
esclarecem sobre a questao em estudo.

Searle entende que ndo deva ser a falta de uma definicdo analitica acerca da
consciéncia um fator limitante para que esta seja tomada como objeto de estudo pois,
embora que intuitiva, a no¢do do senso comum acerca da consciéncia nos atende e
mesmo sendo limitada mostra-se Util para nos tirar desse impasse. Assim, Searle

define a consciéncia:

A consciéncia consiste em estados e processos de sensibilidade ou
ciéncia, internos, qualitativos e subjetivos..., a consciéncia comeca
guando o individuo desperta de manhd de um sono sem sonhos e
continua até que adormeca de novo, morra, entre em coma ou fique
de alguma outra maneira, ‘inconsciente’. Ela inclui toda a variedade de
ciéncia (awareness) que julgamos caracteristica de nosso estado de
vigilia; abarca o sentir dor, perceber objetos visualmente, passar por
estados de ansiedade e depresséo, resolver palavras cruzadas, jogar
xadrez, tentar lembrar do nimero do telefone de alguém, discutir
politica ou simplesmente ter vontade de estar em outro lugar.14?

Excluindo o aspecto particular do sono, que se da com a vigéncia de sonhos, a
consciéncia esta, em geral, associada a um estado de vigilia, embora ndo deva com
esta ser confundida pois que ressalto, aqui, a possibilidade de se observar em
pacientes acometidos de certos transtornos neurolégicos a presenca de

comprometimento significativo da consciéncia, ainda que na vigéncia de um pleno

142 Cf. SEARLE, John. Consciéncia e Linguagem. 2. ed. Tradugao: Plinio J. Smith. S&o Paulo: Martins
Fontes, 2021, p. 55.
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estado de vigilia. Em consonancia com esse aspecto da consciéncia, que se
demonstra contra intuitivo, passo a me reportar a duas curiosas condi¢des clinicas
referidas pelo neurocientista portugués Anténio Damasiol4? em seu livro, O Mistério
da Consciéncia. Trata-se do automatismo epiléptico e do mutismo acinético, dois
classicos exemplos de flagrantes em que temos o privilégio de observar, clinicamente,
em simultaneo, a ocorréncia de um profundo comprometimento da consciéncia central
e ampliada'#4, mesmo estando o paciente desperto, ou seja, em pleno estado de
vigilia. H&, nesses casos, registro preciso de alteracdo eletroencefalografica em
associacdo com a ocorréncia de doenca neuroldgica, aspecto esse que nos revela o
éxito dessa nova perspectiva da pesquisa nesse campo do saber que se propde
buscar no estudo de processos neurofisiolégicos e anatdmicos do cérebro elementos
relevantes para a compreenséo de fen6menos da mente.

Em ambas essas situacdes de disfuncdo cerebral, o automatismo epiléptico e
0 mutismo acinético#®, ha uma substancial rigueza semioldgica; os pacientes
apresentam-se em franco estado de vigilia e, apenas, com leve alteracao da atencéo,
mas o tonus muscular demonstra-se preservado incluindo a capacidade locomotora o
que faz com que esses pacientes, até mesmo, consigam se deslocar ou, ainda, se
defenderem de possiveis riscos a sua integridade fisica, exibindo, portanto, postura
semelhante ao individuo consciente, tudo isso observamos ocorrer em plena vigéncia
da crise disfuncional de que padecem. Notavel é percebermos que na ocorréncia
desses dois eventos de disfuncdo neurolégica apenas a consciéncia apresenta-se,
efetivamente, comprometida ainda que por curto periodo, mas o suficiente para nos
darmos conta da complexidade e interdependéncia de certas funcdes mentais, no
caso em questao, entre o estado de vigilia e a consciéncia.

Outro aspecto a ser observado, também, é que o nivel de consciéncia varia

segundo um espectro tal como tantos outros aspectos das funcées da mente que na

143 Neurocientista portugués radicado nos Estados Unidos. Autor do best seller o Erro de Descartes.
Entre outras contribui¢cdes defende a ideia de que o sistema limbico, sede das emocdes, e o neocortex,
sede da razdo, atuam sempre em conjunto diferente do entendimento até entdo predominante.

144 Para o neurocientista Antonio Damasio estaria a consciéncia melhor compreendida se a
concebermos sob dois niveis de complexidade: a CONSCIENCIA CENTRAL, neurobiologicamente
caracterizada e estavel, relaciona-se ao self central e é indispensavel a estruturagdo da CONSCIENCIA
AMPLIADA. Esta ultima estrutura-se de forma mais complexa e nos proporciona o self autobiogréafico
que evolui no decorrer da vida do organismo e esta relacionada aos aspectos conceituais e simbolicos
da linguagem (DAMASIO, Anténio. O Mistério da Consciéncia: do corpo e das emogbes ao
conhecimento de si. 2. ed. Traducéo: Laura Motta. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2015, p. 25).
145 Cf. DAMASIO, Ant6nio. O Mistério da Consciéncia: do corpo e das emogdes ao conhecimento de si.
2. ed. Tradugdo: Laura Motta S&o Paulo: Companhia das Letras, 2015, p. 84.
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vigéncia de uma disfuncdo podem se manifestar desde uma forma leve até um
acentuado grau de comprometimento funcional. Esse fenbmeno, na verdade, é de
amplo uso na clinica neurolégica e psiquiatrica, pois que permite se avaliar com relativa
precisdo o grau de gravidade de certa injuria ao sistema nervoso o que auxilia 0 médico
na tomada de decisdo ou de intervencado terapéutica. Na sua estreita relacdo com o
estado de vigilia a consciéncia oscila, a depender de certas condic¢des fisioldgicas, tal
como ocorre no sono ou mesmo nas condi¢cdes patoldgicas do cérebro ou, ainda,
guando do uso de substancias psicoativas e pode manifestar-se alterada, variando de
forma gradual de quadros definidos semiologicamente como leves, do tipo torpor,
evoluindo para estados mais graves tais como a obnubilacdo, o coma e, por fim, a
condicdo vegetante de morte cerebral em que se afere a auséncia absoluta de
qualquer funcdo mental.

A partir desse panorama semioldgico acima descritos, quando da avaliacdo do
estado mental, por parte de algum paciente tal como identificado em uma tipica
avaliacdo neuroldgica ou psiquiatrica, fica mais facil compreendermos a ruptura, por
John Searle, com o dualismo substancial postulado por Descartes, pois como
podemos perceber a consciéncia esta, necessariamente, vinculada a uma condicao
fisiologica e de vitalidade do cérebro e desse aspecto depende para que venha a se
manifestar. Na verdade, assim como tratamos de expor, ndo h& o que se cogitar acerca
da existéncia de duas substancias uma vez que os fendbmenos mentais, incluindo a
consciéncia, emanam do cérebro e inexistem na sua auséncia, tal como pode ser visto
por ocasido da morte cerebral. Desta feita, reforca o autor, acentuando que como
certas propriedades emanam de determinados O6rgdos, também, do cérebro
deveremos admitir o surgimento da consciéncia. Em suas proprias palavras, ao afirmar
que “sabemos que os processos cerebrais realmente causam a consciéncial4®”, se
pronuncia, entdo, pela unicidade entre o que foi tratado pela mais remota tradicéo
filosofica ocidental e, mais recentemente, na modernidade por Descartes como coisas
distintas, res cogitans e res extensa.

John Searle tem sua formacéo filosoéfica vinculada a tradicdo analitica e ha de
se perceber que sua postura em torno da investigacdo do problema da consciéncia
nao se desvincula da teméatica mais fundamental da filosofia analitica, a linguagem.

Assim, a linguagem continua a ter um papel de destaque nas especulacdes desse

146 Cf. SEARLE, 2021, p. 31.
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autor, porém, agora, ha de se estabelecer um elo entre essa capacidade humana e
toda a problematica em torno da mente e da consciéncia. Em seu entendimento, sendo
a consciéncia propriedade que emerge de uma estrutura biolégica, o cérebro, ha de
se considerar também esse aspecto para compreendermos de forma efetiva o que
venha realmente a ser a linguagem. Para Searle, a compreenséao da linguagem passa,
necessariamente, pela elucidacdo dos complexos processos envoltos em torno dos
fendmenos mentais. Nesta perspectiva a filosofia da linguagem necessita da filosofia
da mente para ser melhor compreendida. A essa altura, o fildsofo recorre ao conceito
de Intencionalidade e a questdo a ser posta € como atribuirmos sentido a entidades
tais como um ‘som’ ou mesmo uma ‘palavra escrita’ ou qualquer outro meio de
comunicagdo. Na compreensdo desse autor os elementos simbdlicos, dos mais
diversos, utilizados nos atos de linguagem trata-se de objetos do mundo fisico como
tantos outros e o grande desafio é compreendermos a capacidade que eles tém em
representar algo que nao Ihe é intrinseco na medida em que, enquanto simbolos, séo,
na verdade, apenas objetos fisicos destituidos de significados. Sugere, entdo, o autor
que a Intencionalidade associada a linguagem € de natureza derivada ou extrinseca
e, ha verdade, € mediada a partir de um entendimento entre os que compartilham dela.
Essa caracteristica difere da Intencionalidade associada aos estados mentais que sao
subjetivos tais como as crencas ou desejos e, segundo o autor, possuem estes ultimos
uma natureza que € caracterizada por ser intrinseca. Para Searle, a linguagem tem
estreita relacdo com a Intencionalidade e se sustenta a partir do comportamento
intencional mediado pela necessidade pratica do seu uso por parte dos que dela se
apropriam para os diversos fatos de nossas vidas.

Em Damasio, esse aspecto da Intencionalidade é, também, considerado
fazendo-se corresponder ao que o cientista define por consciéncia ampliada.
A consciéncia ampliada é um fendmeno biolégico complexo, conta com varios niveis
de organizacao e evolui no decorrer da vida do organismo. Embora eu acredite que,
em niveis simples, ela também esta presente em alguns ndo humanos, a consciéncia
ampliada sO atinge um nivel mais elevado nos seres humanos. Ela depende da
memoria convencional e da memoaria operacional. Quando atinge seu apice humano,

também é intensificada pela linguagem.4’

147 Cf. DAMASIO, Anténio. O Mistério da Consciéncia: do corpo e das emogdes ao conhecimento de si.
2. ed. Tradugdo: Laura Motta. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2015, p. 25.
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Searle pronuncia-se acerca da necessidade de investigacdo do problema da
consciéncia por parte de um programa amplo em que as ciéncias empiricas, também,
estejam inclusas. Segundo sua compreensdo, as definicbes analiticas que séo
caracteristicas préprias das ciéncias empiricas sao, em geral, encontradas sempre ao
fim de exaustiva investigacdo de um dado problema e, particularmente, em relacéo a
consciéncia ndo ha por que ser diferente e € fato que o estagio atual da pesquisa néo
nos dota, ainda, de elementos suficientes para solu¢cao do problema em questao, pelo
menos nos termos em que se deseja. Lembra o autor que esse aspecto ocorreu com
muitas investigacBes cientificas ao longo da histéria da ciéncia pois que certas
solucBes para determinados problemas cientificos vieram a ser encontrados s6 bem
adiante e isso também pode estar ocorrendo na busca pela solu¢cdo do problema da
consciéncia.

Portanto, é fato que, ainda, ha muito o que ser conhecido acerca do mistério da

consciéncia e como ele mesmo afirma esse parece ser, no contexto atual, o problema
mais dificil a ser enfrentado pela ciéncia na contemporaneidade.
Na impossibilidade de se ter uma definicdo precisa do que seja a consciéncia e, mais
incisivamente, face a auséncia de conhecimento profundo o bastante para esgotarmos
a complexidade da questdo que envolve a emergéncia da mesma a partir do mundo
natural ater-se as suas propriedades e suas caracteristicas parece-nos ser uma
estratégia a que devemos considerar ter sido utilizada por parte do autor. Neste
sentido, John Searle relaciona o aspecto da ‘subjetividade’, da ‘unicidade’ e da
‘qualidade’ como sendo elementos essenciais e reveladores da maneira como
funciona a consciéncia.

A esse ponto da discusséo, nos cabe tratar sobre o aspecto da subjetividade
enquanto qualidade primeira e indissociavel da consciéncia, referida por Searle como
ontologia de primeira pessoa. A certa altura de suas investiga¢des, o autor viu parte
de seu projeto ser questionado e o ponto central se dava acerca da impossibilidade
do estudo da consciéncia por parte da ciéncia dado que para 0s que o criticam, entre
eles o fil6sofo da mente Daniel Dennett,'*® a natureza dos estados conscientes
subjetivos mostra-se avessa aos objetos estudados pelas ciéncias pois que precisam
esses, necessariamente, terem natureza objetiva. Argumenta Searle, contra essa

impossibilidade afirmada por parte dos seus criticos, reportando-se, inclusive, a

148 Cf. CHUA, John. Formulating Consciousness: A Comparative Analysis of Searle’s and Dennett’s
Theory of Consciouness. Talisik, v. IV, p. 43-61, 2017.
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exemplos bem conhecidos em algumas especialidades médicas tais como a
neurologia e a psiquiatria que lidam, diariamente, com aspectos subjetivos dos
estados mentais tal como a ansiedade e mesmo a dor e o fazem exitosamente com
0s métodos proprios das ciéncias empiricas. Portanto, a despeito da natureza
subjetiva da consciéncia, ndo haveria razdo para desconsidera-la como objeto de
estudo das ciéncias.

Na verdade, John Searle ndo desconsidera a natureza da objetividade
epistémica por parte da ciéncia e ressalta que sob o ponto de vista do conhecimento
cientifico esse é construido a partir de conjecturas que, eventualmente, podem ser
objetivas ou subjetivas. Da mesma forma, em relacéo a natureza ontologica dos fatos
a serem investigados pelas ciéncias esses, também, podem, objetivos ou subjetivos
e, sem distingdo, devem se constituir objetos de estudo por parte da ciéncia. A
percepcdo do tipo dor, por exemplo, s6 existe enquanto vivenciada em primeira
pessoa e tem, portanto, nesse contexto, sua natureza subjetiva bem definida, mas nao
h& elementos que nos impecam de considera-la como de fato o fazemos em diversas
circunstancias; essas percepcdes sao cotidianamente abordadas e tratadas com
relativo éxito por diversas especialidades médicas.

Outro aspecto de relevancia e que é estruturador da consciéncia € o seu carater
unitario. Esta propriedade, podemos vé-la manifestada nas diversas experiéncias
sensitivas e define o que o autor chama de “campo consciente unificado”. De fato, por
exemplo, em relacdo a nossa experiéncia visual mesmo que voluntariamente
desloguemos a nossa atenc¢éo para um determinado ponto em especifico ainda assim
todo o espaco ao alcance de nossa visdo que permeia esse ponto, integrante do
cenario em que esteja esse objeto, constitui a nossa experiéncia visual naquele
momento. Da mesma forma podemos afirmar isso quanto & nossa vivéncia auditiva,
pois independente do fato de focarmos a atencdo para apenas um determinado
estimulo sonoro, nossa experiéncia auditiva contempla todo o campo alcangado pelos
NOSSOS ouvidos.

Definitivamente, em condi¢cfes saudaveis, nossa consciéncia em relacdo aos
multiplos estimulos a que estamos simultédnea e cotidianamente expostos, da-se de
forma integrada, unificada, condicdo essa em que se faz necessaria a atuacao de
outra faculdade mental, de ordem superior, que é a atencdo ou a capacidade de
selecionar ou focar determinado objeto enquanto integrante de todo um campo
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perceptivo; esse processo ocorre mediado segundo determinado interesse do agente,
que, por sua vez, age de forma, eminentemente, consciente.

Quanto a qualidade essa é uma caracteristica intrinsicamente associada a
natureza subjetiva da consciéncia e esté relacionada ao modo impar pelo qual somos
tocados e vivenciamos, perceptivamente, 0s objetos sejam eles externos ou internos
gue constituem 0 nosso campo consciente. Também referida por Qualia, a qualidade
€ 0 aspecto da nossa mente que faz cada experiéncia sensitiva ser diferente uma da
outra e singular para cada sujeito que percebe. O prazer de ouvir uma mauasica é
sempre diferente do prazer de degustar uma comida ou apreciar visualmente algo. Ha
de se perceber que essa dimensado da consciéncia se conjuga a subjetividade, pois
sempre o mesmo objeto figura-se de forma Unica para cada individuo e isso esta
relacionado até mesmo com a identidade constituinte de cada pessoa.

Na verdade, o autor prefere considerar que a subjetividade, a unicidade e a
gualidade se referem a trés facetas inter-relacionadas de uma mesma caracteristica
da consciéncia e é de relevancia tal que essa particularidade faz da consciéncia uma

manifestacdo com propriedades distintas de todos os outros fenbmenos biol6gicos.

3.2 A conceito de Intencionalidade e sua relagao com o “mundo real”

Para melhor compreendermos o conceito de Intencionalidade nos termos
proposto pelo fildsofo John Searle é importante entendermos que ao nos reportarmos
ao mundo real, tal como referido pelo autor, estamos nos dirigindo a multiplicidade
dos objetos que Ihe constitui, incluindo o aspecto material do mundo e, também,
aqueles objetos que néo se definem pela natureza da extenséo, usando a terminologia
cartesiana, tais como a linguagem e a cultura. De forma mais precisa, esses objetos
naturais devem ser compreendidos pelo conjunto de todos os elementos constituintes
da Physis tal como se manifestam hoje e cuja instancia mais primitiva nos remonta ao
campo energético e as particulas fundamentais que formavam o universo primitivo,
assim referido pelo autor. Absolutamente tudo que conhecemos teve sua origem, uma
vez submetido a um longo processo evolutivo, desse contexto primitivo seja 0s
aspectos materiais de tudo que nos rodeia, incluida a complexidade dos organismos
biol6gicos que hoje nos encanta, seja, também, os demais fatos do mundo tais como
a consciéncia bem como as complexas formas de organizacao inerentes ao processo

civilizatorio e cultural a que hoje chegamos.
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Na verdade, o conceito de Intencionalidade considerado pelo autor é a
expressao de um esforco em naturalizar a ideia de consciéncia bem como dos demais
aspectos da condicdo humana incluindo o mundo da cultura e da organizacdo da
sociedade e nos fala sobre a dindmica das multiplas faces inerentes ao processo de
interacao do individuo com o “mundo real’.

A ideia de Intencionalidade € indispensavel para a compreensao da consciéncia
e o0 autor a define como sendo a propriedade de que certos estados mentais tém de
se reportarem a algo ou se referirem a estados de coisas no mundo real'*°, Entre as
caracteristicas importantes de certos estados mentais que se mostram intencionais
esta a relacdo genuina existente entre o efeito que nossas inten¢cdes promovem no
mundo real desde o simples movimento de um de nossos membros, por nos realizado
voluntariamente, até os efeitos que se observam para além do nosso dominio
corporal. John Searle se refere a esse fato nominando-o de causalidade intencional.
Diferentemente da causalidade associado ao dominio das ciéncias da natureza, a que
nés estamos, usualmente, acostumamos a pensar, nesse caso, ha de se perceber
que se trata de um estado mental que esta a alterar ou a promover algo no mundo
podendo vir a ter implicacdes de ordem fisica ou ndo. Aqui, podemos imaginar que o
simples proferimento de uma palavra ou uma frase podera determinar implicacdes das
mais diversas incluindo, até mesmo, um evento fisico indesejavel ou desejavel ou a
alteracédo do estado de humor de um ouvinte qualquer. Importante perceber que este
tipo de causalidade em nada se assemelha a que se observa no universo dos objetos
fisicos regida pelas leis da mecanica.

Aspecto importante a ser observado € que nem todo estado intencional &
consciente e nem todo estado consciente € intencional. Em relacdo a esse ultimo
aspecto, por exemplo, o autor se reporta a certos estados mentais caracterizados por
guadros de ansiedade, a maneira dos que estamos acostumados a vivenciar na vida
moderna, e que sao, inclusive, causa comum de sofrimento emocional por parte
expressiva da populacédo. Esses estados afetivos sdo essencialmente subijetivos,
embora néo oferegcam dificuldades em serem identificados clinica e objetivamente, e
se caracterizam, exatamente, por ndo se reportarem a um objeto especifico
constituindo, desta feita, exemplo claro de uma situacdo em que se tem consciéncia

de sua existéncia, mas nao ha uma intencionalidade a eles associada.

149 Cf. SEARLE, John. Consciéncia e Linguagem. 2. ed. Tradug&o: Plinio J. Smith. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2021, p. 121.
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Entendendo ser o cérebro a estrutura organica da qual todos os processos
mentais emergem podemos assegurar, também, a ocorréncia nele de estados
cerebrais ndo conscientes que, eventualmente, podem vir a se tornar estados mentais
conscientes. Na verdade, esse aspecto é o0 que faz esses estados cerebrais serem
considerados estados mentais, pois, embora sejam, ainda que momentaneamente,
apenas, configuracdes neurobioldgicas de vias neuronais eles tém a potencialidade
de se tornarem estados mentais intencionais e conscientes. Essa propriedade da
mente pode ser constatada quando nos apercebemos que alguém em um estado de
inconsciéncia em razao, por exemplo, de estar dormindo, conserva, hecessariamente,
em sua rede neuronal um padrao neurofisiolégico de natureza fisico-quimica, portanto
eminentemente fisica, que vira a ser imprescindivel quando da retomada da
consciéncia pois que ao despertar o individuo se utilizara desse padrao neuronal do
cérebro, previamente estabelecido, para retomar o entendimento que tinha antes de
adormecer; nessa ocasido, a mente desperta conscientemente para certos fatos do
mundo e de simesmo, a autoconsciéncia. Esse processo de alternancia entre estados
mentais conscientes e inconscientes faz parte de nosso cotidiano e vemos
diariamente, de forma natural, isso ocorrer quando ao nos despertar de um sono
retomamos nossas lembrancas de quem somos, nhosso nome, idade e todas
compreensao subjetiva que temos acerca do mundo.

Quanto a ocorréncia dos casos de estados mentais ndo intencionais, 0s
identificamos nas condic¢des de ansiedade patolégica em que ndo se tem um elemento
objetivo para o qual a mente esteja a se dirigir; nessas condi¢cdes ha uma inquietacao
e sofrimento do individuo sem que haja clareza do que esteja, de fato, a lhe causar o
desconforto emocional de que se tem consciéncia.

Entre os desafios a que se propbe Searle esta o de fazer provar que ao se
referir a Intencionalidade esta se reportando a uma propriedade chamada por ele de
“naturalizada”. Esse termo & usado pelo autor para dar énfase ao sentido de que esta
a tratar de algo que emerge da natureza a partir de fenbmenos fisico-quimicos
sediados nos neurdnios, nesse caso, as configuracées neuro-sinapticas inerentes a
arquitetura neuronal, e ndo a um ente sobrenatural. Na verdade, para o autor,
responder ao questionamento de como algo da natureza de um estado mental
qualitativo seja consequéncia de aspectos do mundo fisico € o maior dos desafios a
gue se propde esse campo da especulacao filosofica e, agora, também, das ciéncias.

Nessa perspectiva, a mente, incluindo linguagem e os demais aspectos conceituais
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gue estruturam o mundo, por nés compartilhados, seriam expressdes de algo mais
basico e natural, a saber, o cérebro.

Longe de ser celebrada como uma questao resolvida no ambito das ciéncias e
menos ainda no campo da filosofia, é fato que essa nova perspectiva de abordar a
guestao da consciéncia tem se mostrado, até entdo, acertada pois que tem nos trazido
respostas exitosas mesmo que ainda insuficientes frente a complexidade do
problema.

Ha um aspecto importante na consideracao da Intencionalidade, quanto a sua
natureza e, em especial, em relacéo ao seu nivel de complexidade. Precisamos, antes
de tudo, percebermos que a Intencionalidade ndo se trata de ser um atributo exclusivo
da espécie humana, pois que a vemos se manifestar, também, no comportamento de
outros seres sencientes, segundo certos niveis de complexidade. O apice desse
processo podemos Vvé-lo representado nos aspectos simbdlicos e metaféricos da
linguagem humana; essa sim, até onde conhecemos, assume atributos especificos
em nossa espécie e, gradualmente, vém ao longo do processo civilizatério evoluindo
em niveis de complexidade culminando em nossa extraordinaria habilidade de
abstracdo sobretudo quanto a formulacdo de conceitos e valores morais tal como se
demonstram na atualidade. Para melhor compreensao desse aspecto gradual da
Intencionalidade o autor sugere que a mesma podera ter natureza distintas em
correspondéncia com a complexidade dos objetos em questéo e, para tanto, atribui a
Intencionalidade, duas formas de ocorréncia: a Intencionalidade ‘intrinseco’ e a
‘derivado’ ou extrinseca.

Héa de se ressaltar o carater necessario e primario dos estados intencionais
intrinsecos. Esse aspecto primario da intencionalidade intrinseca ndo a torna menos
importante frente a intencionalidade derivada, pelo contrario, pois que é condicédo
indispensavel sob o aspecto filogenético para dados niveis biolégicos de organizacao
da vida. Esses séo estados intencionais que nés humanos compartilhamos com os
demais seres sencientes e se reportam a aspectos instintivos e necessarios pois que
sao indispensaveis a sobrevivéncia. Ter fome, sede, impulsos sexuais sdo eventos
subjetivos, porém auténticos estados intencionais intrinsecos e objetivamente
percebidos na manifestacdo natural dos seres em sua luta diaria pela vida
independentes de sua dimensdo subjetiva. Acasalar, deslocar-se a uma fonte de
agua, alimentar-se sédo aspectos observaveis que verificamos para além de qualquer

“consenso”, ou seja, sdo aspectos factuais de fendbmenos da vida que independem do
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observador e é o que Searle chama de intencionalidade intrinseca. A relacdo estreita
desses estados intencionais intrinsecos com certos padrbes de organizacdo do
sistema nervoso central ndo ofereceu grandes dificuldades em suas constatagdes
experimentais. Diversas condi¢cdes patolégicas relacionadas a transtornos
neuropsiquiatricos se encontram hoje mapeadas de forma exitosa em termos do que
se chama de correlatos neurais na estrutura do cérebro humano. Esses padrbes
neurobioldgicos sdo observados experimentalmente pelo uso de meios diagnosticos
modernos usados na pratica médica e em laboratorios de pesquisa. Patologias das
mais diversas, caracterizadas por lesdes em regibes especificas do cérebro,
demostram relacdo precisa com manifestacdo de sinais e sintomas patologicos
desses estados intencionais intrinsecos.

Quanto a intencionalidade derivada, ha aspectos mais complexos envolvidos
nessa forma tais como o carater simbolico e metaférico presentes na cultura e na
linguagem humana. Na mera construgao linguistica ‘J"ai grand faim en ce moment’,
para usar um exemplo referido pelo proprio autor, ndo h4 como associar nenhum
significado nela mesma, pois, sem que tenhamos conhecimento da lingua francesa o
sentido dessa colegao de “simbolos” nao nos parece 6ébvio, ha de se ter o consenso
acerca do significado de cada um desses simbolos que € a condicdo inerente aos
falantes de um mesmo idioma, nesse caso, o francés. A isso Searle atribui condi¢édo
exclusiva do que chama de intencionalidade derivada posto que esses casos s6
assumem significado em um dado contexto, no exemplo sugerido, o compartilhamento
de um certo sentido para os simbolos pressupde que tenhamos um grupo de falantes
francofénicos. Desse reino da intencionalidade derivada participam diversos
fendbmenos que estruturam a vivéncia humana inclusive aspectos complexos
relacionados a questdo de valores, conceitos e as diversas instituicbes que bem
caracterizam as sociedades dos humanos e o processo civilizatério como um todo a
elas inerentes. Como podemos perceber, diferentemente da intencionalidade
intrinseca, na intencionalidade derivada o sentido do fendmeno depende dos
observadores e isso ndo se explica mais de forma correlata entre determinada
configuracdo neurobiol6gica e o fenbmeno mental tal como podemos o fazer em
alguns casos da intencionalidade intrinseca.

Outro aspecto de suma importancia para Searle ao tratar da intencionalidade &
o carater abrangente que |lhe é imanente. A intencionalidade emerge dentro de um

intrincado campo conceitual e perceptivo em que qualquer estado mental
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caracterizado pela Intencionalidade estd sempre relacionado a outros aspectos da
vida, seja na dimensao sensitiva ou conceitual; ou seja, um estado intencional esta
sempre relacionado a outros sejam eles intrinsecos ou derivados, para usar a
terminologia searleana. Nunca uma acéo intencional se encontra isolada, ao contrario,
ela se manifesta sempre no seio de um contexto.

O autor entende que no caso dos estados intencionais do tipo derivados, para
citar os mais complexos, eles existem num contexto de crengas e habilidades
entendidas como “pano de fundo” que sao aspectos da vida cultural. Observemos que
certas praticas tém seus valores validados referencialmente apenas em dados
contextos que sao referidos pelo autor como “pano de fundo” de praticas culturais
locais. Um exemplo sdo os diversos atos que permeiam nossa vida cotidiana que
muitas vezes ndo sao universalizados tal como comer usando palitos, expressdes
gestuais proprias de um grupo cultural, se alimentar em horarios determinados, usar
certas roupas ou se referir a certos conceitos que sao Unicos para certa comunidade.

No caso dos estados intencionais intrinsecos representados, por exemplo, pela
visualiza¢do de um certo objeto ou mesmo a escuta de um som qualquer, iSSo sempre
vai ocorrer dentro de um contexto, pano de fundo, que, eventualmente, pode requerer
o0 uso de uma habilidade mental especifica tal como a seletividade ou a atencéo.
Nesse contexto, essa habilidade de focar a atencdo em certo objeto integrante de um
pano de fundo pode ser indispensavel para nossa sobrevivéncia; manter-se focados
naquilo que nos interessa naguele momento pode fazer a diferenca até mesmo entre
a vida ou a morte. Nessas circunstancias, simultanea e supra conscientemente, Nosso
aparato cerebral nos leva a ofuscar ou a filtrar o que ndo é movido pelo nosso
interesse naquela exata circunstancia vivenciada. Esse fato é bem exemplificado
quando por alguma necessidade somos levados a identificar alguém em uma multidao
ou a distinguir o timbre de um instrumento especifico na execu¢do de uma orquestra
ou mesmo identificar um dos nossos predadores em meio a certas circunstancias.

Face aos aspectos até aqui considerados pelo autor ha de se perceber que
estamos ainda longe de respostas definitivas que nos facam compreender com
clareza a complexidade dos aspectos que envolvem a consciéncia tanto a que temos
de nés mesmos, autoconsciéncia, quanto a de tudo que nos cerca. Contudo, segundo
a compreenséo de John Searle, tal como tratamos de expor, a alternativa para solucao
do problema da consciéncia ndo pode mais ser alcancada nos termos que a tradicao

tem até entdo considerado, seja em sua versao classica que remonta o pensamento
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grego e em especial a teoria platdnica acerca do corpo e da alma, seja a elaborada
no periodo moderno da filosofia cujo principal expoente sdo as formulagdes do fildsofo
francés René Descartes.

Nesse contexto, entendendo como um esforco de encontrar respostas que
considerem ser a consciéncia uma expressao genuina do mundo natural e parte
integrante de uma mesma substancia, Searle introduz o conceito de Intencionalidade
tal como tratamos aqui de expor. J& em relacdo a relevancia da Intencionalidade e
sua importancia para a compreensao dos fendmenos mentais entendemos que esse
conceito representa a tentativa do autor de identificar uma interface entre os correlatos
neurais, que sao eventos neurobioldgicos e, portanto, fisicos por natureza, com a
emergéncia da consciéncia a qual se caracteriza, em esséncia, por ter aspecto
subjetivo e, também, identificada como sendo uma entidade associada ao mundo real.
Searle vai além da especulacdo hermética, tradicionalmente vinculada a filosofia, e
introduz suas reflexdes em um contexto multidisciplinar em que a pesquisa moderna,
representada pelo campo das neurociéncias, também é levada em conta e, na

verdade, considerada indispensavel ao estudo da consciéncia.

4 A TEORIA EMERGENTISTA NO CONTEXTO DA PERSPECTIVA SEARLENA
ACERCA DO PROBLEMA DA RELACAO MENTE-CEREBRO

Nesta secédo, trataremos acerca do conceito de emergentismo que tem sido
aplicado a filosofia da mente em especial pelos que refutam a perspectiva dualista nos
termos tradicionais e que ao mesmo tempo reservam aos aspectos fenoménicos da
mente, incluindo a consciéncia, o status de um objeto “naturalizado”.1*° A postura do
filbsofo americano John Searle insere-se nesse contexto na medida que esse
pensador defende que além de ser a consciéncia expressdo do mundo natural ela,
também, emerge, enquanto propriedade, de uma estrutura biolégica, a saber, o
cerebro.

As origens do uso técnico do termo ‘emergentismo’ ja remontam mais de dois

séculos e a tradicao tem consagrado ao pensador britanico, John Stuart Mill*51, papel

150 Termo cunhado a partir da compreensao de John Searle que aborda o conceito de Intencionalidade
na perspectiva de nos fazer compreender que a consciéncia deve ser explicada segundo a perspectiva
de que os fendmenos mentais se assentam em bases cerebrais embora ndo se reduzam a esses.

151 Cf. MILL, John Stuart. A System of Logic Ratiocinative and Inductive. London: Longmans, 1930, p.
243.
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importante na popularizacdo do seu uso no ambito da filosofia. Na ocasido, Mill, tinha
por foco a especulacdo em torno da acéo conjunta de causas na determinagcéao de um
determinado fendbmeno e, para tanto, ressaltou os aspectos particulares associados a
determinados processos mecéanicos e quimicos. Particularmente, em relagcdo ao
processo quimico, fez esse autor observar que a combinacdo quimica de duas
substancias produz uma terceira cujas propriedades diferem das propriedades
inerentes a cada um dos elementos quando tomados individualmente. Um exemplo
cldssico deste processo quimico € a molécula de agua que sambemos exibir
propriedades, ditas organolépticas, inteiramente distintas das que séo identificadas
em seus elementos constituintes que sdo, neste caso, 0s atomos de oxigénio e de
hidrogénio. Ainda em relacdo a agua, podemos perceber que mesmo um numero
expressivo dessas moléculas nos permite perceber propriedades que jamais serdo
observadas se tomassemos, apenas, uma unica molécula dessa substancia; esse € o
caso, por exemplo, da ‘liquidez’ que so6 se ver sendo manifestada em um conjunto de
moléculas de agua e nunca em apenas uma delas, isoladamente. De igual forma, Mill,
também explorou o comportamento identificado em muitos sistemas mecéanicos
complexos e a caracteristica que se sobressaiu foi 0 efeito ndo linear de muitos desses
processos.

Situaremos, entdo, o que tem sido apresentado conceitualmente por
emergentismo no ambito da biologia e assumimos que esta ideia se insere no contexto
de pressupostos, ja bem validados pela observacao, onde percebemos que diversos
fenbmenos, no mundo natural, se apresentam estratificados segundo niveis de
complexidade. Estes niveis se estruturam hierarquicamente e, no caso da
consciéncia, assumimos que esta seria uma propriedade de nivel superior dotada de
uma realidade intrinseca que ndo se reduz aos elementos do nivel inferior do qual
emerge. Acentuamos, aqui, que a consciéncia, assim como a concepcéo tradicional
de alma, também, ndo tem uma condicdo material, porém, ao contrario do
entendimento classico atribuido a alma, os fendmenos mentais tém sua condicao de
existéncia visceralmente vinculada ao corpo na medida que €&, tdo somente, a
manifestacdo de uma propriedade que emerge de um sistema mais basico tido como
sendo de primeira ordem, no caso em discussdo, uma estrutura biolégica que,
também, se encontra estruturada segundo niveis de complexidade e € conhecido por

sistema nervoso.
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Ressaltaremos no que se segue a importancia desse conceito para o contexto
desta discussédo na medida que dele se tem feito 0 uso para a sustentacéo de diversas
teorias da mente que se dizem materialistas, porém nao reducionistas, entre estas o
‘naturalismo bioldgico’ defendido por John Searle.

Estruturamos esta sec¢do em dois subtitulos e reservamos ao primeiro deles o
conceito de ‘emergentismo’ fazendo compreender que este conceito é abrangente em
termos de aplicacdo e que se refere as caracteristicas associadas a relagdo entre
sistemas complexos, ndo necessariamente bioldgicos, pois que, inclusive, surgiu,
como assim demonstramos, do estudo de sistemas fisicos sem vinculos com o
universo da biologia. Por fim, sob o titulo de ‘a biologia da consciéncia’ faremos
consideracdes em torno da natureza da consciéncia quanto a sua intima relacdo com
a estrutura organica associada ao corpo mais precisamente o tecido nervoso

representado pelo cérebro, 0s nervos e os 6rgaos dos sentidos.

4.1 Conceito de emergentismo

Importante percebermos que a ideia do emergentismo embora tenha se
prestado de forma muito apropriada a estruturacdo das concepcdes tedricas de
modelos explicativos que buscam entender a natureza de certos processos biolégicos
e de maneira mais oportuna acerca dos estados mentais trata-se, na verdade, de um
conceito ja utilizado na investigacao de diversas propriedades associadas a sistemas
complexos em especial as que versam entre as relacdes desses sistemas com suas
partes integrantes. Esse fato € melhor compreendido quando nos reportamos a certas
propriedades de um dado sistema, condicdo em que se observa que as propriedades
emergentes desse sistema ndo se apresentam, isoladamente, em suas partes.

Em seu artigo Varieties of Emergentism1%2, Stepham define o emergentismo a
partir da relagdo de propriedades entre niveis ou estruturas distintas onde as
propriedades de segunda ordem, ditas emergentes, emanam das propriedades ou
estruturas de primeira ordem. A titulo de exemplificacdo podemos nos reportar ao
comportamento observado em uma multiddo de pessoas que, em geral, exibe
comportamento préprio que ndo se observa nos individuos, isoladamente; outra

situacao facilmente identificada € quando observamos o comportamento de um bando

152 Cf, STEPHAM, A. Varieties of Emergentism. Revista Evolution and Cognition, v. 5, p. 49-59. 1999,
p. 49-59.
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de aves que ao exibir sua coreografia no céu faz emergir um fenémeno que acontece
tdo somente em funcdo da reunido de todos os passaros. Falamos, entdo, ser a
coreografia uma propriedade emergente do bando de péassaros. O autor ainda
apresenta duas variagdes no contexto dessas propriedades emergentes ao que se
refere se tratar de emergentismo do ‘tipo forte’ ou emergentismo do ‘tipo fraco’.

Na versao forte do emergentismo pressupde-se que as propriedades de um
dado fendmeno de nivel hierarquicamente superior tenham, de fato, emergido de um
dominio de nivel inferior, porém, necessariamente, as verdades ou leis concernentes
as propriedades do fenbmeno emergente ndo sdo deduzidas das verdades ou leis
inerentes ao nivel inferior. Podemos, dessa forma, afirmar acerca deste fato que o
nivel emergente se distingue, ontologicamente, em relagcdo ao nivel do qual emergiu
e a ele ndo se reduz na medida em que h& de se fazer uso de novas ferramentas
tedricas de natureza distinta das que se aplicam ao nivel inferior para que essa
propriedade emergente venha a ser compreendida. Em consonancia com esse
aspecto é fato que as leis da mecéanica, em amplo uso no universo dos objetos fisicos,
nao se aplicam no ambito dos objetos do pensamento.

Segundo esse autor, o emergentismo fraco se assemelha, ainda que
parcialmente, ao emergentismo forte na medida em as propriedades emergentes,
identificadas no nivel superior emanam, também, do nivel inferior, contudo ndo séo
relevantes o suficiente para as conduzirem a uma virada ontoldgica. Esse fato é assim
considerado na medida em que se observa que as leis que se aplicam as propriedades
de ambos os dominios podem até ser diferentes, mas sempre sdo de mesma
natureza. Ou seja, como podemos perceber, o emergentismo forte tem implicacfes
mais radicais entre o nivel superior e inferior de dados dominios quando comparando
ao emergentismo fraco, e, na medida que queiramos compreender essa nova
propriedade sistémica associada ao emergentismo forte o faremos por ferramentas
tedricas distintas das que nos levam a conhecer as estruturas do nivel inferior pois
gue se trata, definitivamente, de objeto de outra natureza.

Concluimos, entdo, no universo do emergentismo forte, pela irredutibilidade
ontolégica do fenbmeno emergente frente ao sistema do qual emergiu. A perspectiva
relacionada a emergéncia forte contempla um amplo espectro de fenbmenos no
contexto do mundo fisico além dos sistemas bioldgicos especificos, incluindo
propriedades associadas ao comportamento do sistema nervoso e aos estados

mentais.

215



INVESTIGACGES FILOSOFICAS SOBRE ETICA E LINGUAGEM:
numa sociedade em mudanga

Segundo o entendimento de Searle acerca do emergentismo, certas
propriedades ou caracteristicas de um objeto podem ser explicadas por uma relacéao
causal dos elementos que o constituem ao que o autor trata como sendo caracteristica
do sistema causalmente emergente e exemplifica tomando como exemplo a solidez
de uma pedra como sendo uma propriedade emergente de um sistema de moléculas.
Seguindo esse mesmo entendimento, Searle amplia esse conceito para o universo do

sistema nervoso e 0s dos estados mentais:

Por exemplo: a solidez do metal na maquina de escrever em que agora
datilografo existe gracas ao comportamento das microparticulas que
compdem o metal; e a solidez se realiza na estrutura do sistema de
microparticulas, os &atomos e as moléculas. A solidez é uma
caracteristica do sistema, mas ndo de qualquer particula individual.
Analogamente, com base no que sabemos sobre o cérebro, os
estados mentais sdo caracteristicas do cérebro causadas pelo
comportamento dos elementos no micronivel e realizadas na estrutura
do sistema dos microelementos, os neurdnios. Um estado mental é
uma caracteristica do sistema de neurénios, mas ndo de um neurdnio
em particular.*®®

Para além desse aspecto que elucida a ideia de emergentismo em contexto
mais genérico € importante percebermos que a aplicacdo desse conceito no ambito
dos fendmenos bioldgicos ndo deve se da, rigorosamente, nestes termos, pois assim
cairiamos em um reducionismo; isso nos leva a considerar a importancia de
associarmos ao emergentismo a ideia usual que temos de ‘aparéncia’ e ‘realidade’ no
processo de compreensao dos fatos ao nosso redor tal como acentuado por John
Searle. Podemos entender por realidade, segundo esse autor, que é a ideia de que
certas caracteristicas de um dado objeto existem em si mesmo e, portanto,
independente do sujeito que as observa tal como o comprimento de uma onda
eletromagnética ou mesmo a temperatura de um objeto, ao passo que a aparéncia
pressupfe sempre uma experiéncia subjetiva que esta, portanto, relacionada a
experiéncia de quem observa um dado fendmeno.

Como percebemos, na perspectiva searleana, o fenbmeno da consciéncia tal
como uma caracteristica que tem causa em um dado nivel de organizacdo de um
sistema, a maneira da solidez de uma pedra, da cor ou do calor de um objeto, em um
primeiro plano, até pode nos parecer ser explicada sob a perspectiva reducionista

como o fazemos com as caracteristicas de um dado corpo quando afirmamos que o

153 Cf. SEARLE, John. Consciéncia e Linguagem. 2. ed. Tradug&o Plinio J. Smith. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2021, p. 125-126.
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calor é a agitacao de particulas e que a cor deve-se a certos comprimentos de ondas
eletromagnéticas. No caso da consciéncia, ha algo a mais, pois o fendbmeno nao
totalmente explicado apenas por esse aspecto. Tomemos como exemplo o caso da
dor, sabemos que o processo ocorre via ativagdo de um complexo circuito neuronal
gue mobiliza receptores periféricos a areas nobres do cortex cerebral, porém nao
podemos reduzir esse fenbmeno a um mero evento neurologico, pois, embora ja
tenhamos o conhecimento descritivo de todo 0 mecanismo fisioldégico envolvido nesse
processo, é fato que aspectos afetivos ligados a nossas emocgbes e, portanto,
subjetivos, também participam, de forma relevante, desse fenbmeno e precisamos
leva-los em conta. Esse aspecto fica bem estabelecido na ocorréncia de certos
processos patolégicos como € o caso da fibromialgia e tantos outros onde a dor e a
dimensédo do humor e do afeto caminham juntos e sao igualmente reclamados pelos

pacientes.

4.2 A biologia da consciéncia

A busca pelos fundamentos das bases biolégicas que nos faca compreender o
fenbmeno da mente é a chave que, em parte, tem mobilizado as ciéncias
experimentais no campo da neurobiologia nas ultimas décadas. Esse movimento
sustenta-se em torno da premissa de que a base sob a qual se estrutura a mente,
uma vez sendo esta de ordem bioldgica, torna, portanto, o fendmeno mental, passivel
de ser compreendido pelo método empirico de investigacao cientifica. Nesse contexto
0s modelos sob os quais se busca explicar o fenbmeno da consciéncia devem estar
em plena sintonia com as diversas concepc¢des que constituem o corpo tedrico da
biologia e deles, também, fazer o devido uso.

Assim, as concepcoes filogenéticos e ontogenéticos que sédo os fundamentos
da biologia moderna, antes aplicados mais precisamente a dimenséo fisico-biolégica
relacionada a dinamica evolutiva da vida em nosso planeta, passaram a ser aplicadas,
também, na consideracdo de aspectos evolutivos relacionado aos fenémenos
mentais. Ou seja, teremos de considerar agora, no contexto da pesquisa moderna, 0s
aspectos evolutivos da ‘alma’ em sua correspondéncia com a evolugao das espécies
no decorrer de longo processo, desde o surgimento da vida em nosso planeta e,

também, associados a evolucdo de nossa propria espéecie.
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Portanto, em sintonia com a compreensao de que o fendbmeno da vida tem se
estruturado evolutivamente ao longo de extensos periodos geoldgicos e que
identificamos niveis de complexidade nos diversos sistemas biolégicos, segundo uma
apreciacdo filogenética, devemos ampliar, também, essa mesma percepcao em
relacdo ao fendmeno da mente.

Essa evolucao estruturou-se, segundo esse entendimento, em diferentes niveis
de complexidade. Recorremos aqui a concepcado defendida pelo tedlogo e filésofo
Philip Clayton!®* que em sintonia com a teoria emergentista situa esse processo
evolutivo da mente em trés niveis de complexidade que se caracterizam pela sua
irredutibilidade e, nesse processo devemos, também, inserir a consciéncia enquanto
um fenbmeno emergente do mundo natural.

Nessa perspectiva identificamos que o nivel inicial, segundo esse autor,
coincide com a aparicdo da vida a partir de processo quimico nao vitalista em tempo
remoto na histéria do nosso planeta. Importante percebermos nesse primeiro nivel de
organizacéo € o quéo sutil sdo os aspectos fenoménicos que nos permite distinguir a
vida em seu nivel de organizagdo mais elementar; um exemplo muito proximo a nés
e elucidativo sdo 0s organismos virais cuja estrutura fisica mais lembra um cristal do
gue propriamente um ser vivo; ocupam, na verdade, o limite preciso entre 0 universo
do mundo inorgéanico e o biol6gico!®®. No segundo nivel, 0 organismo ja possui uma
identidade em relacéo ao meio em que esta inserido. H& mecanismos homeostéaticos
internos de autocontrole que permitem a esses organismos identificarem condi¢des
inGspitas no meio em que estdo submersos e se autorregularem fazendo uso de todo
esse mecanismo com o0 Unico objetivo de se autopreservarem. Nesse estagio
podemos perceber jA uma proto-consciéncia na medida que ha, por parte desses
organismos, uma distingdo necessaria entre o seu limite fisico enquanto um ser e o
meio ambiente em que estdo inseridos.

Por fim, no ambito dessa compreensdo, o terceiro nivel de organizacao
corresponde ao conceito de autoconsciéncia que se traduz pela ideia de que somos

sujeitos de pensamentos, cientes de si proprio e que nos distinguimos dos demais

154 Fil6sofo e tedlogo americano professor da Ingraham de Teologia na Claremont School of Theology.
Entre suas publicagdes nos reportamos aqui a Mind & Emergence: from quantum to consciousness,
texto em que analisa a consciéncia a partir da ocorréncia de fenbmenos emergentes que se estruturam
em niveis de complexidade e que séo irredutiveis em seus aspectos fisicos, quimicos e biolégicos. (Cf.
CLAYTON, Philip. Mind and Emergence: from quantum to consciousness. New York: Oxford University
Press, 2004).

155 Vide nota de rodapé no. 63 sobre Schéridinger e o conceito de vida.
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objetos do mundo. Ou seja, nos damos conta que somos possuidores de uma
identidade que esta vinculada a nossa propria historia. Essa, na verdade, é a ideia do
self em que somos levados a vivenciar os fatos do mundo sob uma perspectiva
subjetiva. E nesse estagio que nos encontramos enquanto seres dotados de
subjetividade e possuidores de sofisticado e complexo sistema neurobiolégico que nos
dota de consciéncia acerca do mundo e de n0s mesmos.

Um dos grandes desafios da ciéncia moderna e da filosofia da mente é, pois,
tratar desse problema e entdo somos tentados a encontrar respostas adequadas que
nos facam compreender qual a verdadeira relacédo existente entre os fenbmenos tais
como o0 pensamento, a linguagem simbodlica e a cultura e o fenébmeno neurofisiolégico
representado pelos complexos processos cerebrais. Desvendar a complexidade
neuro anatémica e funcional do cérebro é apenas uma parte do desafio e esse aspecto
tem evoluido com éxito nas ultimas décadas, mas, ainda assim, como reconhece
Searle ndo temos nesse momento explicacdes convincentes de como esse processo
ocorre.

O neurocientista Anténio Damasio ao tratar da arquitetura cerebral e de um
possivel locus em que pudéssemos encontrar a consciéncia se manifesta
posicionando-se pela possibilidade de que isso ndo venha a ocorrer, sendo mais
provavel “aceitarmos que a consciéncia ndo reside em um centro cerebral’'%®, E,
assim, se posiciona esse cientista pela integracdo de determinadas regides

especializadas do cérebro que incluem o tronco cerebral, o talamo e 0 neocértex:

A meu ver, a neurologia da consciéncia organiza-se em torno das
estruturas cerebrais responsaveis pela geragéo da triade fundamental:
vigilia, mente e self. Trés principais divisdes anatbmicas — o0 tronco
cerebral, o tAlamo e o cortex cerebral- ttm uma atuacdo essencial,
mas é preciso alertar que nado existem alinhamentos diretos entre cada
divisdo anatbmica e cada componente da triade. Todas as trés
divisdes contribuem para alguns aspectos da vigilia, da mente e do
self. 1%’

A busca pela elucidacdo da arquitetura cerebral, incluindo a pesquisa acerca
da identificacdo de circuitos que integram regides nobres do cérebro e a possivel
correlacdo desses achados com certas fungdes ou estados mentais, ainda que sejam

guestionaveis quanto ao éxito de explicar a consciéncia, ndo resta davida quanto a

156 Cf, DAMASIO, Antdnio. E o cérebro criou 0 homem. Tradug&o: Laura Motta. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2011, p. 298.
157 |dem.
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sua importancia dado ao fato da ampla aplicabilidade desses conhecimentos para a
pratica clinica. Possivelmente que a motivacdo por parte de muitos neurocientistas
para 0 avango nesse campo esteja mais provavelmente vinculada a estes fins, tal
como tradicionalmente sempre estiveram ao longo dos ultimos séculos. Porém,
independente desse aspecto, advogo que o conhecimento em torno do funcionamento
desses mecanismos cerebrais, que como demostramos tém se revelado proficuos,
acabam, como até entdo tem se mostrado, assumindo relevancia, também, para o

campo da especulacao filosofica na area da filosofia da mente.

5 Consideracdes finais

Investigar acerca do problema da relagdo mente-corpo, tal como exposto no
titulo desse texto, foi a que nos propomos ao longo dessa dissertacdo. Trata-se de
uma indagacéo que, entendemos, continua, ainda, a assumir relevancia no contexto
do debate filoséfico contemporaneo. Parte dessa importancia, entre outros elementos,
entendo que se demonstra por si mesma ao nos apercebermos que essa questao
sempre esteve presente, enquanto tema de reflexdo filosofica, ao longo de
praticamente toda a historia do pensamento ocidental, desde sua inser¢éo, no Periodo
Classico da filosofia grega, até os nossos dias. Para além desse aspecto, faco
observar que na atualidade a discussao acerca dessa tematica, ndo obstante tenha
ela se iniciado sob os paradigmas cartesianos, encontra-se em nosso tempo inserida
no contexto das conjecturas da ciéncia contemporanea que, como ha de se perceber,
se revela bastante distinto do universo das conjecturas cientificas existentes a época
de Descartes. Outro fato que se sobressai e que é digno de nota é que se trata de um
tema que mobiliza, hoje, ndo sé pensadores, no aspecto mais usual dessa palavra,
mas, também, pesquisadores, cientistas e mesmo profissionais de certas areas que
embora ndo tenham como alvo o interesse pela discusséao filoséfica fazem uso em
suas atividades profissionais de muitos dos diversos modelos explicativos acerca do
modo de funcionamento das nossas funcdes mentais. Particularmente, em relacéo as
operacoes intrinsecas a dindmica de interacdo dessas fun¢des mentais o que se tem
em foco, no ambito das pesquisas experimentais, hoje, em curso, é a busca de
elementos que elucidem a, até entdo, indecifravel relagdo existente entre os
processos neurofisioldgicos observados no cérebro e o que entendemos por estados

mentais.
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Certamente que esse € um tema por natureza ja abrangente, verdadeiramente
complexo e desafiador, e que em razdo da opcao feita por trata-lo da forma ousada
como o fiz no pressente trabalho, inclui-lo numa evolucado ao longo da histéria do
pensamento ocidental que representa um periodo de mais de dois mil anos, nos fez
surgir dificuldades que as considero idiossincraticas, contudo, alimento a esperanca
de té-las, pelo menos em parte, ao logo desse texto, as remediado. E, ainda,
exatamente em razdo desse decurso abordado ter sido longo o bastante, nos
ocorreram algumas considera¢des que as enxergo genuinas, bem como apropriadas
a conclusédo de uma escrita desse perfil; quicd, sejam essas conclusdes de proveito
para guem teve despertado, até entéo, o interesse em torno dessa instigante tematica.

Quanto a essas consideragdes, costumeiramente referidas como conclusivas
ou finais, quero me reportar, em primeiro plano, acerca de certo aspecto relacionado
ao tema em si mesmo, dado que isso me parece ser da mais extrema relevancia.
Precisamente, quero me dirigir ao que estamos hoje a nomear por ser o problema da
relagcdo ‘mente-cérebro’ frente ao que ja foi referido ser o problema ‘corpo-alma’.
Entendo que, ndo obstante tenham estado os mais celebrados pensadores da
atualidade empenhados a tratar desse tema assumindo que este € uma continuidade
da tradicional discusséo transcorrida ao longo da histéria do pensamento ocidental
gue orbita em torno da alma e a relacdo desta com o corpo, postulo que h4, de fato,
aspectos tao distintos entre as abordagens desses diversos conceitos que, talvez, nos
fosse mais pertinente assumir que a alma, nos termos da tradicdo, e o que hoje
tratamos por mente ou consciéncia sejam, verdadeiramente, entidades de natureza
inteiramente distintas. Em termos objetivos, quero com essa objecdo ponderar se
estamos a lidar, de fato, com a mesma problemética quando nos reportamos a
classica questao do ‘corpo-alma’, na perspectiva da antiguidade, e a relagéo ‘mente-
cérebro’ tal como hoje consideramos.

Entendo que em relacdo a esse aspecto devemos lhe dar a mais devida
atencdo, pois caso venhamos a assumir a postura de que estamos a lidar com
tematicas distintas as implicacfes aqui decorrentes, sobretudo em relacdo ao debate
atual no ambito da filosofia da mente, seriam relevantes contribuindo para que muitos
dos debates acerca das diversas teses que orbitam em torno das perspectivas
dualistas ou reducionistas percam o sentido. Nesse contexto, aponto que teriam sido
as especulacdes cartesianas, embora declaradamente dualistas, os elementos

determinantes para o surgimento da nova perspectiva que evoluiu a ponto de que hoje
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venhamos a designar que sejam o cérebro e a mente os objetos que, de fato, devam
ser considerados em detrimento da perspectiva classica que atribui ao corpo e a alma
a existéncia da suposta relacdo que desde tempos remotos estamos a investigar.
Compreendo, também, que, por outra via, estariamos a contribuir, entdo, para o
intento searleano que tivemos a oportunidade de ressalta-lo ao longo dessa
dissertacdo e cujo objetivo se refere a ideia do autor em deslegitimar o discurso
dualista por entender que este em nada tem contribuido para a solugdo dessa
questéo; inclusive, ainda em relagdo a esse fato, esse filésofo reserva um papel
destacado a ciéncia, na elucidacao do que considera ser um fenbmeno natural que é
0 surgimento da consciéncia a partir de sua base bioldgica, o cérebro.

Sem duvidas que tem sido relevante o conhecimento que temos hoje e que a
cada dia estamos a acumular acerca de nossa vida mental, enquanto um fendmeno
associado a uma estrutura neurobiolégica — SNC, e, salvo outras compreensdes,
penso que parte desse saber, possivelmente, ndo se aplique ao que se compreendia
por alma nos parametros da ideia classica. Importante atentarmos ao fato de que esse
proprio acumulo de conhecimento, de algum modo, também tem cumprido o papel de
nos causar um afastamento ou, mas adequadamente falando, um verdadeiro
estranhamento acerca do conceito ou da ideia de alma, nos termos da tradicdo. Nessa
perspectiva, podemos afirmar, a luz do conhecimento contemporaneo, que o que se
aplicava a ideia que se tinha acerca da alma, nos termos classicos, ndo parece se
aplicar, com precisdo, ao que hoje definimos por mente ou consciéncia e que viemos
a construir a partir da modernidade. Compreendo que parte desse aspecto se deve
ao fato de ndo termos uma resposta clara em relacdo ao seguinte questionamento:
até que ponto o que estamos a tratar por estados mentais ou consciéncia corresponde
a substancia cartesiana, res cogitans, ou a alma classica grega? Nos parece, entéo,
gue uma melhor compreensao acerca desse problema pode estar na dependéncia da
resposta a essa questao. Isso tudo inclui, até mesmo, definirmos pela possibilidade
de que estamos a tratar, na verdade, de um pseudoproblema, caso persista a ideia de
gue a alma e a consciéncia sejam a mesma coisa.

As proposicdes cartesianas determinaram, no contexto historico, assim como
postulo, um grande ponto de inflexdo em torno dessa questdo e as considero que
estdo a meio caminho entre o entendimento que temos hoje, adequadamente definido
pela ideia do termo ‘mente-cérebro’, e a perspectiva radical, platbnica, de um mundo

dual que se manifestava no universo do homem pela ideia de corpo e alma. Descartes
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ao sugerir a dualidade em termos substanciais pés, de fato, em suas postulagcdes uma
perspectiva que se distanciava da visao platénica, porém, ao mesmo tempo, plantou,
também, a semente para que viéssemos a evoluir para o entendimento atual que
temos o qual inclui, no programa do estudo da mente, a pesquisa experimental que
tem por estudo o objeto ‘mente-cérebro’ a ser empreendido por parte de um ramo
especializado da ciéncia, a neurociéncia, a despeito de todas as objecbes postas
pelos que, ainda, possivelmente se influenciam pela sua ideia original de substancia
pensante e substancia extensa a quem Searle vem a dirigir as mais contundentes
criticas.

Portanto, em relacdo a importancia das contribuicdes ocorridas nesses dois
momentos por nos ressaltados no presente texto, as postulacdes platbnicas na
antiguidade e as postula¢cdes cartesianas no inicio do periodo moderno, defendemos
gue devem ser enxergadas como aspectos pontuais de uma mesma discussao
ocorrida em longo lapso temporal, cujo mérito devemos |hes atribuir pelo papel que
desempenharam em seu tempo uma vez que para 0 presente ndo nos parece mais
razoavel considera-las na busca de uma solucdo do problema em questdo em vista
da nova perspectiva que atribuimos ao hoje considerado o problema da relacéo
mente-cérebro. Seguramente que acerca do problema mais emblematico da mente, a
consciéncia, estamos longe da solucdo e sequer temos a garantia de que a
encontraremos, contudo a certeza que temos, em razdo dos fatos que se
compartilham em nosso momento, pautado pelo saber que se conduz, mediado pelo
método experimental, € que a perspectiva de abordagem com buscas a solugcéo do
problema em discusséo requer a superacao dos paradigmas dualistas da antiguidade
classica bem como os da modernidade anunciados por Descartes.

Mais precisamente, em relacdo a solugdo cartesiana vejamos que os estados
de necessidade por nos considerados hoje como estados mentais instintivos,
‘intencionais intrinsecos’ na terminologia searleana, tais como fome, sede e sexo nao
se fazem corresponder, precisamente, a res cogitans, também, néo se tratam da res
extensa e, por sua vez, o proprio Descartes ndo nos sugeriu a ocorréncia de uma
terceira substancia. Ou seja, para além da insuficiéncia da solucdo cartesiana em
propor que o mundo se compde rigorosamente de apenas duas substancias
percebemos o0 nascimento de um outro problema ao nos darmos conta de que a alma,

nos termos tradicionais ou mesmo na perspectiva cartesiana, ndo tem lugar no
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contexto do entendimento contemporanea avancado que temos acerca do estudo da
mente.

Feitas essas consideragOes, com o foco especial nos aspectos conceituais
acerca do tema e em relacdo as contribuicbes herdadas da antiguidade e da
modernidade, introduziremos, a partir de entdo, nossas impressdes acerca do que
tratamos no texto por ‘naturalismo biolégico’ e que é defendido por John Searle.

Em nossa compreensdo, o que se sobressai em relacao a reflexdo desse autor
para essa questdo é a sua convicgcdo de que ao se falar da consciéncia estamos
lidando com um fenbmeno da natureza que em principio € carregado de
especificidades tais que o faz se diferenciar dos demais outros fenbmenos naturais
gue estamos acostumados a tratar no ambito das chamadas ciéncias da natureza tal
como a fisica, biologia, quimica e todos os outros ramos do saber que exploram, por
meio do método experimental, os objetos naturais. Para dar sentido a esse seu
programa penso que dois conceitos foram por esse autor, soberbamente, trabalhados
que € a sua ideia de intencionalidade e emergentismo.

Em parte, compreendo o éxito dessa perspectiva naturalista, ao considerar o
aspecto da intencionalidade que o autor a nomeia por ‘intrinseca’ e, de fato, a partir
dessa ideia vimos ser explicados diversos comportamentos mentais no mundo animal,
sobretudo, aos que se referem as nossas necessidades instintivas que abarcam a vida
de humanos e, também, de ndo humanos. Nesse ambito, a exploragéo cientifica por
meio da sofisticada tecnologia que ora dispomos tem sido proficua e nos logrado
éxitos notaveis, conforme referimos ao longo do texto, ao vermos demonstradas as
correlagdes precisas entre o comportamento desses seres, mediados por estados
mentais, e as configuracdes cerebrais neurobioldgicas, passiveis de observacéo.
Nessa particularidade, tanto a corrente do materialismo eliminativo quanto a
perspectiva do naturalismo biolégico podem se encontrar representadas pelos feitos
da neurociéncia dado que, de fato, vimos corresponder diversos correlatos neurais
com seus respectivos fenbmenos mentais.

Contudo, em relacdo aos fendbmenos da nossa vida mental, tratados como
sendo de ordem superior!®®, associados, mais precisamente, aos nossos estados de
consciéncia incluido os aspectos elaborados de nossa vida cultural, da linguagem, do

livre arbitrio e dos valores é que observamos as maiores dificuldades enfrentadas pelo

158 |bidem, p. 41, nota 62.
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autor, cujo o conceito de intencionalidade dita ‘derivada’ revela seu maior esforco em
promover o que ele chama de “naturalizagao da consciéncia”.

Ent&o, por fim, compreendemos que os fenbmenos mentais se estruturam sob
a égide de processos que se demonstram distintos e se estruturam segundo niveis de
complexidade que sédo hierarquizados. Ou seja, em razao deste relevante fato, ndo ha
como admitirmos para esses fendmenos uma explicacdo que seja Unica a todos eles.
Na verdade, defendemos que 0s pressupostos que regem a vivéncia mental que esta
associada as func¢des que prescindem de um comportamento consciente tais como a
sexualidade, a fome ou a sede ndo serdo 0S mesmos a explicar 0S NOSsos
comportamentos mentais que se apresentam vinculados a consciéncia ou a
autoconsciéncia tal a como nossa vida cultural e a linguagem. Quanto aos aspectos
da mente que se manifestam por meio de um estado de consciéncia é o que,
efetivamente, nos parece ser a questdo mais enigmatica e que a ciéncia, até entao,
nao tem dado a resposta esperada. Esse aspecto que nos faz compreender que € o
problema de que nos ocupamos ao longo desta dissertacao continua a ser objeto de
estudo das mais diversas areas do saber e, como ja ressaltamos, é o mais intrigante
e perene desafio da filosofia desde o seu Periodo Classico e, agora, também, das

ciéncias contemporaneas.
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antropologia filoséfica e metafisica. Atualmente é professor de Filosofia (graduacgéo e

poés-graduacédo) na Escola de Educacdo e Humanidades da Universidade Catélica de
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Pernambuco (Unicap), desde 2020, onde exerce a funcdo de Pro-Reitor Comunitario
e de Extenséao, desde 2021.

> delmar.cardoso@unicap.br

% DIMITRI ZEM

Cidadao italiano, participou de uma missao militar pela ONU no Mocambique. Tem
mestrado em Filosofia na Universidade di Roma. Foi professor de Filosofia da
Linguagem na Univ. Anhembi Morumbi e na Faculdade Paulista das artes em S&o
Paulo. Colaborou no Instituto Norberto Bobbio de SP e foi consultor, na area
organizacédo dos eventos culturais, do Consulado Italiano em Recife.

Autor de Ensaios de comunicacdo integrada. Hucitec. S&o Paulo. 2015. Antonio
Gramsci, cartas antes do céarcer.2020, e O fascismo italiano (uma redescoberta
histérica documental) 2022. Ambas no Livro Rapido, Recife. Atualmente é professor
na area de extensdao da Universidade Catolica de Pernambuco-Unicap, no curso

Lingua Italiana instrumental para fins académicos.

< ELEONOURA ENOQUE DA SILVA
Doutora em Filosofia pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB) e Bacharel em
Fisica pela Universidade de Mogi das Cruzes (UMC) com experiéncia de ensino e
pesquisa em Filosofia e Fisica. Atualmente € professora do Programa de Pés
Graduacao em Filosofia (PPGFIL) e Graduacéo em Filosofia da Universidade Catélica
de Pernambuco (UNICAP). Editor Adjunto da Revista Agora Filosdfica.

> eleonoura.silva@unicap.br

« FILIPE COSTA FONTES
Graduacado em Teologia pelo Seminario Teoldgico Presbiteriano Rev. José Manoel da
Conceicdo (2004), Graduacdo em Teologia pela Universidade Presbiteriana
Mackenzie (2006), Licenciatura Plena em Filosofia pelo Centro Universitario Assungéo
(2009), Mestrado em Teologia com concentracdo em Filosofia pelo Centro de Pés-
graduacdo Andrew Jumper - Universidade Mackenzie (2009), e mestrado em
Educacédo, Arte e Histéria da Cultura, pela Universidade Presbiteriana Mackenzie
(2012). Atua como professor assistente do departamento de Teologia Filoséfica no
CPAJ (Centro Presbiteriano de Pos-Graduacdo Andrew Jumper) e leciona disciplinas

da area de Cultura Geral no Seminario Teoldgico Presbiteriano Rev. José Manoel da
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Conceicéo (JMC). E Consultor Teoldgico-Filosofico do Sistema Mackenzie de Ensino

e editor de resenhas da Revista Fides Reformata.

«» FERNANDA GABRIELLA DE LIMA COSTA

Graduacdo em Direito e Mestrado em Filosofia pela Universidade Catélica de
Pernambuco-UNICAP; Especializacdo em Ciéncia Politica pela Faculdade de Ipatinga
- Minas Gerais; Especializa¢éo em Direitos Humanos pela Faculdade Verbo Juridico
Educacional - Rio Grande do Sul; Pesquisadora académica, através do Programa
Institucional de Bolsas de Iniciacédo Cientifica (PIBIC) na area de Direitos Autorais, a
respeito do entretenimento e bom-senso pela Universidade Catdlica de Pernambuco;
Integrante voluntaria da Comisséo de Direitos Humanos da OAB/PE; Atuante na area
civel na Procuradoria Geral do Estado de Pernambuco; Co-fundadora do Projeto
Ecloséo, voltado a ajuda social.

> costagabriellafernanda@agmail.com

« IVAN WILSON PORTO
Mestre em Filosofia pela Universidade Catolica de Pernambuco (UNICAP).

> ivporto@agmail.com

« JOAQUIM RAFAEL LIMA DO COUTO SOARES
Professor do curso de Direito e Gestao da Faculdade Catélica Imaculada Conceicdo
do Recife, Graduado em Direito, Especialista em Direito Processual e Mestre em
Filosofia pela Universidade Catélica de Pernambuco. Advogado Militante em pautas

de Direitos Fundamentais Humanos.

< JOSE MARCOS GOMES DE LUNA
Doutor em Filosofia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), Rio de
Janeiro. Coordenador da Graduacdo em Filosofia e Professor do Programa de POs-
graduacédo em Filosofia na Universidade Catdlica de Pernambuco (UNICAP). Editor
Adjunto da Revista Agora Filosofica.

» marcos.luna@unicap.br

» orcid.org/0000-0002-2264-250
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< JOSE ROBERTO PEREIRA DE OLIVEIRA
Graduado em Filosofia, Especializacdo em Filosofia Contemporanea e Mestrando em
Filosofia pela Universidade Catolica de Pernambuco-UNICAP. Especializagcdo em
Ensino de Filosofia pela Faculdades Integradas de Vitéria de Santo Ant&o
(FAINTVISA).

» robepe2121@gmail.com

% JOSE TADEU BATISTA DE SOUZA
Mestre em Filosofia pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB). Doutor em
Filosofia pela Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul (PUCRS).
Atualmente é Professor Adjunto Il da Universidade Catolica de Pernambuco e dos
programas de pos-graduacdo mestrado em Filosofia e doutorado em Ciéncias da
Religido. Tem experiéncia nas areas de Antropologia Filoséfica, Filosofia da Religido
e ética, com énfase nos seguintes temas: Levinas, Deus, religido, ética, alteridade,
hermenéutica e subjetividade.

» jose.tadeu@unicap.br.

% KARL HEINZ EFKEN
Doutor em Filosofia pela Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande Sul e mestre
em Filosofia pela Universidade Federal de Pernambuco. Professor e pesquisador do
Programa de Pés-graduacdo em Ciéncias da Linguagem e do Programa de PGs-
graduacéo em Filosofia da Universidade Catdlica de Pernambuco.

> karl.efken@unicap.br.

% MARCOS ANTONIO DE ARRUDA MOURA
Graduado em Filosofia e graduado em Teologia pela Universidade Catolica de
Pernambuco-UNICAP. Atualmente é mestrando em Filosofia pela UNICAP.

> marcosfiningam@yahoo.com.br

% MARCOS ROBERTO NUNES COSTA
Doutorado em Filosofia pela PUCRS, Pdés-doutorado pela Universidade do Porto
(Portugal). Atualmente é professor efetivo do Departamento de Filosofia da
Universidade Federal de Pernambuco-UFPE.

> marcosnunescosta@hotmail.com
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% NILO RIBEIRO JUNIOR
Mestre em Teologia \Moral pela Pontificia Universita Gregoria. Doutor em Teologia pel
FAJE. Doutor em Filosofia pela Universidade Catolica de Portugal (UCP). Professor
do Curso de Filosofia e do PPGFIL — Universidade Catolica de Pernambuco
(UNICAP). Coordenador do Grupo de Pesquisa do CNPq: Lévinas e alteridades e
Corpo, Fenomenologia e Genealogia. Editor Adjunto da Revista Agora Filoséfica.

» http://lattes.cnpq.br/8047378549590212

» nilo.ribeiro@unicap.br

< WENDELL GONZAGA DA PAIXAO
Graduado em Filosofia pela Universidade Catélica de Pernambuco-UNICAP,
Especializacdo em Teologia Filosofica pelo Centro Universitario Filadélfia,
Especializacdo em Ensino Médio Segundo Graupelo, Servico Social do Comércio
(2006). Atualmente é mestrando em Filosofia pela UNICAP.

» wendell.2022609159@unicap.br
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