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Resumo

Recentemente, no Norte global, com a preocupacdo acerca dos efeitos globais de
sistemas naturais degradados na satide humana, surgiu o conceito de Saide Planetaria,
fazendo um chamado por agdes urgentes e transformadoras. No entanto, os problemas e
o apelo para resolvé-los nao sao novos. A Saude Planetaria é uma abordagem colonial,
que desconsidera saberes alternativos, cujas experiéncias com modos de vida
sustentaveis e holisticos foram acumuladas ao longo de milénios. Ela reforca o
monodlogo da modernidade sem perceber que as ameagas a “satide planetaria” residem,
justamente, em sua propria abordagem. Insiste na imposicdo de suas receitas as
periferias politicas, epistemologicas e ontologicas criadas e mantidas pela colonialidade.
A virada decolonial latino-americana tem uma longa tradicdo no que poderia ser
chamado de uma “acdo transformadora”, que vai além das crises politicas e econdmicas
para enfrentar uma crise civilizatéria mais fundamental. Junto a outros movimentos
decoloniais, ela desconstrdi a falacia de um mundo dual, no qual o Norte global produz
epistemologias, enquanto os demais apenas se beneficiam de suas aplicagdes. A Saude

Unica em Periferias’ é um campo de préaxis, em que tanto a satide dos coletivos
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multiespécies quanto do ambiente que compdem sdo vivenciados, entendidos e
transformados em periferias simbolicas e geograficas, decorrentes de dispositivos de
marginalizacdo. No presente artigo, por meio de sete acOes, mostramos como a
promocdo decolonial da Satide Unica em Periferias pode contribuir para pensar e

avancar praticas descentralizadas e plurais, que atendam as realidades glocais.
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humana.

Introducao

A modernidade é um conceito popular, frequentemente relacionado a ideia de progresso
e mudancas positivas, necessarias a constru¢do de um futuro melhor. Ja a compreensao
critica do complexo cultural modernidade/colonialidade é menos conhecida. Isso ndo é
por acaso, uma vez que a modernidade é uma narrativa construida pela civilizacao
ocidental para destacar suas conquistas (racionalidade, ciéncia e tecnologia) e ocultar
seu lado sombrio (genocidio, expropriacao, deslocamento forcado e exploracao) (1-3).
Esse lado sombrio da modernidade é a colonialidade, isto é, “a logica subjacente da
fundacdo e do desdobramento da civilizacdo ocidental desde o Renascimento até hoje,
da qual colonialismos histéricos tém sido uma dimensdao constituinte, embora
minimizada” (3). O colonialismo designa o dominio politico, social e cultural em
territorios ocupados por europeus, tipico do periodo de colonizacdo da América, que,
longe de ser o seu descobrimento, foi o que Dussel chamou de encobrimento, no qual
reside a propria origem da modernidade (4).

O Sul global é uma metafora relativa ao “campo de desafios epistémicos, que procuram
reparar os danos e impactos historicos causados pelo capitalismo na sua relacao colonial
com o mundo” (5) e, por isso, ele também inclui lugares do Norte geografico. Com as
epistemologias do Sul, as criticas a modernidade deixam de ser exclusivamente internas
(do Norte global), tornando evidentes os aspectos coloniais da retérica moderna (6).
Elas nos mostram que, para além de crises econdmicas, ditaduras e governos corruptos,
vivemos uma crise civilizatéria de mais de cinco séculos (7), com efeitos devastadores
sobre a satde.

Na América Latina, o apoio filantropico tem ajudado a mitigar alguns dos efeitos

sanitarios da crise civilizatoria, transferindo pequenas fracoes da riqueza de alguns



poucos filantrocapitalistas para os mais empobrecidos, sem afetar os padrdes de
consumo e acumulacdo daqueles e possibilitando grandes transformagdes nas condi¢des
materiais destes. Isso permite que as elites sejam legitimadas e desresponsabilizadas,
tanto pela pobreza que geram quanto pela exploracdo que sustenta o crescimento de sua
riqueza. O filantrocapitalismo da Fundacdao Rockefeller existe desde o inicio do século
XX, com estratégias para moldar as profissdes de satde e estruturar os servicos de
saude publica (8-10).

Porém, tais estratégias também geraram respostas de satde decoloniais, como a Sadde
Coletiva (9, 11), a Epidemiologia Critica (12) e a Saude Internacional Sul-Sul (13). No
entanto, essas respostas herdaram parte do antropocentrismo colonial e tratam a satide
como um fendmeno predominantemente humano. Outros seres aparecem apenas como
vetores, reservatorios ou determinantes da saide humana. N&o obstante, vale destacar o
avanco da escola equatoriana em seus debates sobre a determinagdo social da saide
animal (14) e a gestdo da producdo animal (15).

No relatério da Fundacao Rockefeller denominado “Safeguarding human health in the
Anthropocene epoch: report of The Rockefeller Foundation—Lancet Commission on
planetary health” [Protegendo a satide humana na época do Antropoceno: relatério da
Fundacdo Rockefeller — Comissdao Lancet sobre Saide Planetaria], os viventes ndo
humanos aparecem nos sistemas terrestres com valor meramente instrumental, devido
ao seu papel na saude humana (16). No entanto, a saide animal ganha destaque na
Satide Unica, outra abordagem fomentada pela Fundacdo, que se refere a interface
humana-animal-ambiental da satide e ganha popularidade pela conveniéncia ao abordar
as pandemias, as doencas emergentes e a resisténcia antimicrobiana.

Assim como projetos anteriores da Fundacdo, a Satide Planetdria e a Satide Unica
podem ser lidas como propostas para preservar a ordem capitalista diante da
necessidade sentida de mudanga social. Mais especificamente, ambas as abordagens
buscam a prevencao e o controle da degradacao ambiental e das doencas animais, que
impactam a saude humana, para evitar mais instabilidade na ordem capitalista. Como
era de se esperar, 0os aspectos coloniais dessas propostas ndo passaram despercebidos
(17-19) e, neste artigo, contribuiremos os explorando mas um pouco.

A Satide Unica em Periferias (SUP) é uma resposta decolonial para vivenciar, entender
e melhorar o bem viver de coletivos multiespécies marginalizados (20). Baquero
apresenta a biopolitica, a determinacao social e o campo de praxis da SUP, destacando o

carater simbolico das periferias e deixando implicito seu fundamento decolonial (20).



Uma das caracteristicas que evidencia esse fundamento é a oposi¢ao a animalizacdo, um
dispositivo marginalizador que registra animais ndo humanos e grupos humanos
marginalizados em espacos de dominacdo colonial, determinando perfis
epidemiologicos.

Os riscos excessivos subjacentes aos perfis epidemiolégicos periféricos aumentam a
relevancia da prevencdo primadria, secundaria e tercidria, ou seja, de medidas
direcionadas a fatores especificos para (a) evitar, (b) detectar e tratar precocemente e (c)
atenuar os efeitos de doencas ou agravos de satde. No entanto, a abordagem preventiva
limita-se a uma ontologia negativa da satide, a auséncia de doengas ou agravos de satide.
Por outro lado, a promocao da saide funciona com base numa ontologia positiva,
considerando a saide enquanto recurso e capacidade de viver bem. Apesar da
sobreposicdo entre prevencao e promocdo, sendo que a primeira subsume a segunda
(saneamento ambiental previne doencas e auséncia de doengas aumenta os recursos e as
capacidades para viver bem), a auséncia de doencas ou agravos de satde nao é
suficiente em termos de promocao, pois ela ndo esgota a possibilidade de uma vida
melhor. A promogao ndo se restringe a fatores de risco ou a problemas especificos; ela
também atua sobre recursos e capacidades.

A Satide Unica em Periferias é inerentemente preventiva, pois seu campo de préxis gera
excesso de risco e carga de doenca. No entanto, mais do que colecOes de riscos e danos,
as periferias tém recursos e capacidades estruturalmente oprimidos. A emancipacao
desse cenario pode se dar pela ecologia de saberes, numa perspectiva de satide
multiespécie; essa é a tarefa da promocgao decolonial da SUP.

A seguir, apresentamos o mito da modernidade e, na sequéncia, continuamos com 0s
precedentes coloniais da filantropia da Fundacdao Rockefeller e da colonialidade no
relatério da Comissdao Lancet sobre Sadide Planetaria. Apo6s essa virada decolonial,
passamos a ecologia de saberes para enquadrar nossa proposta de promog¢ao decolonial
da SUP. Este artigo é uma continuacdo de outro dedicado a introduzir a Saiide Unica em

Periferias (20).

Modernidade e Colonialidade

A modernidade designa um processo politico, social e cultural europeu, que tem como
pano de fundo a ideia de progresso ilimitado, permitindo, no século XV, o surgimento
do capitalismo e seu desenvolvimento como sistema econdmico global, desde entdo

(21). As mudangas econdmicas e sociais, promovidas pelo desenvolvimento cientifico e



tecnoldgico, prometiam a construcdio de um futuro melhor (22). J& o carater
eurocéntrico e colonial da modernidade é algo que vem sendo questionado, sobretudo,
pela virada decolonial latinoamericana (23-25). Dussel apontou duas conotacoes da
modernidade: uma, primaria e positiva, entendendo a modernidade como um esforco de
emancipacao racional, que possibilita a humanidade um novo desenvolvimento
histérico; e outra, secundaria e negativa, em que a modernidade justifica a violéncia
irracional (26). De acordo com essa perspectiva, a Unica possibilidade civilizacional aos
povos ditos “barbaros” seria sua incorporacao gradual ao projeto moderno e
eurocéntrico, que muito depende da autoridade epistemolégica e da alegada
superioridade ontologica (racial, étnica, geopolitica) do Norte global (2). A
incorporacdo nesse projeto (modernizacao) ndo tem sido, porém, um encontro entre
iguais, mas uma conversao violenta.

Essa violéncia, investida de heroismo e redencdo, marca o mito da modernidade,
sintetizado por Dussel em sete elementos: ‘1. A civilizacdo moderna (europeia) se
entende como a mais desenvolvida, a superior. 2. Esse sentimento de superioridade
obriga-a, sob a forma de um imperativo categdrico, por assim dizer, a “desenvolver”
(civilizar, elevar, educar) as civiliza¢cdes mais primitivas, barbaras, subdesenvolvidas. 3.
O caminho para esse desenvolvimento deveria ser o mesmo seguido pela Europa em seu
proprio desenvolvimento, desde a Antiguidade e a Idade Média. 4. Quando o barbaro ou
o primitivo se op0Oe ao processo civilizatdrio, a praxis da modernidade deve, em ultima
instancia, recorrer a violéncia necessaria para remover os obstaculos a modernizagdo. 5.
Essa violéncia, que produz vitimas de diversas formas, assume um carater quase
ritualistico: o herdi civilizador atribui as suas vitimas (o colonizado, o escravizado, a
mulher, a destruicdo ecologica da terra etc.) o carater de participantes em um processo
de sacrificio redentor. 6. Do ponto de vista da modernidade, o barbaro ou primitivo
encontra-se em estado de culpa (por, entre outras coisas, Se OpOr ao processo
civilizatorio). Isso permite que a modernidade se apresente ndo apenas como inocente,
mas como uma forga que emancipara ou redimira suas vitimas de sua culpa. 7. Dado
esse carater “civilizador” e redentor da modernidade, os custos dos sofrimentos e
sacrificios da modernizacdo impostos aos povos “imaturos”, as racas escravizadas, ao
“sexo fragil”, etc., sdo inevitaveis e necessarios’ (1) [tradugdo nossa].

Tais sofrimentos e sacrificios tornam-se menos visiveis frente a seducao que faz da
modernidade uma aspiragdo e ndo uma imposicdo por meio de repressao sistematica e

constante: ‘os colonizadores também impuseram uma imagem mistificada de seus



proprios padrdes de producdo de conhecimento e significado. No inicio, eles colocavam
esses padrdes longe do alcance dos dominados. Mais tarde, os ensinaram de forma
parcial e seletiva, a fim de cooptar alguns deles em suas proprias instituicoes de poder.
Depois, a cultura europeia tornou-se sedutora: deu acesso ao poder. Afinal, além da
repressao, o principal instrumento de todo poder é a sua seducdao. A europeizacao
cultural transformou-se numa aspiracdo, pois era uma forma de participar e, mais tarde,
alcancar os mesmos beneficios materiais e 0 mesmo poder que os europeus, isto é, a
conquista da natureza para o “desenvolvimento”. A cultura europeia tornou-se um
modelo cultural universal’ (2) [tradu¢do nossa], mas nem todos alcancam tal aspiragdo.
A superioridade ontolégica do mito da modernidade limita os beneficios materiais e o
exercicio do poder, de modo que atributos raciais, étnicos e geoculturais frustram ou
promovem a aspiracao, dependendo de sua configuracao (27).

As configuracdes desses atributos definem o lugar de producdo hegemonica das
epistemologias da saude e, mais importante, como elas se materializam na saude.
Dentro da modernidade, o Norte global produz epistemologias e o Sul global, em
contraste, limita-se a se beneficiar da transferéncia de conhecimento ou da construcao
do conhecimento dentro de padrdes epistemologicos estabelecidos pela modernidade.
Como veremos, os discursos de saide do Norte global alinham-se aos interesses de
grupos dominantes de nacdes dominantes e, na medida em que negligenciam os

interesses dos grupos periféricos, induzem perfis epidemiologicos particulares.

Precedentes coloniais da Fundacao Rockefeller

O capitalismo, possibilitado pela colonialidade, engendra desigualdades alarmantes,
como demonstrado recentemente por Coffey e colaboradores (28): em 2019, os
bilionarios do mundo (2.153 pessoas, apenas) acumulavam mais riqueza do que 4,6
bilhdes de pessoas. Isso significa que, em uma populacdo mundial de 7,7 bilhdes, a
riqueza concentrada nas maos de 0,000028% da populacdao era maior que a de 59,7%.
Diante da chamada lei da utilidade marginal decrescente, esse cenario possibilita a
transferéncia de pequenas fracoes de riqueza dos mais ricos para os mais empobrecidos,
sem afetar os padrées de consumo e acumulacdao daqueles, ao mesmo tempo em que
possibilita grandes transformacdes nas condi¢des materiais destes. Por um lado,
podemos dizer que essas transformacoes sdo sucessos filantropicos e, por outro, uma
estratégia para legitimar as elites e evitar sua responsabilizacdo, tanto pela pobreza que

geram quanto pela exploracdo que sustenta o crescimento de sua riqueza. A dialética



entre ambos os lados reproduz desigualdades e determina as condigdes de possibilidade
para elaborar alternativas.

Essas transferéncias de riqueza podem aumentar o capital simbolico e cultural das elites
e, consequentemente, o seu capital econdomico. Além disso, entre as principais
estratégias de legitimacdo, que também sdo investimentos econémicos, esta a influéncia
sobre o sistema educacional, favorecendo a reproducdo das classes dominantes a partir
da formacdo de perfis para ocupar altos cargos na burocracia estatal e nos setores de
poder (9). Nao foi por acaso que, no inicio do século XX, a industrializacdo dos Estados
Unidos permitiu a acumulacdo de grandes fortunas e a criacdo de universidades
influentes, que lideram rankings mundiais de prestigio, segundo critérios modernos.
Muitas delas sdo parcialmente homdnimas dos seus magnatas fundadores (29), como é o
caso de John D. Rockefeller, o primeiro bilionario do mundo e proprietario da Standard
Oil Company, que contribuiu para a fundacao da Universidade de Chicago (29).

De acordo com Vieria-da-Silva (9), os filantropos do inicio do século XX anteciparam
uma reforma social, que eles viam como inevitavel, investindo em abordagens
cientificas de questdes sociais, mas que ndo ameagassem a ordem capitalista. A
Comissao Sanitaria Rockefeller (The Rockefeller Sanitary Commission) foi criada em
1909 (o Instituto Rockefeller em 1901 e Fundacdo Rockefeller em 1913) e um de seus
objetivos centrais era a industrializacdo do Sul agrario, articulado com os interesses
capitalistas do Norte (9).

A Fundacdo Rockefeller continuou a investir e intervir na pesquisa e no
desenvolvimento da medicina (9). Em 1947, seu funciondrio Fred Sopper tornou-se
diretor da Organizacdo Pan-Americana da Saude (OPAS), instituicdo subordinada as
politicas sanitarias dos Estados Unidos e oficialmente dirigida por esse pais até 1958
(9), a qual, posteriormente, se tornou um escritorio regional da Organizacao Mundial da
Saude (OMS) para as Ameéricas, criada apos a Segunda Guerra Mundial. Durante a
Guerra Fria, a politica externa dos Estados Unidos, em defesa do livre comércio e do
investimento estrangeiro, envolveu-se na criacao de uma imagem favoravel do pais (9).
Segundo Tota, Nelson Rockefeller, coordenador do Office of the Coordinator of the
Inter-Americans Affairs [Escritério do Coordenador dos Assuntos Interamericanos],
contribuiu para um projeto explicito de promocao da imagem dos Estados Unidos (30).
Na disputa pelo monopélio das praticas legitimas de saiide na América Latina, a
intencdo da Fundacdo Rockefeller era substituir o modelo francés (9). Na década de

1950, a OPAS foi fundamental para esse objetivo, por meio de suas estratégias de



difusdo da Medicina Preventiva — movimento ideoldgico para proteger os interesses da
Medicina Privada — frente a dois problemas: o aumento do custo da Assisténcia Médica
nos Estados Unidos e a possibilidade de uma intervencao do Estado (8). Esses reveses
preocupavam a Association of American Medical Colleges [Associacdo Americana de
Escolas de Medicina], como mostrou Arouca (8) citando Fishbein e Bierring (31): “Hd
uma necessidade especial de que a profissdo médica desenvolva algum método pelo
qual as melhores possibilidades da medicina moderna, na forma de diagndstico,
tratamento e prevencdo de doengas, possam ser colocadas ao alcance de todas as
pessoas. Essa fungdo, acredita-se, deve ser desempenhada pela classe médica e ndo

por qualquer forma de medicina estatal” [grifo do autor, traducao nossa].

Colonialidade no relatéorio da Fundacao Rockefeller — Comissao Lancet sobre
Saude Planetaria

O relatério Safeguarding human health in the Anthropocene epoch: report of The
Rockefeller Foundation—Lancet Commission on planetary health [Salvaguardando a
saude humana na época do Antropoceno: relatorio da Comissao Fundagao Rockefeller-
Lancet sobre satde planetaria], da Fundacdo Rockefeller, mantém a preocupacdo
histérica da instituicao com a desigualdade, a saide dos individuos empobrecidos e o
meio ambiente. Tal insisténcia é, novamente, uma proposta colonial de preservacao da
ordem capitalista frente a necessidade percebida de evitar a degradacao ambiental e seus
impactos na saude humana.

Embora tenhamos discutido alguns precedentes coloniais da Fundacao Rockefeller na
secao anterior, cabe destacar que a Sadde Planetaria tem precedentes omitidos no
relatério (19). Ao longo dos ultimos 50 anos, a medicina integrativa, a medicina
holistica e muitos estudiosos tém falado sobre a necessidade de um planeta saudavel,
usando, inclusive, a expressdao “saide planetaria” (19). Assim, damos continuidade as
contribuicoes anteriores que olham além da perspectiva a-historica e colonial desse
relatoério (19, 32, 33).

Numa atitude tipicamente colonial, o0 documento ignora uma enorme diversidade de
visdes de mundo, que ndo separam o0s seres humanos da natureza e entendem que sua
degradacdo afeta a saide e o bem-estar humano. Cosmovisdes com legados milenares,
nas quais ndo é novidade pensar a saude e o bem-estar também enquanto natureza: “A

importancia do ambiente natural no apoio a satide e ao bem-estar humano s6 esta se



tornando evidente a medida que os sistemas da Terra sdo degradados” [grifo nosso]
(16).

Como a trajetoria moderna da humanidade estaria progredindo se nunca houve tantas
vitimas de genocidio, expropriacdo, deslocamento forcado e exploragdao? Qual é a
humanidade que progride? A mesma humanidade moderna e colonizadora para a qual
sO existe uma unica civilizacdo, embora se saiba que a civilizagao ocidental coexiste
com outras civilizagoes: “Simplificando, a satde planetaria é a saude da civilizacao
humana e o estado dos sistemas naturais dos quais ela depende” (16).

Nao é a humanidade de povos atrasados e irracionais com curandeiros visionérios. E a
humanidade racional com visionarios do Norte global: “[...] Tony McMichael, cujo
visionario livro Planetary Overload, publicado ha mais de 20 anos, abordou, de forma
antecipada, muitas das questdes com as quais o mundo se confronta atualmente” (16).

A prévia leitura decolonial do relatério ndo implica a sua total rejeicdo. Os problemas
apontados pela Comissdao devem ser resolvidos e € pertinente que as tentativas de
resolucdo sejam avaliadas. Para isso, indicadores quantitativos sdo uteis, conforme
indica a Comissao, mas devem ser usados considerando as suas diferentes implicacdes.
Vejamos dois exemplos do relatério. Entre 1990 e 2012, o percentual de criangas de
baixa estatura diminuiu de 50 para 30%, um avanco significativo em termos relativos.
No entanto, em termos absolutos, essa reducdo representou um aumento de 14 milhdes
de criancas, um numero superado apenas pela populagdo total de 7 Estados-membros da
Unido Europeia em 2011. Em termos globais, havia 58 milhdes de criancas com baixa
estatura — predominantemente do Sul global — em 2012, nimero superado apenas pelo
tamanho da populacdo de 4 Estados-membros da Unido Europeia em 2011. Assim, em
sua versdo absoluta e relativa, um indicador numérico conta historias diferentes, que
devem ser consideradas de forma critica e integrada. No Sul global, ndo é progresso ter
um adicional de milhdes de criangas com baixa estatura, enquanto a concentracao de
riqueza no Norte global continua. Além disso, os indicadores relativos alimentam um
discurso de esperanca, de possibilidade de “progresso” ilimitado, causando danos
proporcionais cada vez menores.

O outro exemplo diz respeito a reducdo do percentual de pessoas em situacao de
extrema pobreza durante os ultimos dois séculos. Essa reducdo representa melhorias
importantes no bem-estar daqueles que saem dessa condi¢do. No entanto, quando o
limiar é de US$ 1,9/dia, aqueles que sobrevivem com US$ 2/dia ja ndo estdo em

situacdo de extrema pobreza. Quem é que decide que sobreviver com US$ 2/dia (ou



com US$ 50/dia, em um estado de frustracdo frequente ao tentar satisfazer suas
necessidades de consumo) ndo é um estado de extrema pobreza? A analise dos limiares,
juntamente com a distribuicdo subjacente, permite comparar todos os individuos da
populacdo. Caso contrario, apenas mencionar a reducdo da fracdo ou do numero de
individuos nas categorias desfavoraveis pode ocultar que as mudancas ocorrem em
intervalos muito distantes dos limiares que os tomadores de decisdo aceitariam para si
préoprios no Norte global.

Os limiares ajudam a identificar os limites a partir dos quais os danos se tornam
irreversiveis: “E preciso agir antes que ocorram mudancas irreversiveis nos principais
sistemas terrestres, o que exigira a tomada de decisdes em condicOes de incerteza
(painel 13) sobre os limiares criticos ou taxas de deterioracao desses sistemas” (16).
Neste sentido de alerta de catastrofes, os limiares sdo uteis para conscientizar e gerar
mudangas. No entanto, ao mesmo tempo, podem promover politicas de minimos
aceitaveis para evitar apenas mudancas irreversiveis, em vez de promover o
florescimento multiespécie.

Politicas de minimos aceitaveis sdo sintomaticas de crises que levam a ndo ultrapassar
ou dificilmente ultrapassar limiares minimos. Uma crise que, quando se torna
persistente, deixa de ser explicada e passa a ser explicacao (34). Perde-se, assim, um
nivel prévio de causalidade que perpetua o status quo e isso fica evidente no relatério,
em suas descricoes fragmentadas das ameacas a Saude Planetaria. Por exemplo,
apresenta mudancas no uso da terra como uma a¢do humana sobre o “meio ambiente”,
com efeitos deletérios sobre a satide, sem considerar suas causas (16). Na perspectiva da
SUP, o problema a ser resolvido reside na capitalizacao da terra, que gera deslocamento
forcado de milhdes de pessoas e animais, reduz a biodiversidade e agrava a crise
climatica.

O relatério identifica vdrias causas de deterioracio da saude, com as quais
concordamos, mas nossa critica é sobre a omissao de niveis causais anteriores. Também
concordamos com o relatério em outros pontos: a inconveniéncia do PIB como medida
de progresso; as melhorias tecnolégicas ndo sdo suficientes para reduzir a pegada
ambiental, pois podem estimular o consumo e aumentar a pegada (efeito rebote); sdo
necessarias transformaces de governanca. Concordamos com uma boa parte das
mensagens-chave e das conclusdes. Nossa discordancia estd, como mostra o ponto de

vista decolonial anterior, na interpretacio dessas mensagens e nas premissas das



conclusdes. Na nossa leitura, a proposta do relatério é conveniente para preservar o
status quo que prejudica a satude do planeta.

O relatorio apela a estabilidade dos precos e a gestdo da desnutricio para combater a
fome, mas ndo a soberania e seguranca alimentar: “Assegurar a estabilidade dos precos
dos alimentos e proteger os vulneraveis da variabilidade que ocorre; e combater a
desnutricao” (16).

Ainda em um contexto de fome, a proposta é melhorar o acesso de pessoas
empobrecidas a tecnologia para reduzir as desigualdades, sem discutir o controle da
tecnologia ou os referenciais tecnologicos; assim, ajudando os oligop6lios do mercado
de tecnologia a terem mais clientes: “Se a pretensdo é que essas tecnologias [modernas]
contribuam de forma 1til para a reducdo da fome no mundo, elas precisam proteger o
meio ambiente e serem acessiveis aos agricultores familiares, caso contrario, as
desigualdades persistirdo e aumentarao” (16).

Na logica moderno/colonial, é essencial manter a hegemonia epistemoldgica e aqueles
que ndo a exercem devem apoid-la para se beneficiar dela: “Mas para ter um efeito real
e mudar a trajetoria da satde planetaria, esses movimentos locais precisam de coeréncia,
organizacao e solidariedade com as comunidades cientifica e de satde” (16). Esse apoio
potencializa a influéncia daqueles que, de fato, detém a hegemonia: “As comunidades
cientifica e de satde, por sua vez, terdo muito mais sucesso ao influenciar tomadores de
decisdo que se sentem pressionados por seus eleitores exigindo mudancas, do que
teriam sem o apoio da sociedade civil” (16).

Na crise dos custos da assisténcia médica, a Medicina Privada foi muito explicita em
sua intencao de manter a hegemonia e evitar a participacdo da medicina estatal (ver
secdo anterior). Da mesma forma, a Comissdo Rockefeller foi categérica em sua
intencdo de manter uma légica de cima para baixo (top-down), na qual os detentores do
capital econdmico e cientifico reservam para si o direito de decidir o que é relevante:
“Os financiadores de pesquisa e a comunidade académica definem quais questdes sdo
feitas pelos cientistas e podem orientar o desenvolvimento de novas maneiras de
abordar as principais lacunas no conhecimento, na consciéncia cientifica e no enfoque
académico” (16).

E a légica moderna imposta ao longo dos séculos que diz (note, mais uma vez, a
utilizacdo de minimos aceitaveis e o significado de aceitacdo): “Nas tendéncias atuais,
mesmo com hipoteses otimistas, a erradicagdo da pobreza (com uma linha de pobreza de

US$ 5/dia por pessoa) levara 200, ou 100 anos para uma linha de pobreza de US$



1,25/dia” (16). Portanto, ndo ha muito o que esperar das tendéncias modernas. E preciso
superar a crise moderna da civilizacdo, comecgando pelo primeiro desafio identificado no
relatério:  “conceptual and empathy failures (imagination challenges)” [falhas

conceituais e de empatia (desafios da imaginagao)] (16).

Ecologia de Saberes

A leitura decolonial prévia do relatério, apontando algumas das suas possibilidades,
limites e obstaculos, nos compromete, a partir do Sul global, a compreender niveis
causais mais profundos e a transformar a atual relacdao entre natureza, saide e
sociedade. Uma possibilidade, ndo apenas alternativa, mas, sobretudo, critica, €é a
“ecologia de saberes” proposta por Santos, dentro do que ele chama de “epistemologias
do Sul”, ou seja, a reivindicagdo do Sul global por novos processos de produgdo,
valorizacdo de saberes cientificos e nao cientificos validos, e de novas relacdes entre
diferentes tipos de conhecimento, baseados em praticas de classes e grupos sociais que
sofreram, de forma sistematica, a destruicdo, a opressao e a discriminagdo causadas pelo
capitalismo, pelo colonialismo e pela naturalizacdo da desigualdade (35).

Segundo Santos, as formas de pensamento ndo ocidentais tém sido tratadas de forma
abissal pelo pensamento ocidental hegemonico moderno, referindo-se por abissal as
distingOes visiveis e invisiveis que dividem a realidade social em dois universos: um de
um lado da linha — as sociedades ocidentais modernas — e outro além da linha — as
sociedades coloniais (35). Por exemplo, no campo do conhecimento moderno, a linha
visivel separa a ciéncia da filosofia e da teologia, estabelecendo a superioridade da
ciéncia por meio de critérios cientificos em vez da razdo ou da fé. A linha invisivel
divide esses saberes dos saberes indigenas, populares e outros. O universo do outro lado
da linha desaparece como realidade, torna-se inexistente (no sentido de irrelevante e
incompreensivel) e radicalmente excluido, pois esta além do universo daquilo que a
concepcdo aceita de inclusdo considera ser outro. Nas sociedades coloniais, a
apropriacdo e a violéncia segregam os coletivos multiespécies, isto é, sujeitos, natureza,
corpos e saberes que estdo ao lado da negacao (35).

A modernidade ocidental elimina qualquer realidade que esteja do outro lado da linha.
Tudo o que ndo se enquadra nos eixos verdadeiro-falso ou legal-ilegal ocorre nas zonas
coloniais (35). As linhas abissais sdo constitutivas das relagdes politicas e culturais

baseadas no Ocidente e das interacdes no sistema-mundo moderno (35). Assim, a



desqualificacdao do conhecimento ndo moderno ressalta, globalmente, a injustica social e
cognitiva.

Ao trazer esses elementos para discutir a Satide Planetdria e a Saide Unica como
alternativas para compreender e transformar a atual relacdo entre natureza, saude e
sociedade, a ecologia de saberes ou o pensamento pés-abissal nos convida a refletir e
questionar, entre outras coisas: se a apropriacdo e a violéncia estabeleceram as
sociedades coloniais, como podemos agora receber essas propostas filantropicas em
condicOes de igualdade e justica ao invés de imperativos da modernizacdo? Como
avancar em um verdadeiro pensamento pos-abissal?

O pensamento pos-abissal adota a perspectiva do outro lado da linha, precisamente
porque o outro lado da linha tem sido o reino do impensavel na modernidade ocidental
(35). O pensamento poés-abissal reside em aprender com as epistemologias do Sul, que
confrontam a “monocultura da ciéncia moderna” com a ecologia de saberes.
Compreende a ciéncia como um dos muitos constituintes plurais do conhecimento,
permitindo que uma ciéncia contra-hegemonica possa apoiar os coletivos multiespécies
marginalizados em sua luta para sair das periferias.

O que esta em jogo ndo é apenas uma justica cognitiva e abstrata. A ecologia de saberes
revaloriza as intervencdes concretas que os diferentes conhecimentos podem oferecer
(35). Nela, as hierarquias de conhecimento ndo sao universais, mas dependentes do
contexto. A ecologia de saberes nos convida a construir “uma alternativa das
alternativas”, apoiada na vigilancia epistemologica permanente e na traducdo
intercultural. Em outras palavras, uma alternativa para evitar que a Saude Planetaria, a
Saide Unica ou qualquer outra abordagem, se torne uma versido renovada do
pensamento abissal, uma revisdo suavizada da colonialidade. A partir da ecologia de
saberes podemos nos posicionar contra dispositivos de marginalizacdao, que criam
periferias, perfis epidemioldgicos injustos e sé aceitam epistemologias da satde do

Norte global.

O eixo decolonial-colonial para a promocio da Saiide Unica em Periferias

Ha& modos de vida indigenas promotores de satide que servem de referéncia para
espacos nao indigenas, no entanto, a adaptacdo desses saberes e experiéncias as
periferias ndo indigenas leva a outras praticas. Um exemplo seria como o respeito e o
cultivo de cogumelos comestiveis por grupos Yanomami poderiam informar praticas

agroecologicas, mas ndo serem escalados para suprir uma demanda urbana de consumo.



Nado reconhecer essa transformacdo abre possibilidades colonizadoras
contraproducentes para a promocdo da saude. A globalizacdo faz com que todos os
locais contribuam de alguma forma para a reproducdo de uma estrutura colonial, logo,
qualquer lugar de resisténcia decolonial também tem um lado colonial, por menor que
seja. A partir dessa situagcdo, uma das tarefas para a promocao decolonial da Satide
Unica em Periferias é desconstruir, por meio da ecologia de saberes, os dispositivos de
marginalizacdo subjacentes as iniquidades em sauide sofridas por multiplas espécies
(20). Essas serdo as questoes abordadas nesta segao.

Na SUP, as periferias sdo uma categoria simbdlica expressa em perfis epidemiologicos
(20). O Sul global é uma periferia geopolitica heterogénea dentro dessa categoria e sua
dimensdo de satde tem sido teorizada e transformada pela Medicina Social
Latinoamericana desde a década de 70 e, atualmente, sob a forma de Epidemiologia
Critica, Saude Coletiva e Satde Internacional Sul-Sul. Em um escopo mais abrangente,
essa periferia, o Sul global, tem promovido cosmovisdes e modos de vida que, na
retorica atual, poderiam ser considerados sustentaveis, saudaveis e exemplos de bem
viver (36).

As cosmovisdes e modos de vida indigenas, bem como as iniciativas que neles se
baseiam na tentativa de transformar o arranjo institucional estabelecido e mantido pela
modernidade, servem de referéncia para a promocao da SUP. Tomemos como exemplo
o bem viver (buen vivir), conceito oriundo do Aimara suma qamafia e do Quechua
sumak kawsay, incorporado nas constituicdes da Bolivia e do Equador (36). Embora
uma discussao sobre o bem viver esteja fora do escopo deste manuscrito, ressaltamos
que, de um modo geral, trata-se de uma proposta abrangente de cuidado coletivo
exercida por uma totalidade plural, na qual as comunidades locais ndo sdo periféricas
(36). De maneira oposta, a Saide Planetaria visa controlar os sistemas naturais e manter
o Sul global numa posicdao subalterna, em que a uUnica aspiracdao permitida é se
beneficiar das transferéncias epistemoldgicas, cientificas e tecnologicas do Norte global.
Em termos institucionais, o sentido de bem viver tem sido substancialmente
transformado. O Equador e a Bolivia incorporaram o conceito em sua Constituicdo em
2008 e 2009, respectivamente, o que ja é, por si s6, um reconhecimento simbdlico dos
povos indigenas. No entanto, Solén aponta que, na pratica, os direitos reconhecidos a
natureza e a Mae Terra ficaram em segundo plano, devido a priorizacdo dos interesses
extrativistas. A retérica do bem viver passou a coexistir com politicas de redistribuicdo

de renda, que apoiavam os interesses capitalistas, permitiam o crescimento de



oligopdlios e fomentavam o clientelismo com alguns setores indigenas (36). Sob um
governo indigena, paradoxalmente, foi possivel verificar maior aceitacdo da
modernizacado, rejeitada por séculos, além da reducao do percentual de pessoas que se
consideram indigenas, que caiu de 62 para 41% entre 1990 e 2013 (36). Essa
experiéncia de institucionalizacdo do bem viver mostra que, apesar das diferencas
marcantes entre projetos de origens opostas no espectro decolonial-colonial, a distancia
entre discursos e praticas implementadas afeta ambos os polos do espectro e a
contaminagao entre os polos da origem ao corpo do espectro.

A promogido da Satide Unica em Periferias deve reconhecer e antecipar a
distancia entre discursos e praticas e a contaminacdo entre o decolonial e o colonial.
Assim, é conveniente considerar os processos historico-sociais que produzem e
reproduzem os niveis de organizagdo social e seus correspondentes perfis
epidemiol6gicos. Conforme diz Samaja (37), os individuos estdo no nivel inferior de
organizacao social, o sistema-mundo no nivel superior e entre os dois ha varios outros
niveis (familia, comunidade, divisdes territoriais politico-administrativas, associacées
contratuais e outras instituicdes). Os niveis superiores reproduzem-se regulando os
inferiores, mas essa regulacdo ndo é totalmente abrangente e permite que os niveis
inferiores produzam mudancgas parciais nos superiores (37). O nivel superior reproduz
uma estrutura colonial por meio da regulacao que exerce nos niveis inferiores e estes
podem alterar parcialmente essa estrutura com praticas decoloniais. Essa é a chamada
determinagdo social, que baliza a epistemologia da Saide Coletiva e, por ter dimensdes
multiespécies inevitaveis, da Satide Unica em Periferias (20). A promocdo da SUP deve
ocorrer nesse movimento dialético, observando que mudancas decoloniais parciais
significam reproducdo parcial da colonialidade. Tal contradicdo decolonial-colonial
deve ser levada em conta nas propostas de promoc¢ao da SUP, para que os discursos e as
possibilidades materiais sejam mais adequados.

O conjunto de praticas exercidas a partir de uma determinada posicdo tem elementos
decoloniais e, ndo ou, coloniais. Assim, o bem viver indigena e a retérica neoliberal do
bem viver diferem na direcdo e intensidade do viés em relacdao aos extremos decolonial-
colonial. De forma similar, os programas de educacdo em Satde Coletiva ndo sio
totalmente diferentes do ensino superior colonial ou da Medicina Preventiva em suas
origens coloniais. O grau de diferenca depende do quanto se aproximam dos respectivos

extremos.



As condigOes de possibilidade da cartografia periférica (20) também condicionam a
promocao decolonial da SUP. O exercicio de tal promocao, de dentro e de fora dessa
cartografia, desafia a distincdo centro-periferia por meio de movimentos de
determinacdo social. Trata-se de uma promocao utopica e dialética que, ao centralizar as
periferias reforca, de alguma forma, a distingdo mencionada e cria outras periferias. E
um movimento glocal entre localizacdo e globalizacao (38).

Até agora, pode ndo estar claro por que é conveniente adicionar a palavra “Unica” a
“Satde em Periferias”, ja que poderia muito bem ser Satde Planetaria em Periferias, por
exemplo, para destacar o movimento glocal entre o global (planetario) e o local
(periferias). Satide Unica é um arcabouco conceitual que, assim como a Satide
Planetéria, retine enunciados favoraveis a saude para todos, mas, na pratica, reforca o
mito da modernidade. One World One Health™ [Um mundo, uma saude] é uma marca
registrada, criada durante um simpoésio organizado pela Wildlife Conservation Society
[Sociedade para Conservacdo da Vida Silvestre], em 2004, na Universidade Rockefeller
(39, 40). A escolha de um local colonial para o evento pode parecer um fato isolado,
que ndo relaciona a Wildlife Conservation Society a colonialidade, mas basta lembrar
que, na época em que as instituicbes Rockefeller foram fundadas, o Bronx Zoo
[Zoolbégico do Bronx] exibia Ota Benga (o jovem membro do povo Mbuti, da atual
Reptiblica Democratica do Congo). A Wildlife Conservation Society esperou até 2020
para emitir um pedido publico de desculpas pela sua responsabilidade na exposicdo e
pela posicdo de dois dos seus fundadores, Madison Grant e Henry Fairfield Osborn, que
também fundaram a American Eugenics Society [Sociedade Americana de Eugenia] e se
posicionaram a favor dos réus nos julgamentos de Nuremberg (41). Infelizmente, o
pedido de desculpas ndo recriminou totalmente a tradicdo colonial de exibir outros
animais, talvez confundindo a exibi¢do com uma condi¢ao necessaria a conservacao da
vida silvestre. Eles ndao viam nada de errado em exibir Ota Benga ha um século e agora
ndo condenam a mesma pratica com animais ndo humanos. Esperemos que ndo
precisem de mais um século para abolir essa pratica.

Compreendendo as raizes coloniais da Satide Unica, que vdo além do que brevemente
expusemos (18), uma proposta decolonial baseada nesse conceito pode parecer
contraditéria. No entanto, vale ressaltar que a Saide Unica em Periferias d4 outros
significados a Satide Unica (20) e metaboliza as contradicdes por meio de sua

determinacdo social e da ecologia de saberes. Decolonizar a Satide Unica, portanto,



agrega pluralidade aos movimentos sanitarios latinoamericanos, dando mais forca e
resiliéncia a resisténcia decolonial.

Na Satide Unica, a satide é mais-que-humana e envolve trés dominios indissociaveis:
saide humana, satude animal e saude ambiental (42), diferente da Saide Planetaria, em
que a satide é humana e os sistemas naturais tém valor instrumental como determinantes
em saude (16). O valor dos animais € instrumental na medida em que contribuem para a
manutencdo de sistemas naturais favoraveis a saide humana. Nas abordagens de Satde
Unica, os animais também sdo predominantemente instrumentais para a satide humana
(42), mas aparecem como portadores de saide, assumindo um papel fundamental em
uma saude que ndo € apenas humana.

A biomedicina ndo questiona a existéncia de processos fisiopatolégicos nos animais, da
mesma forma que a epidemiologia ndo questiona a existéncia de dinamicas de
transmissao entre animais ou entre animais e humanos. Como qualquer outra espécie, o
ser humano tem semelhancas e diferencas com os processos biol6gicos de satde-
doenca, individuais e populacionais, de outras espécies.

A atribuicdo de um estatuto moral inferior aos animais nao humanos pelo simples fato
de ndo pertencerem a espécie humana (especismo) é tdo arbitraria quanto dar menos
valor a alguns humanos por conta de atributos a eles associados, como raca ou género
[racismo e sexismo] (43). Na tentativa de justificar o estatuo inferior dos animais na
esfera da moralidade, alguns argumentos se fundamentam em uma maior capacidade
cognitiva dos seres humanos. No entanto, muitos animais superam a cognicao de
humanos com deficiéncias graves, levando a justificativas de diferenciacio moral em
que nem todos os humanos sdao de igual valor, sendo alguns com menor valor do que
muitos animais (43). Baseadas em diferentes critérios de capacidade cognitiva, também
sao problematicas as justificativas morais que tentam separar completamente 0s
humanos dos outros animais, revelando o que Agamben chama de maquina
antropolégica, um aparato de inclusao-exclusao para separar os humanos dos outros
animais, que quanto mais se renova na tentativa de eliminar aporias, mais revela sua
arbitrariedade e contradicao (44).

A distin¢do entre humanos e ndao humanos é um dispositivo de marginalizagao a servico
da dominacdo. Trata-se de uma dicotomia central da modernidade (45), por meio da
qual a desumanizacdo/animalizacdo aumenta conforme se distancia de um referencial
masculino, heterossexual e ocidental. E a violéncia episttmica que marginaliza

humanos, nega a subjetividade dos outros animais e reconfigura a animalidade como



negra, indigena (45), feminina e ndo heterossexual. Quer dizer, é mais do que uma
violéncia humana, com vitimas de multiplas espécies — os animais sdo animalizados na
medida em que estdo inscritos nesse espaco animal de dominacdo colonial (45). O
dispositivo animalizador também é aplicado por meio de praticas sanitarias coloniais,
que legitimam a dominacao e a representam como um ato benevolente.

Na sua analise das fazendas de escravizados do século XIX, em Cuba, Camacho
descreve como Chateusalins, em seu Vademécum de los hacendados cubanos [Vade-
mécum dos fazendeiros cubanos], recomendava aos senhores de escravizadas “que
evitassem dar-lhes um tratamento severo”, que lhes dessem “melhores alimentos do que
antes” e que “as protegessem com iguarias e concessoes para incentiva-las a preservar o
produto de sua concepcdo e criar seu novo crioulinho” [traducdo nossa] (46). Para
convencer os senhores, Chateusalins afirmava: “Sei que em todas as fazendas onde
reinam a bondade, a dogura e a atencdo dos senhores para com os negros, ha muitos
negros alegres cujas maes manifestam sua felicidade em seus cantos e rostos risonhos
[...] Vimos os livros de ganhos e perdas, nos quais consta que longe de sofrer uma perda
de 5,5%, que é a geralmente calculada nessa classe de fazendas, teve, pelo contrario, um
aumento de 4,5 para 5,5%, demonstrando as vantagens trazidas com o tratamento
cuidadoso dispensado aos negros” [traducao nossa] (46).

Esse bindmio producdo-satde foi enquadrado no que poderiamos entender como uma
abordagem epidemiologica-zootécnica para o controle de escravizados.
Compartimentalizacdo de instalagdes; populacdoes divididas segundo critérios
demograficos de interesse produtivo e reprodutivo; classificacdo e monitoramento da
morbimortalidade; prevencdo de doencas transmissiveis; selecdo reprodutiva
(melhoramento genético); higiene, nutricdo, socializacdo e outras praticas genéricas
para reduzir as perdas de capital biologico [ver as analises documentadas de tais praticas
por Smithers e Camacho (46, 47)].

O discurso racionalizador de tal abordagem - estatistica, eficiéncia, evidéncia —
almejava, particularmente, a produtividade, agregando valor as mercadorias
animalizadas. Os escravizados eram objetos de saberes e praticas profissionais
(medicina, estatistica, antropologia), que produziam “verdades” das quais dependia o
regime politico e economico da plantacdo (46). No entanto, por tras da pretensao de
verdade e racionalidade, havia preconceito e contradicio. Como mostra a analise de
Camacho sobre a antropologia médica de Dumont (48), a literatura médica fornecia

descricoes da raca negra como “propensa a contrair varias doengas”, enquanto a
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antropologica trazia afirmacdes do tipo “preguicoso por natureza”, “todos 0s negros sao
poligdmicos”, “todos sdo fetichistas” [traducdo nossa] (46). Por outro lado, as
prescricoes de bondade e atencdo as necessidades “humanas” dos escravizados,
ironicamente, se opunham a animalizagdo, mas isso ndo impedia sua pratica. A
preocupacao com a satide dessas pessoas era, na verdade, uma preocupagao em manter a
rentabilidade de seus corpos e evitar que transmitissem doencas aos senhores e suas
familias, cuja saude tinha valor em si mesma. A epidemiologia e a zootecnia dos
escravizados coexistiam com as praticas de tortura para torna-los doceis; seus afetos
eram irrelevantes, exceto como instrumentos para aumentar o desempenho produtivo e
reprodutivo, por meio de praticas persuasivas também relatadas na literatura médica
(46). Os antncios de escravizados com caracteristicas fenotipicas especificas e de
medicamentos autorizados pelo governo contra doencas que os afetavam (46), mostram
como a animalizacdo foi naturalizada e legitimada pelo Estado, pela midia e pelo
conhecimento produzido pelas autoridades epistémicas.

Em esséncia, o discurso da epidemiologia e zootecnia dos escravizados equivale ao
discurso contemporaneo da epidemiologia da producdo animal e da ciéncia animal. De
forma similar, dentro da ciéncia do bem-estar animal encontramos narrativas de
benevoléncia, que legitimam a exploragdo agropecuaria e agregam valor as mercadorias
vivas. Em ambos os casos (escravizados e “animais de producdo”), as relacdes de
opressao sdo naturalizadas e o melhor desempenho dos parametros produtivos e
sanitarios serve como indicador de melhoria no bem-estar.

Ao desconstruir dispositivos de marginalizacdo e dar origem a coletivos multiespécies,
nos quais o outro ndo é uma mercadoria e sua subjetividade é cuidada e respeitada, as
possibilidades de promocdao deixam de ser variacoes de grau, dentro de um espaco
periférico restritivo, e passam a ser variacdes de tipo. Assim, a aboli¢ao da escravatura é
um salto de promocao, permitindo modos de vida — processos, capacidades e condigOes
de saide — inatingiveis por meio das praticas de sadde restritas a periferia da escravidao.
Como a sadde é, inerentemente, determinada por juizos de valor, problematiza-los é
essencial para romper as margens que limitam a promocdo da Satide Unica em

Periferias.

Sete acdes de promocao decolonial da Satide Unica em Periferias
A Carta de Ottawa [ver em McPhail-Bell et al. (49) uma critica p6s-colonial a ela]

propds cinco ac¢des para a promocao da saude: (1) construir politicas publicas saudaveis;



(2) criar ambientes de apoio; (3) fortalecer as acdes comunitarias; (4) desenvolver
habilidades pessoais e (5) reorientar os servicos de sadde (50). Redefinir e
complementar essas acdes com outras duas, levam a promocdo da Satide Unica em
Periferias: (1) desconstruir dispositivos de marginalizacao; (2) enriquecer a ecologia de
saberes; (3) construir politicas publicas de saide multiespécies; (4) criar ambientes de
apoio; (5) fortalecer as acdes comunitarias multiespécies; (6) desenvolver capacidades
de criaturas em varias espécies e (7) reorientar os servicos de saude multiespécies. A
desconstrucao dos aparatos marginalizantes é transversal as demais acOes e, nesse
sentido, ndo precisariamos inclui-la como uma agao separada, entretanto, 0 mesmo pode
ser feito com as demais. Embora uma agdo seja transversal as outras, seu
reconhecimento explicito reforca sua importancia.

As sete acOes exigem a superacao do principal desafio identificado pela Lancet
Commission on planetary health [Comissdo Lancet sobre Saude Planetaria]:
“conceptual and empathy failures (imagination challenges)” [falhas conceituais e de
empatia (desafios da imaginacdo)] (16), algo especialmente desafiador dentro da
colonialidade. No entanto, por essa mesma razdo, elas contribuem para a virada
decolonial, que requer imaginacdo e empatia multiespécie e pode ser vista como uma
virada do Capitaloceno para o Chthuluceno [ver em Haraway (51) uma discussao sobre
o Antropoceno, o Capitaloceno e o Chthuluceno].

Apesar das dificuldades para promover a Satide Unica em Periferias, hd precedentes
para cada uma das suas sete agoes. A primeira acdo desconstréi a marginalizacdo a
partir de uma perspectiva de saide e encontra respaldo na sociologia mais-que-humana
(52-55), na antropologia (56), na biopolitica (44, 57, 58), nos estudos criticos (59), no
servico social (60, 61), nas teorias da justica (62-64) e na filosofia moral (65, 66), para
citar algumas areas. A segunda acdo abre espaco as epistemologias indigenas e ndo
indigenas do Sul global (5), lembrando que para a sustentabilidade holistica
“descoberta” pela Sadde Planetaria, existem versoes indigenas com séculos de
experiéncias bem-sucedidas e que a animalizacdo é um dispositivo colonial, que oprime
animais humanos e ndo humanos. Embora insuficiente, ja existem politicas ptblicas de
apoio as cidades vivas (67), a biodiversidade e aos territérios indigenas. Teorias mais-
que-humanas do trabalho (63), soberania e seguranca alimentar, agricultura sustentavel,
resposta a desastres e perspectivas de decrescimento podem fortalecer e expandir esse
tipo de politica (terceira e quarta acdo). Além disso, as politicas participativas existem

em varios cendrios, as praticas comunitarias abundam no Sul global e o ativismo animal



e ambiental vem crescendo. Isso oferece um apoio pratico a interseccionalidade
multiespécie (20, 68), a partir da qual a quinta acdo pode ser elaborada. Um marco
tedrico importante da justica é o das capacidades, ja elaborado por Nussbaum para
considerar a deficiéncia, a nacionalidade e as espécies animais ndo humanas (62).
Portanto, a sexta acdo, que na versdao da Carta de Ottawa (quarta acdo) pode parecer
aplicavel apenas aos humanos, tem um suporte teorico robusto para considerar sujeitos
periféricos de diferentes espécies. Até mesmo a sétima acao tem precedentes. No Brasil,
por exemplo, o Sistema Unico de Satide, além de possuir unidades dedicadas a
vigilancia epidemioldgica de zoonoses, que também promovem o cuidado responsavel
com os animais, tem dependéncias dedicadas a satide e protecio dos animais
domésticos. Essas dependéncias possuem atribuicOes especificas quanto ao resgate,
acolhimento e adogdo, controle populacional e administracao de hospitais veterinarios,
que oferecem servicos gratuitos (69). Sem duvida, alguns desses precedentes necessitam
de reavaliacOes e de uma solida participacao plural, para que nao sejam, ou deixem de
ser, estratagemas a servico de interesses nao coletivos. Independente disso, sdo
precedentes que, de certo modo, interromperam localmente as margens que criam

periferias.

Conclusao

A colonialidade ndo acabou com o colonialismo e o mito da modernidade esta no cerne
da crise civilizatéria que vivemos. O filantrocapitalismo permite ganhos materiais, que
melhoram significativamente a subsisténcia dos mais empobrecidos, ja que eles estdo
em condi¢cdes nas quais pouca ajuda faz muita diferenca, mesmo que continuem na
pobreza. Essas melhorias sdo convenientes para legitimar a vasta acumulacdo de riqueza
por alguns poucos filantropos ricos e as privacdes macicas sofridas por bilhdes de
pessoas (em 2019, a riqueza concentrada em 0,000028% da populacdo era maior do que
a de 59,7%). O filantrocapitalismo na satde tem sido uma estratégia para reforcar a
epistemologia colonial e favorecer os interesses do Norte global, ditando o que deve ser
entendido por saide, como os problemas de saiide devem ser resolvidos e como as
pessoas devem viver para evitd-los. A Fundacdo Rockefeller tem sido um icone do
filantrocapitalismo, moldando a satide latinoamericana por meio de politicas publicas,
educagdo e pesquisa. Uma das propostas recentes da Fundacdo é a Saude Planetaria,

também delineada na retorica do Norte global.



A ecologia de saberes, com sua traducao intercultural, é uma resposta do Sul global para
reparar os danos da colonialidade. Ela abrange os saberes indigenas e populares, os
movimentos de salide latinoamericanos e o uso contra-hegemonico da ciéncia. Também
pode fazer o uso contra-hegeménico da Satide Planetaria e da Satide Unica, como é o
caso da Satide Unica em Periferias. Ao mesmo tempo em que hé essa reconfiguracio da
Satde Unica, os movimentos de satide latinoamericanos fortemente contrarios a
animalizacdo, ou seja, ao espaco colonial oprimindo animais e grupos humanos
periféricos. Ampliando o escopo e o significado da proposta da Carta de Ottawa, a
promocao decolonial da SUP compreende sete acdes: (1) desconstruir dispositivos de
marginalizacdo; (2) enriquecer a ecologia de saberes; (3) construir politicas publicas de
saude multiespécies; (4) criar ambientes de apoio; (5) fortalecer as acoes comunitarias
multiespécies; (6) desenvolver capacidades individuais em varias espécies e (7)

reorientar os servicos de saide multiespécies.
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