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Manichdisches in den Thomasakten.
Von W. Bousset in Giefien.
I

In dem liturgischen Hymnus c. 27 der Thomasakten findet sich

die bemerkenswerte und auf den ersten Anblick ritselhafte Wendung:
€Nt 6 mpecBUTepoc TWY TéVTE peAdv,
vooc -évvoiac @povicewc évluuricewc Aoyicuod,
XOWWYNCOV METE TOUTWY TWV VEWTEPWY.

Ich habe in meinen Hauptproblemen der Gnosis S. 235 darauf
hingewiesen, daBl zu dieser Aufzdhlung eine genaue Parallele in dem
Bericht der Acta Archelai iiber die Lehre Manis vorliege: c.10 (ed.
Beeson, p.15,10): tfic d¢ wuyfic écmt & dvéparta Tadtar voic &vvow
@pévnac &évbvunac Xoncuéc_. Wie die hier genannte wuyxf aufzufassen
ist, ist nicht ganz deutlich. In der Darstellung der Acta c.8 (Beeson 10,10),
wird die wuxfq ausdriicklich die mavomhia des Urmenschen genannt,
d. h. seine fiinf Elemente (ctoixela), die von den Damonen der Finsternis
zum Teil geraubt und verschlungen werden. Es heifit dort etwas
weiterhin (Beeson 10,15): ¥tote odv xatéleiye xéTw TV wuxhv. Man
kann also schliefllich auch sagen, die fiinf 6vépata der Seele entsprechen
der mavomlia oder den Elementen, mit denen der Urmensch sich zum
Kampf gegen die Elemente der Finsternis gewappnet hat.

Aber diese fiinf geistigen Potenzen spielen auch sonst im System
Manis eine grofie Rolle. Sie erscheinen in dem Bericht des Theodor
bar Kuni? iiber die Lehre Manis genau in derselben Reihenfolge? als die

1 Der vorliegende Aufsatz wurde geschrieben, ohne daf ich darauf gekommen
wire, das Werk von J. C. Thilo, Acta S. Thomae apostoli, Lips. 1823 einzusehen. Erst
aus einer Bemerkung Gutschmidts (s. u.) ersah ich, daf dort etwas zu lernen sei.
Und es ist mir jetzt ein Bediirfnis, gleich einleitend zu betonen, wie vieles dieser
vortreffliche, scharfsinnige und weitblickende Forscher bereits gesehen hat, was dann
die folgenden Jahrzehnte wieder vergessen haben, Es ist bedauerlich, wie hier, so-
weit ich sehe, die Kontinuitit der Arbeit abgerissen ist. Ich habe in den Anmerkungen
nachtraglich Gberall auf die Ubereinstimmungen mit Thilo verwiesen.

2 Pognon, Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir, Paris 1898, p. 104 ff.,
Text und Obersetzung. Dazu siche den vortrefflichen Kommentar Cumonts in recherches
sur le manichéisme I, Bruxelles 1908.

3 Cumont p.8: en dehors du pére se trouvent ses cing demeures, l'intelligence,
Ja raison, la pensée, 1a réflexion, la volonté.

Zeitachr. 1. d. neutest. Wiss. 18, Jahrg. 1917, 1
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fiinf Wohnungen ({Maas)' des hochsten Gottes, des matip 70D
pevédouc. Der Bericht des ,Fihrist“ spricht in &dhnlichem Sinn von
finf Gliedern des ,KoOnigs der Paradiese“, und von fiinf Gliedern des
mit der hochsten Gottheit uranfinglich verbundenen , Luftkreises“, deren
Charakterisierung nur ein wenig abweicht? Die fiinf Glieder, Eigen-
schaften oder Wohnungen werden ferner im System Manis auch der
weltschopferischen Potenz, dem Lebensgeist, zugesprochen. Er 1ifit aus
ihnen zum Zweck der Besiegung der Diamonen und der Ordnung der
Welt fiinf konkrete Gottergestalten hervorgehen.? Und endlich finden
sich dieselben Groflen in enger Verbindung mit einer weiteren Haupt-
figur des manichdischen Systems, dem sogenannten dritten Gesandten,
dem eigentlichen Erloser-Gott der Mani-Religion.*

Wir sehen, eine wie grofie Rolle jene Fiinfzahl geistiger Wesenheiten
im System des Manichdismus gespielt hat. Und damit-und nament-
lich mit dem eben gegebenen Nachweis der Beziehung der fiinf Glieder
zu dem sogenannten dritten Gesandten ist nun die weitere Kombination,
-die ich in den Hauptproblemen S. 67,4 vorschlug, endgiiltig gesichert.
Wir werden niamlich den ritselhaften mpecfitepoc der ‘Thomasakten
als ein Mifiverstindnis des manichiischen , Gesandten“® mpecBeutiic auf-
zufassen haben. Tatsdchlich hat der syrische Text der Acta an dieser
Stelle ,der Gesandte der Versohnung“!® Es liegt hier im iibrigen das-

1 Vgl. zu diesem Terminus Cumont p. 9. Er hat eine doppelte Bedeutung:
1. Wohnungen und 2. einen geistigen Sinn, den Cumont mit ,gloires“ wiedergibt. Ich
mochte dafiir den griechischen Terminus é&petai vorschlagen. Philo, quod omnis pro-
bus liber c.11. M II 456, spricht von den Speculationen der Mager iiber die dpetai
ol Oeod. Es handelt sich hier um Eigenschaften, Hypostasen der Gottheit, dié zu-
gleich sinnlich-riumlich gefaSt werden.

2 Fliigel, Mani S. 87 iibersetzt: Sanftmut, Wissen, Verstand, Geheimnis, Einsicht;
andrerseits werden hier die fiinf ,Elemente" wiederum der Lichterde zugeschrieben.

3 Theodor bar Kuni, vgl. Cumont p. 22.

4 Den Nachweis liefert die hochinteressante, im Chinesischen erhaltene manichi-
ische Schrift, die Chavanne und Pelliot, Journal Asiat. X. Sér. 18,1911, p. 499—590
tibersetzt und kommentiert haben (un traité manichéen retrouvé en Chine). Vgl.
namentlich p. 560f., dann 541f. (auch hier ist wie 560 wohl ebenfalls: le grand envoyé
de la lumiére bienfaisante [Chavanne 541, 3] zu lesen. Vgl. auch 520, 1).

5 Bezeugt durch Theodor bar Kuni (Cumont 23) Evodius, de fide 17 (legatus
tertius).

6 Im Syrer fehlt die Wendung der ,fiinf Glieder und die Aufzihlung dieser.
Die syrische Uberlieferung steht der griechischen oft als ebenblirtiger Zeuge gegentiber.
Denn es wird wohl! richtig sein, daf die Acta urspriinglich syrisch geschrieben sind
(Noldeke bei Lipsius, D. apok. Apostelgesch. II 2, S. 422 ff.; Burkitt, Journal of theolog.
Studies I 278 ff., besonders bestimmt Raabe, Handbuch d. neutest. Apok., hrsg. von
Hennecke 563). Aber ebenso sicher ist es, daB der uns erhaltene syrische Text eine



W. Bousset, Manichdisches in den Thomasakten. - . 3

selbe naheliegende Mifiverstdndnis vor, wie an zwei Stellen der Acta
Archelai c. 13. Hier heifit es (Beeson 21,5), da am Ende der Dinge
6 wpecBOTNC, der Alte, erscheinen soll, und es ist dann p.21, 11f. sogar vom
Tpitoc mpecBimc die Rede. Und ebenso kennt die gegen den Manichdis-
mus gerichtete Abschworungsformel (Kessler Mani, 403) den mpecfutnc.!
Dieser ritselhafte , dritte Alte“ und so manche daran angehingte Speku-
lation haben nun endgiiltig aus der Darstellung des manichdischen
Systems zu verschwinden und der bekannten Figur des wpecfevtic,
des dritten Gesandten, Platz zu machen.? Fast konnte man angesichts
dieser Parallele iibrigens meinen, daBl der Verfasser der Acta Thomae
bereits von einem mifiverstandenen Bericht tiber das System des Mani
mit seinem mpecBUTepoc TV mévre ueNMV abhingig sei. Aber die
syrische Uberlieferung belehrt uns eines Besseren. Die hier vorliegende
Textverderbnis ist erst innerhalb der hier sicher sekundédren griechischen
Uberlieferung des Buches entstanden. ,

Dann aber liegt in den Hymnén der Acta eine Wendung vor, die
in ausgesprochenster Weise auf einen EinfluB von seiten des mani-
chdischen Religionssystems hindeutet. - ‘Oder sollten wir uns darin doch

die haretischen Besonderheiten der Akten beseitigende, katholisierende Rezension des
urspriinglichen Textes darstellt, und da8 die griechische ,Version® den Text in sach-
licher Hinsicht besser erhalten hat. Den Beweis bilden fast alle im folgenden bespro-
chenen Stellen, wie man sich durch Vergleich im einzelnen leicht {iberzeugen kann.
Ich folge deshalb im allgemeinen dem griechischen Text (G), notiere auch, um nicht
zu lang zu werden, die Abweichung des Syrers nur an besonders wichtigen' Stellen
und da, wo der Syrer (S) Urspriingliches erhalten hat.

1 Vgl. noch Epiphan. Haer. 66, cap. 58.

2 Auf eine weitere Bestitigung konnte ich bereits in den Hauptproblemen S. 75, 1
hinweisen. Im Fihrist heifit es bei der Schilderung des Endes: ,Hierauf kommt der
Urmensch von der Welt des Polarsternes (Norden) und der Heilsbote vom Osten“ (nach d.
Ubers. von Miiller, abweichend von Fliigel, a. a. 0.). Dazu die wichtige Parallele bei
Miiller, Handschr. Reste aus Turfan II (Abbandl. d. Berl. Akad. 1904, 20): ,,Und Gott
Ormuzd (= Urmensch) kommt aus der oberen (ndrdlichen) Religion und des Lichte-
reiches (Gott) von Osten. Der Heilsbote (== dritte Gesandte) oder ,des Lichtreiches
Gott” spielt hier am Ende dieselbe Rolle wie der vermeintliche mpecBiTnc der Acta! —
Ich freue mich besonders an diesem Punkte der Zustimmung Cumonts (p. 58), der
gleichzeitig mit mir dieselbe Kombination machte, mu8 aber jetzt notieren, dal wir
diese Dinge schon lange hitten aus Thilos -acta Thomae apostoli lernen konnen.
Thilo p. 194 hat die Parallele zwischen den Thomasakten und den Acta Archelai bereits
gekannt. Und vor ihm hat bereits Semler, Vorrede zu Baumgarten, Untersuchungen
theolog. Streitigkeiten I (1762), S. 295 die Konjektur wpecBevtiic vorgeschlagen und auf
den tertius legatus des manichdischen Systems hingewiesen. Thilo weist diese Ver-
mutung — mit ungeniigenden Griinden — ab. Es ist merkwiirdig, wie diese klaren

Erkenntnisse so vollstidndig verloren gehen konnten.
] *

“
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tauschen? Man konnte darauf hinweisen, dafl jene eigentlimliche Psycho-
logie oder Hypostasenlehre, die in dem Satz vorgetragen wird, eine
weite Verbreitung auch abseits des Manichdismus und vor ihm gehabt
zu haben scheint. Ich habe selbst bereits (Hauptprobleme der Gnosis 235)
darauf hingewiesen, daf§ im System des Basilides die hdochste Gottheit
von fiinf Hypostasen umgeben sei, die mit den oben aufgezéhlten eine
grofe Ahnlichkeit haben: voic Aoyoc @pdévncic cogio divapmc.!

Auch die Spekulation der Simonianer, von der .uns Hippolyt,
Refutatio VI 7ff. berichtet, kennt VI 12 p.138, 12 (Wendland) sechs Hypo-
stasen dhnlichen Charakters: voic xai émivoie, @wvn xoi dvopa, Aoyicuoc
kai évlUunac. Vier von den Hypostasen der Acta Thomae und Archelai
kKehren hier also (mit der leichten Abinderung von &vvowa in émivoia)
wieder; @wvn und dvopa sind, wie es scheint, erst eingeschoben.?

Zu unsrer grofen Uberraschung finden wir dies - merkwiirdige
psychologische System bereits an einer Stelle des Irenaeus (adv. haer.
11 13,2)3 wieder. Da diese bisher nur lateinisch erhalten war, so wiirde
-es schwer sein, die Terminologie mit voller Sicherheit zu identifizieren.
Neuerdings aber hat Jordan* ein armenisches Fragment -gerade dieses
Stiickes aufgefunden, und dazu hat W. Liidtke (bei Jordan S.51) grie-
chische Parallelen bei Maximus Confessor und Johannes Damascenus
aufgefunden, die vielleicht auf eine Quelle zuriicklaufen, von der seiner-
seits bereits Irenaeus abhidngig sein konnte. Nach der Zusammen-
stellung der Texte bei Jordan S.53 lautet die Aufzdhlung der Seelen-
bestandteile: voUc (vénac), &vvow, évBiuncic, @poévncc, drohoyicudc
(== &vdiaBetoc A6yoc), drahoyictikbév (82 o0 TOV Mpoopikdv Aéyov @ac
mpoépxecbmr). Wenn wir von der Unterscheidung zwischen volc und
vénaic absehen, die Irenaeus, der dlteste Zeuge, in seiner Quelle noch
nicht las, wenn wir am Schluf die scholastische Verdoppelung des
diahoyicuée in dahoyicudéc und dradoyictikdv und die (nicht ganz Klare,
auch in den Texten verschieden ausgefiihrte) Kombination mit den
philosophischen Begriffen Adyoc &vdidOetoc — mpogopikdc abstreichen,
so erhalten wir — das haben weder Jordan noch Liidtke gesehen —
mit einer leichten Umstellung das Schema wieder, das im Manichiis-

1 Irenaeus I 24, 3f., Clemens Stromat. IV 25, 162 fiigt in scinem — hier wohl
sekunddren — Bericht noch dikaocOvn und efpfivn hinzu.

2 Nach c. 13 p. 138f. sollen jene vier den vier Elementen,  @wv¥ und §vopa Sonne
und Mond entsprechen. Wieder ein deutliches Beispiel der Umwandelung konkreter
Gestalten in Hypostasen. Siche dazu gleich oben im Text.

3 Man vergleiche iibrigens auch die parallele Stelle IT 28, 4.

4 H. Jordan, Armenische Irenaeusfragmente 1913 (Texte u. Unters. HI1 Reihe VI H. 3)
S. 48—54.
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mus eine' so grofie Rolle spielt und von dessen Vorkommen in den
Acta Thomae wir ausgingen. .

Die Erkldrung dieses ritselhaften Tatbestandes haben wir hier nicht
zu geben. Ich deute nur die Vermutung an, dafl die manichidische Lehre
und jene schon der griechischen Welt bekannte seltsame, scheinbar
psychologische Spekulation auf eine alte orientalische Hypostasenspeku-
lation zuriickgehen wird, die aus einer abstrahierenden Umdeutung von

- fiinf die hochste Gottheit umgebenden. ursprunghchen Gottergestalten
entstanden sein wird.! ‘

Hier soll nur ein moglicher Einwand gegen unsere These beriick-
sichtigt und beseitigt werden. Denn man wird doch wohl urteilen
diirfen: auch wenn jene fiinffache Formel ilter als der Manichdismus
ist und somit von den Thomasakten aus einer gemeinsamen Quelle
iibernommen sein konnte, so ist damit noch lange nicht die ganze
Parallele, die hier vorliegt, gedeckt. Der TTpecBeutiic TV mévte peldv
— man beachte auch den charakteristischen Ausdruck .ué\n und dessen
Bestdtigung durch den Fihrist (s.0.) — kann meines Erachtens nur aus
dem manichdischen System.stammen,-in dem er die beherrschende und
charakteristische Rolle spielt. Und wiederum sichert uns die Aufzihlung
der fiinf Glieder und ihre genaue Ubereinstimmung mit den Acta Ar-

1 Ich balte es fiir gar nicht unmoglich, daB diesen finf Hypostasen urspriinglich
die persischen Ameshas-Spentas zugrunde gelegen haben werden. Die Darstellung des
Plutarch de Is. Osir. c. 47 beweist, daf sich gerade an ihre Figuren derartige Ab-
straktionen angeschlossen haben. — Mein Kollege Andreas belehrte mich aulerdem, da
die urspriingliche Zahl der Ameshas-Spentas tatsichlich fiinf (entsprechend den fiinf Ele-
menten, vgl. oben die Spekulation der Simonianer) gewesen sei. Aus Thiele, Gesch. d.
Rel. im Altertum II 2568 sehe ich ferner, da die altiranische Psychologie im Innern
des Menschen fiinf Kategorien annahm: ahu das Lebensprinzip (der Atem), daéna das -
Selbst, baodha (das BewuSBtsein oder Wahrnehmungsvermégen), uriiva die Seele, und
die fravaSi. — Was Basilides, den dltesten Zeugen unserer Spekulation betrifft, so
ist dieser, wie ich seinerzeit nachwies, durch und durch orientalisch bedingt. Vgl
den Bericht der Acta Archelai c. 67 iiber ihn und dazu meine Hauptprobleme S. 92ff.
Den Propheten Barkoph TTapyxuip, den er und sein Sohn verehrten und kommentierten
(Euseb. Hist. eccles. IV7, 6—8; Clemens Stromat.VI 6, 53), kénnte man in dem Mithras-
priester Parcus (Acta Archelai c. 63) wiederfinden. Jedenfalls ist er eine ,orientalische®
Grofle. Darauf, daf in dem ,Abraxas =365 des Basilides von den Heiden auch
der Gott MeiBpac gefunden werde, weist Hieronymus, in Amos 3 (VI 1, 257 ed. Vallarsi)
hin (vgl. dazu Acta Archelai 68, Beeson 98, 28). — Garbe (Indien u. d. Christent. 1914,
S. 72) verweist fiir Basilides (im Anschluf an Kennedy, Buddhist Gnosticism, Journ.
Roy. As. Soc. 1902, 3761.) auf die buddhistischen fiinf Khandas und die damit zusammen-
hingenden Spekulationen (Oldenberg, Buddha® 295). Ehe man soweit geht — unmdg-
lich ist auch das nicht — wird man gut tun, zundchst die niherliegenden Zusammen-
hinge zu untersuchen.
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chelai vor jedem neckischen Zufall. An einem Punkt ist die Abhéngig-
. keit der Thomasakten von dem manichidischen Religionssystem zur
Evidenz gebracht.

Wir stellen nunmehr die Frage, ob diese Beobachtung nur ver-
einzelt steht oder ob sich noch mehr Spuren manichdischen Einflusses
in den Acta nachweisen lassen. Das hymnische, bei der Olsalbung
gesprochene Gebet, aus dem jene Wendung stammt, beginnt nun frei-
lich mit einem Satz, den wir in einem genuin-christlichen Sakraments-
gebet erwarten: é\6¢ 10 dyov dvopa Tod Xpictod 10 Umép mdv Svopo.
Aber nach zwei weiteren Anrufen mit €8¢ (s.u.) folgen die Sitze:

&\t 7 uATp f edcmhayxvoc?!

&0t 1 xowvwvio To0 dppevoc
&NOE 1} TG MucTApro GITOKOAUTITOUCH TA GTOKPUPQ.

Wer ist die hier erwéhnte uitnp? Jedenfalls nicht eine auf sy-
rischem Boden vollzogene Umdeutung des dyiov mveduo = Rucha, denn
das dyiov mvedpo wird zum Schluf (Bonnet p. 143, 2) hinter dem
- mpecBevutic noch besonders genannt. Nun ist freilich die Mutter eine
bekannte Gestalt vieler gnostischer Systeme. Aber hier, wo sie sich
neben dem Gesandten der fiinf Glieder und dem heiligen Geist findet,
haben wir doch das Recht, an die bekannte manichdische Gestalt,> die
puqmp Tic Zwiic (Acta Archelai c.7, p.10,6 und Theodor bar Kuni,
Cumont p. 14), die Mutter der Lebendigen (Fihrist, Fliigel S. 100, vgl.
S.91, Anm. 162), die Mutter der Lebenden (Miiller, Turfanfragmente
47.55)% zu denken, die auch dort neben dem ,Lebensgeist und dem
dritten Gesandten steht. Sie bekommt hier das Attribut elcmhayyvoc.

Der verwandte eucharistische Hymnus c.50 beginnt mit é\6¢ Ta
cmhdyxva 16 Téhewe. Auch sonst findet sich dieses Attribut hiufiger in
den Thomasakten wieder. In c.27, p. 142, 13 heiit es unmittelbar vor
der oben ausgehobenen Stelle &\6¢ . . . . ) edcmhayxvia # Teheia. Doch -
ist die Beziehung auf die pqmnp hier nicht ganz sicher (s.u.). Der
Christus wird ¢.10 p. 114,17 6 Ttfic edcmhayyviac vidc kai Téeloc cwThp

1 Der syrische Text hat diese Erwihnung der witnp gestrichen. Er erwiihnt
aber nachher die ,Mutter der sieben Hauser“ (s. u.).

2 Dieselbe Kombination bei Thilo p. 189. Natiirlich zieht Thilo auch die etwa
in Betracht kommenden gnostischen Parallelen heran.

3 Mutter der Lebendigen wird der richtige manichdische Ausdruck scin. Dic
Lebenden sind die Gemeinde der Manichder. Die Turfanfragmente Miillers zecigen,
eine wie grofie Rolle der Begriff der frommen Gemeinde namentlich auch in der mani-
chdischen Hymnologie spielte. Vgl. z. B. Miiller 102: Gepriesen wird der heiligen
Religion reine Gesamtheit (neben ,Vater“, AMutter*, Jesus usw.).
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genannt.!. Es ist mir freilich nicht gelungen, diesen Titel, der fiir die
Mutter der Lebenden so ausgezeichnet pafit, in unsern manichiischen
Quellenschriften wieder zu _entdecken. Aber wir haben entscheidendere
Beweise. Die Mutter wird in unserm Hymnus als # xowvwvia? (= die
Genossin?) 100 dppevoc charakterisiert. Das konnte wieder allgemein-
gnostisch verstanden und auf das bekannte Erlserpaar, den Soter und
die Sophia, bezogen werden. Aber hier hilft uns die deutlichere Pa-
rallele in dem Sakramentsgebet c.50:

&\t 1) xowvwvia To0 dppevocd
€0t 1) émctopévn TO pucTipro ToU émiléxTou
€\0E 1 koivwvolca év mda Toic dBNoic To0 Yevvoiou GOAnToU.

Diese Satze erhalten eine vortreffliche Beleuchtung, wenn wir sie
auf das Verhiltnis der Mutter der Lebenden zu dem in der Finsternis
versunkenen Urmenschen beziehen. In den gnostischen Systemen ist
doch die ,Sophia“ (die ,Mutter”) fast immer der gefallene Geist, der
Soter in erster Linie ihr Erloser; hier hat sich das Verhiltnis umge-
kehrt, die Mutter nimmt (offenbar schiitzend und schirmend) an den
Kiampfen des edlen Kdmpfers teil. Freilich spielt nach den uns be-
kannten manichdischen Quellen die Mutter nicht mehr die Hauptrolle
bei der Befreiung des Urmenschen, aber bei Theodor bar Kuni er-
scheint sie unter den befreienden Machten doch an hervorragender
Stelle (Cumont p. 24, 5).*

Haben wir hier die Mutter der Lebendigen und den Urmenschen
wiedererkannt, so finden wir im folgenden zum mindesten eine Spur
von der hochsten Gottheit des manichdischen Systems. Der oben
schon mitgeteilten allgemeinen Wendung, dafl die Mutter die verbor-
genen Geheimnisse mitteilt, entspricht in c.50 die ausfiibrlichere An-

1 Vgl c. 48 p. 164,11 ’Incod ... pwv &vareidaca 4md TV crAdyxvwy TAV
Teheiwv. 132 p. 239, 26 col défa #) TWv cmAdyxvwv Gydmn (s.u.). 122 p. 232,4.
156. 265, 8 vidc chdyxvwy b katd @havOpwriav dmoctaleic 38, 156, 24, & 1.Xp.voepé
(? vié) Thc edemhayyviac Thc Telelac.

2 Der Syrer hat ebenfalls das merkwiirdige Abstraktum verdndert, aber liest ten-
denzi6s ,die Gemeinschaft des Segens“!

3 Die syrische Uberlieferung ist hier véllig entstellt und ins Vulgir-Katholische

umgebogen.

4 Zur Wendung, da8 die Mutter die Gehe:mmsse des Auserwiblten kennt, kinnte
man auf die Erzdhlung bei Theodor bar Kuni hinweisen, der Lebensgeist habe den Ur-
menschen aus der Tiefe befreit, und so hitten sie sich in dic oberen Sphéren der
Mutter des Lebens erhoben. — (Cumont p. 25.) Die Acta Archelai c. 7 fiigen hinzu,
daB daher die Sitte der Manichder stamme, sich die Rechte zu geben, wenn sie sich
begegnen.



8 W. Bousset, Manichdisches in den Thomasakten.

gabe: 1| ficuxia i dmoxahimrouca T& peyolelor ToU TovTOC pevébouc.!
Wir erinnern uns, daB 'in dem manichdischen System die hochste
Gottheit momip To0 peyéouc (Anathematismen, Kessler, Mani 403) oder
etwa- der erste GroBherrliche (Fihrist, Fliigel 86) genannt wird. Diese
Muttergottheit selbst gilt iibrigens in dem Sakramentsgebet c.50 als
dméxpuoc pfitnp, in dem eucharistischen Gebet c. 133 ist von 70 Tijc
untpdc dvouo dmwoppiTou puctnpiou dpXWv TE Kai EZouailv Kekpupuévwy
die Rede. Das ist wohl verstindlich bei dem geheimnisvollen, nach
dem motfp To0 peyéBouc hichsten Aon des manichidischen Systems,
aus dem die andern Aonen emanieren.

In den Acta Archelai c.7 p. 10,5 heiit es, dafl die Urgottheit
TpoBdAely €& odTol dUvouty? Aeyopévnv pntépa Tiic Zwic. Von hier aus
wire zu iiberlegen, ob sich nicht der in dem Hymnus c.27 auf die
Anrufung des Svopo Xpicrod unmittelbar folgende Satz (s.0.):

et 7 dUvomic Tol Uyictou kai 1 edcmhayyvia f) Tekeia

éN6E TO xdprcpo TO Uynctov (BNBE Ay uimp . . .)
. ebenfalls bereits auf die Mutter des Lebens bezieht* Dann wiirde
nur der erste Satz des Hymnus von dem Xpictéc handeln, darauf die
viel lingere Epiklese der Mutter, dann die des ,,Gesandten“ und endlich
die des heiligen Geistes folgen.

Wenn es in dem ebenfalls eine Eucharistie einleitenden Hymnus
c. 132. 239, 26 heifit:

coi d0%a 1 TWV cmAdyYXVwy dydmn®
coi d6%a 10 TOU XpictoG Svopar
col d6Ea 1 &v Xpict® duvapic idpupévn

1 Mit Recht verweist Thilo 189f allerdings zugleich auf die gnostisch-valentinia-
nische Parallele Epiphanius Haer. 31,5: fiv Tivec "Evvoiav &pacav, &repor Xdpwv:
ofkelwe, dd 10 émkexopnynrévar adtnv Oncavpicuara Tod MeyéBouc toic ¢k Tol
Meyébouc. of d¢ dAnBelcavrec Tiyv mwpocnybpeucav, 811 8 EvBuuncewc ywpic
Aéyou T4 dmavta 10D Meyébouc érelelwcev (Text nach Holl). Vgl dazu Irenaeus
I13,2.3.

2 Chr. F. Baur, Das manich. Relig.-System 51—53 will auch Alexander v. Lyko-
polis c¢. 3: weuywar odv Tive dhvauv THv 0@ Hudv kohoupévny wuxiv und Titus v.
Bostra I20: &mocrakeicav, duvauty Tol dyadol ... odkért pic alcOntédy, &AX dic
&v o@ain, mwpopohn Tod Beod (vgl. auch I29, Il 36) auf die Mutter des Lebens be-
ziehen. Thm ist, wie es scheint, Fligel 210 gefolgt, auch Cumont 15,4. Aber mir
will scheinen, daf die hier genannte dUvauic, die mit der wuxn identifiziert wird,
besser auf den Urmenschen bezogen wird. ‘

3 Noch bestimmter spricht das bereits Thilo p. 185 aus, unter Verweis darauf,
daB der Xpiwcrdc in den Acta immer vidc tfic ebemhovxviac genannt werde, die €0-
cmharxvia tehela aber die Mutter selbst sei.
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so konnte sich auch hier Zeile 1u.3 auf die verborgene Muttergéttin,
nur Zeile 2 auf den Christus beziehen..

Es mufl gegeniiber diesen Nachweisen freilich darauf hingewiesen
werden, daB eine Wendung des Hymnus c. 27 sich aus manichéischem
Milieu nicht erklart:

a0t | witnp TWV énTd oikwv

“tva f) Gvamavcic cou eic TOV 8ydoov oikov yévnron

Im manichdischen System finden wir die fiir die Gnosis so cha-
rakteristische Spekulation iiber die Hebdomas (der sieben Planeten) und
die hohere Welt der Ogdoas nirgends mehr. Hier hat sich also ein
fremder Bestand an die manichiischen Stiicke angelagert. Da8 sich in
dem synkretistischen Milieu der Thomasakten, in welchem (éltere indische
Tradition) Manichdisches, genuin Christliches durcheinandergewirrt sind,
auch eine solche Kombination einstellen konnte, diirfte nicht wunder-
nehmen.! .

Dagegen konnen wir andrerseits aus einer andern Stelle noch einen
neuen, echt manichédischen Terminus, der wahrscheinlich urspriinglich
der ,Mutter” gehorte, in den Acta nachweisen. In dem Gebet, das der
eucharistischen Liturgie c.49—50 unmittelbar vorausgeht, findet sich
c.48.164, 12 die (allerdings nach dem Zusammenhang an Jesus ge-
richtete) Anrede 1] def1a T00 QWTOC 1) KaTacTpéPouca TOV TOVNPOV &V T
idig. @ucer. Der merkwiirdige und hochst singuldre? Ausdruck # de&d To0
Qwtoc ist in Manis epistola fundamenti nachweisbar. Augustin contra -
Felicem 116 (vgl.c.ep. fund. c.11) lesen wir den Segenswunsch:. Pax
dei invisibilis . ... sit cum fratribus . . .. sed et dextera luminis tueatur
«...VO0S....pietas vero spiritus sancti . ... Den griechischen Aus-
druck finden wir in dem eng verwandten Segenswunsch des Send-
schreibens Manis in den acta Archel. c.5 (Beeson 6): | d¢£id T00 QwToc
dratnpnceé ce. ‘

Es ist allerdings nicht sicher, auf welchen Aon des manichiischen
Systems hier die dextera luminis zu beziehen sei. Man konnte ja an-
nehmen, dal die Bezeichnung auf Jesus gehe, und .wir hidtten dann

1 Ebenso bleibt die Wendung in c. 50. 166, 12: 1} iepa mepictepd | TovC didv-
Mouc veoccoUc Yevvibca vollig unerklirbar. Sie‘hat aber auch bis jetzt unter keiner
andern Voraussetzung ihre Erklirung gefunden. — Gewdhnlich verweist man — so
schon Thilo 190 — auf Bardesanes’ Spekulationen iiber die zwei Téchter des heiligen
Geistes (Ephraem II 557). Aber die Parallele ist nicht durchschlagend, und die Be-
ziehungen der Acta zu Bardesanes sind meines Erachtens ganz unsicher. .

2 Vgl. Thilo p. 197: quo nomine praeter Manetem eiusque discipulos nemo quan-
tum scimus usus est.
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eine direkte Parallele zu den Acta. Fiir wahrscheinlicher aber halte
ich die Beziehung auf die ,Muitter. Denn wenn es im Fihrist
(Fliigel S.87) heifit, dafl der Konig der Paradiese mit dem ,Geist
seiner Rechten“, seinen fiinf Welten usw. den Urmenschen gezeugt habe,
so wird man diesen analogen Ausdruck doch mit Sicherheit auf die
Mutter der Lebenden! beziehen diirfen. Aber zwischen den einzelnen
Aonen wechseln die Attribute, wie wir bereits oben sahen, und so
kann es nicht wundernehmen, wenn diese markante Bezeichnung hier
einmal auf Jesus iibertragen ist. '

Um hier gleich alles, was von der Figur der ,Mutter in den
Thomasakten zu sagen ist, zu erschopfen, bespreche ich noch einige
seltsame doxologische (trinitarische) Formeln, in denen uns die unmp
begegnet.

Am Ende des Hochzeltshymnus ¢.6—7, der uns noch genauer
beschiftigen wird, finden wir die Formel &déZocav d¢ kol Upvncav chv
T ZWvTt tvedpott TOV moatépa THc dAnBeiac kol THY pntépa ThHC copiac.

_ Hier sind zwar wieder die Attribute, die der matfip und die pATnp

erhalten, nicht im manichédischen Milieu nachweisbar.- Sie. erinnern
vielmehr an bekannte gnostische Terminologie.? Es mag auch hier
‘eine weitere Mischung der Einfliisse stattgehabt haben. Dafiir haben
wir in dem Ausdruck 10 ZWv mvedua einen echten Terminus des mani-
chdischen Systems. Der ,Lebensgeist* spielt in ihm eine hervorragende
Rolle. Vor allem ist es bedeutsam, dafi wie in dem Sakramentshymnus
c. 27 der heilige Geist neben der ,,Mutter angerufen wird, so auch
in dieser Formel 10 ZWv mvedua neben der pitnp ThHC co@iac erscheint.
In den gnostischen Systemen pflegt der Spiritus Sanctus mit der So-
phia identifiziert zu werden, falls letztere nicht als minderwertiges
Wesen erscheint.

- Und eine ganz verwandte Doxologie finden wir am Schluf des
Hymnus c. 39: bdoZaZopev xai Uuvoluev c&¢ (Jesus) kai 10V &épatdv
cov motépa kai TO dyév cov mvedpa koi TAV uNTépa maclv kTicewv.
Hier stimmt auch die Terminologie noch besser; die paTnp macdv TOV

1 Vgl. Acta Archelai 7: mwpofdAletv €& adtod diuvapwy, Aeyomévnv untépo THc
Lwiic, xai abtiv mpoBepAnkévar Tév TpWTOov AvOpwmov.

2 Thilo 182 vergleicht mit Recht die markosische Taufformel Iren.I 21, 3: €ic
Svoua dyvdictou Tlatpdc Tdv SAwv, elc dARBerav Mntépa mdvrwv, elc Tdv kateh-
6évra eic ‘Incodv, elc Evwav (vgl fva éué . . . &vdicne ceautd Acta c. 15. 121, 10)
xai dmodiTpwav xai xowvwviav TdvV duvduewv.

3 Vgl. vorher die Wendung: & eic moAhoUc dywvac Omép Audv dywviléuevor

. 6 &\ndnc &BAnTAC AV xal &fTTnToc und dazu c. 50. 166, 9f.
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-

xricewv entspricht sehr gut der Mutter der Lebendigen. Dazu ver-
gleiche man nun die Manichdische Doxologie bei Miiller (Turfan-
Fragmente II S.102 aus M 172):*

»Gepriesen wird der heiligen Religion reine Gesamtheit

Durch des Vaters (Zarvan Gottes) Kraft

Durch der Mutter (Ramratikh, Gottes Kraft) Segen

Und des Sohnes (Jesu) Giite . . . . .

Es moge sein Preis und Lob dem Vater und dem Sohne und dem
auserwihlten Lufthauch, dem heiligen Geist, und den erzeugen-
den Elementen.“

Daneben stelle ich eine zweite Doxologie (Miiller S.73): ,,Gelobt
und gepriesen bist du unser Vater ... Heil iiber dich unsere Mutter ...
Heil iiber dich unsern Arzt... Heil iiber dich unsern Erl6ser.“?

Ich halte die Parallelen fiir schlagend. Wir haben hiiben und
driiben etwa dieselbe Art von Erweiterung oder Umbiegung der christ-
lichen trinitarischen Formel, die durch die Eindringung der Gestalt
der Muttergottin bewirkt sind. )

Wir haben bis jetzt feststellen kérinen, da die beiden Sakraments-
hymnen c. 27 und ¢.50 zu einem guten Teil aus manichdischem Milieu
sich erkldren lassen, ja im Grunde als manichiisch angesprochen werden
konnen. Spuren manichiischer Religion fanden wir auch in dem Sakra-
mentsgebet 133 und dessen Einleitung c. 132, sowie in dem c.49f.
einleitenden Gebet c. 48. Endlich entdeckten wir am Schluf§ von c.6—7
(Hochzeitshymnus) und c. 39 (Gesprdch des Apostels mit dem Drachen)
eine manichiische Doxologie.

1 M 172 ist in zwei Dialekten geschrieben, in dem gewdhnlichen mittelpersischen
(wohl der Buchsprache) und daneben in einem andern (frilher unbekannten), wohl
der Umgangssprache von Chorasan — und zwar so, dafi jedesmal einige Reihen Text
des einen Dialekts auf die entsprechenden Reihen aus dem andern folgen. Die
eingeklammerten Worte finden sich nur in der einen Uberlieferung. — Ubrigens ist
ein Vergleich mit dem Blittchen M 17 Miiller S. 25f. auferordentlich interessant. Hier
findet sich die ganze Doxologie fast wortlich wieder. Uberhaupt sind die beiden Stiicke,
abgesehen von leichten Umstellungen, fast identisch. Nun steht zum Schluff des
Fragment M 172: ,die Rede des lebendigen Evangeliums des Auges und Ohres wird
gelehrt und die Speise der Wahrheit [wird ddrgebracht]. Mit denselben Worten
wwird gelehrt usw.“ beginnt die Riickseite von M 17, und hier finden wir die klare
Uberschrift: aus dem Evangelium [des Mani). Es wird mir danach sehr, wahrschein-
lich, da8 wir auch fiir die Doxologie ein Zitat aus dem ,Evangelium des Mani* vor
uns haben, obwoh! ich die Durcheinanderwiirfelung des Textes in M 17 nicht verstehe.

2 Auch die Formel Augustin c. Faustum XX 2 und die oben schon erwihnten
Stellen: Acta c. Felice I 16; c. epist. fundam. 11 wiren heranzuziehen.
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Die Betrachtung wird sich noch erweitern lassen. Zunichst wenden
wir unsere Aufmerksamkeit noch einmal dem Gebet c. 48 zu. Wenn
wir den Stil des Gebetes ansehen, so bewegt es sich zu einem guten
Teijl in kiinstlichen Antithesen. Am SchluB tritt das ganz klar heraus:

164,19 6 &' fjudc kpvopevoc koi QulakiZouevoc év decuwrnpiw
kol Mwv mavroc Touc év decu® Gvrac

6 kahoUpevoc TAdvoc -

kol Touc idiouc Autpoupevoc &md Tic mWAdvnc.
Auch vorher begegnen wir diesen Antithesen

164, 6 ’'Incod 6 émbdedpevoc,

Wemep koi cwlwv We dvevdenc:

6 Tovuc ix8lac Bnpevwv eic TO dpicTov kai eic TO detmvov,

0 mavrac év mhncuovi) kabictdv &v. uikp® dpTw:

’Incod 6 émavamouvduevoc amod Thc ddormopinc kaudrou Wwe dvOpwmoc
Koi émi Toic kdpocty mepimatdv Wwe Oedc. '

Das Mittelstiick (164,11—19), das zwischen diesen beiden ausge-
" 'hobenen Stellen steht, ist anders gebaut und enthilt diese charakte-
ristischen Antithesen nicht. Es beginnt mit dem zur Hilfte von uns
bereits besprochenen Anruf: ’Incod Uyicre, Qwvi dvateilaca amd TdV
cmhayxvwy TV Teleiwv, mavtwv cwtip. Wie die Charakterisierung
Jesu als von der Barmherzigkeit ausgegangen in den uns interessie-
renden Stellen haufiger begegnete, so kehrt auch der Terminus Quwvi
dvateiloca einige Male wieder. So in dem wichtigen, gleich zu be-
sprechenden Gebet c. 10. 115,2 # Qwwi | dxoucBeica Ttoic dpyoucy, 1
caledcoca Tac EEouciac adTdv ardcac. So c. 156.! 264,20: puwvi éEeddolca
¢& Uyouc,? 6 maphyopoc 6 év pécw? mapowdv, karaydyiov koi Muiv TdV
dtiovrwv* dpxovrwv xopdv. Ich weifl diese merkwiirdige Charakteri-
sierung Jesu als der qwvi &vateilaco allerdings aus dem manichii-
schen Milieu nicht recht zu erkldren. Doch mochte ich darauf hin-
weisen, dafl nach dem Bericht Theodor bar Kunis (Cumont p.24) der
Lebensgeist dem in die Materie versunkenen Urmenschen mit méich-

1 Es handelt sich um das Gebet, durch das die Taufe der Mygdonia einge-
leitet wird.

2 Nach dem Syrer hergestellt. Gr liest: wvr olv ¢éEAAOev €& Umvov. Vgl
c. 10. 115,4 6 mpecBeuthc & awd ToO Uwouc dmocraleic.

3 Der Ausdruck 6 pécov hat hier wohl terminologische Bedeutung. Die ,Mitte®
wire nach dem manichdischen System die zwischen Licht und Finsternis geteilte Welt
der Schopfung.

4 Der Syrer las etwa ,die durch finstere Linder reisen“; danach die Ubersetzung
bei Hennecke. Ich mochte doch ,die Scharen der Archonten“ stchen lassen.
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tiger Stimme zuschreit. ,Und diese Stimme“, heifit es, ,glich einem
scharfen Schwert, und sie entdeckte die Gestalt des Urmenschen.“
Diese Vorstellung von einer die Finsternis durchdringenden, durch
Zauberkraft erlosenden Stimme mag hier auf Jesus den Erloser der
von den Archonten bedrohten Seele iibertragen sein.! Darauf folgt in
der von uns zu besprechenden Stelle, 164, 13, die Charakterisierung -
Jesu als defid 100 Qwtoc (s. 0.) | KatocTpépouca TOV TOVNPOV &V T
idig @Ucer. Daran schlieBt sich die bedeutsame Wendung xai mdcav
autol? v @lvav? cuvebpoilwv eic éva TémOV, 6 TONUMOpPQPOC.

Zu der Wendung, dafi der Erloser unter Vernichtung der bosen
Michte seine Natur an einen Ort sammelt,* bietet das manichdische
Religionssystem geradezu den Kommentar. Denn in dessen Mittelpunkt
steht ja der Gedanke der Sammlung der in die Materie versunkenen
Lichtelemente des Urmenschen. Die ganze Schépfung und Einrichtung -
der aus Licht und Finsternis gemischten Welt zielt auf diese ,Samm-
lung“ des Lichtes hin.

...Ergo tunc fit homo a Deo, cum fit unus ex multis, non cum ex
uno est divisus in multa (Faustus bei Augustin c. Faust XXIV 1 p. 720,
10). Und wenn auch der groSe Sammler und die Erlosergottheit im ur-
spriinglichen manichiischen System der ,dritte Gesandte“, daneben die
~Lichtjungfrau“ ist, so wird gerade in dessen christlicher Umdeutung
der Christus mit diesen Gestalten identifiziert (s. Augustin c. Faustum
XX 2) oder ihnen zur Seite gesetzt; man kann nun freilich einwenden,
diese Idee der Sammlung sei allgemein gnostisch. Aber nirgends steht
sie doch so im Mittelpunkt des ganzen Systems wie hier. Und da
wir in unsern Gebeten bereits evidente Spuren manichdischer Beein-

1 Es mag sich hier iibrigens auch um iltere Vorstellungen handeln. Schon bei
Clemens Alex. Stromat. VI 45,1 und Adumbrationen zu I Pt 3,19 finden wir ein apo-
kryphes Zitat: Aéyer & ddnc T &mwleig: €ldoc uev adrTod odk eldopev, Quviv dé
adtol fixoUcapev. Der Spruch wird von den Naassenern bei Hippolyt V 8 § 14 (ed.
Wendland) zitiert, und zwar mit Beziehung auf die Herabkunft des Urmenschen in die
Welt der Materie. .

2 Syr liest ,Besitztiimer®. Es handelt sich wohl um eine Variante auf syrischem
Boden 240 = @lcic, {110 = Besitztum.

3 So ist zu lesen, nicht adto0. Es kann sich hier nur um die Rettung und
Sammlung der eigenen @uac (nicht der des Bosen) handeln.

4 Vgl c. 43.161,9 €Uk obv Umep €uod, . .. yévwpar xdyw éhevdépa xai
cuvadpoicdw elc THv dpxaidyovév pou @ucly. Uber diese Idee des culdéyeiv (éautdy,
vgl. auch Reitzenstein, Hist. Laus. u. Monach. 99. — Vor allem Oden Salomos 22: Und
er (ist’s), der die in der Mitte (s. u. c. 156, 264, 20) befindlichen Dinge sammelt (und
mich [hinein] wirft?).
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flussung fanden, so dient nun auch dieser Satz zur weiteren Stirkung
unseres Beweises. Und es gewinnt in der Tat den Anschein, als ent-
stammte zum mindesten das Mittelstiick ‘des Gebets, das sich von der
Form der iibrigen abhebt, einer manichdischen Bearbeitung.

Im Zusammenhang mit seiner Charakterisierung als des cuv-
abpoifwv wird der Erléser 164,18 als molUuopgoc bezeichnet. Wir
finden in einem Gebet, das wir nunmehr in den Kreis unserer Be-
trachtung ziehen, eine willkommene, ausfiihrlichere Erkldrung dieses
Attributes. Es heifit c.10.114,15: cv € xUpie

6 &v mdav Mv xai diepxduevoc dia TEAVTWY
xoi &ykeipevoc mda Toic €pyoic cou
kai 316 Thic mdvrtwy évepyeioac @avepolpevoc.!

In diesen Wendungen ftritt uns der ,vielgestaltige® Erloser als
der, welcher durch alles hindurchgeht, der allen seinen Werken inne-
wohnt, deutlicher entgegen. Und ich kann mich dem Eindruck nicht
entziehen: diese Worte erinnern, wenn einmal der Blick auf diese
- Parallele eingestellt ist, sehr lebhaft an die manichdischen Spekulationen
iiber den Jesus patibilis (vgl. Baur, Manich. Religionssystem S. 71ff.).
Dieser Jesus patibilis, die Lichtmaterie, die, in allen Pflanzen und Biu-
men eingeschlossen und gefangengehalten, nach dem Licht und der
Erldsung strebt, ist es, der hier der ,Vielgestaltige“, der durch alles
Hindurchwandernde, der éykeinevoc mdct Toic €pyorc cov genannt wird.
Er ist zugleich die Kraft, die alle die zerstreuten Lichtelemente (mdcav
v @iav avtold)? an einen Ort zu sammeln bestrebt ist. Es soll zu-
gestanden werden, die verschiedenen Gestalten der manichdischen Ge-
dankenwelt: der rein passiv gedachte Jesus patibilis und die Erloser-
figuren des Christus und des dritten Gesandten sind hier nicht aus-
einandergehalten, sondern alle zu einer Gestalt verschmolzen. Aber
es handelt sich hier auch nicht, wie wir immer deutlicher sehen, um
reinen Manichdismus, sondern um Kompromisse und Anpassungen.
Aber die Einfliisse von dorther sind ganz deutlich.

Noch in anderer Beziehung redet iibrigens die manichdische Spe-
kulation von der Polymorphie und Wandelbarkeit des Erlosers, nim-

1 Vgl. etwa auch c. 39. 157,2 & amékpuge dwanauctc kal d& Thc évepyeiac
@avepoUueve cwthp HUWv kai Tpoed.

2 Spuren doketischer Christologie sind in den Acta reichlich vorhanden. Vgl
c. 143. 250, 3: xoi ékhiiOn uldc Maplac mapBévou kal ArolcON vidc Téxtovoc ‘lwehg
(vgl. c. 72.188,3). Gerade der Manichiismus bekimpfte die Vorstellung von einer
Geburt Jesu aus der Jungfrau besonders scharf.
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lich mit Bezug auf die irdische, doketisch gedachte Erlosergestalt. In
der Acta Archelai c. 59 (Beeson 86, 11, vgl. c. 60. 87, 25) heifit es von
dieser: sed totus ille ipse descendens semiet ipse 7z guocumque volust,
transformavit in hominem . . . is qui semetipsum in omnia transfor-
mavit . . . quando enim wvoluit, hunc hominem rursus transformavit in
speciem solis ac vultum. — Ja, man kann endlich auch bei dem ’Incolc
mohUpop@oc an die Gestalt des Urmenschen denken, der nach der
manichdischen Kosmogonie in wechselnden und triigerischen Gestalten
den Damonen, die ihn fangen wollten, gegeniibertritt und mit ihnen
kiampft.? Jedenfalls ist es das manichdische Milieu, innerhalb dessen
uns alle diese Parallelen -begegnen. Und eine erfreuliche weitere Be-
stitigung unserer Vermutung ist es, wenn uns in dem Gebet c. 10 der
Thomasakten weiterhin der charakteristisch manichdische Terminus,
von dem wir ausgingen, noch einmal begegnet — diesmal in richtiger
Uberlieferung: 6 mpecBevtiic 6 amd 100 Uyouc dmoctakeic (115,4, vgl.
iibrigens mpecBeutiic eipivnc neben &OAnTic dntTnToC c. 85.201, 21).
Ferner finden wir hier das in den Spekulationen Manis (freilich auch
bei Marcion) eine so hervorragende Rolle spielende Bild: cb € «Upie
0 @uTtoupyoc ToU dyadBoU dévdpou (114,13). Endlich wiederholen sich
hier die fiir die bisher besprochenen Stiicke charakteristischen Wen-
dungen 114,17: 6 7Tfic edcmhayyvioc vioc xai Télewoc cwtip; 115,2

! Diese Wendung, namentlich die Betonung der freien willensméfiigen Verwan-
delung erinnert iibrigens sehr an die Formel im ,Asketikon“ der Messalianer (bei
Timotheus presbyter, de receptione haereticorum, Cotelier III 400ff.), der Reitzenstein
in Historia Lausiaca u. Monachorum S. 195ff. in glinzender Untersuchung nachge-
gangen ist: 8m # Oeia @Uac Tpémeran xai peraBdAlermr eic Smep Bv €0€éN xai
BovAnta, tva cuykpadf Taic éavtiic dEionc wuxaic. Reitzenstein p. 200 méchte diesen
Satz letztlich auf eine Schrift des Zosimos (bei Berthelot, Alchimistes grecs, Texte
p. 230ff., vgl. auch Poimandres S. 102ff.) zuriickfiihren. Hier heift es: Oedcry Tdv vidv
ToD Oeod wdvra yivéuevov TV dciwv wuyv Evexev iva atthv éxcmdcn ék ToU
Xwpov 7fic elpoppéwnc émi Toév dcbpartov. mdvra yap duvdpevoc, mdvra Sca
0éher yivera. — Daneben steht hier ein Zitat aus einer andern (hermetischen?)
Schrift: &6 d¢ vidc 1o Beod mdvra duvdpevoc kai wdvra Yivéduevoc § Tu Béler, dic
6éler qaiver éxdctw. — Doch scheinen diese Phantasien weitere Verbreitung gehabt
zu haben. Unter anderm, das hier noch als Parallele beigebracht werden konnte,
verweise ich auf die Ausfiilhrungen der Naassener bei Hippolyt V 7 § 256 (Wendland):
Yivopar 8 B6éhw kai eiui & eipi (vgl. auch V.8 § 13). Ich habe die Parallelen aus
dem ,Asketikon® und Zosimos hier deshalb beigebracht, weil ich am anderen Ort zu
zeigen hoffe, dal die Messalianer und das Asketikon direkt unter manichdischem Ein-
flu8 standen. In der merkwiirdig verworrenen Schrift des Zosimos wird deutlich auf
Mani, allerdings als den Vorldufer des Antichrist, angespielt (Reitzenstein, Poimandres
S. 105 u.) und finden sich auch sonst deutliche Spuren manichdischen Einflusses.

2 Augustin c. Faustum V 4, XI 3, Baur, manich. Religionssystem, S. 55.
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Qwvi 1 éxoucBeica Toic dpxouvav, fi calelcaca Tac é&Eouciac QOTWV
amacoc.

Wir fanden — abgesehen von dem eben besprochenen Gebet ¢. 10 —
die gehduften Spuren manichdischen Einflusses besonders in den Sa-
kramentsgebeten c. 27. 48. 50. 132. 133. 156 (157).2 Nun hat es, wie ich
schon einmal nachwies,® mit den Sakramenten der Acta eine besondere
Bewandtnis. Als der alles beherrschende sakramentale Vorgang erscheint
hier die Versiegelung (coporic, éﬂlctppa‘flqw), d. h. die Begieung des
Hauptes der Einzuweihenden mit Ol; das Wasserbad ist bald gar nicht
erwdhnt, bald tritt es in dem Bericht so in den Hintergrund, daB' man
geneigt sein méchte, in dessen Erwidhnung nur eine nachtrigliche
genuin christliche Korrektur zu sehen. Sollte auch diese zum mindesten:
starke Zuriickdrangung der Wassertaufe durch die Olversiegelung auf
manichdischen Einfluf zuriickfiihren? Im Altertum ist~das tatsdchlich
behauptet. Turribius B. v. Astorga behauptet in seinem Brief ad ep.
Idacium et Ceponium c.5:* Illud autem specialiter in illis actibus, qui
S. Thomae dicuntur, prae caeteris notandum et exsecrandum est, quod
dicit eum non baptizare per aquam... sed per olewsn solum: quod qui-
dem isti nostri (die Priscillianisten) non recipiunt, sed Manichaes se-
" quuntur; quae haeresis quae iisdem libris utitur, et eadem dogmata et
his deteriora sectatur . .

Nun ist es frelhch fraglich, ob mit der Charakterisierung der
Thomasakten der Tatbestand ganz richtig wiedergegeben ist.® Tat-

1 Es ist vielleicht kein Zufall, dai gerade in den manichdisch beeinfluiten Stiicken
die ja allerdings auch im genuinen Christentum weit verbreitete Phantasie von der Hollen-
fahrt ihre breite Ausmalung findet. Die Analogie mit dem zur Unterwelt hinabfahren-
den Urmenschen mufite dazu verlocken. Vgl c. 10. 115, 5—8; 48. 164,14. — Vor
allem kommt hier noch das der Olsalbung des Vazanes und seiner Genossen voran-
gehenide Gebet ¢. 156, aus dem wir bereits die Wendungen Qwvr, éEeABolico €& Uyouc,
6 mapryopoc & év pécw xarowdv, vidc cmAdyxvwv ausgehoben haben, in Betracht,
vgl. p. 265, 3—7. Vgl hier die Wendung cuvayaywv wdvrac ToUc e€ic ¢é karo-
@evyovTac, wapeckevacac 6ddv, xal éni Twv ixvwv cov wdvrec Wdevcav, mit c. 10.
115,7. Dazu noch Ode Salomos 39.

2 Uber das Olgebet c. 157 s. u.

3 Vgl. Hauptprobleme S. 298 ff.

4 Der Brief des Turribius ist erhalten unter den Werken Leos I. ed. Ballerini
I. Venet. 1753. col. 713f. — Zusammenstellung der in Betracht kommenden Stellen bei
Piontek, Die kathol. Kirche und die hiretischen Apostelgeschichten (kirchengesch. Abh.
v. M. Sdralck hrsg. VI. Bd. 1908 S. 6f.).

5 Thilo p. 162ff. hat auch diese Frage bercits eingchend erdrtert, verhilt sich
aber meines Erachtens zu skeptisch gegeniiber den Angaben des Turribius und legt
zuviel Gewicht auf die wenigen Stellen, an denen in den Acta ausnahmsweise von der

13. 8. 1917,
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sdchlich ist in den Akten hier und da die Taufe neben der Olversiege-
lung erwédhnt. Aber im ganzen und grofien ist jene Behauptung doch
zutreffend, das eigentliche Sakrament der Thomasakten ist das Ol-
sakrament. Moglich bleibt auch, da§ Turribius die Akten noch in einem
urspriinglicheren Text las, als sie in G uns vorliegen, wihrend S an
einer Reihe von Stellen noch stirker zugunsten der katholischen Tra-
dition gedndert hat.

Aber hat Turribius mit seiner Behauptung des manichdischen Cha-
rakters der Akten in dieser Hinsicht recht? Bestimmt nachweisen 146t
sich das Olsakrament bei ihnen freilich nicht. Wir wissen iiberhaupt
nicht sehr viel von den Sakramenten der Mani-Religion. Threm Grund- -
charakter nach war diese eine Religion des ausgebildeten und geregelten
Gebetes und der Hymnologie, in welcher das Sakrament keine wesent-
liche Rolle spielte. Dennoch koénnen wir einiges festlegen. Aller
Wahrscheinlichkeit nach hatte der gemeine Manichdismus kein Sakra-
ment des Wasserbades.! Ferner wissen wir aus Augustins Polemik,
daB er die Olivenfrucht und das Ol als besonders reich an Lichtelement
sehr hoch einschitzte.? Dazu verweise ich auf eine bisher, wie mir
scheint, libersehene wichtige Stelle der Acta Archelai, die allerdings
nicht gerade von einem Initiationssakrament, aber doch von einem
sakramentalen Gebrauch des Ols bei den Electi handelt, év madcncoe
¢cBiovTec, elyecBe xoi Palhetre émi ThAc xepoliic &Eaov éEwpkicuévov
dvopoa molhoic' T4 d¢ Ovopard por ok épavepuibn, pbévor Yap oi émta
TovToic Xpivron (c. 11.19,6). Der Ausdruck éhaiov EEwpkicuévov 6vopact
molhoic erinnert doch in geradezu schlagender. Weise an die sakra-
mentalen Weihegebete, wie sie in der Acta vorliegen. Und wenn wir
uns weiter iberlegen, daf der starke manichdische Einschlag in den
Akten uns gerade in diesen Sakramentsgebeten begegnet, so diirfte der
Bischof Turribius mit seinen Angaben doch wohl recht behalten. Dann
aber riickt auch das sakramentale Olgebet c.157 mit seiner Verherr-
lichung des Elementes des &€\oiov in unsern Zusammenhang ein 266,11:

Taufe die Rede ist. Er benutzte teilweise auch noch schlechte Texte. Dieselben
Zweifel dufert Lipsius, Apok. Apgesch. 1 331—338. Siehe dazu die wichtige Bemerkung
bei Piontek a. a. O. 5,4. ..

1 Vgl. die umsichtige und abwigende Beurtejlung bei Baur 273ff. Dort auch
S. 267f. die Heranziehung des Briefes des Turribius und den Hinweis auf den Sakra-
mentsbrauch der Thomasakten.

2 de moribus Manich. II 16,39 quaero unde doceatis in frumentis ac legumine et
oleribus et floribus et pomis inesse istam nescio quam partem dei. ex ipso coloris
nitore inquinunt et odoris jucunditate et saporis suavitate manifestum est. — Und dann
weiter: cur pitorem atque fulgorem olei clamare copiam coadmixti boni arbitramini usw.

Zeitschr. f. d. neutest. Wiss. 18, Jahrg. 1917. _ 2
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6 Wpoioc kapmdc TWV GAAwY kapmdv, & oddeic cuykpiverar Shwc érepoc:
6 mavu Eenpwv’ 6 T ToO Adyou Spuf) Zéwv: dUvamc N To0 EOMov, fiv
oi dvOpwmor évdudpevor Touc éautdv Gvmimdhouc vikdav... 6 dewkvuc
pWc Toic év ckbTel® 6 TG pev @UANC mkpdC, TOV dE YAUkOTOTOV KOPTTOV
edadric: 6 TpoxUc mev TRV Béav, dmakdc de v yebav .. a.!

' Damit wéren wir zunichst am Ende unserer Nachweise. Andere
Beobachtungen, die sich machen lassen, kénnen nur hinzukommend
beweisen, wenn die These der Beeinflussung durch den Manichdismus
bereits feststeht. Man kann vielleicht noch darauf verweisen, wie stark
der Satz von der Erlosungsfihigkeit der Seele allein,? nicht auch des
Leibes in den Acta hervorgehoben wird. Das ist jedenfalls nicht kirch-
lich, aber auch nicht nur manichiisch, sondern allgemein gnostisch.

~ Man kann auf einige Einzelheiten in den asketischen Ausfiihrungen
hinweisen, so ist z. B. die Zuriickfilhrung aller Siinden.auf die drei
Laster mopveia, mwheoveZia, épyacia Tic yoctpoc c. 28, 144,3 interessant
(év TouToic Toic Tpici kepalaioic yiverar mdca dvopio) und erinnert an
das dreifache signaculum des Manichdismus oris: (Gaumenlust, épyacia
Thc Yactpdc; nachher dmhnctia) manus (mheoveZia), sinus (Topveia).’. In
der Schilderung der Askese des Apostels c¢. 20 vermochte der Manichéer
sein Ideal wohl wiederzuerkennen: cuvexWc yYap vncrever kai evyeTon

(der Gebetskult spielt bei Mani eine hervorragende* Rolle) koi dpTov échiet

1 Man beachte, wie hier das Element des Ols an und fiir sich gepriesen wird,
dann folgt erst nach einem deutlichen Absatz die eigentliche Epiklese 167,5—11, in
der gebeten wird, daB die Kraft Jesu sich auf dem Ol niederlassen mége. — Dazu ist
dann weiter das Olgebet c. 121 (Taufe der Mygdonia) zu vergleichen: "Elatov dytov
efc dyacudv Nuiv d0Bév , . . b €l & dewvic ToUC kexpuppévouc Bncauvpovc: cv €l
70 THic xpneréTnToc BrdcTnua. éhétw W dUvapic cou. Vgl. dazu noch einmal dic
aus Augustin zitierten Wendungen. Sollte es zu kiilhn scin, wenn wir in der Wen-
dung 230, 23 pucthprov kpu@ipaiov, év B & cravpdc Hulv édeixdn (vgl. oben divanc
To0 EUAOU) eine verhiilite Hindeutung auf die manichidische Lehre von dem patibilis
Jesu omni ex ligno suspensus (Augustin c. [Faustum XX 2) erblicken?

2 ¢.30. 147,9: mathp d¢ o0 TWv év cpacy obcwy WuxWv GANG TWv éEeA-
Goucv, TWV Yvap év pudcpacty odcWv wuxlwv dectdtnc €l kai dikactic. c. 37. 1585,
8—9; 39.157,4; 53.169,19. — c.67.184,13: b dbecndlwyv wdnc yuxic Thc dv chpatt
obcne. 78. 193, 10: ol yap doricer wuxiv TAV Tpockoucdy cot kaTd Yévoc, Vgl, 193,
16ff.; 84. 200, 8; 126. 235, 10; 141. 248,4.6: 6 cwthp ThHC YuxAc pov kal eic ™v
idlov dmokadictdvwy @uav. 148. 266,9: Tdév décuov 8v por mupédwiuc épbveuca.
Wendungen, wie sie sich einmal 94, 207, 81f. finden, sind in den Acta vollkommen singulér.

3 c. 86.202,6 werden &nuwcivn, duepipvia, mpadtnc die Tpia keparal genannt.
Vgl. etwa Augustin c. Faustum V 1ff. das von Faustus gezeichnete Lcbensideal.

4 Vgl c. 76. 191,13 Td &yvafa ¥pya . .. af mveupatikal doZolorriat. c. 139.
246,11: mevia . .. @locopla ... Tamewdme . .. vncteia . . . €lxn . . . Oumikia
Tpoc T.4deA@oOUc.
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pévov perd dhatoc! kei 1O moTdV adTol UVdwp kai @opel &v ipdtiov
“€ite &v €ddiQ €ite &v yapdw koi oddtv mapd Tvoc AapBdver. Zu dem
letzteren ist etwa der Bericht Birunis (bei KeBler 319) zu vergleichen:
Er (Mani) verponte den Erwerb irgendeines Eigentumes mit Ausnahme
der Nahrung fiir einen einzigen Tag und der Kleidung fiir ein Jahr.? —
Auch die schroffe Verwerfung der Ehe ist ja nichts spezifisch Mani-
chdisches. Immerhin mag nebenbei betont werden, dafi doch diese
Ineinsetzung von wahrer Religion und Ehelosigkeit,®> wie sie in den
Akten sich zeigt, in der Grofkirche, wenn man von einigen stlichen
Enklaven absieht, immer als hdretisch gegolten hat. Auch auf die
Hervorhebung der Zewiteio* in ‘den Acta sei hingewiesen, denn das
Ideal des armen Wanderlebens des Missionars ist echt manichéisch.
Doch soll auch darauf, da ja dieses Thema mit den Wanderfahrten des
Thomas gegeben war, kein zu grofies Gewicht gelegt werden.’ Mit
diesem asketischen Ideal hingt auch endlich die zusammenfassende
Formel zusammen c. 15.121,12 6 Umodeifoc pov Intijcon éuoutov kai
Tv@var, Tic Auny kot Tic kai e Ymdpxw viv, tva Ay Tévwpon & Hunv.s
Dazu wiren etwa die Ausfiihrungen 'des Manichders Fortunatus bei
Augustin c. Fortunat. c. 20 p. 99,21 zu vergleichen: qua scientia ad-

1 Vgl. c. 29. 146, 2: EAaBev dptov kai &atov kai Adxavov kai dhac. Und dazu
wiederum das oben iiber den Gebrauch des Ols Bemerkte; auch Thilo p. 159. — Vgl
auch c. 37. 155, 511

2 Biruni bringt hier eine verbreitete und oft bezeugte Regel der Manichder. —
Vgl. zum Ganzen noch vor allem die Schilderung des asketischen Wandels der Mani-
chder Augustin c. Faustum V 1 ff.

3 Einzelnes aufzuzdhlen ist iiberfliissig. Vgl. namentlich den Anfang c. 6ff. und
den zweiten Teil der Acta, Bekehrung der Mygdonia und der Tertia. Besonders
schroffe Ausdriicke 88. 203, 13 () xowwvia 1 pumapd).

4 Vgl z.B. 136. 242, 21; 145. 252,9 u. 6. Vgl. den Bericht Birunis bei Kefller
319: ,Er verlangt von ihnen Aufgabe der Geschlechtslust und fortwzhrendes Herum-
wandern in der Welt zum Zweck der Predigt.“

5 Zuversichtlicher urteilt Thilo p. 158: Reliqua, quae de Thomae habitu, victu et
moribus narrantur, cum legibus severis, quae Electis inter Manichaeos rogatae erant,
prorsus conspirant. Allein es fehit doch auch vieles Charakteristische: der durch die
Electi vorgenommene Prozef der Befreiung der Lichtelemente durch die Verdauung;
das Verhdltnis der Auditores zu den Electi usw.. .

6 Dazu sind dann noch die Stellen zu vergleichen, in denen die Frommen als
Angehérige eines anderen hoheren Geschlechts bezeichnet werden. ¢. 39. 156, 17: 6
cuyyevi)c To0 peydlou yévouc Tob Tov €xOpdv xaTadikdcavroc.c.61.178,2; 73. 189, 1(?)5
142, 249, 14: {bov yaipovrec mpocdokdcly, fva éAOWV cuyTévwuat TolC adTWV CUYYE-
véav kai 1e8® &vloc ¢v Td ctepdvw abrdv. Vgl auch hier den Hymnus Manis
(Miiller 29) ,Ich bin der erste Fremdling, der Sohn des Gottes Zarvin, das Herrscher-
kind“.

2&
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monita anima et memoriae pristinae reddita, recognoscit, ex quo ori-
ginem trahat, in quo malo versetur, quibus bonis iterum emendans,
quod nolens peccavit, possit per emendationem .... meritum sibi ....
apud deum collocare. Oder aus dem Brief Manis an die Jungfrau
Menoch (August. opus imperf. c. Julian. I 172): per quos et tu splen-
dida reddita es, agnoscendo, qualiter prius fueris, ex quo genere ani-
marum emanaveris, quod est confusum omnibus corporibus et saporibus
et speciebus variis cohaeret. Aber freilich auch derartige Formeln waren
— namentlich in der Gnosis — weit verbreitet.! Und so vermag denn
alles. zuletzt Angefiihrte nur im Zusammenhang mit den gesicherten
Parallelen beweisen. Doch zum mindesten ist das deutlich geworden,
wie manichiische- Glaubige, die etwa die Thomasakten sich aneignen
wollten, sich iiberall leicht in deren Lebensideal zurechtfinden und hier
verwandte Stimmungen entdecken konnten.? '

Es soll aber nun noch der Versuch gemacht werden, die beiden
Lieder der Thomasakten, die bisher der Deutung so grofle Schwierig-
keiten bereitet haben, den Hochzeitshymnus c.6 und das Lied von der
Perle c.111ff. unter der neuen Voraussetzung und Annahme manichéi-
~ schen Einflusses vielleicht etwas besser zu begreifen, als es bisher ge-
schehen ist.

IL.

Ich beginne mit dem Hochzeitshymnus c.6. Dafl die seltsame
Doxologie zum Schluffi aus manichdischen Parallelen ihre Erklirung
findet, wurde bereits bewiesen. Im iibrigen wird man den ganzen
Hymnus zunichst wohl daraufhin anzusehen haben, ob nicht und wie-

1 Vgl. dariiber Norden, Agnostos Theos 102. — Ubrigens sind dem Scharfsinn
Thilos auch diese Zusammenhinge nicht entgangen; vgl. die vortrefflichen Bemerkungen
p. 191. -

2 Scharfsinnig hat Thilo auch eine in die Augen fallende Differenz zwischen dem
Lebensideal der Manichéder und dem der Acta hervorgehoben. In den Thomasakten
wird nichts so sehr empfohlen, wie das Almosengeben an jedermann, an die Armen
iiberhaupt, vgl. besonders die Episode c. 17ff. Demgegeniiber ist es bekannt, wic oft
die Bekdmpfer des Manichdismus seine (aus Exklusivitit hervorgegangene) Inhumanitit
gegen Arme und Bediirftige, die nicht zur Sekte gehtren, hervorheben. Vgl. Augustin
¢. Faustum VI 5; XII 47; XV, 7 (430,11) in mores Manich. IT 53. 58 Chavanne u. Pelliot
1. c. Journal Asiat. 18, 1911 p. 583. Die Auskunft, die Thilo hier gibt, indem er fiir den
urspriinglichen Manichéismus die Echtheit der Uberlieferung bezweifelt, vermag nicht
voll zu befriedigen. Wir sehen hier nutr von neuem, daf dic Akten nicht einc rein
manichdische Schrift sind. — Aber nebenher verweist Thilo 156 doch auf eine sehr
beachtenswerte Parallele. Acta c. 19. 128,6 heifit es von dem Apostel: dwudldwy
koi edceBeiac mapéywv Toic wévnclv. Zu dem merkwiirdigen Gebrauch von ebcéfeia
liegt eine gute Parallele Acta Archel. c. 10, Beeson p. 16, 11f. vor.
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weit dem ganzen Liede einfach Motive profanen Hochzeitsgesanges
zugrunde liegen. Manche Wendungen, die der auf die Allegorie ein-
gestellten Erkldrung besondere Schwierigkeiten bereiten, werden so ihre
einfache Deutung finden. Die erste Hilfte des Liedes?! ist einfach eine
Schilderung der stolzen Schoénheit der zur Hochzeit geschmiickten
Braut, wie sie in jedem profanen Liede stehen konnte.2 Wenn es
heifit: ,Ihr Mund ist gedffnet (zum schénen Lied), zweiunddreiflig
sind es, die in ihr® den Hymnus darbringen“, — so ist bei der Wen-
dung an nichts anderes als die 32 Zihne der Schonen zu denken und
ihre Fahigkeit des Gesanges. Dann ist auch das Folgende verstind-
lich: ,Ihre Zunge gleicht dem Tirvorhang, der fiir den Eintretenden
zuriickgeschlagen wird.“.... Selbst wenn es heifit: ,,Gleich Stufen steigt
ihr Nacken auf, ihn schuf der erste Weltbaumeister* — so braucht man
auch hier noch nicht an irgendwelchen Mythos zu denken; es kann
das nur ein etwas ins Mythische verstiegener Ausdruck eines profanen
Liedes sein. Das Lied fahrt fort: ,Ihre beiden Hidnde bedeuten und
zeigen verkiindend* an den Chor der seligen’ Aonen; ihre Daumen
zeigen an die Tore der Stadt“, so liegt hier freilich ein bliihendes
Spiel orientalischer Phantasie vor: die Harmonie und Schoénheit der
Hénde und der Finger der Braut erinnern den Siénger an die harmo-
nische Schonheit der Gestirnwelt und der ewigen Stadt. Besser tritt
das in der syrischen Ubersetzung heraus: ,Ihre Hinde verkiinden
(stellen dar) den Platz des Lebens, und ihre zehn Finger schliefien die
Tore des Himmels auf.“ . ,

Auch der Satz aim Anfang, der einer allegorischen Deutung gegen-
iber sich ganz ungefiigig erweist: ,lhr zu Haupten thront der Konig,
und nidhrt, die unter jhm Weilenden [mit seiner Gotterspeise]“ versteht
man, wenn man sich in die Situation der Hochzeit hineinversetzt. Der

1 Jch schlieBe mich, wo ich nicht ausdriicklich Abiinderungen'vorschlage, an die
auf Grund von S-und G gegebene Ubersetzung von Raabe in Henneckes neutesta-
mentlichen Apokryphen an.

2 Vgl. das von Allgeier (Katholik 1917 S. 145ff.) {ibérsetzte und besprochene Lied
des Narsai v. Edessa. Auch hier scheinen mir iiberall die urspriinglichen Farben eines
profanen Hochzeitsliedes hindurchzuschimmern.

3 G liest zwar oi TaUTnv VuvoloyodvTtec, aber auf Grund der hier sonst sekun-
diren allegorisierenden syrischen Uberlieferung (in ihr donnern die 12 Apostel des
Sohnes und die 72) wird man ol év adTf einzusetzen haben. -

4 al d¢ dbo adtic xelpec canuaivouct xal Ymodewkviouat TOv xopdv TWV €U-
dawdvwy albvwy xnpiccovrec, of d¢ ddxTulor adTfic Tdc mOAac Tic TOAEwc VTo-
dewxvioucay. Raabe iibersetzt: ,lhre beiden Hinde deuten verkiindend auf den Chor

der ... Aonen ... lhre Finger auf die Tore der Stadt. Mir scheint die obige Auf-
fassung besser dem Zusammenhang zu entsprechen.
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Konig thront auf erhohtem Thron zu Hiupten der Braut und 148t die
Hochzeitsgédste speisen. So wird man sogar zweiféln, ob man die
sieben Brautfiihrerinnen und zwolf Dienerinnen der Braut sofort zum
Beweis anfiihren darf, daff hier von vornherein ein Mythos eines iepoc
Y&uoc vorlag. _

Andrerseits wird zweifellos der Verfasser oder Redaktor der Acta,
der dieses Lied hier einstellte, in ihm kein gewshnliches Hochzeitslied
gesehen, sondern einen allegorischen Sinn mit ihm verbunden haben.
,Das Midchen ist des Lichtes Tochter, so beginnt der Sang, und in
der zweiten Hailfte hdufen sich die geistig-allegorischen Ausdriicke
derart, dal es nicht zweifelhaft sein kann: es soll hier ein himmlisches
Geheimnis besungen werden.

- Damit ergibt sich die Regel fiir die Deutung des Liedes in seiner
gegenwirtigen Gestalt. Wir werden nicht verlangen diirfen, da alle
Einzelziige der vorliegenden Allegorie von ihr aus gedeutet werden
miissen. Der Verfasser arbeitet mit iberkommenem Material. Sicher
ist zundchst nur, daB er den fepdc yduoc eines himmlischen Aonen-
paares beschreiben will. Der syrische Bearbeiter hat planmifig das
Ganze auf Christus und die Kirche gedeutet. Er hat aber eben auch
" umgedeutet und beginnt anstatt mit ,das Maidchen ist des Lichtes
Tochter“ — ,meine Kirche ist des Lichtes Tochter“. Das ist wohl
der beste Beweis dafiir, dafl die képn urspriinglich nicht die Kirche
war. Ein genuin christlicher Dichter hitte ihr kaum noch das ganze
mythologische Gewand verliehen.

Wer mag die k6pn urspriinglich gewesen sein? Wir setzen bei
der Beantwortung der Frage damit ein, da§ wir in der Doxologie zum
Schluff Figuren der manichdischen Spekulation entdeckten: den Lebens-
geist, den Vater und die Mutter. Damit ist die Lésung der Frage an-
gebahnt. Denn nun erinnern wir uns, da8 in der manichdischen Gotter-
welt die mapBévoc ToU @wtéc eine grofe Rolle spielt. Sie steht hier
neben dem dritten Gesandten und leitet mit ihm den groSen Erlosungs-
prozef.! Ich kann mich nun freilich hier auf die Einzelheiten der ver-
wickelten manichdischen Kosmogonie an diesem Punkte, namentlich auf
das Verhiltnis der map8évoc To0 @wtéc zum dritten Gesandten nicht
einlassen, — und verweise nur noch auf die vielen hymnischen An-

1 Vgl. etwa Baur 215. 219. 221. Cumont [ 54ff.: Acta Archelai 13,2 und Ana-
thematismen bei KeSler 403 mapBévoc tod @wtéc neben dem (Tpiroc) mpecfurnc
(= mpecBeutnc) hier auch # Gppevikn Aerouévn mwupOévoc. Theodoret Haer. fab. [ 26:
™mv ppevikiv wapbévov, filv Tod @wrtéc dvoudZouct Buyatépa kal *lwhl mwpocayo-
pebouciv.
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rufungen der Lichtjungfrau z. B. in den Turfan-Fragmenten (Miiller 25.
jungfréuliches Licht, 67.75.77.102). Denn aus ihnen kann man be-
sonders deutlich ersehen, wie die Verehrung der Lichtjungfrau tatsich-
lich im Zentrum des manichdischen Glaubens steht. V

Von hier aus mufi die Beantwortung der Frage versucht werden,
wer als der viugioc der képn 100 @uwrtéc (p.110, 8) zu denken sei,
mit dem diese den iepoc ydmoc feiert. Hier versagen nun allerdings
unsere manichdischen Parallelen. Von einer Hochzeit der Lichtjungfrau
horen wir hier nirgends, so sind wir auf Vermutungen angewiesen.
An den dritten Gesandten, obgleich er oft in n&chster Ndhe (bis zur
Identifikation mit dieser) der Lichtjungfrau erscheint, méchte ich kaum -
denken. Aber hingewiesen mufl darauf werden, daf in den Turfan-
Fragmenten die mop6évoc 100 @wtéc des Oftern mit Jesus zusammen
in inniger Verbindung angerufen wird.! Jesus und die Lichtjungfrau
erscheinen hier tatsichlich als ein himmlisches Aonenpaar. Wenn
die hier ausgesprochene Vermutung richtig ist, so hitten wir in dem
Hymnus c. 6 eine ganze Reihe manichdischer Gottesgestalten neben-
einander: Die Lichtjungfrau, Jesus, (die hochzeitfeiernden Megistanen),
den Lebensgeist, den Vater, die Mutter.?

Und so hitten wir in dem Hymnus c. 6 der Thomasakten ein
urspriinglich profanes Hochzeitslied zu sehen, das, allegorisiert und in
das Milien manichdischer Spekulation hineingestellt, schlieilich dem
Apostel Thomas in den Mund gelegt wurde, ohne dafi es seinen Cha-
rakter ganz verloren hitte.

Vielleicht erschlieit sich uns mit alledem auch endlich ein besseres
Verstdndnis des vielgedeuteten und in seinem Verstdndnis heiff um-
strittenen schonen Hymnus von der ,Perle“.® In seinem neuesten Ver-

1 Vgl. Miiller 75: Jesus, belebender (Heiland), jungfriuliches Lichtméddchen ...
oberster Vahman, Licht; 77: Jesus — wapBévoc ToU @wtéc, Mir Méini, Jesus —
mapBévoc 100 Qwtéc. Daneben auch (67): Fiihre (?) mich Méni Herr und Jungfrau
des Lichtes!

2 In dem bereits oben erwdhnten Hymnus Miiller 102 werden nacheinander
angerufen: die Lichtjungfrau, der Vatergott (Zarvin), die Mutter (R&mrétikh), Jesus
der Sohn (Vater, Sohn und auserwihlter Lufthauch, der heilige Geist, die erzeugenden
Elemente). .

3 Ich kann mich nicht im einzelnen auf eine ausfiihrlichere Auseinandersetzung mit
den bisher versuchten Deutungen einlassen. Einen guten Uberblick iiber diese bietet
Felix Haase, Zur bardesanischen Gnosis 53—67. Ich nenne: Lipsius, Die apokryphen
Apostelgeschichten 1292. Noldeke, Ztschr. d. deutsch. morgenl. Gesellsch. 25. 677 ff.
Bevan, the hymn of the soul, Texts and Studies V 3, 1897; G. Hoffmann, Ztschr. f. d. neut.
Wissenschaft 1903, 273—309. E. Preuschen, Zwei gnostische Hymnen 1904. A. Hilgen-



24 W. Bousset, Manichdisches in den Thomasakten.

such (S.44) hat Reitzenstein den Hymnus einen Mythus genannt, frei-
lich in mérchenhafter Ausgestaltung und Farbenpracht. Ich mochte
noch etwas weiter gehen und urteilen, daf wir in erster Linie hier
ein ziemlich rein erhaltenes Marchen vor uns haben, das natiirlich, als
es in die Thomasakten kam, eine recht lange Vergangenheit hinter
sich hatte. Man versteht die Grundanlage der Erzéhlung meines Er-
achtens erst dann recht, wenn man sich auf den Mairchenton der Er-
zdhlung abgestimmt hat.

Ein Konigssohn — und es ist zundchst wirklich einmal ein Ko-
nigssohn — bekommt den Auftrag, eine geheimnisvolle wertvolle Perle
dem Schlangenungetiim im fernen Lande abzugewinnen. Er ldit seine
Konigsgewinder, das Gewand und den Mantel,! in der Heimat und
macht sich in fremdem Gewand auf, begleitet von zwei Fiihrern,
die ihn verlassen, als er sich dem Lande Agypten? nihert. Da, in
seiner EinsamKeit tritt ein schoner Jiingling, ein Stammesgenosse,
offenbar ein guter Genius,® zu ihm. Er gibt ihm bestimmte Ver-
haltungsmafiregeln — die Szene scheint verkiirzt zu sein — vor allem
warnt er ihn vor der Gemeinschaft mit den Leuten des fremden Lan-

feld, Der Konigssohn und die Perle, Ztschr. f. wissensch. Theol. 1909, 229—241. (Vgl.
auch Berl. philol. Wochenschrift 1898 Nr. 13).— Reitzenstein, Zwei hellenistische Hymnen,
Archiv f. Religionswissensch. 8, 167—190. Hellenistische Wundererzihlungen 104ff.,
Bousset, Hauptprobleme der Gnosis 1907, 238ff. — Neuestens Reitzenstein (in der
Festschrift F. C. Andreas gewidmet), Himmelswanderung und Drachenkampf 1916,
S. 44—50. )

1 Nur in S tritt diese Unterscheidung iiberall in der Erzihlung klar heraus.
Es 4Bt sich iberhaupt nicht leugnen, daf S in diesen Kapiteln durchweg den Text
besser bewahrt hat als der cinzige griechische Zeuge U. — Die Allegorie war dem
Syrer unanstd8ig und so ist hier nichts tendenzids verindert. — Ich schlieBe mich
im folgenden an die treffliche Rekonstruktion des Textes von Raabe in Henneckes
neutestamentlichen Apokryphen an.

2 Uber die genauere Reise und ihre Stationen wird weiter unten gehandelt wer-
den. Die Erwihnung Agyptens ist ohne weiteres verstindlich, wenn wir annchmen,
daB unser Lied im Osten entstand und dabei an den jahrhundert- und jahrtausendalten
Gegensatz Babylons (dann auch Persiens) gegen Agypten denken. Agypten ist selbst-
verstindlich das Land der Schlangen, Drachen und Dimonen. So heifit es im Tobit-
buch, dessen Erzihlung doch wohl sicher in der dstlichen jiidischen Diaspora entstand,
daB der Dimon eic Ta dvbtata Airinrou gefloben sei (8,3). — Eine dhnliche Rolle
spielt Agypten in der Naassenerpredigt, Hippolyt Philos. V 8, 2 2 (Wendland).

3 Zu diesem Motiv des guten Genius, der dem auf die Suche zichenden Kénigs-
sohn mit seinem Rat beisteht, vgl. z. B. Grimms Mirchen Nr. 87 (Der goldne Vogel),
das sich iibrigens als tiirkisches Mirchen bei Radloff, Volksliteratur der tirkischen
Stimme IV 146ff. getreulich wiederfindet, — und Grimms Mirchen Nr. 96 (Die drei
Biigelkens; vgl. 1001 Nacht, iibersetzt v. Henning [Reclam] XXT 170f.).
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des.! Der Jingling schldgt die Warnung aus dem Sinn und zieht die
Tracht des fremden Landes an. Dessen Bewohner merken dennoch,
dafl er ein Fremder ist und iiberlisten ihn. Sie setzen ihm eine Zauber-
.speise vor, nach deren Genuf er in den Zustand vélliger Vergessenheit
gerit.? Seine Eltern erfahren es, versammeln ihre Grofien vor dem
koniglichen Tor und schreiben ihm einen Brief. Darin mahnen sie ihn,
seiner Aufgabe nicht zu vergessen, ,denke an die Perle, um derent-
willen du nach Agypten gesandt wurdest“. Es wird ihm verheifien,
dafl er nach vollbrachter Tat seine Gew#nder wiedererhalten soll und
in das Buch der Tapferen eingetragen werden wird.®> Von dem koénig-
lichen Zaubersiegel vor den bdsen Didmonen geschiitzt, die auf dem
Wege lauern, fliegt der Brief* einem Adler gleich zum Konigssohn,
148t sich bei ihm nieder und ,wird. ganz Stimme“. Und durch seine
Stimme erwacht der Konigssohn aus dem Schlaf der Vergessenheit.
Da gedenkt er von neuem der Perle. Er bezaubert die Schlange mit
Zauberspriichen. Dann. macht er sich auf den Weg zur Heimat auf,
zieht dieselbe Strafle, die er gekommen ist, zuriick. Wie er sich der
Heimat nihert, werden ihm schon seine Kénigsgewdnder von zwei
Schatzmeistern des Hofes zuriickgebracht. Er hiillt sich in sein Kénigs-
kleid, zieht im Triumph zu dem Palast seiner Eltern und gesellt sich
wieder zu den Grofien des Landes. Sein Vater® aber nimmt ihn zum

1 Mir scheint der Text 221,2: wapekekeucdunv d¢ adtd Tovc Alyurtiouc Quldcce-
<8t vollkommen sinnlos zu sein. Auf Grund einer leichten Korrektur im syrischen Text
(Vorschlag Hilgenfelds) ist zu lesen: Und er warnte mich vor den Agyptern (statt
mlim) lies W50y ’

2 Im deutschen Méirchen: ,Der -goldne Vogel“ (s. 0.) kehren die beiden ersten
Prinzen in dem Wirtshaus ein, vor dem sie der (Fuchs=) Genius gewarnt, leben dort
in Saus und Braus und vergessen ihrer Aufgabe. Der Zauberschlaf, der zauberhafte
Zustand der Vergessenheit ist ja auch sonst ein weitverbreitetes Motiv.

3 So nach S. G hat in ,Buch des Lebens“ verindert. Urspriinglich handelt
es sich hier um die Vorstellung von einem Heldenbuch, in dem die tapferen Kampfer
fritherer Zeiten zur Verherrlichung mit ihren Taten aufgezeichnet werden.

4 Die Szene ist vollstindig nur im S erhalten. Ganz deutlich haben wir hier
die Vorstellung vom fliegenden, redenden Zauberbriefe (Himmelsbrief!). Eine derartige
Vorstellung liegt auch in der 23. Ode Salomos vor. In der syrischen Baruchapo-
kalypse 77, 19 ist es ein Adler, der den Brief Baruchs den 9?/e Stimmen bringt. Die-
terich, Kleine Schriften S. 241 hoffte, daB sich- noch einmal die Vorstellung vom
oHimmelsbrief* im Altertum werde nachweisen lassen, die Hoffnung ist lange erfiillt.

5 Der Vater ist also als ein Fiirst oder Unterkonig gedacht, der unter dem
Regiment eines Oberkonigs steht. Man denkt an persische (oder indische) politische
Verhiltnisse. Den profanen Verhiltnissen, die hier vorausgesetzt werden, entspricht
sehr gut die Wendung ,er aber verhief mir, daB ich zum Tore des Kénigs [der Ko-
nige] mit ihm gehen soll* (Hennecke 525, 12 vgl. schon 522,32 u. 525,7). Das grofe
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Lohn fiir seine Heldentat (man achte auf diesen profanen, jeder allego-
rischen Deutung spottenden Zug) mitsamt der Perle an den Hof des
GroBkonigs, um ihn dort vorzustellen.

Das Mirchen ist im grofien und ganzen in sich verstindlich und
bedarf keiner ,Deutung®“. Mehr oder minder nahe Parallelen konnte
man reichlich sammeln (s.0.): ein Prinz, der auf Befehl seines Vaters
oder eines andern Konigs auszieht, um ddmonischen Michten ein
Kleinod ‘abzugewinnen, ist ein recht weitverbreitetes Marchenmotiv.?
Oft ist es gerade der jlingste Prinz, der das Abenteuer gliicklich be-
steht, so wiirde sich vielleicht in unserm Lied auch die Figur des (4l-
teren) Bruders des Prinzen, ,des Zweiten nach uns“, ,unseres Stell-
vertreters“ (nach S) zur Not erkldren.!

Uberschaut man aber das Lied noch einmal, so sieht man, daf§
ein in ihm breit ausgemalter Zug sich dem Ganzen freilich nicht fiigt,
das ist die lang ausgesponnene Erzdhlung von” "dem wunderbaren
Konigsgewand (genauer den Gewindern), das der Konigssohn ablegt
und wiederbekommt. Schon am Anfang, wo erzdhlt wird, da@§ der Prinz
das Gewand ablegt, liegt ein unerwartet starker Akzent auf diesem
Zuge. Die Szene aber, in der berichtet wird, wie der Konigssohn seine
wunderbare Kleidung wiederbekommt, nimmt etwa den vierten Teil des
Liedes ein. Und man sieht leicht, wie in dieser Schilderung die Tonart
des Mirchens iiberhoht und dieses zum allegorischen Mythus ausge-
staltet ist. Jetzt ist das Gewand das hohere bessere Selbst des Prinzen.
Tor des Konigspalastes ist die Stdtte, wo die Audienzen stattfinden und wo sich die
Vornehmen und Grofien des Reiches versammeln. Vgl. H. Gunkel, Esther (Relig.-gesch.
Volksbiicher II 19/20) S. 55.

1 Ein analoges Mirchen liegt in der Erzihlung von dem Kénigssohn Nencfer-
kaptah, F. L. Griffith, Stories of the High Pricsts of Memphis 83ff., G. Maspéro,
Les contes populaires de I'Egypte ancienne ¢ 1911 S. 123ff), das Reitzenstein,
Hellenistische Wundererzdhlungen S. 114ff. und Himmelswanderung und Drachen-
kampf S. 39ff. bespricht. Neneferkaptah crhidlt von einem Priester Aufschluf iber
ein auf einer Insel im Nil bei Koptos in sechs (sieben) Kisten aus verschiedenem
Metall verborgenes, geheimnisvolles Buch, das seinem Besitzer Zauberkriifte verleiht.
Er muf, um es zu erringen, mit der ,endlosen“ Schlange kimpfen, erschligt dicse und
gewinnt das Buch. Aber der ziirnende Eigentiimer des Buches, der Gott Tot, richt
sich an ihm, und so geht Neneferkaptah elend zugrunde. DaB hier eine gewisse Par-
allele vorliegt, ist klar; aber das Analogon reicht kaum zur Behauptung direkter oder
indirekter Beziehungen. — Auch wage ich nicht, das Fragment des Isis-Horos-Mythos
(Reitzenstein 45) mit der Perle in Verbindung zu bringen. — Eher kénnte man geneigt
sein, den Mythos von der Héllenfahrt des Mandd d'Hajé, resp. des Hibil Ziwi im
6. und 8. Traktat der Genza heranzuziehen, wieich es in meinen Hauptproblemen getan,

und jetzt auch Reitzenstein S. 46fi. — Aber ich méchte von diesen Kombinationen hier
zunichst einmal absehen.
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Es- gleicht ihm wie das Bild im Spiegel der Person: ,Ich erblickte es
ganz in mir und erkannte und sah mich ganz durch es.“ Es ist,
wenn wir hier den Text richtig verstehen, mit der Entwickelung des
Konigssohnes geworden und gewachsen. Es bekennt selbst im Zwie-
gesprich mit dem Kdnigssohn: ,Und ich bemerkte selbst, wie meine
Grofle entsprechend seiner Titigkeit wuchs.” Andrerseits heiit es,
da@ das Bild des Konigs der Konige dem Gewande' eingeprigt war.
Zwei Schatzmeister bringen es ,Ein Konigszeichen trugen sie beide,
und den Schatz und den Reichtum hatten sie in der Hand und gaben
zuriick, was mir zukam.“ Das Gewand? eilt ihm entgegen, und voll
Sehnsucht streckt sich der Konigssohn, es aufzunehmen und sich mit
seiner Schonheit zu schmiicken. Und da er es angezogen, wird er
emporgehoben zum Tore der Begriifung und betet den Glanz des
Vaters an.

Dafi das alles nicht mehr Mairchen, sondern religiose Allegorie,
auf Maérchenboden gewachsen, ist, sieht man auf den ersten Blick.
Auch das Motiv ist uns bekannt. Es handelt sich hier um das wunder-
bare neue Kleid, das seinen Besitzer auch innerlich verwandelt und zu
einem neuen gottlichen Wesen macht, sei es der Zauberer® und Magier,
der sich mit dem gottlichen Gewand gottliche Krifte erhilt, sei es der
Myste, der im Mysterium das Gotteskleid bekommt und dadurch ver-
gottet wird,* sei es die Seele, die bei der Auffahrt zu den héchsten

1 Vgl. Ode Salomos 23,20: Und der Name des Vaters war auf ihm (dem Brief)
geschrieben und des Sohnes und des heiligen Geistes. :

2 Genau genommen ist hier immer noch von den zwei Gewindern, dem Kleld
und dem Mantel, die Rede. Aber diese Doppelung, die im Mirchen einen guten Sinn
hat, wird in der religiosen Allegorie gegenstandslos.

3 Vgl. zum magisch wirksamen Gotteskleid Délger, Ichthys S. 114.428f. (Baby-
lonische Zauberpriester im Fischgewand); auch Montgomery, Jewish Incantations Text,
Philadelphia 1913 p.121 ,Ich bin bekleidet mit dem Kleid des Hermes... und meine Stirke
ist in dem, der Himmel und Erde gemacht hat®. — Brandt, Mandiische Schriften S. 186
(gottliche Zaubergewinder von Ptahil bei der Weltschopfung verwandt).

4 Vgl. den Hohepunkt der Weiheszene des Isis-Mysteriums, Apulejus, Meta-
morphosen XI 24 (der Myste wird in das Gottesgewand gekleidet und dadurch zum
Gott), — Eunapius, Vita Sophistarum. ed. Boissonade p. 468, 33ff. (das geheimnisvolle
Weihekleid der Tochter der Aidesios); die Verkleidungen* der einzelnen Weihegrade der
Mithrasmysten; das heilige Kleid der Osiris-Priester; in das die Toten gehiillt werden,
Plutarch de Is. Os. 2. Bis in das Ménchsmilieu verfolgt Reitzenstein, Historia Mo-
nachorum u. Hist. Laus., diese Vorstellungen 107,3; 198,1. Bei den Mandiern ist
das ,Rasta® das Gewand, in das die Toten und die Priester gehiillt werden. Und
die Priesterweihe gilt andererseits als ein Sterben, dem Kandidaten wird das Todes-
amt gefeiert. (Brandt, mandiische Religion, S. 73.82.) — Gal 3,27 gehort in diesen
Zusammenhang.
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Himmeln die gottliche Bekleidung' und Wesenheit erhilt, sei es die
Erlosergottheit, bei der das Wundergewand eine &hnliche Rolle spielt
wie auf niederer Stufe bei dem Zauberer oder dem Glaubigen des
Mysterienvereines.?

Gegeniiber der weiten Verbreitung dieser Vorstellungen will es
nun allerdings zundchst noch nicht viel sagen, dafl die Vorstellung vom
Himmelskleid gerade auch in der Eschatologie der manichdischen Reli-
gion eine besondere Rolle spielt. Aber immerhin stellen sich hier doch
sofort einige markante Parallelen ein, die hervorgehoben werden mogen.
Der Bericht des Fihrist dariiber lautet (Fliigel, Mani 100): ,Wenn der
Tod, lehrt Mani, einem Wahrhaftigen naht, sendet der Urmensch einen
Lichtgott in der Gestalt des leitenden Weisen und mit ihm drei Gotter
und zugleich mit diesen das Wassergefdl, das Kleid, die Kopfbinde,
die Krone und den Lichtkranz.“ — Wie hier also-die aus der hoheren
Welt gesandten Gotter der Seele die himmlischen Gewinder bringen,
so werden in der Perle zwei ,Schatzmeister von den Eltern aus-
gesandt, dem Konigssohn seine Kleider zu bringen®... Vor allem aber
findet die merkwiirdige und singuldre Vorstellung, dafl das gesandte
Gewand das hohere Selbst des Konigssohnes darstellt, und von sich
bekennt, es sei gemidfl dessen Téatigkeit selbst gewachsen, ein sehr
beachtenswertes Analogon in der persischen Eschatologie. Denn nach
dieser begegnet bekanntlich eine schone Jungfrau der Seele des Frornmen
und spricht zu ihm: ,Ich bin deine guten Werke, Worte und Gedanken.“
Und in der Darstellung der manichdischen Eschatologie beim Fihrist

1 Diese eschatologischen Vorstellungen sind natiirlich besonders hiufig auf ‘dem
Boden des Judentums und der persischen Religion, vgl. besonders etwa den Slawischen
Henoch (iibers. von Bonwetsch, Abh. Go6tt. Gel. Ges. N.F.13) 22,8ff.; Himmelfahrt
des Jesaia 9,1.2. Bousset, Archiv f. Rel.-Wissensch. IV 3, 233f.; Religion des Juden-
tums® 319. — E. Boklen, Verwandtschaft der jiidischen Religion mit der parsischen
Eschatologie 1902, S.61ff. — Ferner die oben genauer besprochene Eschatologic Manis
(nach dem Fihrist, Fltigel, Mani S. 100, dazu Fliigels Parallele aus der persischen Re-
ligion S.339), mandiische Vorstellungen bei Brandt, Jahrb. f. Protest. Theol. XVIII 437.
575ff. 580. — Diese Vorstellung erwichst zum Teil aus primitiven Totenriten, man be-
schenkt den Toten mit kostbaren Kleidern, zum Teil aber auch sicher aus Mysterien-
vorstellungen: der Myste (Tote) wird durch die Bekleidung zum Gott (vgl. die vorher-
gehende Anmerkung). — Roém 8, 29; Phil 3, 21 gehoren in diesen Zusammenhang. —
Das neue Kleid und der neue Leib sind ganz analoge Bildungen der Phantasie. Vgl.
noch das hermetische Corpus (Hermes Trirmegistos) XIII 3 u. 14,

2 Der 6. Traktat im Genza der Mandder erzihlt, wie Mindd d’Hajé vor seincr
Héllenfahrt mit Kleid, Stab, Krone, Giirtel ausgerfistet wird. — Vgl. das Lichtgewand,
das Jesus nach der Pistis Sophia bei seiner Auffahrt aus dem hochsten Himmel zu-
gesandt erhilt,
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heift es im AnschluB an den eben zitierten Satz: ,Mit ihnen kommt
die Jungfrau, dhnlich der Seele dieses Wahrhaftigen.“ Es ist sehr
denkbar, dafl gerade auf manichdisch-persischem Boden sich im An--
schlul an dltere eschatalogische Vorstellungen ein derartiger Hymnus
auf das Himmelsgewand der Seele ausgebildet haben konnte.

Jedenfalls ist es im hochsten Grade beachtenswert, dafl genau
an der Stelle, an der wir einen allegorisierenden religiosen Einschlag
in das Mirchen annehmen muBten, die Parallelen aus der mani-
chiisch-persischen Religion begegnen.

Und diese Beobachtungen lassen sich vermehren. In den von
Miiller herausgegebenen Handschriften-Resten aus Turfan S.52f. finden
wir folgende schone Parallele zu unserm Hymnus:

»Wohin bist du (meine Seele) gegangen, kehre wieder zuriick!
Erwache, Glanzse¢le, aus dem Schlummer der Trunkenheit, worin ent-
schlummert du bist . . . Ich .will (dich?) schmiicken lassen. Folge
zur Stitte der gebetgepriesenen Erde, wo du gewesen bist von Anbe-
ginn . .. Ein Engel (Bote) aus dem Paradxese ist gekommen, ein
Verkiinder der Herrlichkeiten.“

Das Lied, das nach Inhalt und Stimmung eine so genaue ‘Parallele
darstellt, ist iiberschrieben: (der Hymnus) vom Ausgang (der Seele).

Werden wir nun nach alledem gegeniiber einer Reihe neuerer Er-
kldrungen, die in dem Konigssohn einen gottlichen Erloser suchen,! in
der Perle einen Hymnus auf das Schicksal der Seele zu sehen haben?
Ich glaube doch nicht. Ein Hauptbedenken spricht dagegen. Es.bliebe
unter dieser Voraussetzung gerade der Hauptzug des Liedes unver-
stindlich: der Raub der Perle. Denn was die Vorstellung bedeuten
soll, daf} jede menschliche Seele in diese Welt gesandt sei, der Schlange
die Perle abzugewinnen, ist nicht recht einzusehen. Und wenn wir
auch annahmen, dafl hier urspriinglich ein einfaches Mérchen heriiber-
genommen ist und deshalb gar nicht alle Ziige gedeutet werden diirfen,
so wire es doch eine schlechte Allegorie, die gerade den charakte-
ristischen Zug ungedeutet, unverstanden heriibergenommen hitte. Wir
werden bei der Deutung beharren miissen, daff es sich hier um einen
Erléserheros handelt, der den Dimonen der Unterwelt ein kostbares
Gut entreift. Aber wie sollen wir von hier aus die Perle bestimmter
deuten? Wieder kommt uns hier eine Uberlieferung iiber die Manichaer
zu Hilfe. Ps. Hieronymus de haeres 5 (Oehler, corpus haeres. I 286ff.)
berichtet von ihnen: huius luminis particulam detentdim quondam a

1 So namentlich Preuschen und Reitzenstein in den oben angefiihrten Artikeln,
auch ich selbst in den Hauptproblemen.
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tenebris velle deum liberare, quam dicunt Margaritam.! In einer aller-
dings recht ritselhaften Stelle des von Chavanne und Pelliot heraus-
gegebenen manichidischen Traktats in chinesischer Sprache ist von
sieben kostbaren Perlen die Rede, die in der Stadt, die der bise Ddamon
sich gebaut, in Schmutz und Unrat verborgen sind??

Aber wer mag dann die Erlosergestalt sein, die in diesem Liede
gefeiert wird? An ein reines Gotteswesen, eine hochste Erlosergottheit
kann kaum gedacht werden. Dazu wiirde der Zug schlecht passen, daf3
der Konigssohn sich betriigen 14fit, in einen Zustand der Vergessenheit
gerdt und erst durch eine Botschaft vom Himmel erweckt werden mu8,
auch nicht der verhiltnismifig niedrige Rang, den er im himmlischen
Hofstaat (vgl. namentlich den SchluB des Liedes) einnimmt. Denn
wenn auch hier wieder betont werden muf}, da§ nicht alle Einzelheiten
des ilibernommenen Mirchens gedeutet werden diiffen, so wird man
doch von der Allegorie verlangen, dafl sie im groflen und ganzen zu-
trifft und sich mit dem lberkommenen Stoff deckt.

Ist die Vermutung allzu kiihn, daffi der Erloser-Gott Mani selbst
einst der. Konigssohn unseres Liedes sein sollte? Die geographischen
Daten, die es enthilt, scheinen wirklich darauf hinzudeuten.?

Als die Heimat, von der der Konigssohn auszieht, wird am Anfang
ganz allgemein — es liegt hier wohl bekannte Symbolik vor — der
Osten genannt. Genauer heifit es bei der Heimkehr, dafi die Eltern
ihm von den Berghdhen Hyrkaniens (Warkans)* aus, seine glinzenden
Gewinder sandten. Das stimmt nicht ganz genau zu der ersten An-
gabe, die Berge Hyrkaniens liegen von den im folgenden genannten
Gegenden aus gesehen mehr im fernen Norden als im Osten. Immer-
hin verdient diese genauere Angabe unsere Beachtung. Dann aber
wird als erste Station der Reise des Konigssohnes Mesene genannt,

1 Ich verdanke die Notiz Felix Haase, Zur bardesanischen Gnosis S. 63. — Wir
haben es auch hier natiirlich mit einer weitverbreiteten variierenden Symbolik zu tun.
Weitere Parallelen ebendort. Vgl. namentlich die dem Ur durch Hibil Ziwd geraubte
Perle. Genza r. 8. Trakt. (Brandt, mand. Schriften 180ff.). Wertvoll ist der Hinweis
Reitzensteins S. 46 (in der Andreas-Festschrift) darauf, daf das arabisch-persische Wort
gauhar sowohl Perle, Kleinod, wie auch Innerstes, Seele, geistige Kraft bedcuten
kann. Vgl. dazu GreSmann, Ztschr. d. deutsch. morgenl. Gesellschaft Bd. 60, S. 671f.

2 Journal Asiatique 18. 1911 p. 557—563 cbend. hcifit die Barmherzigkeit (pitié)
die kostbare Perle, welche der klare Mond genannt wird.

3 Ich nehme hier die Auffassung Hilgenfelds in der Berliner philolog. Wochen-
schrift 1898 Nr. 13 versuchsweise und in etwas verinderter Form wicder auf.

+ Glickliche Konjektur, Bevans (the hymn of the soul, Texts and Studies V 3, 1897)

von Raabe bei Hennecke aufgenommen auf Grund des syrischen Textes: ,Von den
Héhen von Warkan (Hyrkanien) haben mich meine Eltern gesandt.“
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von dort kommt er in das Land der Babylonier, -endlich nach Agypten.
Hier fesselt besonders die Ortsangabe Mesene unsere Aufmerksamkeit.
Sie tut das um so mehr, als die Ortschaft Mesene, Maisan, im sid-
lichsten Teéil des Zweistromelandes gelegen, doch weit ab von der
Reiseroute liegt, die von Hyrkanien nach Agypten fiihrt, ihre Erwihnung
also einen ganz besonderen Grund haben wird. Nun aber ist Maisan
nach dem Bericht im Fihrist (Fliigel, Mani 83) gerade die Geburtsstitte
Manis! Das Land Babel aber ist die Stitte seiner ersten Wirksamkeit!
Von Mani selbst ist der Ausspruch iiberliefert:! ,Es erfolgte diese meine
gegenwirtige Offenbarung im gegenwartigen jiingsten Zeitalter durch mich
Mani, den Gesandten des wahren Gottes in das Land Babel.“ Ephraem
nennt den von ihm bekampften Ketzer ,Mani aus Babel“.? Wenn es
(c.111) heift, daB8 der wunderbare von den Eltern gesandte Brief versiegelt
war, wegen der bosen Babylonier und der tyrannischen Damonen von
Sarbug,® so mag darin eine Andeutung auf Feindseligkeiten, die von
den Leuten im Lande Babel gegen Mani ausgingen, gesehen werden. —
Hyrkanien, das Land der hohen Berge im fernen Norden und Osten,
wiirde dann die himmlische ‘Heimat Manis darstellen, die Welt des
Lichtes und der Gottheit, von wo er auszieht, um nach seiner Wirksam-
keit auf Erden dorthin wieder zuriickzukehren.* Schwierigkeiten bereitet
allerdings bei dieser Auffassung die Erwshnung Agyptens. Von einem
Aufenthalt Manis in Agypten wissen unsre Quellen freilich nichts. Die
spatere Mani-Legende (Acta Archelai c.62ff.) berichtet von den sagen-
haften Vorldufern und Doppelgéngern des ‘Mani, daf8 sie ihre geheimnis-
volle Weisheit aus Agypten geholt hitten. So wollte Hilgenfeld a. a. O.
diese Wendung des Liedes darauf beziehen, dafi der Manichdismus die
Perle seiner Religionslehre aus Agypten geholt habe. Das diirfte aller-
dings gewagt erscheinen. Man wird daher vielleicht annehmen diirfen,
daB die Reise des Konigssohnes nach Agypten dem . Verfasser des
Liedes in der vorauszusetzenden Mairchenerzidhlung bereits gegeben
war. * Er lief das allgemeine Schema stehen, und schob nur die be-

1 Fragment des Shibdrakdn iiberliefert von Al-Biruni, nach Kefler, Mani 187.

2 Kefller, Mani 298.

3 Leider ist der Ortsname Sarbug (so S. zwejmal: G hat einmal, eben an unserer
Stelle BaBUpivBoc = AaBipivBoc?) nicht nachweisbar.

4 In dem manichiischen Weltbild ist jedenfalls der Siiden die Welt der Schlechtig-
keit und Bosheit und die Wohnung des Fiirsten der Finsternis. Vgl. Titus BostrensisI 11;
Theodoret Haeret. Fab. 126 (Fliigel, Mani S. 190);. die manichdische Kosmogonic
nach dem Bericht des Severus von Antiochia, Cumont p. 96.100; der Bericht des
Ibn al Murtadd bei KeBler, Mani 350; endlich auch Augustin c. Faustum IV 2; epist.
fundamenti 15. .
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stimmten Daten aus dem Leben Manis ein, allerdings so, daf§ die Klar-
heit der Erzdhlung dadurch gelitten hat.

Zum Schluf8 mag auch darauf noch hingewiesen werden, da§ wir
einige Ausspriiche von Mani selbst besitzen, die uns sehr lebhaft an
die Tonart unseres Liedes erinnern. Dem Scharfsinn Reitzensteins'
sind die manichdischen Fragmente, die hier in Betracht kommen, seiner-
zeit nicht entgangen, und Haase hat (Bardesanische Gnosis 64) die Be-
obachtung aufgenommen. ‘

In einem liturgischen Fragment aus Turfan (Miiller S. 29) sagt Mani:

Ich bin der erste Fremdling, :

der Sohn des Gottes Zarvin,

das Herrscherkind.

Dazu notiert Miiller (S.108 im Nachtrag) noch die Parallelen:

»Ich bin ein Mensch, ein Lichtkeim, ein lebendiger glinzender.

Ich bin ein Herrschersohn . . . . (und)

ein Fremdling geworden aus der GroBherrlichkeit.“

Und:

»Aus dem Licht und von den Gottern bin ich,

Und ein Fremdling bin ich geworden ihnen,

Hergefallen iiber mich sind die Feinde,

Von ihnen bin ich zu den Toten hinabgefiihrt.“

Es ist in der Tat, namentlich wenn man den oben wiedergegebenen
'Hymnus hinzunimmt, ,die Ubereinstimmung mit dem Liede der Thomas-
akten handgreiflich“ (Reitzenstein). So scheinen die Beobachtungen von
allen Seiten den SchlufS nahezulegen: der Kdnigssohn des Liedes von
der Perle ist der Religionsstifter Mani.

Er ist aus dem Lande der hichsten Gottheit in diese Welt der
Nichtigkeit eingegangen, um die Perle, den in die Finsternis versun-
kenen gottlichen Lichtfunken der menschlichen Seele, der Schlange,
dem Didmon der Finsternis, zu entreifen. Er wurde in Mesene ge-
boren und wirkte in Babel. Auch iber ihn kam die Gefahr, daf§ er
seine konigliche Aufgabe vergafl. Aber von oben her ist die gottliche
Offenbarung zu ihm gekommen.? Durch sie erweckt, hat er seine Auf-
gabe geldst, und nach der Vollendung seines Lebens und Wirkens ist
er siegreich zur Gottheit emporgestiegen.

1 Archiv f. Religionswissensch. 8. S.177.

2 In seinem 12. und 24. Jahr trat nach dem Bericht des Fihrist (Fliigel 84) der
Engel at-Taum zu jhm und brachte ihm Offenbarungen. Durch die zweite Vision wurde
er zur Offentlichen Wirksamkeit gerufen. — Auch der Kénigssohn erhiilt zunéchst dic
Warnung seines ,Genossen“ und dann den Himmelsbrief.

13. 8. 1917,
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Ein altes Marchen (vielleicht schon vorher in einem Mythos von einer
Erlosergottheit umgewandelt) ist zu einem allegorischen Hymnus auf ihn
umgedichtet. Damit ergibt sich nun zugleich die weitere Erkenntnis, daf§
wir nicht verpflichtet sind, alle Einzelheiten des Liedes aus dem Leben
und den personlichen Erlebnissen Manis abzuleiten und zu verstehen.
Wir kennen dieses einmal nicht genau genug, und iiberdies mufl immer
wieder betont werden, daBl das Lied mit iiberkommenem Material ar-
beitet.! Und so kann man an manchen Punkten zweifeln, ob ein Zug
des Hymnus aus der alten Erzdhlung stammt oder aus der allegorischen
Umdeutung, resp. ob er, obwohl iibernommen, dennoch in der Allegorie
eine neue Bedeutung gewonnen hat. : _ A

Der Redaktor, der das Lied in die Thomasakten einstellte, wird
hier jedenfalls Jesus, den Zwillingsbruder des Apostels, gefunden haben.

III.

Es eriibrigt noch die Frage, wie wir diesen nunmehr dargelegten
Tatbestand zu erkliren haben. Ist aus 'ihm der Schluf zu ziehen,
dafl die ‘Acta Thomae ein: manichdisches Werk sind? Dagegen er-
heben sich starke Bedenken. Die Spuren manichdischen Einflusses
haben sich uns doch nur in einigen wenigen Kapiteln von bestimmtem
Charakter — namentlich in den Sakramentsgebeten — gezeigt; sie ver-
teilen sich innerhalb der gesamten Acta auf einzelne Nester und liegen
hier gehiduft nebeneinander. Andrerseits begegnet uns, wie wir sahen,
in den Acta jedenfalls kein reiner Manichdismus und so manches, was
bestimmt nichtmanichdisch ist, wahrend andrerseits viele Anschauungen,
die den Manichdismus charakterisieren, fehlen. Wollten wir annehmen,
ein katholischer Redaktor hitte eine ihm vorliegende hiretische Schrift
iiberarbeitet und von AnstoBen befreit, so verstinden wir nicht, wes-
halb er an einigen Stellen des Werkes so stark gehidufte Anstofe
ruhig hitte stehen lassen. Klarer wird uns der Tatbestand unter der
Voraussetzung, da8 die schon vorhandenen Acta innerhalb manichéischen
Milieus eine spitere Bearbeitung gefunden haben. Der Manichdismus
ist ja tiberhaupt eine Religion, die zunichst fast ohne christlichen Ein-
fluB entstanden, dann aber durch allerlei Kompromisse ihre Verwandt-
schaft ja Identitdt mit der christlichen Offenbarungsreligion nachzuweisen

1 Daher ist es auch bedenklich, das Alter des Liedes auf Grund einzelner Be-
obachtungen bestimmen zu wollen. Aus dem alten Erzihlungsstoff ist natiirlich
manches Archaistische aufgenommen. — Selbst wenn das Lied Kulturverhiltnisse der
Arsaciden-Zeit widerspiegeln sollte, was mir iibrigens keineswegs so sicher ist, so
wirde sich das auf die angedeutete Weise erkliren. Der Bezichung auf Mani steht
jedenfalls von hier aus nichts entgegen. ‘ )

Zeitschr. f. d. neutest. Wiss. 18. Jahrg. 1917. ' 3
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versuchte; und zwar ist Mani selbst damit vorangegangen, auch ist be-
kannt, wie kiinstlich er dabei verfuhr. Der Eigenart dieser Religion
entsprach es durchaus, gewisses herrenloses halbkanonisches Schriftgut
der Kkatholischen Kirche, in dem sie sich einigermafien. wiederfinden
konnte, aufzugreifen, fiir sich zu reklamieren und ein wenig zu ihren
Gunsten aufzuputzen. Derartiges gleichsam herrenloses Material bot sich
ihr in den auBerkanonischen Apostelakten, vor allem auch in den
Thomasakten.. So hat sie diese ilibernommen und bearbeitet.

Diese Vermutung wird des. weiteren auch noch durch eine Be-
trachtung der Komposition der Acta bestitigt. Eine ganze Anzahl
der von uns untersuchten Stiicke sitzen in der Tat im Gesamtgefiige
der Acta recht lose darin; so — wie allgemein zugestanden ist — der
Hochzeitshymnus in c.6 und das Lied von der Perle c. 108 ff. Das Ol-
weihegebet c.27 steht neben einem Taufgebet c.25. In c.48 ent-
deckten wir eine .den Stil des Gebetes sprengende Einschaltung mit
starken Spuren manichdischen Einflusses. Das eucharistische Gebet
c.50 tritt neben ein kiirzeres fiir sich allein vollig geniigendes c.49.
In c.132 steht an -erster Stelle ein Gebet zur Wassertaufe, dann aber
~ folgt nicht die Taufe, sondern eine OlbegieBung mit kurzem Olgebet;
dann erst wird auch die Taufe kurz erwdhnt, und daran schliefit sich
eine Eucharistie. Neben dem Hymnus auf das heilige Ol c. 157;
266, 11ff. steht die spezifisch christliche Epiklese 267, 5ff. — Das sind
alles Anzeichen, die darauf hindeuten, dal die manichidischen Stiicke
der Thomasakten spiter eingearbeitet sind.

Und diese unsere Vermutung wird nun endlich durch die altkirch-
liche Uberlieferung einfach bestitigt. Aus ihr geht mit Sicherheit her-
vor, dafl gerade die Manichder tatsidchlich im Besitz einer Sammlung
apokrypher Apostelakten gewesen sind, daff unter diesen die Thomas-
akten einen hervorragenden Platz einnahmen, endlich mit grofler Wahr-
scheinlichkeit, da8 man in Kirchlichen Kreisen noch wufte, die Mani-
chéder hitten iltere Schriften mit ihren Zutaten gefilscht.

Das idlteste fiir uns in Betracht kommende Zeugnis' ist das des
Philaster von Brescia, de haeres. c.88. In seiner Aufzdhlung der apo-
kryphen Apostelakten, die sich im Besitz der Manichier befinden, er-
wihnt er zwar die Thomasakten nicht, nennt vielmehr die Akten des
Johannes, Andreas, Petrus und sogar die des Paulus, die sich sonst
nicht oft in dieser Umgebung finden. Doch wird das Fehlen der

! Das Material vgl. bei C.Schmidt, Die alten Petrusakten, Leipzig 1903 S.26
bis 77; vor allem auch F.Piontck, Die kathol. Kirche u. d. héretischen Apostelgesch.
(Kirchengesch. Abhandl. hrsg. v. Sdralek, Bd.VI 1908).
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Thomasakten ,sicherlich nur auf einem Versehen bei der Aufzidhlung“
beruhen (Schmidt 44). .

- Weiter geht aus den Ausfiihrungen bei Augustm c. Faustum XXX 4
mit Sicherheit hervor, da der Manichier Faustus eine Sammlung von
Apostelakten kannte, welche die Akten des Petrus, Andreas, Thomas
und Johannes umfafiten. Diese galten ihm- offenbar als heilige Schriften,
da er den Katholiken vorwirft, quia... mente sacrilega vestra daemo-
niorum his potestis importare doctrinas (p. 752,5). Und gerade die Tho-
masakten spielen im Streit Augustins. mit den Manichdern eine grofie
Rolle. Nicht weniger als dreimal zitiert er ihnen gegeniiber ausfiihrlich
eine Episode aus diesen:! c. Faustum XXII, 79, de sermone domini
in monte I 20, 65, adv. Adimantum XVII 2. Da sie die kanonische
Apostelgeschichte nicht gelten lassen, so bringt er ihnen zunichst die
Autoritdt des Apostels Paulus, und dann féhrt er fort: in illis libris,
quibus ipsi magnam tribuunt auctoritatem, animadvertant quod dicimus...
(folgt die Stelle aus den Thomasakten, de sermone domini in monte
L c.). — Legunt scripturas apocryphas Manichaei a nescio quibus su-
toribus fabularum sub apostolorum nomineé scriptas ... ibi tamen legunt
apostolum Thomam . . . (c. Faustum XXII 79). — Ipsi autem legunt scrip-
turas apocryphas, quas etiam incorruptissimas esse dicunt, ubi scriptum
est apost. Thomam... (adv. Adimantum XVII 2).

Im Zusammenhang mit dem Kampf gegen Priscillianer? und
Manichéer steht ferner das Schreiben Innocenz I. (an den Bischof Ex-
superius von Toulouse (im Jahre 405)" iiber die Abgrenzung des Kanons
(bei Schmidt S. 54): cetera autem, quae vel sub nomine Matthiae sive
Jacobi minoris, vel sub nomine Petri et Johannis, quae a quodam Leucio
scripta sunt,® vel sub nomine Thomae... non solum repudianda, verum
etiam noveris esse damnanda.

Uber das in diesem Zusammenhang so wichtige Zeugnis des
Turribius B. v. Astorga ist zum Teil bereits oben gehandelt, und wir
haben dort gesehen, wie T. sich hier iliber den Taufritus gerade der
Thomasakten — nicht mit Wasser sondern mit Ol — ergeht und an-
gibt, daB die Manichder diesen darin folgen. Des weiteren zéhlt er
unter den apokryphen Schriften der Manichder und der Priscillianer, die
kennen zu lernen er sich hat Miihe kosten lassen, auf: specialiter autem

1 Zusammenstellung der Texte bei Piontek S. 26f.

2 Dafiir, da Priscillian unter den von ihm so geschétzten Apokryphen auch die
Thomasakten besaS und kannte, bringt Babut, Priscillien et le Priscillianisme (Bibl. de
Vécole des hautes études 169, Paris 1909) p. 233. 239 wertvolle Belege.

3 Das merkwiirdige vel sub nomine Andreae quae a Nexocharide et Leonida

philosophis ist im Text nicht gesichert.
3*
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Actus illos, qui vocantur Andreae vel illos qui appellantur S. Joannis,
quos sacrilego Leucius ore conscripsit, vel illos qui dicuntur S. Thomae et
his similia, ex quibus Manichaei vel Priscillianistae ... omnem haeresim
suam confirmare nituntur (Schmidt S. 58).

Damit mag die Reihe der Zeugnisse,! die sich ja bis Photios
hinunter noch stark vermehren lieBle, zunichst abgeschlossen werden,
und wir stellen nunmehr noch die Frage, wie sich die Kirchlichen
Uberlieferer denn die Entstehung dieser apokryphen Apostelakten dachten,
in deren Besitz sich die Manichider (und Priscillianisten) fanden. Leider
gufert sich Augustin sehr unbestimmt dahin, daff die apokryphen Schriften
der Manichder von Fabelschustern — er wisse nicht von welchen —
unter den Namen der Apostel geschrieben seien (c. Faustum XXII 79, s. 0.).
Ein anderes Mal hat er ein Zitat aus den AKkten, das wir nicht mehr
nachweisen konnen, in actibus conscriptis a Leutio” (s. u.) gefunden.
Ein bestimmtes Urteil finden wir bei Turribius c. 5 (Text bei Piontek p. 6):
per cuius (der Priscillianisten) auctores, vel per maximum principem Manem
ac discipulos eius libros omnes apocryphos (natiirlich die, welche er vor
Augen hatte) vel compositos vel infectos esse manifestum est. Turribius
ist also der Ansicht, daf die Manichéer (resp. ihre Anhinger, die Pris-
* cillianisten) die Erfinder oder doch die Uberarbeiter der apokryphen
Apostelakten seien. Und er steht mit seinem Urteil nicht allein. Denn
meines Erachtens hat dieses Urteil schon der erste der hier in Betracht
kommenden Zeugen Philaster v. Brescia 1. c. ausgesprochen: scripturae
autem absconditae, i. e. apocryfa, etsi legi debent morum causa a
perfectis, non ab omnibus debent, quia non intelligentes multa addi-
derunt et tulerunt, quae voluerunt haeretici. Meines Erachtens kann
dieser Satz doch kaum anders verstanden werden, als daf die apo-
kryphen Schriften deshalb nicht von allen gelesen werden diirfen, weil
die Hdretiker (gleich nachher die Manichéer) im Unverstand vieles nach
ihrem Belieben hinzugefiigt und eingetragen haben.? Dann hitten wir
also hier ein weiteres bestimmtes Zeugnis flir eine Tradition, nach

1 Nur darauf mége noch hingewiesen werden, da8 nach Epiphanius Haer. 47,2
die Enkratiten und nach 61,1 die Sekte der Apostoliker Andreas- und Thomasakten
im Gebrauch hatten. — Eine Untersuchung {iber etwaige Beziehungen der Manichiér
zu den enkratitischen Sekten (Apostoliker, Eucheten, Messalianer) wiirde sich meines
Erachtens verlohnen.

2 Mit Lipsius, apokr. Apostelgesch.I152. Gegen Zahn, Gesch. d. Kanons Il 843
Anm. und Schmidt 74f. — Es wird deshalb auch im folgenden zu dem leider unvoll-
stindigen Satz: nam Manichaei apocryfa beati Andreae apostoli, id est actus, quos
fecit veniens de Ponto in Graeciam, quos conscripserunt tunc discipuli sequentes beatum
apostolum — etwa mit einem falsaverunt zu ergiinzen sein.
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welcher die Manichier als Uberarbeiter und Falscher der apokryphen
Apostelakten gelten. ' .

Die Frage verquickt sich allerdings mit der andern, nimlich der
- nach der Person des Leukios und seiner Bedeutung fiir die Entstehung,
Uberarbeitung oder Sammiung der apokryphen Apostelakten. Photios
behauptet Bibl. cod. 114, dafl das ganze Sammelwerk, enthaltend die
Acta des Petrus, Andreas, Johannes, Thomas, Paulus, das Werk eines
Mannes mit Namen Leukios Charinos seien. Demgegentiber sind be-
kanntlich die neueren Forscher geneigt, nur die Johannesakten in un-
mittelbarer Verbindung mit der Person des Leukios zu setzen und in
ihm den erdichteten, zum Teil im Wirstil berichtenden Erzédhler dieser
Akten zu sehen. Ich bekenne, dafi fiir mich die Frage nicht gelost
ist. Augustins Wendung in Actibus conscriptis a Leutio, c. Felicem I 6,
mag man ja zur Not auf eine apokryphe Apostelgeschichte, unsere
Johannesakten, beziehen, obwohl das dort angefiihrte Zitat in dem er-
haltenen Text derselben sich nicht nachweisen 148t (vgl. C. Schmidt S.50).
Aber der Zeitgenosse Augustins, Evodius,! bringt doch den Namen des
Leucius mit einer Sammlung von Apostelakten in Verbindung und
bietet, als aus seinem Werke stammend, zwei wertvolle Fragmente,
die zweifellos zu den alten Andreasakten gehort haben. Und es geht
doch kaum an, zundchst jene kurze und mehrdeutige Angabe Uber
Apostelakten, die von Leukios stammen, auf die Johannesakten zu
deuten und dann die wertvollen und konkreten Angaben des Evodius
als ein Miflverstindnis des (erst erschlossenen) Sinnes der Angaben
Augustins anzusprechen, wie dies C. Schmidt S. 54 tut. Man wird
doch eher umgekehrt hier Augustin aus Evodius deuten missen.
Auch der Brief des Innozenz an Exsuperius scheint nach dem zum
mindesten ebenso naheliegenden Wortverstdndnis die Akten des Petrus
und des Johannes von Leucius abzuleiten und urspriinglich die Acta
des Andreas nicht erwihnt zu haben.? Dem decretum Gelasianum
(Zahn, Kan. Gesch. I 259ff.) gilt Leucius als der Verfasser eines ganzen
Schriftenkreises: libri omnes, quos fecit Leucius, discipulus diaboli.
Nur in dem Zeugnis des Turribius scheint die Person des Leucius
ausschlieflich mit den Acta des Joannes (vielleicht doch auch des
Andreas) in Verbindung gebracht zu sein:

1 De fide c. 38: adtendite in actibus Leuci, quos sub nomine apostolorum scribit.
— Daneben scheint Evodius c. 40 diec Johannesakten zu kennen.

2 Moglicherweise liegt auch in der Glosse vel sub nomine Andreae, quac a
Nexocharide et Leonida philosophis — der verstimmelte Name Charinus Leucius vor,
wie man vielfach angenommen hat.
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Ich halte nach alledem die Annahme durchaus nicht fiir aus-
geschlossen — freilich auch nicht fiir gesichert — dafl der Name des
Leukios nach der alten kirchlichen Uberlieferung von vornherein mit
einer in hiretischen — namentlich manichdischen — Kreisen gebrauchten
Sammlung apokrypher Apostelakten verbunden war. Man hat wohl
dagegen eingewandt,! dafl die uns erhaltenen Apostelakten von zu
verschiedenem Charakter seien, als dafl man sie auf einen Mann zu-
riickfiihren kénnte. Und das ist durchaus richtig. Allein die Schwierig-
keit entsteht nur dann, wenn man die AuBerungen der Viter, die zum
Teil allerdings davon reden, daf die Akten von Leukios geschrieben
seien, allzu wortlich nimmt. Sie verschwindet bei der Voraussetzung,
dafl Leukios, wenn unsere Kombinationen richtig sind, doch nur der
Sammler und Uberarbeiter einer Reihe apokrypher Apostelgeschichten
war. Und es stinde dann endlich dem nichts im Wege, diesen Leukios
Charinos in héretischen — manichdischen — Kreisen zu suchen.

Aber mdge dem sein, wie es wolle. Unsere Hauptthese bleibt
von diesen Moglichkeiten unberiihrt. Es 148t sich unzweifelhaft fest-
stellen, dal die Manichder seit dem 4. Jahrhundert im Besitz eines
Corpus apokrypher Apostelakten waren, daff zu dieser Sammlung in
_erster Linie die Thomasakten gehdrten. Damit ergibt sich die Wahr-
scheinlichkeit, daffi diese Sekte ihre Lieblingsanschauungen in die
Schriften, die ihnen die katholische Kirche als herrenloses Gut iiber-
lie}, hineinzutragen versucht haben werden. Tatsidchlich wird das auch
von einigen Zeugen, namentlich auch von dem diltesten in der ganzen
Reihe — von Philaster von Brescia behauptet.

Und dem entspricht nun in exakter Weise der Befund, wie er
oben wenigstens fiir die Thomasakten herausgearbeitet wurge. Aufere
Uberlieferung und die innere Analyse unterstiitzen sich gegenseitig und
stiitzen gemeinsam die These: die Thomasakten sind in wesentlichen
Partien manichdisch beeinfluft. Es ergdbe sich von hier aus die Auf-
gabe, auch die Ubrigen Apostelakten auf Spuren manichiischen Ein-
flusses zu untersuchen. Ich glaube, daf eine solche Untersuchung zum
mindesten bei den Andreasakten nicht resultatlos sein wiirde. Vor
allem wiren in diesem Zusammenhang die sé@mtlichen Kreuzeshymnen
der Petrus-, Johannes- und Andreasakten ciner erneuten Untersuchung

1 Augustins verichtliche Wendung von den Fabelschustern, welche dic Akten
fabriziert haben, wird man nicht dagegen ins Feld fiihren konnen. So konnte er sich
verdchtlich dufern, auch wenn er daneben die Angabe von der Urheberschaft cines
ihm ganz unbekannten und verdichtigen Leucius fiir alle oder mehrere dieser Mach-
werke kannte.
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zu unterziehen. Aber das gehort nicht zu den Aufgaben, die ich mir
hier gestellt habe. '

Es mag aber zum Schluf8 noch einmal darauf hingewiesen werden:
Die Thomasakten selbst sind ein Werk, das in irgendeiner Form schon
lange vor Mani vorhanden war. Sie tragen in der &ltesten Form, die
wir mit Hilfe unserer Textiiberlieferung erreichen konnen, auch sonst
den Charakter der Umarbeitung, ganz abgesehen von den Stiicken mit
manichdischer Tendenz, die ich erwiesen zu haben glaube. In ihnen
haben wir wahrscheinlich eine Kompilation von einzelnen Thomas-
mpdEec zu erblicken, die urspriinglich eine jede fiir sich ihre eigne
Geschichte gehabt haben werden.. Es 1ift sich nicht verkennen, da8
die mpéeic 3—5 (c.30—50) und 6—8 (c. 51—81) einfache Dubletten
sind, die einmal unabhingig nebeneinander herliefen, um dann von
einen Kompilator in eine zusammenhédngende Darstellung gebracht zu
werden. Die Motive wiederholen sich in der auffilligsten Weise. Nur
die ersten Erzidhlungen in beiden Reihen sind allerdings stark variant,
die zweite und die dritte (Der Apostel und die Wildesel, Die Vertreibung
des Incubus) in beiden Reihen dafiir beinahe identisch. Auch in der
letzten Partie der Akten finden sich auffillige Wiederholungen; Mygdonia
und Charis, Tertia und der Konig Misdai sind Parallelfiguren. Und
aller Wahrscheinlichkeit nach haben wir es bei diesen mpdgeic gar nicht
mit Erzdhlungen zu tun, die im Milieu des Christentums gewachsen
sind, wir werden vielmehr nach Gutschmidts schonen Nachweisen® hier
Legenden haben, die aus den Kreisen nordbuddhistischer Missionare
des ersten nachchristlichen Jahrhunderts stammen. Auch ist der Mani-
chdismus kaum als der Faktor anzusehen, der diese indischen Legenden
dem Christentum zugefiihrt hat, so verlockend diese Kombination er-
scheinen konnte. Gutschmidt wird recht- haben, wenn er diese Kom-
bination ablehnt unter Verweis darauf, dafi die Thomasakten geschicht-_
liche Verhiltnisse des indisch-parthischen Reiches um die Wende unserer
Zeitrechnung zum Teil so getreu widerspiegeln, daff man nicht an-
nehmen konne, da8 die Hineinversetzung der Gestalt des Apostels in
jenes ungefihr wirklich entsprechende Milieu ein Werk "des ausgehen-
den dritten Jahrhunderts sein konnte. So ergibt sich auch von hier
aus gesehen die These: der Manichdismus ist nicht der Schopfer der
Thomasakten, er hat vielmehr eine iltere schon geformte Uberlieferung
nur bearbeitet weitergegeben. '

1 ,Die Kénigsnamen in den apokryphen Apostelgeschichten®, Kleine Schriften II
332—398.



