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Uber cwyzeiN und seine Derivata im Neuen Testament.

Von Lic. theol. Wilhelm Wagner in Ottrau.

Im Sprachschatze des Neuen Testamentes nehmen ciZetv und die
von ihm abgeleiteten Worter eine hervorragende Stelle ein. Dies Urtteil
gilt sowohl hinsichtlich der Haufigkeit des Vorkommens als auch hin-
sichtlich der Bedeutsamkeit dieser Warter und Begriffe. Nach Schmollers
Tamieion findet sich cwZew im Neuen Testament 103mal, biachZev
7mal, cwtip 24 mal, cwriptoc 5 mal und cwinpia 44 mal. Dab auch die
biblisch-theologische Bedeutung dieser Worter eine besonders hohe ist,
erhellt daraus, dall sie zur Bezeichnung des Lebenszweckes Jesu, der von
Gott gewollten Wirkung des Evangeliums und der Heilsabsicht Gottes
mit der Menschheit dienen. Vgl z. B. Luk 2, 11. 19, 10; Rém 1, 16
1 Tim 2, 4. -

Unter diesen Umstinden mub es fiir den rein religionsgeschichtlich
interessierten wie fiir den praktischen Theologen als Prediger und Seel-
sorger von Wichtigkeit sein, Sinn und Bedeutung dieser Worter im NT
moglichst genau zu erfassen und festzustellen. Nun bieten ja die
Woérterbiicher, Kommentare und Ubersetzungen zum NT alle ihren Bei-
trag zur Deutung der in Rede stehenden Worter. Trotzdem mdochte
behauptet werden diirfen, daB eine abermalige Verstindigung iiber die
Bedeutung dieser uns in Luthers Ubersetzung so bekannten Ausdriicke
nicht iiberfliissig ist. Wie gerade die am meisten zitierten Kernspriiche
und die uns als liturgische Formeln geldufigsten Bibelstellen dem Prediger
besondere Schwierigkeiten zu bereiten pflegen, so besteht zuweilen iiber
den Sinn der am hiufigsten gebrauchten Worter keine rechte Klarheit
und Ubereinstimmung,

In gewissem Malle méchte dies von ciZev und seinen Derivaten
auch gelten. Dafiir spricht schon der Umstand, dab ihre Ubersetzung
nicht feststeht und sehr oft keine scharf umgrenzte Vorstellung weckt,
sondern selbst wieder erliuterungsbediirftig ist. Luther iibersetzt das

Verbum, wo er es in religisem Sinne nimmt, fast durchgingig mit
Zeitschr. £ d. neutest. Wiss, Jahrg. VI. 1905. . 14
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seligmachen (selig werden); cwtiip verdeutscht er mit Heiland und cwnpia
beinahe cbenso oft mit Heil wie mit Seligkeit. Weizsdcker dagegen
bietet wie die meisten Neueren fiir das Verbum fast ausschlieblich die
Ubersetzung retten (gerettet werden), libersetzt cwtip meist mit Heiland
und dreimal mit Erléser und gibt cwtnpio nie mit Seligkeit, sondern in
der Regel mit Heil und vereinzelt mit Rettung (Errettung, Erlsung)
wieder. Welclh' ganz verschiedene Empfindungen werden nun aber in
uns erweckt, je nachdem wir héren: Was soll ich tun, dab ich selig
werde? oder: Was soll ich tun, dab ich gerettet werde? Und wie un-
bestimmt und vieldeutig sind diese Ubersetzungen, jede fiir sich betrachtet!
Worin besteht die Seligkeit und das Heil, das Jesus verschafft?® Wovon
und wofiir rettet er uns? Es ist wohl nicht zu viel behauptet, wenn man
sagt, daB diese Ausdriicke bei dem Leser oder Horer mehr ein unbestimm-
tes frommes Gefiihl erregen, als scharf umrissene Vorstellungen erzeugen.

Man konnte hier einwenden, eine Ubersetzung sei nicht imstande
und auch nicht dazu da, eine Erklirung aller iibersetzten Worter zu
bieten, und konnte uns dafiir auf die Kommentare verweisen. Aber auch
diese geben keine iibereinstimmende . und durchweg klare Begriffs-
bestimmung der uns beschiftigenden Worter. Nicht einmal die zur
Neubearbeitung des . Meyerschen Kommentares verbundenen Exegeten
vertreten eine einheitliche Auffassung und Auslegung von ciZeiv und
seinen Derivaten. So betont B. Weill unermiidlich und scharf, diese
Worter hitten iiberall, wo sie im NT in technischer Bedeutung vor-
kommen, den negativen Sinn der Rettung vom ewigen Verderben.
Dab sie irgendwo im NT den positiven Begriff des ewigen Heils im
Messiasreiche ausdriickten, nennt Weil eine véllig unbeweisbare Annahme.
Vgl. Meyers Kommentar zu Matth 10, 22; Rém 1, 16 (8. Aufl.); 1 Tim
4,16 (7. Aufl); Hebr 1, 14. 7, 25. 11,7 (6. Aufl). Im Gegensatze dazu

" steht dié Erklirung von Wendt in demselben Kommentarwerke, wonach

der Inbegriff der messianischen cwnpia das ewige Leben ist, also ein
durchaus positives Gut. (Vgl. zu Apg 3, 15; 6. bezw. 7. Aufl)
Ebenso nachdriicklich wie den negativen Sinn behauptet Weil den
rein eschatologischen Charakter der in Rede stehenden Begriffe. Die
cwnpia tritt nach ihm erst im letzten Gericht ein, wo definitiv iiber Heil
und Verderben entschieden wird. Als eine bereits vollzogene oder gegen-
wirtige Tatsache ldbt er sie nur in dem objektiven Sinne gelten, dal
alle Vorbedingungen der zukiinftigen cwtnpia, wie der Beschlub
Gottes und der Kreuzestod Christi, schon dafiir geschaffen und vorhanden
sind. Vgl a.a. O. zu 1 Tim 2, 4; 2 Tim 1,'9; Tit 3, 5. Dagegen erklirt
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Haupt, die cwmnpia verwirkliche sich nicht erst schlechterdings in der
Zukunft. In den meisten Stellen seien Gegenwart und Zukunft in dem
Begriffe iiberhaupt nicht unterschieden. Es stehe mit diesem Begriffe
genau so wie mit dem der Zwn. Diese sei einerseits, wenn ihre volle
Auswirkung ins Auge gefabt werde, etwas Zukiinftiges, andererseits
etwas Gegenwirtiges. Je nach dem Zusammenhang trete die eine oder
die andere Anschauung hervor. Vgl. Meyers Kommentar zu Eph 2, 5.
6,17 (7. Aufl. S. 62, Anm. 2 und S. 239, Anm. 3).

Die meisten Exegeten nehmen gegeniiber denn beiden eben erérterten
Fragen eine vermittelnde Stellung ein. Sie schreiben den fraglichen
Begriffen sowohl negativen als auch positiven Sinn zu. Charakteristisch
fiir diese Auffassung ist die von manchen gegebene Ubersetzung ,»Heils-
rettung®. Vgl. Wendt a. a. O. zu Apg 4, 12; Heinrici zu 1 Kor 1, 21.
9, 22. 10, 33. 15, 2 (Meyer, 1896); Holtzmann zu Apg 4, 12 (Hand-
kommentar, 1890). Ebenso beziehen die meisten diese Begriffe bald auf
die eschatologische Zukunft, bald auf die Gegenwart und Vergangenheit.
Nach v. Soden soll cwZewv zwar bei Paulus ein eschatologischer Terminus
sein, in den dem Paulus abgesprochenen Pastoralbriefen aber auch die
ganze Heilsveranstaltung Gottes, auch die in der Vergangenheit und
Gegenwart, bezeichnen. Vgl v. Soden in Holtzmanns Handkommentar
(1891) zu 2 Tim 1, 9; Tit 3, 5—7. :

Die Auslegung von cWZetv und seinen Derivaten ist aber nicht nur
umstritten in den beiden angegebenen Beziechungen, sondern entbehrt
meines Erachtens auch der Klarheit und Bestimmtheit. Weil deutet
cbZetv, wo es in religissem Sinne steht, als Retten vom ewigen Ver-
derben oder (a. a. O. zu Joh 3, 17) von der dmwlewa in der Hélle. Dabei
wird aber nicht recht deutlich, wie das Verderben vorgestellt wird, ob
als unselige bewulte Existenz oder als Existenzvernichtung. Cremer
falit cisZetv in seinem biblisch-theologischen Wérterbuche (8. Aufl. S. 917f.)
als Rettung vom Gerichtsverhingnis des Todes, Erflésung vom Zorn, von
der dmiblewr, als Gegensatz zu kpivewv, katakpivety, als Retten von der
Siinde. Dabei bleibt unklar, in welchem Verhiltnis diese verschiedenen
Begriffe zu einander stehen. Auch wird-nicht untersucht, ob einer von
ihnen oder welcher von ihnen den anderen iibergeordnet ist und somit
die Einheit in der Mannigfaltigkeit der Begriffe herstellt.

Das Gesagte diirfte beweisen, daB eine’ eingehenderé Untersuchung
iiber cWZew und seine Derivata im NT ijhre Berechtigung hat. Sie hat
auflerdem gegeniiber der mehr gelegentlichen und wenig zusammen-

hidngenden Besprechung in den Kommentaren den -Vorzug, dab sie die
14*
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in Rede stehenden Wérter und Begriffe erschpfend und im Zusammen-
hang betrachten kann. Bei dieser Untersuchung kommt uns vor allen
Dingen darauf an, festzustellen, was ciZev und die von ihm abgeleiteten
Wearter an den Stellen bedeuten, wo sie in religios-sittlichem oder tech-
nischem Sinne gebraucht werden. Deshalb diirfen wir aber die Stellen,
an denen unsere Wérter in natiirlichem, untechnischem Sinne vorkommen,
nicht unbeachtet lassen. Vielmehr werden wir um der Tatsache willen,
dal der hohere geistige oder geistliche Sinn eines Wortes dem buch-
stiblichen, natiirlichen Sinne desselben in der Regel analog ist, von den
Stellen, die ciZewv und seine Ableitungen in untechnischem Sinne ent-
halten, auszugehen haben, um dann zu den iibrigen Stellen fortzuschreiten.
Dall der hdhere abgeleitete Sinn der uns beschiftigenden Wérter dem
urspriinglichen Sinne derselben analog und der von uns eben vor-
geschlagene Weg also richtig ist, diirfte Apg 4, 12 verglichen mit 4, 9—10
beweisen, wo die religiose cwtnpia deutlich als eine hohere Form der
natiirlichen cwmpio vorgestellt wird.

Wir beginnen also mit den neutestamentlichen Stellen wo ciZew
(daciZerv) und seine Derivata in natiirlichem Sinne gebraucht werden.
Dahin gehoren die Vorkommnisse des Verbums Matth 8, 25. 9, 21 —22.
14, 30. 36. 16, 25. 24, 22. 27,40.42. 49; Mk 3, 4. 3, 23. 28. 34. 6, 56. 8, 35.
10, 52. 13,20. 15,30.31; Luk 6,9. 7,3. 8, 36. 48. 50. 9, 24. 17, 10. 18, 42.
23, 37. 39; Joh 11, 12. 12, 27; Apg 4,9. 14, 9. 23, 24. 27, 20. 31. 43. 44.
28, 1. 4; Jak 5, 15; 1 Pt 3,20; Jud 5; Hebr 5,7. Ferner gehért hierher
das Vorkommen des Substantivums cwmnpie Luk 1, 69. 71; Apg 7, 25.
27, 34; Hebr 11, 7.

Schon ein fliichtiger Blick Lifit erkennen, dab cwiZewv (cwtpia) an
allen genannten Stellen einen eng und scharf umgrenzten Begriff aus-

_spricht. Es besagt nicht ein Retten aus irgend einer beliebigen

Not, sondern nur ein Retten aus einer ganz bestimmten Not. Es be-
deutet nimlich an allen angegebenen Orten eine Uberfithrung aus
der Sphire des Todes in die des Lebens.

Am deutlichsten erhellt diese Bedeutung aus Mk 3, 4, wo cwiZew im
strikten Gegensatz zu Gmokteivev steht, und aus Matth 8, 25. 16, 25;
Mk 8, 35; Luk 6, 9. 9, 24; Judas 5, wo unser Verbum das genaue Gegen-
teil von dmoMidvar besagt. So gewil dmokteiverv und &moMvvar Lebens-
vernichtung oder ein Fithren vom Leben zum Tode bedeuten, mub ci)Zev
als ihr ausgesprochener Gegensatz hier Lebenserhaltung oder, um es
noch einmal ganz allgemein auszudriicken, eine Uberfilhrung aus der .
Sphire des Todes in die des Lebens besagen.
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Dasselbe ist jedoch auch an allen anderen angegebenen Stellen der
Fall, was ein kurzer Uberblick erweisen mége. Dabei teilen wir uns die
aufgefithrten Stellen der Ubersichtlichkeit halber in zwei Gruppen ein, in
solche, wo der Tod als ein gewaltsamer von einer Naturgewalt oder
feindlichen Menschen droht, und in solche, wo der Tod in Gestalt seines
Vorboten, einer Krankheit, in groBere oder geringere Nihe geriickt
erscheint.

Die den gewaltsamen Tod androhende Naturgewalt ist zufilliger
Weise an allen Stellen das Wasser. Um Rettung vom Tode des Er-
trinkens zu lingerem Leben handelt es sich Matth 8, 25. Da rufen Jesu
Jiinger, dhnlich wie 14, 30 Petrus allein: Herr, cicov, dmoA\Uuedo, rette
uns das Leben, wir sind sonst verloren. In derselben lebensgefihrlichen
Lage wie hier die Jiinger auf dem See Genezareth finden wir den
Apostel Paulus und seine Gefihrten wihrend der Romreise auf dem
Mittelliindischen Meere (Apg 27, 20. 31. 34. 44: 28, 1. 4), sowie den Noah
und die Seinen wihrend der Sintflut (1 Pt 3, 20; Hebr 11, 7. Vgl. Philo,
de nobilitate § 3). Dementsprechend bedeutet ciZewv und sein Kompo-
situm diacwiZelv sowie das Derivatum cwtnpia auch hier ein Retten vom
Tode des Ertrinkens zu lingerem zeitlichem Leben.

Dabei ist das negative Wovon durchaus nicht stirker betont als das
positive Wozu. Ausdriicklich hervorgehoben wird jenes nur Apg 28, 4
(& Tfic Gahdcenc), wo aber auch die positive Seite der Sache durch den
Satz #| dikn IAv olk eiacev angedeutet wird. Dieses dagegen wird
zweimal ausschlieBlich betont, nimlich Apg 27, 44 (éni v yAiv) und
1 Pt 3,20 (eic fiv sc. xiBwtdév). An den anderen eben besprochenen
Stellen wird weder das eine noch das andere ausdriicklich ins Auge
gefalt, sodab es einem unbenommen bleibt, sowohl an die negative wie
an die positive Seite zu denken, und es eine Sache des Sprach-
gefithles und des Geschmackes ist, auf welche Seite man den Hauptton
legen will. .

An anderen Stellen handelt es sich, wie gesagt, um Rettung von
einem seitens feindseliger Menschen drohenden gewaltsamen Tode
zu lingerem Leben. In solcher Gefahr finden wir das Volk Israel, Jesus
und seine Jiinger. Judas 5 erinnert daran, dal der Herr das Volk erst
aus dem Lande Agypten rettete, hernach aber die, welche nicht glaubten,
vernichtete. Um des oben schon erwihnten.Gegensatzes willen, in dem
hier cicac zu Gmidecev steht, handelt es sich nicht um Rettung aus
dem Lande ihrer Knechtschaft, sondern aus dem Lande, wo ihnen
Ausrottung und Vernichtung zugedacht war. Vgl-Ex 1, 15ff. Nach
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Apg 7, 25 glaubte Moscs, scine Briider sollten aus seiner Tétung des
Agypters entnehmen, daB Gott ihnen durch seine Hand cwmpi«, d. h.
hier wie an der cben besprochenen Stelle Rettung vor der durch Pharao
geplanten Vetnichtung (vgl. 7, 19) zu fernerer nationaler Existenz geben
wolle. Auch in dem Psalme des Zacharias Luk 1, 69, 71 ist cwtpia als
Errettung Israels von den Vernichtungsplinen seiner Feinde zu lingerem
nationalem Leben zu verstehen.

Joh 12, 27 betet Jesus, sei es wirklich oder hypothetisch: Vater,
cWcbv pe aus dieser Stunde. Er denkt an die Stunde seines Todes, auf
den seine Feinde sannen. In Erinnerung an das dem eben erwihnten
entsprechende Gebet Jesu in Gethsemane weist Hebr 5, 7 darauf hin, dab
Christus in den Tagen seines Fleisches Bitten und Flehen vor den ge-

" bracht habe, der ihn konnte cWZewv aus dem Tode. Matth 27, 40. 42. 49

(Mk 15, 30. 31; Luk 23, 37. 39) ertént der hohnische Zuruf der Juden an
den Gekreuzigten, dessen Tod in wenigen Stunden eintreten multe:
cicov ceautdy, wenn du Gottes Sohn bist, und steige herab vom Kreuze.
&\\ovc Ecweev, éavtdv ol dOvarar cbcar. Lalt uns sehen, ob Elias kommt
cicwv avtdv. Es bedarf keiner Erwdhnung, dall cwZew allenthalben, wo
es Jesus zum Objekt hat, seine Rettung vom leiblichen Tode zu lingerem
Leibesleben bedeutet.

Matth 16, 25 (Mk 8, 35; Luk 9, 24) sagt Jesus: Wer da will myv
wuxnv adtod cdcon, der wird sie verlieren. Dabei denkt er offenbar an
einen Jiinger, der seine Seele als die Trigerin des physischen Lebens
vor dem Mirtyrertode zu weiterem zeitlichem Leben bewahren will. Den
Apostel Paulus finden wir zweimal mit ,gewaltsamem Tode bedroht.
Aber Apg 23, 24 bietet der Chiliarch Soldaten auf, iva Tdv TTadlov dia-
cecwa mpde Pihika und Apg 27, 43 bemiiht sich der Hauptmann mit
Erfolg, dwacWcar tov TTabhov. In diesen Zusammenhang gehért auch

" Matth 24, 22 (Mk 13, 20). Luther nimmt an dieser Stelle das Verbum

cZew zwar in religissem Sinne. Der Kontext nétigt jedoch, es hier in
seinem natiirlichen Sinne zu .nehmen. Der Zusammenhang handelt von
den der Parusie vorausgehenden Schrecknissen. Da wird eine Bedringnis
sein ‘wie nie vorher und nachher, ein Krieg aller gegen alle und beson-
ders gegen die Christen. Wenn der Herr diese schrecklichen Tage nicht
abkiirzte, oUkx v éciin wdca cdpZ, d. h. dann bliebe kein Mensch vom
Tode verschont und am Leben. Aber um der Auserwihlten willen macht
Gott diesen Schreckenstagen noch rechtzeitig ein Ende, und so konnen
sie und mit ihnen noch andere am leiblichen Leben bleiben und die
Parusie erleben — ahnlich wie Gott Gen 18, 26ff, um einige Gerechte

i—q
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zu erhalten, die Bewohner Sodoms zu verschonen und am Lében zu
lassen bereit ist.

An diesen Stellen, wo ciZewv die Rettung von einem durch feind-
liche Menschen angedrohten Tode zu lingerem Leben bedeutet, wird
das negative Wovon viermal hervorgehoben (Judas 5; Luk 1,71; Joh 12, 27;
Hebr 5, 7), das positive Wozu einmal (Apg 23, 24). 'Es ist daher nicht
gerechtfertigt, da, wo weder das eine noch das andere ausdriicklich ge-
nannt wird, nur das negative Moment anzunehmen. ’

Wo cwZetv im NT sonst noch in natiitlichem Sinne vorkommt, be-
zeichnet es Heilung, d.h. Uberfihrung aus dem Zustande der Krank-
heit in den der Gesundheit oder, da alle Krankheit auf die Seite des
Todes gehort (Philo, de leg. ad Caium § 2: dcBéveln xai vococ yertvidica
6avérw), ebenfalls Rettung aus der Sphire dés Todes in die des Lebens.
Matth 9, 21—22 (Mk 5, 28. 34; Luk 8, 48) spricht das blutfliissige Weib
bei sich: Wenn ich nur sein Kleid anriihre, werde ich gesund werden
(cwbricopan). Jesus spricht zu ihr: Dein Glaube hat dich gesund ge-
macht (cécwkév ce). Und der Evangelist berichtet den Erfolg mit den
Worten: Und das Weib wurde gesund (8cibn, vgl. Mk 5, 34: icr dmc,
Luk 8, 47: i46n) von jener Stunde an. Mk 5, 23 kommt Jairus zu Jesus
mit der Bitte, er moge seiner Tochter die Hinde auflegen, damit sie
gesund werde und noch linger lebe (iva cwéij kai Zicy). Luk 8, 5o
empfingt der besorgte Vater von Jesus den tréstlichen Zuspruch: Glaube
nur, und sie wird gesund werden (cw6ficetar). Luk 7, 3 bittet der Haupt-
mann zu Kapernaum fiir seinen todkranken Knecht, dal Jesus ihn gesund
mache (bacey). Mk 3, 4 (Luk 6, 9) fragt Jesus die Pharisder angesichts
eines Mannes mit einer lahmen Hand: Ist es am Sabbat erlaubt, . . .
eine Person gesund zu machen (cicor) oder zu téten? Mk 6,56 (Matth
14, 36) heillt es von allerlei Kranken, die den Saum des Kleides Jesu
anriihrten: Soviele daran riihrten, wurden gesund (¢cwiZovro, Matth.: die-
chbncav). Luk 8, 36 steht unser Verbum von der Heilung eines Be-
sessenen, 17, 19 von der eines Aussitzigen und Mk 10, 52 (Luk 18, 42)
von der eines Blinden. Joh 11, 12 geben sich die Jiinger betrefls des
kranken Lazarus der Hoffnung. hin: Wenn er eingeschlafen ist, wird er
gesund werden (cwOricetar). Apg 4, 9. 14,9 bezeichnet das Verbum
die Heilung lahmer Ménner. Jak 5, 15 endlich lesen wir: das Gebet des
Glaubens wird den Kranken gesund machen (cuicer).

Fassen wir das Ergebnis unserer bisherigen Untersuchung zusammen,
so ist zu sagen: Uberall, wo ciiZeiv und seine Derivata im NT in natiir-
lichem Sinne gebraucht werden, bezeichnen sie eine Uberfilhrung aus
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der Sphire des Todes in die des Lebens. Der Begriff ist also negativ
und positiv zugleich, Wihrend aber an den Stellen, wo es sich um
Rettung von gewaltsamem Tode zu lingerem Leben handelt, bald die
negative, bald die positive Seite stirker betont wird, wird da, wo cZev
von der Heilung Kranker steht, der Blick fast ausschlieBlich auf die
positive Seite gerichtet und der Begriff, der Etymologie entsprechend,
so gut wie rein positiv. Ist ciZewv hier doch am einfachsten durch das
positive ,,Gesundmachen® oder ,Heilen“ zu iibersetzen, ohne dab sich
freilich der weitere Begriff des griechischen ciiZev (Fiibrung aus der Sphire
des Todes in die des Lebens) mit dem engeren Begriff des deutschen
»Heilen* (Fihrung aus Krankheit zu Gesundheit) vollstindig deckte.*

Dieser Befund legt die Vermutung nahe, dal ciZeww und seine
Derivata auch da, wo sie in religios-sittlichem Sinne gebraucht werden,
eine Uberfiihrung aus der Sphire des (geistlichen oder ewigen) Todes in
die des (geistlichen und ewigen) Lebens bezeichnen méchten, und zwar
so, daB der Blick dabei nicht nur auf das negative Woher, sondern auch
— und das vielleicht meist und hauptsichlich — auf das positive Wohin
gerichtet ist. . .

Dal das in religios-sittlicher Bedeutung gebrauchte ciZetv (cwtnpio)
jedenfalls einige Male Rettung vom geistlichen oder ewigen Tode zu
geistlichem und ewigem Leben besagt, lehren die Stellen Mk 8, 35;
Luk 9, 24. 19,10; 1Kor 1,18. 5,5; 2 Kor 2, 15—16; 2 Thess 2, 10;
Jak 4, 12, wo cwlewv (ciZecOor) den Gegensatz zu GmoANivan (dmdMAucOar)
oder mapadodvan eic Shebpov bildet, Joh 3, 17 (Mk 16, 16), wo es im
Gegensatz zu xpivewv (katakpivecdar) steht und 2 Kor 7, 10; Phil 1, 28,
wo .cwtnpia das genaue Gegenteil von 8dvaroc bezw. dmheta bedeutet.
Hier miissen die uns beschiftigenden Worter ebenso bestimmt eine
Fiihrung vom Tode zum Leben, besagen wie die ihnen entgegenstehen-

" ‘dén eine Fithrung (bezw. Verurteilung) vom Leben zum Tode ausdriicken.

Dal das neutestamentliche cWZev und seine Ableitungen diese Bedeutung

1 Wie stark und ausschlieflich das positive Moment in ciZew in den Vordergrund
treten kann, lehren zwei Stellen im Paed. des Klemens. II, t sagt Kl in Anlehnung an
die bekannte Sentenz des Sokrates: Die anderen Menschen leben, um zu essen, uns aber
gebietet der Pidagog zu essen, {va Zdpev. Denselben Gedanken kleidet er II, 5 in die
Worte, der Schépfer habe dem Menschen Speise und Trank bereitet 100 cuiZecOar xdptv,
oUxi ¢ 700 fdecBai. Wie ein Vergleich der beiden Stellen zeigt, bedeutet cubZecOar
hier ,sein Leben fristen* und ist fast synonym mit ZAv. II, 8 verbietet Kl. den Genub
des den heidnischen Gattern, d. L. 'nach euhemeristischer Deutung des den Seelen ver-
storbener Menschen der Vorzeit geopferten Fleisches durch die Erwigung, dab die
cwZépevor nicht dieselben Nahrangsmittel zu gebrauchen hitten wie die @@ivéuevor. Hier
sind die cwZépevor nichts and als die Lebenden im Geg zu den Verstorb

|
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aber in der Regel haben und wie stark dabei meist die positive
Seite des Begriffes in den Vordergrund tritt, wird die nun folgende kurze
Besprechung der Stellen zu erweisen haben, an denen unsere Worter in
religids-sittlicher Bedeutung vorkommen.

. Um uns durch die in Betracht kommenden Stellen sicher hindurch-
zufinden, besprechen wir zuerst diejenigen, wo unsere These durch den
Kontext odér durch Parallelen als richtig erwiesen wird, sodann diejenigen,
die weder fiir noch gegen unsere Auffassung sprechen, und endlich die, die
unserer Deutung zu widersprechen scheinen oder wirklich widersprechen,

Zu der erstgenannten Gruppe mdchten zu zihlen sein die Vorkomm-
nisse von cwZav Matth 10, 22. 19, 25. 24, 13; Mk 8, 35. 10, 26. 13, 13.
16, 16; Luk 8, 12. 9, 24. 13,23. 18, 26. 19, 10; Joh 3, 17. 5, 34. 10, Of.
12, 47; Apg. 2, 21. 40. 47. 4, 12. 11, 14. 16, 30f.; Roém 5, of. 8, 24. 9, 27.
10,9.13. 11, 14; I Kor 1,18, 21. 3, 15. 5, 5; 2 Kor 2, 15; Eph 2,35. 8;
2 Thess 2, 10; 1 Tim 1, 15. 2, 4; 2 Tim 1, 9. 4, 18; Tit 3, 5; Jak 1, 21.
2, 14. 4, 12. 5, 20; 1 Pt 3, 21. 4, 18; Judas 23. Ferner die Vorkommnisse
von cwtfip Apg 5, 31. 13, 23; Eph g, 23; Phil 3,20; 1 Tim 2, 3. 4, 10;
2 Tim 1, 10; Tit 1, 3f. 2, 10. 13. 3,4.6; 2 Pt 1, 1. I1. 2, 20; I Joh 4, 14;
die von cwmpia Luk 19, 9; Apg 4, 12. 13, 26. 471. 16, 17; Rém 1, 16.
10, 1. To. 13, 11. 2 Kor 7, 10; Eph 1, 13; Phil 1, 28. 2, 12; 1 Thess 5, 8
2 Thess 2, 13; 2 Tim 2, 10; Hebr 1, 14. 2, 3. 10. 5,0. 9, 28; 1 Pt 1, 5. of.
2, 2, sowie endlich cwripoc Tit 2, 11; Eph 6, 17.

Das Verbum cwiZew in technischem Sinne findet sich in allen neu-
testamentlichen Schriften mit zufilliger Ausnahme von Gal.,, Phil, Phile-
mon, Kol., 2. Pt., 1.—3. Joh. und Apk. Um mit einer besonders deut-
lichen Stelle aus den Synoptikern zu beginnen, so sagt Jesus Mk 8, 33
(Luk 9, 24): 8c & &v dmolécer Tiv yuxiv avtol &vekev €uol . ., clicel
avtfv. Dab cZewv hier ein Fithren zum (ewigen) Leben bedeutet, lehrt
nicht nur der Gegensatz zu &molécei, sondern auch und vor allem die
Fassung des Spruches Luk 17,33 und Joh 12,25 wo der Nachsatz
lautet: Zwoyoviicer adtiv bezw. elc Zwiv ailviov @QuldZer adthv.
Weizsdcker iibersetzt das Zwoyovelv in der Lukasstelle mit lebendig
machen, Dieselbe Ubersetzung fordert ciiZev selbst Luk 19, 10, wo
Jesus sagt: fiA@ev yap 6 vidoc To0 &vOpuimou Zntiicar kai cdcar TO dmo-
Mwloc. Das Wort émolw)éc ist doppelsinnig. Es kann soviel bedeuten
wie abhanden gekommen, in Verlust geraten. Insofern entspricht ihm
Intiicar (und ebpickety Luk 15, 4. 6. 24. 32). Es bedeutet aber zugleich
auch so viel wie zugrunde gegangen, dem (geistlichen und ewigen) Tode
verfallen, weshalb auch Luk 15, 24. 32 parallel und synonym mit #v
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amolwhwe kol eUpédn steht vexpde fiv xaul dvélncev. Und insofern ent-
spricht ihm an unserer Stelle das c@car. Dies heibt also nichts anderes,
als aus dem.Zustande des cingetretcnen geistlichen und des drohenden
ewigen Todes in den eines neuen religids-sittlichen und folgeweise des
ewigen Lebens fiihren oder, kurz gesagt, lebendig machen.

Bedeutet das Aktivum hier zum Leben fiihren, so bedeutet das
Passivum an anderen Orten der synoptischen Literatur zum Leben ge-
langen, das Leben erlangen. Matth 10,22 (= 24, 13; Mk 13, 13) er-
mutigt Jesus seine Jiinger zu treuem Standhalten in den ihnen bevor-
stehenden Verfolgungen durch die Verheilung: 6 d¢ moueivac eic Téloc
obtoc cwOficerar. B. Weib behauptet hier wie immer die nur negative
Bedeutung des Verbums und will keinen positiven Sinn gelten lassen.
M. E. gerade hier mit Unrecht. Denn dies Herrenwort findet seine
Auslegung durch zwei Stellen, die sachlich und formell als genaue
Parallelen dazu betrachtet werden miissen, nimlich Jak 1, 12 und Apk 2, 10.
Dort heiBt es: pakdpioc Gvip dc dmonéver mapacpdy, dn déipoc yevé-
pevoc Mipwetor Tov ctépoavov Tfic Zwfc und hier: yivou merdc
dxpr Bavatou xoi dwcw cot TOV cTé@avov Tic Zwfic. Im Lichte
dieser Parallelen gewinnt unsere Stelle den Sinn: Wer ausharrt bis ans
Ende, der wird das ewige Leben erlangen. Dieselbe Bedeutung hat
unser Verbum Matth 19, 25 (Mk 10, 26; Luk 18, 26). Da fragen die
Jiinger, entsetzt iiber Jesu Ausspruch: Es ist leichter, daB ein Kamel
durch ein Nadel6hr gehe, als dab ein Reicher in das Himmelreich ein-
gehe, ihren Meister: Tic dpa dUvatai cwOijvar; Hier erscheint cwéfvan
unmittelbar als Synonymon von Eingehn in das Himmelreich (v. 23f.), auf
dem Wege iiber diesen Ausdruck aber mittelbar als Synonymon von Ein-
gehen in das Leben, das ewige Leben Erlangen (v. 16f). Luk
13, 23f. erfahrt das Zeitwort seine Erklirung durch die Vergleichung

"dieser Stelle mit der dem Evangelisten vorschwebenden Stelle Matth

7, 13f. Dort wird der Herr gefragt, ob die cwZépevor wenig an Zahl
seien, Statt einer der Wilbegierde dienenden Antwort gibt Jesus dem
Frager die das Gewissen treffende Mahnung, selbst ein cwZépevoc zu
werden und zwar in der Form: Ringet danach, dab ihr durch die enge
Tiir eingeht. Die fiihrt aber nach Matth 7, 14 zum Leben. Die cwi6-
pevor sind also die, die das ewige Leben erlangen.

Wie vollig gleichwertig fiir das Sprachgefiihl jedenfalls des Lukas
die Ausdriicke das ewige Leben erlangen und cdiZecOar sind, das lehrt
besonders deutlich ein Vergleich der Frage des reichen Oberen Luk
18, 18: i mowicac Zwiv aliviov xAnpovopficw; mit der des Kerkermeisters




W. Wagner, Uber ciZewv und seine Derivata im Neuen Testament. 21§

zu Philippi Apg 16, 30: i pe dei mowelv fva cwOW; Beide Stellen sind
ebenso gewil Parallelen wie Luk 9, 24b und 17, 33>. Der mit dem Ver-
fasser des 3. Evangeliums identische Schreiber- der Apostelgeschichte will
offenbar den Kerkermeister mit einem anderen Worte nach derselben Sache
fragen lassen wie den reichen Jiingling. Die beiden Fragen kommen
nicht nur sachlich und theologisch angesehen, sondern auch sprachlich
und philologisch betrachtet auf dasselbe hinaus. Zw6fvon ist gleich-
bedeutend mit Zwiv aldviov xAnpovopicar. Nach Analogie von Apg
16, 31 ist das Verbum dann auch 11, 14 und Luk 8, 12 zu verstehen.

Um ein Retten vom Tode zum Leben handelt es sich auch Apg
2, 21. 40. 47. Wer den Namen des Herrn anrufen wird, cw@riceranr d.h.
der wird gerettet werden von dem Gerichtsverhidngnis des Todes, das
die Parusie den Feinden Christi bringt, zum ewigen Leben im messiani-
schen Reiche. Darum ermahnt Petrus: cwOnte &md 1fic yevedc Tiic
ckoMdc TavTnc, trennt euch innerlich von diesem verkehrten Geschlecht
und labt euch dadurch erretten von dem Untergang, dem es wegen
seiner Christusfeindschaft entgegengeht. Tritt an diesen beiden Stellen
das negative Moment in cwZecbm in den Vordergrund, so iiberwiegt
v. 47, wo der Gedanke an das Gericht zuriicktritt und das ideale christ-
liche Leben der ersten Gemeinde geschildert wird, wieder das positive:
Der Herr fiigte (zu der Gemeinde) die zum ewngen Leben Gelangenden
hinzu. Vgl. 13, 48!

Mk 16, 16 findet cwBijcetar seine Erkldrung durch das ihm entgeaen-
gesetzte xatakpi@fceran. Wer nicht glaubt, wird im Gericht zum
(ewigen) Tode verurteilt werden (vgl. Rém 3, 16.18. 8, 3). Wer
aber glaubt, dem wird das Gegenteil widerfahren: Der wird das ewige
Leben erlangen (vgl. Apg 16, 31; Joh 3, 16).

Diese unsere Beobachtungen an der Hand der Synoptiker werden
erginzt und bestitigt durch mehrere Stellen des Johannesevangeliums.
Besonders lehrreich ist Joh 3, 16—17. Nach Vers 17 ist der Zweck der
Sendung des Sohnes Gottes in die Welt nicht, fva kpivn 10V Kdcuov,
AN iva cwOf 6 xbcpoc o avtol. Dieser Satz ist, wie die ihn mit dem
vorhergehenden vertindende Partikel yap beweist, eine erklirende Parallele
zu v. 16b: fva mdc 6 mcredwv eic adtdov pf GroAnTar GAN Exn Zwhv
afwviov. Unverkennbar ist amoAnton synonym mit einem aus kpivy zu
entnehmenden kpi6f) und &n Zwhv aiwviov- gleichbedeutend mit cwof.
Joh 5, 34 sagt Jesus zu den Juden: Ich berufe mich auf das Zeugnis
Johannes des Taufers, iva cw@iite. ‘Er will sie durch das gewichtige
Zeugnis des Tiufers fiir sich gewinnen. Das wiirde fiir sie ihr cw6fjvau
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oder nach dem ganzen Zusammenhang (vgl. §, 21. 24. 40) Erlangung
des ewigen Lebens bedeuten. 10, 9f. nennt Jesus sich die Tir und
verheibt: dC &uoD 2d4v Tic elcéNdn, cwBficetar. Was das zu bedeuten
hat, crhellt aus der Fortsetzung: &énb ANOov Tva ZwAv Exweaiv. 12, 47
ist mit 3, 16f. erkldrt.

Diesen Stellen aus den Evangelien li0t sich eine ansehnliche Zahl
von Stellen aus den neutestamentlichen Briefen zugesellen, an denen
unser Verbum ebenso offensichtlich eine Uberfiihrung aus der Sphire
des geistlichen oder ewigen Todes in die des geistlichen und ewigen
Lebens bedeutet und an denen auch meist die positive Seite des Be-
griffes in den Vordergrund tritt. Wir beginnen mit den paulinischen
Briefen. Rom 5, of. finden sich die Ausdriicke cwéncépeba o adtod
and tic dpyfic und cwlncduebe &v TR Zwf adtol. Der erste dieser
beiden Ausdriicke widerspricht unserer Auffassung nicht im geringsten.
Gottes 8pyn ist der Wille Gottes, den Siinder dem ewigen Tode zu
iiberantworten (vgl. 9, 22), wie Gottes kardxpipo das eben dahin gehende
Urteil Gottes iiber den Siinder ist. ZuZecBon Gmd Tic dpyAc ist sachlich
soviel als vom ewigen Tode gerettet. werden. Der Ausdruck in v. g
betont die negative Seite der von uns behaupteten Uberfithrung, wih-
rend der andere in v. 10 die positive Seite hervorhebt. Durch das
Leben Christi, das in der Auferstehung seine unbesiegbare Kraft be-
wiesen hat, werden wir zu neuem geistlichem und ewigem Leben gefiihrt
(vgl. 6, 4ff.; 1 Kor 15, 12ff). Denselben engen Zusammenhang zwischen
der Auferstehung Christi und dem cWZecBat der Gldubigen hat Paulus
auch Rom 10,9 (vgl. Eph 2, 5; 1 Pt 3, 21) im Auge. Im Anfang dieses
Kapitels stellt er die Gesetzesgerechtigkeit der Glaubensgerechtigkeit
gegeniiber. Bei jener gilt der Satz: 6 mowjcac dvBpwmoc ZfceTar év
avtf) (v. 5), bei dieser dagegen heilt es: &¢av SpohoyfAcye &v T crépari
"“cou kuprov ’Incodv kai meredene &v T kapdia cou 8t & Oedc altdy
Avetpev &k vekp®v cwdncy (v.9). Der Parallelismus zwischen Zfcetat
und cwbicy sowie die Verkniipfung des letzteren mit der Auferstehung
Jesu sichern unserm Verbum auch hier (und damit auch v. 13) die Be-
deutung der positiven Hinfithrung zum ewigen Leben.

Eine weitere Bestitigung erfihrt unsere These durch Rém 8, 18—25.
Die Schopfungswelt ist der pataidmc d. h. der Verginglichkeit
unterworfen (v. 20), aber auf die Hoffnung hin, dab sie einst von der
Knechtschaft unter der Verwesung wieder befreit werden soll zu

der Freiheit der d6%a, d. h. der Unverginglichkeit* der Kinder

T Mataiétnc und d6Ea im obigen Sinne auch in den Acta Carpi, Papyli et Agathonicae §7.

[e——
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Gottes (v. 21). Jetzt seufzt sie noch unter der Verginglichkeit (v. 22).
Indes tut das nicht nur sie, sondern auch wir tun es, die wir doch die
Erstlingsgabe des (lebendigmachenden vgl. Rém 8, 11; 1 Kor 15, 45;
2 Kor 3, 6) Geistes haben. Wir seufzen auch unter der Verginglichkeit
und harren noch auf die Einsetzung in den Sohnesstand, d. h. die Er-
l6sung unseres Leibes. von der Verweslichkeit (v. 23). Darauf
harren wir bis jetzt noch, Tf Yap &é\midr écwOnuev: denn wir sind bis
jetzt erst der Hoffnung nach von der Verginglichkeit zum ewigen
Leben befreit (v. 24).

Durch die Beziehung des ciiZewv auf das Volk Israel oder einen
Teil desselben gehéren zu einander Rém g, 27. 11, 14. An beiden Orten
erweist der Zusammenhang die Richtigkeit unserer Auffassung. Dort
sagt Paulus, Jesaja 10, 22 zitierend, von Israel: T0 Uméheyppa cwBhceTar.
Die grofe Masse des Volkes wird im messianischen Strafgericht vertilgt
werden. Nur ein Rest wird von dieser Vernichtung zum ewigen Leben
gerettet. Hier erklirt der Apostel: Ich verherrliche meinen Dienst in
der Absicht, dall ich meine Fleischesverwandten eifersiichtig mache xai
ccw Tivac & adtdv. Was er mit cldicw sagen will, lehrt der folgende
Vers, wonach die Annahme der Juden Zwn ék vexp@v bedeutet, Leben
fir die bekehrten Juden selbst und die gldubige Menschheit iiberhaupt.

Mit diesem fiir unsere These so giinstigen Befunde im Romerbriefe
stimmt aufs beste iiberein, was die iibrigen Paulusbriefe ergeben. 1 Kor
3, 15 nimmt Paulus an, daB das christliche Lebenswerk eines Menschen
nicht bestehen bleibe, sondern durch das vernichtende Feuer des Gerichts
werde verzehrt werden, dall der Betreffende selbst aber cw@rceral,
oUrwc d¢ we tid ‘mupbc. Hier erhellt die Bedeutung des Verbums klar
genug aus dem Gegensatz. Das Lebenswerk des betreffenden Menschen
wird im Gericht vernichtet werden, er selbst aber wird von dem ewigen
Tode zum ewigen Leben . gerettet werden, jedoch mit knapper Not, wie
einer, der sich durch das Feuer seines brennenden Hauses mit Miihe
und Not vom Verbrennungstode zu lingerem Leibesleben hindurchrettet.

Besonders lehrreich ist ferner Eph 2, 5. 8. Im Eingang des Kapitels
sagt der Apostel von seinen Lesern, sie ‘seien als Heiden geistlich tot
gewesen durch Fehltritte und Siinden. Dann dehnt er sein Urteil auf
alle Menschen aus und sagt: Wir waren von Natur Kinder des Zorns
d.h. (vgl. R6m 5,9!) wir gingen dem ewigén Tode entgegen. 6 d¢
Beoc mhovcioc v &v Ehéer, did THYV MOANAV dydmny adtod fiv Aydmncev
fudc, xai dvtac fipdc vekpolUc Toic mapamtwpacy cuvelwomoincev
TH Xpretdy — Xapiri écTe cecwcpévor — kai CuvAYELPEY Kai cuvekabicev
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&v 7oic Emoupavioic &v Xpicrd) ’Incol. Hier haben wir die Gleichung
Zwomotely = cbZav (wie Luk 9, 24. 17, 33 Iwoyovelv = ciiZey); Ohne
Zweifel heilit cecweuévor &cré hier wie v. 8: Ihr seid aus der Sphire des
schon vorhandenen geistlichen und des drohenden ewigen Todes in die
des schon vorhandenen geistlichen und des darin prinzipiell gegebenen
und in seiner vollen Ausgestaltung noch zu erhoffenden ewigen Lebens
gefihrt worden. Man kann keinen deutlicheren Beweis dafiir ver-
langen, daB cWZav rein positiv gewandt und schon auf die Gegen-
wart und Vergangenheit bezogen werden kann, als diese Stelle
ihn bietet. )

Die Pastoralbriefe fiihren zu demselben Ergebnis. 1 Tim 1, 15 sagt
der Apostel: Xpicrdc ‘Incodc fik8ev elc TdV kdcpov duaptwhovc cdcat.
Diese Absicht hat Christus an ihm als dem ersten unter den Siindern
verwirklicht zum Vorbild fir die, die an ihn glauben wiirden zum
ewigen Leben (v. 16). 1 Tim 2, 4 wird geredet von Gott, dc ndvrac
Gvepuwmouc Béher cwORvar xai eic ¢miyvwciy dAnbeiac éNOelv. Die Er-
kenntnis der Wahrheit ist die Voraussetzung des cw8fjvan, ein Verhiltnis,
das auch Joh 4, 22 und indirekt 1 Kor I, 21 angedeutet wird. Die Er-
kenntnis bringt und ist aber nach einem im Hellenismus geldufigen und
Joh 17, 3 ausgesprochenen Gedanken das ewige Leben. Wir werden
also nicht fehlgehen, wenn wir das cwOfvar auch an unserer Stelle vom
Erlangen des ewigen Lebens verstehen. Wenn Paulus 2 Tim 4, 18 nach
Erwihnung seiner Rettung aus emster Todesgefahr die Gewibheit aus-
spricht: pucerai pe 6 xOproc dmd mavrdc Epyou movnpod kai ccer eic
v Bactheiav avtol THV &émovpdviov, so will er damit doch wohl
dem Gedanken Ausdruck geben, dab der Herr — méchten seine Feinde
endlich auch seinen Leib tSten — seinen Geist in sein himmlisches Reich
. retten werde, wo keine Nachstellung und kein Tod mehr ist, sondern
ewiges Leben.

Lassen wir nun n_oéh einige Stellen aus den katholischen Briefen
folgen. Jak 2, 14 bestreitet, dab der Glaube ohne Werke einen Menschen
ccon konne. 2, 17 wird gesagt, der Glaube, wenn er keine Werke habe,
sei tot an sich selber. Der zweite dieser beiden Sitze gibt, wie z. B.
Beyschlag im Meyerschen und v. Soden im Holtzmannschen Kommentar-
werke hierzu erkliren, den Grund fiir den ersten an. v. Soden driickt
das so aus: Etwas Totes kann keinen Nutzen schaffen. Wieviel poin-
tierter lautet es aber bei unserer Auffassung: Etwas Totes kann kein
Leben schaffen, ein toter Glaube kann nicht zum ewigen Leben .
fiilhren. 5, 20 heilt es: Wer einen Siinder bekehrt vom Irrtum seines
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Weges, cthcet yuxdv avtod &k 8avdrtov. 1 Pt 3, 21 sagt (nachdem im
vorhergehenden Verse von Noahs Kasten die Rede war, in den acht
Seelen gerettet wurden durch Wasser): Wovon das Widerbild die Taufe
auch euch jetzt cwZet . .. durch die Auferstehung Jesu Christi. Wie
Noah und die Seinen durch das Wasser der Sintflut hin vor dem Tode
zu lingerem leiblichem Leben gerettet wurden, so rettet die Taufe oder
im letzten Grunde (wie Rém 3, 10. 10, 9) die Auferstehung Jesu Christi,
die die Voraussetzung der Taufe und deren Sinnbild die Taufe ist (vgl.
1 Kor 15, 29; R6m 6, 4f), zum ewigen Leben. 1 Pt 4, 18 erklirt sich
cwiZeton aus dem Gegensatze zu der rhetorischen Frage mo0 @aveitai; Der
Gottlose und Siinder wird nirgends mehr zu sehen sein, d. h. er wird
durch das Gericht vertilgt werden. Im Unterschiede von ihm wird der
Gerechte mit knapper Not von der Vernichtung zum ewigen Leben ge-
rettet. Judas 23 endlich hat seine erklirende Parallele an 1 Kor 3, 15.
Indem wir beziiglich der iibrigen oben vermerkten Vorkommnisse
von cwZew teils auf das S. 212 Gesagte verweisen, teils eine Besprechung
uns noch vorbehalten, gehen wir nun weiter zur Untersuchung des oben
verzeichneten Vorkommens von cwtfp. Dies Substantiv findet sich bei
Lukas (2mal), Johannes (1mal), Apostelgeschichte (2mal), Epheser
(1 mal), Philipper (1mal), in den Pastoralbriefen (1omal), 1 Johannis
(1mal), 2 Petri_(5mal), Jud. (1 mal). Auf Grund dessen, was wir iiber
das Verbum ausgemacht haben, ist zu vermuten, dabl cwthp den
Fiihrer vom Tode zum Leben bezeichnet und dal dabei das
positive Moment vorwiegt. Was sagen dazu nun die angefiihrten

Stellen? Apg 5, 30f. heilt es, Gott habe Jesus auferweckt und den

Auferweckten zum é&pxnydc xai cwrip erhoht. Schon der enge Zu-
sammenhang, der hier zwischen der Auferstehung Jesu und seiner Er-
héhung zum épynydc xai cwtfp konstatiert wird, legt die Vermutung
nahe, dab Jesus auf Grund seiner Auferstehung als Anfiihrer und
Fiihrer zum Leben gekennzeichnet werden soll, wie wir auch Rém
5, 10. 10, 95 I Pt 3, 21 die Hinfilhrung der Gldubigen zum ewigen Leben
auf die Auferstehung Jesu gegriindet fanden. Diese Vermutung wird
aber dadurch zur Gewilheit erhoben, dal das an unserer Stelle mit
cwtip zu einem Hendiadyoin verbundene &pxnyéc Apg 3, 15 ausdriick-
lich als dpxnyoc tic Zwfic erscheint. Diese Auffassung trifft genau mit
derjenigen Wendts zusammen, der in seinem Kommentar zur Apostel-
geschichte (1899) zu 5, 31 bemerkt: Dem Sinne nach ist das Begriffspaar
(@pxntoc xai cwrip) hier gleich dem dpxnydc tic ZwfAc 3, 15 und zu
dieser Stelle erkldrt: Anfithrer des Lebens ist Jesus, sofern er zum ewigen
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Leben, dem Inbegriff der messianischen cwtnpla, hinfiihtt. Wie Jesus
Apg 5, 31 erst durch seine Auferstchung zum cwriip erh6ht ist, so scheint
er das auch nach 13, 23. 32 zu sein. Die Verheiung des cwrfp aus
Davids Samen hat Gott anfangsweisc wohl schon durch die Sendung
Jesu in die Welt erfiillt, aber ginzlich erfiillt (¢x memAipwkev) hat er
sie erst durch die Auferweckung Jesu (&vacrficac ’Incodv). Jesus wire
also erst durch seine Auferstehung zum cwrip im Vollsinne geworden.
Jedenfalls wird cwrfip hier nicht anders gemeint sein als g, 31, ndmlich
als der Fithrer zum Leben, wofiir wir unten noch einen weiteren Grund
finden werden.

Umstritten ist Eph 5, 23: Der Mann ist das Haupt der Frau ebenso
wie Christus ist das Haupt der Gemeinde, adtdc cwtip 7100 cdparoc.
Ich nehme die letzteren Worte als Begriindung der Herrschaftsstellung
Christi (als der da ist der cwtip des Leibes), ohne deshalb Haupt zuzu-
stimmen, der (in seinem Kommentar, 1902) meint, dal durch diese
Begriindung die Analogie zwischen Christus und dem_ Manne zerstdrt
wiirde, der schlechterdings nicht in einem entsprechenden Verhiltnis des
cwthp zu seinem Weibe stehe. Meines Erachtens kommt hier auch der
Mann als cwthp in Betracht. Das ist er zwar nicht in demselben Sinne
wie Christus, aber doch in einem gewissen Sinne, sofern er nimlich sein
Weib durch Beschaffung der Lebensmittel am leiblichen Leben erhilt
(vgl. 1 Kor 7, 33; 1 Tim 5, 8). Dab der Gebrauch von cwtfip in diesem
Sinne nicht undenkbar und unméglich ist, diirfte die oben anmerkungs-
weise angefithrte Klemensstelle (Paed. II, 5) beweisen, wonach der
Schopfer dem Menschen Speise und Trank 100 cWZecOat xdpv bereitet
hat. So gut wie hiernach cWZecB die Erhaltung am Leben durch die
Nahrungsmittel ausdriickt, kann m. E. cwtijp auch einmal den bezeichnen,

_der durch Beschaffung des Lebensunterhaltes am leiblichen Leben erhilt,

wird doch, wie wir bald sehen werden, Gott in diesem Sinne als cwthp
der Menschen betrachtet. Dann gewdnne unsere Stelle also den Sinn:
\Vie der Mann der cwtip seiner Frau ist, sofern er sie am leiblichen
Leben erhilt, so ist Christus der cwtip seiner Gemeinde, sofern er sie
zum ewigen Leben fiihrt, und deshalb nehmen beide die Stellung des
Hauptes ein. Das folgende &\\& dient dann nicht zur Bezeichnung des
Gegensatzes, sondern deutet entweder den Ubergang zu etwas Neuem
an, wie es hiufig zur Einfiihrung von Mahnungen steht, deren auch hier
eine vorliegt, nimlich ein aus Umotdcceron zu erginzendes UmotaccécOw-
cav, oder es nimmt nach der Unterbrechung durch v. 23 die in v. 22

enthaltene Mahnung zur Unterordnung wieder auf, in welcher Weise es
. 3. 8. 1905,
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ebenfalls hiufig gebraucht wird (vgl. das Lexikon von Pape-Sengebusch
3. Aufl. unter dA\d n. 4).

Einfacher und klarer liegt die Sache Phil 3, 20f. Da sagt Paulus:
Unser Biirgertum ist im Himmel, von wo wir auch als cwtip erwarten
den Herrn Jesus Christus. Wodurch Christus sich als cwmip erweisen
wird, sagen die folgenden Worte: Welcher verwandeln wird den Leib
unserer Niedrigkeit zur Gleichgestaltung mit seinem Leibe der Herrlich-
keit. Die Niedrigkeit unseres Leibes besteht in seiner Sterblichkeit, wie die
Herilichkeit des Leibes Christi in seiner Unsterblichkeit besteht (vgl. Rém
8, 21; 1 Kor 15, 50—53, wo das &AMccetv an petacxnuatiZelv erinnert).

Eine besondere Rolle spielt das Wort cwtip in den Pastoralbriefen.
Hier kommt es nicht weniger als 10mal vor und zwar 6mal von Gott
und 4mal von Christus. 1 Tim. steht es von Gott 3mal und von
Christus keinmal. Tit. gebraucht es von Gott und Christus je 3mal,
2 Tim. einmal von Christus. Der hiufige Gebrauch und die ausschlie-
liche Beziehung des Wortes auf Gott in 1 Tim. ist bei unserer Auffassung
ganz erkldrlich. Der Brief nennt Gott 2mal den 8edc Z@v und hebt
auch sonst seine Ewigkeit und Unverginglichkeit stark hervor (I, 17.
3, 15. 4, 10. 6,16). Dazu palt es sehr gut, daB Gott verhiltnismibig so
oft als cwmip (Fiihrer zum Leben) bezeichnet wird. 1 Tim 6, 16 wird
Gott ferner ausdriicklich 6 povoc &wv d&avaciav genannt. Gott mub
daher dem Verfasser streng genommen auch als 6 pévoc cwtip gelten
(eine Bezeichnung, die m. E. Judas 25 vorliegt), wie bei Philo der Aussage
iiber Gott 8c écmiv didioc pévoc (de nobil. § 5) seine Benennung als pdvoc
cwmp (de agric. § 17) entspricht. Christus ist dann bei dieser Betrachtungs-
weise nur insofern cwtip (der Sache nach 1 Tim 1, 15), als er der Ver-
mittler des gottlichen Heilswillens an die Menschen ist (vgl. 1 Tim 2, 5;
2 Tim 1, of.; Tit 3, 31).

Doch was ist aus den oben angegebenen Stellen der Pastoralbriefe
iber die Bedeutung des Wortes cwtip zu lernen? Gehen wir aus von
der als schwierig geltenden Stelle 1 Tim 4, 8—10: Die Gottesfurcht ist
in jeder Beziehung niitzlich, da sie die Verheifung des jetzigen und
des zukiinftigen Lebens hat. (Bewhtt ist dieser Satz und der An-
nahme durchaus wert.) Denn dazu mithen wir uns und kidmpfen wir,
dal wir unsere Hoffnung gesetzt haben auf den lebendigen Gott,
welcher ist cwmip aller Menschen, besondérs der Gliubigen. Die
Schwierigkeit, die in dem Schluflsatze liegt, sucht von Soden (Holtz-
manns Handkommentar 1. Aufl. zu dieser Stelle) durch die Erklirung zu

heben, Gott sei der cwtip aller Menschen, sofern er fiir alle die Heils-
Zeitschr, £ d. neutest. Wiss., Jahrg, VI. 1905, . 15
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veranstaltungen getroffen habe, vorziiglich aber der cwrfip der Gliubigen,
weil diese auf Gottes Heilsveranstaltungen eingehend das rettende
Wirken Gottes bis in seine letzten Akte fiir sich in Anspruch nehmen.
Dann miilte es aber richtiger heilen: Gott will zwar der cwtip aller
Menschen sein (wie 2, 4), ist aber zufolge des Unglaubens vieler nur der
cwriip der Gliubigen. Weil sagt (Meyers Kommentar, 7. Aufl), Gott
sei der cwmip aller Menschen,. sofern er fiir alle die zum Heil nétigen
objektiven Veranstaltungen getroffen habe, fiir die Gldubigen habe er
aber noch mehr getan, um sie zu erretten, als fiir alle Menschen, indem
er sie berufen und in ihnen den Glauben gewirkt habe, der ihnen die
tatsiichliche Teilnahme an der Errettung ermdglicht. Das kidme aber
auf den Sinn hinaus: Gott ist scheinbar der cwtip aller Menschen, in
Wahrheit aber zufolge seiner Nichtberufung und Nichterweckung vieler
nur der cwrp der Gldubigen. Die eine dieser beiden Auslegungen ist
m. E. so bedenklich wie die andere. Der Schlubsatz findet nur dann
eine ungezwungene und befriedigende Erklirung, wenn. man (statt des
¢criv) das Wort cwmip doppelsinnig nimmt wie Eph 5, 23. Gott ist als
der Lebendige der cwtip’ d. h. der Lebénsspender aller Menschen, so-
fern er allen ,das jetzige Leben* erhilt. ' (In diesem Sinne nennt auch
Philo, de mundi opif. § 60 Gott edepyétnc xai cwtip.) Gott ist aber vor-
ziiglich der cwtip der Gldubigen, ‘sofern er diesen nicht nur ,das
jetzige Leben* besonders segnet, sondern ihnen aullerdem auch ,das zu-
kiinftige Leben“ schenkt.

Wird Gott hier cwtip genannt in dem doppelten Smne des Erhalters
des zeitlichen und Verleihers des ewigen Lebens, so trigt er diesen
Namen Tit 1, 3 nur in dem letzteren Sinne. Der Apostel redet da von
der Hoffnung des ewigen Lebens, das der untriigliche Gott ver-

. .heiben hat vor ewigen Zeiten, zu seiner Zeit aber hat er kundgetan sein

Wort in der Predigt, mit der ich beauftragt bin nach der Weisung 100
cwriipoc Hudv Oeod. Offenbar heibt Gott an dieser Stelle, die eine
Parallele zu 2 Tim 1, of. darstellt,. cwrp, weil er das ewige Leben vor
ewigen Zeiten verheilen hat und den Menschén jetzt durch das Wort
(Evangelium) schenkt, das auch 2 Tim 1, 10 das ewige Leben vermittelt
und nach Jak 1, 21 die Seelen cicar (zum ewigen Leben erneuern) kann.
Vgl. auch Joh 6,68; 1 Pt 1, 23; 2 Tim 3, 15. — 1 Tim 2, 3 wird cwriip
als Fiihrer zum ewigei Leben zu verstehen sein, weil das unmittelbar
darauf folgende cwefivar nach unserer obigen Besprechung das Erlangen
des ewigen Lebens bedeutet.

Eine vorziigliche Bestitigung erfihrt unsere Auffassung des cwtip
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durch 1 Tim 1, of,; Tit 3, 5f. Beide Stellen sind untereinander und mit
der von uns besprochenen Stelle Eph 2, 5ff. verwandt durch die nach-
driickliche Betonung der Gnade Gottes im Gegensatz- zu den Werken des
Menschen als des Motives des géttlichen cwiZetv. Schon um dieses Ver-
wandtschaftsverhiltnisses willen mochte man geneigt sein, die Bedeutung
des cdZawv in der Epheserstelle auch an diesen Stellen der Pastoralbriefe
fiir cZetv und sein Derivatum cwtip anzunehmen. Diese Annahme wird
durch den Inhalt der beiden Stellen auf das beste gerechtfertigt. 2 Tim
1, 8—10 fordert der Apostel den Timotheus auf: Nimm Teil am Leiden
fiir das Evangelium nach der Kraft Gottes, To0 cWcavrtoc fjudc . . 0¥
kot T& &pya Audv GANG katd idiav mpdOectv kai xapv THY doBelcav Huiv
&v Xpicr® "Incod mpd xpévwy aiwviwy, pavepwOeicav d¢ viv dia Thc &m-
paveioc To0 cwtfipoc Audv Xpicrod 'Incod, katapyicavroc pev Tdv
84varov, pwticavroc d¢ Zwhv xai dpOapciav da To0 edayyehiou.
Jesus wird hier also cwtiip genannt, weil er den Tod abgetan und Leben
und Unverginglichkeit ans Licht gebracht hat. Tit 3, 4—7 heilt es: Als
die Giite und Menschenfreundlichkeit. 700 cwtfipoc fudv Beod erschien,
ol & ¥pywy TV &v dikatocuvy & émoricapev fuelc, GAG katd TO adTol
E\eoc Ecwcev fpdc d1d Aovtpod maliryeveciac kai dvakaivwcewc
nvebpatoc dyiov, ob &Eéyeev &’ Auac mhouciwe did ’Incod Xpictod
700 cwtiipoc fpdv, fva .. . kAnpovépor yevnOduev xar &lmida
Zwic aiwviov. Hier wird Gott cwtip genannt, weil er als Urheber,
und Christus, weil er als Vérmittler uns zum Leben gefiihrt hat und
zwar zunichst zu einem neuen religiés-sittlichen Leben (durch die Taufe
als ein Bad der Wiedergeburt und Erneuerung durch den heil. Geist),
sodann aber auch zum ewigen Leben, dessen Erben wir eben als Besitzer
des heil. Geistes schon jetzt hoffnungsweise sein sollen (vgl. Rém 8, 23f.).

Als Fiihrer zu einem neuen religis-sittlichen und zum ewigen Leben
wird Gott und Christus auch Tit 2, 10ff. cwtip genannt. Da werden
die Sklaven zur Treue ermahnt, damit sie der Lehre Gottes 100 cwrfipoc
fiudv zur Zierde gereichen. Denn es ist erschienen die Gnade Gottes,
cwriptoc fiir, alle Menschen, da sie uns in die Zucht nimmt, dal wir (die
Gottlosigkeit und die weltlichen Begierden verleugnend) sittsam, gerecht
und fromm leben in der jetzigen Welt, wartend auf die selige Hoff-
nung, nidmlich die Erscheinung der Herrlichkeit 100 peydhou 6eod
koi cwthipoc fHudv Xpicrod ‘Incod, der sich- selbst.gegeben hat fiir uns,
dafl er uns erlése von allem Frevel und reinige sich selbst
ein Volk zum Eigentum, eifrig in guten Werken. Gott heilit

hier cwmip und seine Gnade cwrripioc, weil sie uns von dem geistlichen
15%
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Tode (vgl. Eph 2, 1) zu neucm geistlichem Leben fiihrt. Christus
wird so genannt, weil er uns durch seinen Tod vom Tode in Siinden
zum Leben in guten Werken erlést hat, zugleich aber auch, weil uns die
erhoffte Erscheinung seiner Herrlichkeit das ewige Leben bringen wird
(vgl. Phil 3, 20f.).

Nichst dem Titusbriefe enthilt keine neutestamentliche Schrift das
Wort cwtiip so hiufig wie der 2. Petrusbrief. Hier findet es sich 5mal
und zwar 4mal in Verbindung mit kdproc, Die Zusammenstellung kGpioc
xoi cwtfip war im Munde des Briefschreibers wohl noch keine fromme
Phrase, sondern theologisch durchdacht. Nach 1 Kor 15, 45 ist Jesus
durch seine Auferstehung zum mvedpa Zwomoiodv und nach Apg §, 31.
13, 23. 32 (was damit sachlich identisch ist) zum cwtip im Vollsinne
geworden. Dem Etrhdhten, dem kdpioc, eignet also der Name cwrip,
sodall die Formel xipioc kai cwriip urspriinglich der Ausdruck eines
theologischen Gedankenganges war und auch in unserem Briefe noch
sein kann. .

Auch im 2. Petrusbriefe ist cwtip als der Retter vom geistlichen
und ewigen Tode zu einem neuen religios-sittlichen und zum ewigen

‘Leben gedacht. Nachdem Christus in v. 1 cwtip und v. 2 kipioc ge-

nannt ist, wird von ihm im Folgenden gesagt, seine gottliche Kraft
habe uns alles geschenkt, was zum (religids-sittlichen) Leben und zur
Frommigkeit fihrt und zwar durch die (Leben wirkende vgl. Joh 17, 3)
Erkenntnis Gottes. Mit diesen Vorbedingungen zu einem neuen reli-
gi0s-sittlichen Leben seien uns die grobten kostbaren VerheiBungen
geschenkt. Wir sollen dadurch néimlich- der géttlichen Natur d. h.
ihres ewigen Lebens teilhaftig wérden, nachdem wir entronnen sind
der @Bopd, die in der Welt infolge der &mOupia herrscht. Weil Christus,

_a:ls der cwmip, uns die Moglichkeit des neuen geistlichen und folgeweise

des ewigen Lebens geschenkt hat, sollen wir nun fleilig sein in allem
Guten, damit einmal aus der Méglichkeit des ewigen Lebens die Wirk-
lichkeit fiir uns werde: Dann wird uns reichlich gewihrt werden der
Eingang in das ewige Reich unseres Herrn und cwtfip Jesus Christus.
Nach 2, 20 entrinnt man den Befleckungen der Welt durch die Er-
kenntnis 100 xupiov kai cwrfipoc Audv Incod Xpictol, wer in solchen

-Befleckungen lebt, ist aber ein Knecht der @8opd (v. 19). Christus ist

also der Befreier von der @Oopd, dem geistlichen und ewigen Tode. —
1 Joh 4, 14 ist das Wort nach Joh 3, 17 zu verstechen.

Dab cwtip auch auberhalb des NT den Fiihrer zum Leben bedeutet,
lehrt eine Stelle aus dem Briefe an Diognet (IX). Da heilt es, nachdem.
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Gott in der vorchristlichen Zeit die Unfihigkeit der menschlichen Natur
zur Erlangung des Lebens erwiesen habe, habe er jetzt den cwtip er-
scheinen lassen, der imstande sei, ctWZetv kai 16 &dUvara, d. h. auch
das an sich selbst zur Erlangung des Lebens Unfihige. Hier heilt
cbZety zweifelsohne zum Leben fithren und Christus ist als cwrip der,
der zum Leben fiihrt. :

Gehen wir nun weiter zur Untersuchung des oben angefiihrten Vor-
kommens von cwrnpic. Wir finden dies Substantiv in allen neutesta-
mentlichen Schriften aufler Matth.,, Mk., 1. Kor., Gal., Kol., 1. Tim., Tit.,
Philemon, Jak. und 1.—3. Joh. Wenn unsere Auffassung richtig ist, mub
dieses Substantivum die Rettung vom geistlichen oder ewigen Tode zu
geistlichem und ewigem Leben besagen und zwar mit besonderer Be-:
tonung der positiven Seite der Sache. Luk 19, g ist diese Deutung ge-
sichert durch das unmittelbar folgende, nach unserer obigen Ausfiihrung
in entsprechendem Sinne zu nehmende Verbum. So gewil cdicar in
v. 10 ein Fiihren aus dem geistlichen Tode zu geistlichem und ewigem
Leben bedeutet, driickt cwtnpia eine Uberfiihrung aus solchem Tode zu
solchem Leben aus. Der Gruf, mit dem Jesus das Haus des Zacchius
betritt, will sagen: Heute ist in diesem Hause Leben eingekehrt, religios-
sittliches Leben und ewiges Leben.

Dieselbe _Bedeutung erfordert der Zusammenhang fiir unser Sub-
stantivum auch Apg 4, 12: Es ist in keinem anderen #{ cwnpio, gibt es
doch auch keinen anderen Namen unter dem Himmel, der den Menschen
gegeben wire, durch den wir sollen cw6fivar. Um diese Worte recht zu
verstehen, ist zu beachten, dab sie im Riickblick auf die Heilung des
Lahmen gesagt sind. Der Lahme ist nach Petrus Worten durch keinen
anderen als Jesus Christus geheilt (cécwtar), d. h. aus der Sphire des
leiblichen Todes, die mit jeder Krankheit gegeben ist, in die des’leib-
lichen Lebens, dessen Kern und. Stern die Gesundheit ist, iibergefiihrt
worden. Und ebenso gibt es auch in keinem anderen als Jesus Christus
eine cwmpic in hoherem Sinne, keine Rettung vom geistlichen und ewigen
Tode zum geistlichen und ewigen Leben. Es steht hier gerade so wie
Joh 5.° An beiden Orten dient die heilsame Wirkung, die Jesus auf das
leibliche Leben eines Menschen ausgeiibt hat, zum Ausgangspunkt einer
Erorterung iiber seine Bedeutung fiir das geistliche und ewige Leben
der Menschen. Wie Jesus sich Joh 5, 21 ff. im Anschluf an die Heilung
des Kranken vom Teiche Bethesda als den hinstellt, der ewiges Leben
bringt, so erklirt hier Petrus im Anschluf an die Heilung des Lahmen
Jesus fiir den, der allein zum ewigen Leben fiihrt. .
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Dal} der Verfasser der Apostelgeschichte das Wort in diesem Sinne
nimmt, erhellt deutlich aus dem Zusammenhang, in dem es 13, 47 steht.
Da begriindet Paulus seine Hinwendung von der Juden- zur Heiden-
mission mit Jes. 49, 6: Ich habe dich gesetzt zum Lichte der Heiden,
damit du seiest zur cwmpia bis zum Ende der Erde. Dal cwmpia hier
Rettung zum ewigen Leben besagen soll, lehrt der vorhergehende und
folgende Vers. Paulus wendet sich zu den Heiden, um ihnen die cwmpic
zu bringen, weil die Juden sich des ewigen Lebens nicht wiirdig
achten (v. 46). Er erreicht seine Absicht, den Heiden zur cwtnpia zu
sein, bei allen, die zum ewigen Leben bestimmt waren (v. 48). Nach
Analogie dieser Stelle ist das Substantivum dann natiirlich auch 13, 26
7u verstehen, wo schon der Ausdruck 6 Aéyoc tfic cwTnpiac TadTnc
deutlich an §, 20: 14 pApara Tic ZwAc TavTne erinnert. 16, 17 ist cw-
pla nach dem Verbum 16, 30f. zu erkliren.

Das positive Moment in cwtnpia tritt auch Rom 1, 16f. deutlich zu-
tage. Paulus schimt sich des Evangeliums nicht, denn es ist eine
Gotteskraft zur cwtnpia. Fiir wen? Fiir den Glaubenden. Und warum
fiir diesen? Weil aus dem Glauben die Gerechtigkeit kommt, deren un-
mittelbare Folge die cwmpia ist. Das Evangelium wirkt zunichst den
Glauben, damit die Gerechtigkeit und damit wieder als seinen Endzweck
die cwmpia. Schon der enge Zusammenhang zwischen Gerechtigkeit
und cwmpia 146t vermuten, dab cwmpia gleichbedeutend mit Leben ist.
Denn die unmittelbare Folge der Gerechtigkeit ist nach dem Gesetz wie
nach dem Evangelium eben das Leben, nur dall das Leben dort auf die
Werk- und hier auf die Glaubensgerechtigkeit folgt (Rém 5, 18. 8, 10.
10, 5—10). Die Vermutung wird aber bestitigt durch das Zitat 17°:
Der aus Glauben Gerechte wird leben. Das Subjekt dieses Satzes ent-
hilt in knappster Fassung den Schriftbeweis fiir 173, das Pridikat da-
‘gegen den Schriftbeweis fiir die in v. 16 behauptete cwmpla, fir die
Ticetar nur ein anderer Ausdruck ist. Das Evangelium ist also wie Joh
6, 68 eine Leben wirkende Gotteskraft. Rém 10, 1. 10 ist das Substan-
tivum in demselben Sinne wie das Verbum 10,9 zu nehmen, also als
positive Rettung zum Leben.

Auch Eph 1, 13 erscheint das Evangelium als die dle cwmpia er-
witkende Kraft. Die cwnpia ist aber nach dem Folgenden das Erbe,
d. h. das ewige Leben, dessen Angeld der heilige Geist ist, mit dem
die Gldubigen versiegelt sind ‘zur Erldsung des Eigentums, d.h. zur
endgiiltigen Befreiung der Eigentumsgemeinde Gottes von der Verging-
lichkeit zum ewigen Leben. Vgl. Rém 8, 23f. Rettung zum ewigen
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Leben oder geradezu ewiges Leben bedeutet unser Wort ferner Phil 2, 12.
Da ermahnt Paulus seine Leser: Mit Furcht und Zittern arbeitet an eurer
cwmpio. Diese Mahnung wird wieder aufgenommen und niher ausgefiihrt
in v. 14 und. 15. Als Mittel zam erfolgreichen Arbeiten an der cwrnpia
nennt er ihnen v. 16 das Festhalten am Wort des Lebens, am Evan-
gelium, das Leben schafft. Mit diesem Besitz, sagt Haupt (Meyers
Kommentar 1902), sind sie imstande, die cwmpia, von der v. 12 geredet
wurde und die ein synonymer Begfiff mit Zwn ist, zu erarbeiten.
Vgl zu v. 12 noc¢h Matth 7, 13f,; Luk 13, 24.

1 Thess §, 8f. wird unsere Auslegung ebenfalls durch den Zusammen-
hang gefordert. Paulus mahnt: Lasset uns niichtern sein als Tages-
menschen, angetan mit dem . . .. Helm der Hoffnung der cwrnpio,
weil uns Gott nicht bestimmt hat zum Zorn, sondern zum Erwerben
der cwmnpia durch unsern Herrn Jesus -Christus, der fiir uns gestorben
ist, auf daB wir . .. mit ihm zusammen leben. Die Bezeichnung der
cwmpia als einer Hoffnung (vgl. Rom 8§, 24; Tit 3, 7), ihre Entgegen-
setzung zur 6pyf} (R6m 5,9) sowie ihre Umschreibung durch leben er-
hebt unsere Deutung iiber jeden Zweifel. Wie hier, wird cwmpia dann
auch in der inhaltlich parallelen Stelle Rém 13, 11ff. aufzufassen sein.
Nicht anders steht es ferner 2 Thess 2, 13, wo Paulus dafiir dankt, dab
Gott die Leser von Anfang an zur cwtnpia erwdhlt hat. Bedenkt man,
daB die cwmplo auch hier durch die Verleihung des lebenschaffenden
heil. Geistes begriindet erscheint, und dab sie v. 14 dem Erwerben der
Herrlichkeit Christi gleichgesetzt wird (vgl. Phil 3, 21), so witrd man
unter ibr nichts anderes als das ewige Leben verstehen konnen.

2 Tim 2, 10 sagt der Apostel: Darum ertrage ich alles wegen der
Auserwihlten, damit auch sie die cwmpia erlangen, die in Jesus Christus
ist, samt ewiger Herrlichkeit. Seine Erwartung fiir die Gliubigen
begriindend und zugleich den Begriff der cwnpia niher erklirend fihrt
er v. 11 fort: Bewihrt ist das Wort: Sind wir mitgestorben, so werden
wir auch mitleben (vgl 1 Thess 5,9).

Der positive Gehalt des Begriffes ergibt sich auch 1 Pt 1, 5. 9. 10
aus dem Kontext. Fiir das, was v. 5 cwmpia genannt wird, dankt der
Apostel v. 3f. mit den Worten: Gepriesen sei Gott, der Vater unseres
Herm Jesus Christus, der uns nach seiner groBen Barmherzigkeit wieder-
geboren hat (vgl Tit 3,5) zu einer lebendigen Hoffnung durch
die Auferstehung Jesu Christi von den Toten zu einem unver-
ginglichen, unbefleckten und unverwelklichen Erbe. Die gleich
darauf als cwtnpia bezeichnete Hoffnung oder das Erbe ist wegen der



R I

228 W.Wagner, Uber chiewv und seine Derivata im Neuen Testament. ’

Attribute, der Begriindung auf die Auferstehung Christi und der Parallele
Tit 3, 7 das ewige Leben. Wenn die cwtnpia in v.9 als Ziel des
Glaubens bezeichnet wird, wenn von ihrem Davontragen geredet wird
und wenn sie in v. 11 mit d6%a1 umschrieben wird, so ist das alles nur
verstindlich, wenn sic mit dem positiven Gute des ewigen Lebens iden-
tisch ist. 1 Pt 2,2 ermahnt der Apostel: Verlanget als neugeborene
Kinder nach der verniinftigen unverfdlschten Milch, damit ihr durch die-
selbe wachset . zur cwmpia. Diese Milch ist das Wort Gottes, das
1, 23—25 als unverginglich, lebendig, bleibend in Ewigkeit beschrieben
wird und das um dieser Eigenschaften willen geeignet ist, sowohl die
Wiedergeburt als grundlegende Versetzung in die Sphire des ewigen
Lebens als auch das Wachstum zum ewigen Leben in seiner Vollendung
zu bewirken.

Auch der Hebriderbrief gebraucht das Substantivum cwtnpia meist
in dem positiven Sinne des objektiven Gutes des ewigen Lebens. 1, 14
ist die Rede von xkAnpovopeiv cwinpiav. So unpassend das Verbum
kAnpovopeiv hier wire, wenn cwtnpla hier die rein negative Rettung von
Tod und Verderben bedeutete, so passend und gebriuchlich ist der
Ausdruck, wenn cwmpia hier als Synonyi-non von Lwf) aidvioc zu nehmen
ist (vgl. Matth 19, 29; Tit 3, 7). 2, 3 ist das Wort ebenso zu verstehen
sowohl wegen der Nihe der eben besprochenen Stelle als auch wegen
des Attributes ThixodTnc, das zu einem negativen Begriff wenig passen
wiirde. 2, 10 wird dieselbe Auffassung erfordert, denn der Ausdruck
Tov dpxnydv Thc cwtnpiac adtdv nimmt die Worte moAloUc uloUc eic
d6Zav Gyardvia wieder auf und erinnert deutlich an den dpxnyodc kai
cwrip bezw. dpxnydc Tic Zwiic von Apg 5, 31. 3, 15. — Hebr 3,9 ist
cwmpia durch das Attribut aivioc ausreichend als Synonymon von Zwn
aibvioc charakterisiert. Etwas anders liegt die Sache 9, 28. Wie den
Menschen bevorsteht, einmal zu sterben, dann aber das Gericht, so wird
auch Christus, nachdem er einmal dargebracht ist, um die Siinde vieler
aufzuheben, zum zweiten Male ohne Siinde erscheinen, den ihn Erwar-
tenden zur cwmpia. Wie kpipa so wird auch das ihm korrespondierende
Wort cwtnpia hier nicht einen dauernden Zustand, sondern ein einmaliges
Ereignis bedeuten. Christus wird erscheinen, um die ihn Erwartenden
von dem ewigen Tode, der die anderen im Gerichte trifit, zum ewigen
Leben zu erretten. Hier tritt das negative Moment, das an den eben
besprochenen Stellen des Briefes ganz verschwunden erscheint, wieder
hervor, ohne indes das positive auszuschliefen.

Was endlich - cwtfiptoc betrifft, so ist Tit 2, 11 bereits besprochen
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und kann fiir Eph 6, 17 auf die Parallele 1 Thess 5, 8 verwiesen werden.
Vgl auch Sap 1, 14, wo cwtiiptoc den Gegensatz zu @dppakov dAéBpov
und ¢dov Baciketov bildet.

Auller diesen zahlreichen Stellen, die -die Richtigkeit unserer These
beweisen, dab es sich bei dem neutestamentlichen cWZetv und seinen
Detivaten um eine Uberfithrung aus dem geistlichen oder ewigen Tode
in geistliches und ewiges Leben und zwar meist mit stirkerer Betonung
des positiven Momentes handelt, gibt es auch eine bei weitem kleinere
Zahl solcher Stellen, an denen der Kontext unsere These weder beweist
noch widerlegt, die also fiir sich genommen nichts zur Deutung der uns
beschiftigenden Worter beitragen. Dahin rechne ich das Vorkommen
von ciletv Apg 15, 1. 11; 1 Kor 7, 16. 9, 22. 10, 33. 15, 2; 1 Thess 2, 16;
1 Tim 2, 15. 4, 16; Hebr 7, 25; cwtip Luk 2, 11; Joh 4, 42; 1 Tim 1, 1;
2 Pt 3, 2. 18; Jud 25; cwmpia Joh 4, 22; Rém 11, 11; 2 Kor 1,6. 6, 2;
Phil 1, 19; 2 Tim 3, 15; Hebr 6, 9; 2 Pt 3, 15; Jud 3; cwripoc Luk 2, 30.
3, 6; Apg 28, 28. Hier tritt der methodische Grundsatz in sein Recht,
dall die undeutlichen Stellen nach den deutlichen zu erkliren sind. Wir
werden die Woérter also auch an diesen Orten in dem sonst klar zutage
liegenden Sinne zu verstehen haben.

Endlich sind noch einige wenige Stellen zu erwihnen, die unserer
Deutung zu widersprechen scheinen oder ihr wirklich widersprechen.
Das ist cZew an den Stellen Matth 1,21; Luk 7, 50; Rém 11, 26; cwrip
Luk 1, 47 und cwmnpie Luk 1, 77; Apk 7, 10. 12, 10. 19, 1. Das Verbum
bedeutet an den genannten drei Orten und das Substantiv bedeutet Luk
1, 77 offenbar Rettung von der Siinde. Das braucht indes unserer Auf-
fassung durchaus nicht zu widersprechen, kann vielmehr mit ihr iiberein-
stimmen, da ja die Siinde nach neutestamentlicher Anschauung geistlicher
Tod ist und den ewigen Tod zur Folge hat (vgl. Eph 2, 1ff.; Rém 6, 23).
In wirklichem Widerspruch zu unserer These steht nur Luk 1, 47, wo
Gott als Retter aus Niedrigkeit oder als Nothelfer in allgemeinem Sinne
cwriip genannt wird, und die drei apokalyptischen Stellen, an den cwmnpia
die allgemeine Bedeutung Heil hat. Diese vier Stellen, die iibrigens
samtlich in stark hebraisierenden Teilen des NT’s stehen, sind Ausnahmen,
die die von uns gefundene Regel bestitigen.

Fassen wir das Ergebnis des zweiten Teiles unserer Untersuchung
noch einmal kurz zusammen. CWZew und seine Derivata im neutesta-
mentlich-technischen Sinne besagen nicht Rettung aus irgend einer
beliebigen Not, sondern Rettung.vom geistlichen oder ewigen
Tode zu einem neuen religids-sittlichen oder zum ewigenLeben.
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In den meisten Fillen ist das positive Wozu stirker be-
tont als das negative Wovon. Denn wenn auch an einigen Stellen
(Apg 2, 40; Rém 35, 9; Jak 5, 20; Jud 23) die negative Seite allein her-
vorgehoben wird, wenn der Zusammenhang hier und da auch mehr an
das negative Moment denken li0t, ohne aber das positive auszuschlicBen,
wenn endlich auch einige Male, wie 2 Tim 1, 10 beide Momente gleich
stark betont sind, so stehen doch cwZeiv und seine Derivata in den
weitaus meisten Fillen synonym mit Formen von ZAv, Zwf, d6Za u. dgl.
Das Verbum wird geradezu mit Zwoyovelv umschrieben und Zwomoielv
gleichgesetzt (Luk 17, 33; Eph 2,5). Das Substantiv cwmpia hat zu-
weilen die Bedeutung des ewigen Lebens als eines objektiven Gutes,
das man erwirbt, davontrigt, ererbt (1 Thess 5, 9; 1 Pt 1, 9; Hebr 1, 14).

Was die Frage nach der Zeit der cwtnpia angeht, so ist sie, wo es
sich um Uberfiihrung vom geistlichen Tode zu neuem geistlichem Leben
handelt, eine Sache der Gegenwart bezw. der Vergangenheit (z. B. Luk
19,9; Eph 2, 5). Wo es sich dagegen um Rettung vom ewigen Tode
zum ewigen Leben handelt, ist sie eine Sache der eschafologischen Zu-
kunft, wenn an ihre volle Verwirklichung gedacht wird, eine Sache der
Gegenwart bezw. der Vergangenheit aber nicht nur in dem objektiven
Sinne, dall alle Vorbereitungen auflerhalb des Menschen dafiir geschaffen
sind, sondern auch in dem subjektiven Sinne, dab die Gliubigen in dem
ihnen innewohnenden neuen geistlichen Leben (Glaube, Erkenntnis, heil.
Geist) bereits den Keim des ewigen Lebens empfangen haben und be-
sitzen (z. B. Joh 3, 16f."17, 3; Rom 8, 11. 23f; Eph 1, 13f,; Tit 3, 5f.).

Als grammatisches oder logisches Subjekt des ciiZeiv (der cwtnpia)
oder als cwtfp erscheint nur selten Gott (so Eph 2, 5, in den Pastoral-
briefen, Jak 4, 12; Jud 25). Meist wird Jesus als cwrip gedacht oder
bezeichnet (Luk., Apg., Joh., bei Paulus, in den Pastoralbriefen, Hebr.,,
'2,Pt). Wihrend er in den Pastoralbriefen anscheinend nur als Ver-
mittler des géttlichen Heilswillens cwtip genannt wird, liegt dieser Ge-
danke in den iibrigen neutestamentlichen Schriften fern. Dagegen fanden
wir, dab Jesus nach einigen Stellen erst infolge seiner Auferstehung und
Erhdhung zum cwrip im Vollsiine geworden ist (Apg 5, 31. 13, 23. 32;
Rém 35, 10; 2. Pt). Auch Menschen gelten wohl als Subjekt des ciZew,
insofern sie Werkzeuge Gottes und Christi sind (z. B. Rém 11, 14; 1 Kor
7, 16; 1 Tim 4, 16; Jak 5,.20; Jud 23). Als sachliches Mittel in der Hand
Gottes und Christi ist wiederholt das Wort Gottes (das Evangelium)
Subjekt des ciZew (Rém 1, 16; 2 Tim 1, 10. 3, 15; Tit 1, 3; Jak 1, 21;
1 Pt 2, 2), vereinzelt auch die Taufe (Tit 3, 5; 1 Pt 3, 21). Natiirlich hat



W. Wagner, Uber cdiZew und seine Derivata im Neuen Testament. 231

das Wort Gottes nur dann diese Bedeutung, wenn es Glauben erzeugt,
der daher auch zuweilen als logisches Subjekt der cwnpia erscheint (vgl.
_Joh 3,16f; Apg 16, 31; Rém 1, 16. 10, 9).

An dieser Stelle wiirde ich abbrechen, wenn nicht zwei Vorwiirfe
zu erwarten wiren, auf die noch kurz einzugehen ist. Einmal kénnte
man es angreifen, dab die vorstehenden Darlegungen den Unterschied
der Verfasser und der Abfassungszeit der neutestamentlichen Schriften
zu wenig beriicksichtigen und das NT wie eine einheitliche GroBe be-
handeln. Aber so berechtigt dieser Vorwurf auch wire, wenn es sich
im Vorigen um diesen oder jenen anderen Begriff handelte, so wenig
trifit er m. E. diese Untersuchung iiber cioZewv und seine Derivata. Denn
wenn auch einige neutestamentliche Schriften im Gebrauche des Deri-
vatums cwtip eine Besonderheit haben, so beriihren diese doch nicht
den Sinn und die Bedeutung des Wortes. Vielmehr fanden wir, daB
cwtip und die ihm stammverwandten Worte iiberhaupt, von verschwindend
wenigen Ausnahmen abgesehen, in den verschiedenen neutestamentlichen
Schriften dieselbe Grundbedeutung haben.

Sodann kénnte man es fiir fehlerhaft erkliren, dab wir die Bedeutung
von cwlewv und seinen Derivaten aus dem NT allein festzustellen gesucht
haben, und kénnte einwenden, ein richtiges Verstidndnis dieser Worte sei
nur erreichbar,.wenn man ihr Vorkommen im Hellenismus beriicksichtige.
In neuerer Zeit hat man ja gerade fiir die uns beschiftigenden Begriffe
hellenistischen Einflub auf das NT behauptet und zwar teils den Einflub
des Mysterienwesens, teils den des Kaiserkultes. So vermutet Wobber-

_ min (Religionsgeschichtliche Studien S. 105ff) gestiitzt auf Anrich (Das
antike Mysterienwesen in seinem Einflusse auf das Christentum S. 47ff.),
dab der neutestamentliche Sprachgebrauch von cwtilp und cwnpia seit
den spiteren Schriften des NT durch das Mysterienwesen beeinflubt sei.
Harnack hilt es fiir erwiesen, dal die Christen das dem christlichen
Sprachgebrauche urspriinglich fehlende Wort cwtip vom rdmischen
Kaiserkultus iibernommen und auf Christus iibertragen haben. Phil 3, 20
z. B.- habe Paulus zu diesem ihm nicht geldufigen Ausdruck nur deshalb
gegriffen, um Christus in Gegensatz zu dem romischen Kaiser-Heiland
zu stellen (Reden und Aufsitze, I, S. 301—311 und besonders 310).
Soltau (die Geburtsgeschichte Jesu Christi. Leipzig 1902) behauptet
dasselbe von Luk 2, 11; die Kindheitsgeschichte Jesu stelle den christ-
lichen Heiland in bewufllten Gegensatz zu Augustus. Wendland nimmt
fiir den Ausdruck Weltheiland (Joh 4, 42; 1 Joh 4, 14) und fiir 2 Tim
1, 8ff.; Tit 2, 11ff. 3, 4ff. den Einflub des hellenistischen Herrscherkultes
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an, wenn auch in sehr vorsichtiger Weise und ohne an eine mechanische
Ubertragung zu denken (Zeitschrift fiir die nt, Wissenschaft V, Heft 4,
S. 335ff. 349()-

So gewib und selbstverstiindlich es nun ist, dab die Verfasser der
nt. Schriften in der einen oder anderen Hinsicht von hellenistischem
Denken und Sprachgebrauch beeinflubt sind, so wenig scheint es mir in
dem vorliegenden Falle erwiesen zu sein, trotz des reichen und blenden-
den Materials, das die genannten Gelehrten zum Beweise ihrer Behaup-
tung vorfiilhren. Sie schweifen, wenn ich so sagen darf, in die Ferne,
wihrend die richtige Etklirung doch so nahe liegt. Sie losen die Worte
cwtip und cwrnpia aus ihrem natiirlichen Zusammenhang, in dem sie
im NT mit ciZewv stehen, um sie aus auberchristlichem Sprachgebrauche
zu erkliren.

Zunichst erscheint die Herleitung der in Rede stehenden Begriffe
aus dem Hellenismus als unnétig. Mubte nicht, um von cwtfjp zu reden,
die innerchristliche Entwicklung von selbst darauf fiihren, dab der Mann
cwtiip genannt wurde, der wenigstens nach Lukas von sich selbst gesagt
hatte, er sei gekommen, cWcatr 16 dmolwldc, von dem jedenfalls schon
Paulus das cw6fjvon und die cwtnpia erwartete, und — last not least —
dessen Namen nicht nur Matthius mit den Worten adtdc yap cdcer tov
Madv avtod deutet, sondern auch Philo mit dem Ausdruck cwtnpia
xupiou umschreibt (de mut. nom. §21)> Man hitte das Wort fiir ihn neu
bilden miissen, wenn man es nicht schon im Profangriechischen und bei
den Septuaginta vorgefunden hitte. Nicht einmal der johanneische
cwthp ToO kOcpov bendtigt m. E. der Herleitung aus der Sprache des
hellenistischen Herrscherkultes. Sollte er nicht der einfache Ausdruck
der universalistischen Auffassung des Werkes und der Person Jesu sein,
die Paulus in die Worte kleidet: Das Evangelium ist eine Gotteskraft zur
‘cwrnpia fir jeden Glaubenden, wie den Juden zuerst so auch den
Griechen? Sogar 2 Tim 1, 8ff; Tit 2, 11, 3, 4ff. scheint mir der helle-
nistische Einflub nicht so stark zu sein, wie Wendland urteilt. Dieser
Einflub beriihrt hier nicht die Hauptsache, die Worter cwZetv und cwtip,
die hier ganz in dem Sinne stehen, den sie in fast allen neutestament-
lichen Schriften, aber, soviel ich sehe, nicht im Kaiserkult haben. Die
Stelle aus 2 Tim. enthdlt ja die geradezu klassische Definition des
cwtip als des katapyficavroc pdv 1OV Odvatov @wricavroc dE Zwhv xoi
4@dapciav. Der hellenistische Einflub erstreckt sich nur auf Nebenpunkte.
Auf ihn mogen die Ausdriicke e¢m@dveq, péyac 8edc und @AavOpwmic
zuriickgehen. Aber schwerlich die Ausdriicke cwiZewv katda xdapv, mpd
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‘xpbvwy aiwviwy, (¢medvaa) Tic d6Enc, (xar’ &\mida) Zwhc aiwviou, die
Wendland ebenfalls fiir hellenistisch anspricht. Warum soll man die
Betonung der xdpic Gottes und Christi als des Motives des géttlichen
cwZewy (2 Tim 1, 9; Tit 3, §) mit der benignitas und clementia der rémi-
schen Imperatoren in Zusammenhang bringen, wo dieser Zug do¢h
zweifelsohne eine Anlehnung an Eph 2, 5—9 ist? Warum soll man in
den Worten von der Gnade Gottes, die uns in Christus Jesus vor. ewigen
Zeiten verlichen ward, einen Anklang an die den romischen Kaiser-
heilanden zugeschriebene Ewigkeit finden, wo es sich bei Christus doch
um eine Vor- und bei den Kaisern um eine Nachewigkeit handelt und
die Parallelen Rém 8, 29f. 16, 25f.; Eph 1, 4ff. viel ndher liegen? Was
die Wendung von der Erscheinung der d6%a Christi betrifft, so ist sie
schon in den Synoptikern vorgebildet (vgl. Matth 16, 27. 19, 28. 25, 31;
Mk 10, 37). Das ewige Leben endlich, von dem Tit 3, 7 die Rede ist,
ist nicht das des cwtip, sondern das der Gliubigen.

Die Herleitung von cwtip und cwmnpia aus dem Hellenismus ist
aber nicht nur unnétig, sondern auch m. E. unméglich. Die von Wob-
bermin angenommene Einwirkung des Mysterienwesens hat zwar auf den
ersten Blick etwas fiir sich, weil nach Anrich (a. a. 0.) cwtnpia auch im
Mysterienkultus einerseits die selige Unsterblichkeit im Jenseits und
andererseits ein neues Leben auf Erden bedeutet. Da aber, worauf
Wendland (a. a. O. 353) hinweist, das Aufbliihen. der Mysterienkulte erst
in das 2. Jahrhundert fillt und keins der von' Anrich angefiihrten Zeug-
nisse einer frilheren Zeit angehort, so ist von dieser Seite keine Beein-
flussung des schon bei Paulus feststehenden neutestamentlichen Sprach-
gebrauches von cwtfp- und cwmpie moglich, sondern es ist nur eine
interessante Parallele zwischen der neutestamentlichen Sprache und der
der Mysterien zu konstatieren. Eine Parallele, die iibrigens unserer Deutung
von ciZew und seinen Derivaten im NT eine nachtrigliche Stiitze bietet.
Die Herleitung von cwtfip aus dem Kaiserkulte diirfte aber dadurch
ausgeschlossen sein, dal das Wort im NT einen ganz anderen Sinn als
im Kaiserkulte. hat. Nach Wendland ist cwtfp im Hellenismus der
Nothelfer, der Heil und Rettung bringt (a. 2. O. S. 348). In diesem
abgeblalten Sinne kommt es auch in LXX, aber auBer der alttesta-

. mentlich gefirbten Stelle Luk 1,47 nicht im NT vor. Hier bedeutet
cwmip vielmehr, mag es nun von Gott oder Christus gebraucht werden,
etwas viel Bestimmteres: den Retter von Tod zu Leben. Der Inhalt
des Wortes cwrfip wire natiirlich auch dann nicht aus dem rémischen
Kaiserkulte herzuleiten, wenn Wendland mit der Vermutung Recht hitte,
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dab der christliche cwrip vor allem der Erretter und Befreier von der
Herrschaft der bésen Geister, der Griinder des neuen Reiches sei, in
das er die Seinen einfiihre, und dab Erldsung von der Siinde, dem Tode
oder dem Gericht nur der weniger sinnenfillige Ausdruck fiir dieselbe
Sache sei (a. a. O. S. 351). Doch scheint mir diese Vermutung nicht
haltbar zu sein. Es mub einen schon das bedenklich machen, dal an
all den Stellen, an denen es sich nach Wendland um Rettung von bésen
Geistern handelt, keinmal das Verbum cdZetv, sondern poecOot und dhn-
liche Zeitworter diese Rettung ausdriicken. An der einzigen Stelle aber,
an der die Zerstdrung des Teufelsreiches das Komplement der cwrnpia
ist, Hebr 2, 14f., kommt der Teufel als der in Betracht, der die Ge-
walt des Todes hat, und wird die einige Verse vorher positiv als
Fithrung zur 36Ea beschriebene cwtnpia negativ als Befreiung derer be-
schrieben, die durch Todesfurcht im ganzen Leben in Knechtschaft
gehalten wurden.

Es handelt sich also, wie die eben anget"uhrte Stelle ‘nochmals be-
stitigt, bei ciZew und seinen Derivaten im NT um Uberfihrung aus der
Sphire des Todes in die’des Lebens. Das bedeuten diese. Worte zu-
nichst in ‘den Fillen, wo sie in natiirlichem Sinne gebraucht werden.
Dabei ist zu beachten, da ‘das Verbum auch dann, wenn es einen
Kranken zum Objekt hat und der Einfachheit halber mit ,heilen” iiber-
setzt wird, sich doch nicht ganz mit diesem engeren deutschen Begriffe
deckt, sondern im Griechischen in der angegebenen umfassenderen Be-
deutung empfunden wird. CilZeav konnte ja sonst nicht, wie z. B. Matth
27, 42* in einem Atem geschieht, zugleich Krankenheilung und Rettung
von gewaltsamem Tode ausdriicken. Uberfiihrung .vom Tode zum Leben
ist eben die Grundbedeutung der behandelten Wérter, die sich im antiken

. .Sprachgebrauch und bei den Septuaginta natiitlich auch hiufig findet,
die aber im NT besonders rein vorliegt. Analoge Bedeutung haben chzew
und seine Derivata im NT aber auch da, wo sie in geistlichem Sinne
gebraucht werden. Da handelt es sich nicht etwa nur um geistliche
Heilung — dem ernsten Sinne der neutestamentlichen Schriftsteller
gilt die Siinde als Tod, nicht als Krankheit* — sondern um Erlosung

* Wenn Harnack (Die Mission und Ausbreitung des Chri in den ersten
drei Jahrhunderten. S. 71ff.) das Christentum als das Evangelium vom Heiland und
von der Heilung schildert, so wird diese Schilderung m. E. der Anschauung des NT’s
nicht ganz gerecht. Die Siinde wird m. W. im NT nicht wie bei den stoisch beein-
fluliten Kirchenvitern als Krankheit der Seele gewertet. 2 Tim 2, 17 ist nur ein Ver-
gleich. Dementsprechend hat Jesus sich auch nicht als Arzt der Seele betrachtet und




W. Wagner, Uber cdhZewv und seine Derivata im Neuen Testament. 235

von geistlichem oder ewigem Tode zu geistlichem und ewigem Leben.
Wie bedeutsam dieser Tatbestand fiir das Verstindnis des Evangeliums
ist, ist hier. nicht zu erdrtern, liegt aber klar auf der Hand.

bezeichnet, sondern sich nur in entfernter Weise mit einem Arzte verglichen (Mk 2, 17;
Luc 4, 23). Jesus ist im NT viel mehr als ein Arzt. Er fihrt nicht nur von Krankheit
zu Gesundheit, sondern von Tod zu Leben. Er ist Totenerwecker und Lebensspender.
Ebenso gilt auch die Taufe im NT weit mehr als ein Bad zur Wiederherstellung der
Gesundheit der Seele. 1 Pt 3, 20f. z. B, wird diese Auffassung der Taufe durch den
Vergleich mit der Rettung Noahs ausgeschlossen und Tit 3, 5 zeigt ihre Benennung als
Bad der wahyyevecia, fiaj) sie mehr bedeutet und was sie bedeutet: eine neue Geburt,
den Anfang eines vollig neuen Lebens.

~

[Abgeschlossen am 29. Juli 1905.]



