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MyEZTHPION und sacramentum in den ersten zwei
Jahrhunderten der Kirche.

Von Hans von Soden in Steglitz bei Berlin.

1.

Adolf Harnack hat gezeigt, da8 die Katholisierung des Christen-
tums eine natirliche und notwendige Form seiner Ausbreitung war,
z. T. der Ausbreitung an sich, z. T. der Ausbreitung auf dem ge-
schichtlich gegebenen Boden. Dabei haben wir gelernt und lernen es
noch immer mehr, da8 alles, was uns zunichst als spezifisch christ-
lich, als Ausdruck der Besonderheit und Einzigartigkeit des Christen-
tums erscheint — voran das christologische Dogma —, in Wabhrheit
vielmehr darstellt die Assimilation des Christlichen an die Welt, in der
es sich verbreitete. Was uns die christliche Lehre hoch und schwer
macht, hat einmal dazu gedient, sie verstindlich und allgemein zu-
ginglich zu machen.! Was uns als Mauer und Graben den Weg
sperrt, ist einmal Briicke und Tor gewesen. In einer uns fremd ge-
wordenen Sprache ist uns das Christentum iiberliefert. Es geniigt

1 Mit der obigen Behauptung ist diejenige nicht Zu verwechseln, die besagt, dafi
die christliche Lehre jm Altertum volkstiimlich und dem gemeinen Mann verstind-
lich gewesen wire, Die Frage, inwieweit das Christentum urspriinglich und auf den
Stufen seiner Entwicklung ,unliterarische Volksreligion® gewesen ist, ist ein Problem
fiir sich. Wer jhm hgeht, muB versuchen, Begriff und Ausdehnung literarischer
Kultur im Altertum zu erforschen; die uns bei diesen Worten geldufigen Vorstellungen
sind meines Erachtens nicht iibertragbar. Hier sollte nur daran erinnert werden, daf
das’ Christentum in der Antike dem Kulturganzen homogen geworden ist und ihm
nicht heterogen gegeniiberstand wie bei uns. In dem MaBe seiner Bildung und Reli-
giositit war es jedem Alten zuginglich, ohne da er in ein sonst nicht gebrduch-
liches System von Begriffen eindringen muSte. Der Hinweis auf die im Altertum
véllig anders verlaufende Scheidung zwischen Theologie und Religion gehdrt in diesen
Zusammenhang.
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nicht, dies zu konstatieren und es fiir das Wesen der Sache zu halten,
daB sie uns fremd ist. Es gilt diese Sprache zu zwingen, uns wieder
zu enthiillen, was sie uns verhiillt. Keine Sprache ist eindeutig; ihre
Termini haben die Idee zum Vater und die Konvention zur Mutter.
Die eine ist durch die andere bestimmt und gebrochen, und zwar in
sehr komplizierten Verhiltnissen. Die Konvention triibt die Idee und
diese zersetzt die Konvention. So bekommt die Sprache eine Ge-
schichte. Um diese Geschichte zu erforschen, gibt.es ein fiir die christ-
liche dogmengeschichtliche Literatur des Altertums noch wenig aus-
genutztes, von der Uberlieferung selbst dargebotenes Mittel: die exakte
Vergleichung des Griechischen und des Lateinischen. Bei den Latei-
nern, die Griechisch noch verstanden, kdnnen wir es lernen; das ist das
eine. Zum anderen aber zeigen solche vergleichende Untersuchungen
immer wieder, eine wie starke innere Brechung das Christentum erfuhr,
als es ins Lateinische tibersetzt wurde.

Es lieBe sich verteidigen, dafl wort- und begriffsgeschichtliche
Untersuchungen der Arbeit vorangehen sollten, die jetzt so eifrig gelibt
wird: dem Aufsuchen von Konkreten Parallelen. Wenn die Beurteilung
des in so ungeheurer Fiille beigebrachten Materials immer noch so un-
sicher ist, wie es tatsichlich der Fall ist, so liegt das vielleicht auch
daran, dafl unsere Fragestellung viel zu scharf, zu wenig elastisch- ist.
Wir nehmen den Begriff z. B. von pucmpiov so scharf, daB, wer etwa
die christliche Taufe und das christliche Abendmahl wesentlich als
Mysterien erkldrt, mehr behauptet, als er beweisen kann, und dafl der-
jenige, der diese Erklirung ablehnt, mit unbewiesenen Behauptungen
zugleich unleugbare Tatbestdnde ignoriert. A. Harnack hat in seiner
Dogmengeschichte darauf hingewiesen, dafl der Spielraum von Be-
griffen im Altertum untersucht werden miisse, indem er z. B. die Auf-
gabe stellte: ,0eoc im 2. Jahrhundert.“! Es sei gestattet, ihm heute
eine Untersuchung zu widmen: ,uuvcmpiov und sacramentum im ersten
und zweiten Jahrhundert.“

Die Grenze fiir die hier vorgelegten, Untersuchungen bildet Ter-
tullian. Tertullian ist fiir uns der erste Zeuge einer lateinischen Kirchen-
sprache. In seiner afrikanischen Heimat muf der Ubergang vom bis-
her im Christentum alleinherrschenden Griechischen schon kurz vor
seiner Zeit vollzogen sein: mindestens setzt er lateinische Bibeliiber-
setzungen schon voraus. In Rom sprach die Gemeinde damals noch

1'Das Thema ist bearbeitet worden, aber die Arbeit ist nicht zum Druck
gelangt.
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— wenigstens liberwiegend — griechisch, Aber unmittelbar nach dem
Tode Tertullians mufl auch dort der Wechsel stattgefunden haben.!
Diese Epoche ist kirchengeschichtlich von der gréSten Wichtigkeit;
denn von nun an entwickelt sich die abendldndisch-lateinische Kirche
selbstindig. Die Theologie der Apologeten und des — in Gallien
lebenden! — Irenaeus ist das letzte Griechische, was fiir die abend-
lindische fundamental geworden ist.2 Cyprian, fiir das Abendland von
typischer Bedeutung, ist vollkommen unbeeinfluft von der griechischen
Entwicklung, deren Ertrag fiir ihn ausschlieflich durch Tertullian ver-
mittelt ist, sich also auch auf das beschrinkt, was Tertullian aufge-
nommen und verstanden hat.® Der Reichtum der griechischen Weiter-
entwicklung von Clemens Alexandrinus ab hat auch das Abendland
befruchtet — vermittelt hauptsichlich durch Ambrosius, Rufin, Hierony-

“'mus — und vor allem seine dogmatische und exegetische Tradition

aufs stirkste bestimmt. Aber Dogmatik und Exegese verhalten sich
einigermafien disparat zu dem, was das Abendland selbstindig an
Kirchentum und Sakramentswesen herausgebildet hat. Fiir das Ver-
stindnis von sacramentuin: Kommt daher neben der genuin lateinischen
Geschichte des Wortes nur diejenige Bedeutung von puctnpiov in Be-
tracht, die sich bis zu der erwihnten Epoche entwickelt und fixiert
hatte. .

2.

Da die Wurzel des christlichen Sprachgebrauchs von puctnpiov
ein Problem ist, wird es geraten sein, ihn zunichst einmal ohne Riick-
sicht auf Jiidisches und Heidnisches in den dltesten Urkunden, den
Biichern des Neuen Testaments, ins Auge zu fassen.

In den Evangelien begegnet das Wort pucmpiov bekanntlich
nur an einer synoptischen Stelle (das am meisten hellenistische vierte
Evangelium bietet es nicht!). Von den Jingem iber die Parabelrede
befragt, antwortet Jesus '

1 Unter welchen Umstinden und aus welchen Anlissen der in wenigen Jahren
vollzogene Wechsel eingetreten ist, 1a6t sich vielleicht noch ermitteln.

2 Hippolyt, der wie Ir im Abendland, aber griechisch schrieb, ist im
Gegensatz zu diesem im Abendland wenig gelesen und nicht ins Lateinische iiber-
setzt worden. Ubrigens hat er neben Irenaeus wenig Originalitit und kaum selb-
stindigen Wert.

3 Etwas anders steht es vielleicht mit Novatian. Doch bedarf es einer um-
fassenden Untersuchung dariiber, was seine Theologie gewesen ist, und wieweit sie
trotz der Ausscheidung seiner Ekklesiastik das Abendland beeinflufit hat.
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Mk

4,11 ymwv 1O pU-
cTnprov dedotan TNC
Baciketac TOU Oeov,
€KEWVOLC DE TOWC €Ew v
Tapafolaic Ta TAVTQ
Yivetar, 12 wa Bhle-
TovTeEC BAemway ko
pn wwav kT

Mt

13,11 vmv dedoton
YVwval Ta puctnpla
™c Baciletac Twv ov-
pavwy, ekewvoic de ov
dedotan. 12 ocmic yap
exer xtA. 13 da TouTo
ev  mapaBolaic autolc

AoAw, ott BAemovrec ou |

Lk
8,10 vmv dedotan
TVWVaLTO pUCTHPLIO
™ Baciherac Tou Beov,
TOIC d€ NO1TwOIC €V Ta-
paBolac, wa PAemov-
T€C un Plemwav ktA.

BAemway KkTA.

Die Varianten der Textzeugen sind bedeutungslos.! Von den drei
Referenten hat Markus, wie unschwer zu erkennen und allgemein an-
genommen ist, die urspriingliche Form. Bei Markus sprengen v.11f.
den engen Zusammenhang zwischen 10 und 13 und verraten sich als
eine spitere Schicht. Matthdaus und Lukas, die die Verse schon an
dieser Stelle gelesen, aber auch die Unebenheit des Kontextes bemerkt
haben, verbessern den Zusammenhang dadurch, dafl sie die vorwurfs-
volle Frage v.13 ouk owate v mapaBolnv Taumnv Kot TWwC TACAC TOC
napaBolac YvwcecOe; ersetzen durch ectiv de autn n mopoaBohn (LK),
bezw. vpeic ouv akoucare Thv mapaBolnv Tou cmepavroc (Mt), d. h.
faktisch tilgen.? Durch diese Korrektur wird bei ihnen Mk4, 11f. zur
Einleitung der allegorischen Parabelerkldrung, und eben diese enthilt
die Geheimnisse (plur.), die den Jiingern zu verstehen (Yvwvat) gegeben
ist.* Das kann aber unmdglich der urspriingliche Sinn der Einschaltung
im Markustext sein; dieser ergibt sich vielmehr aus v. 33f., die mit
v.11f. zusammengehdren mogen. Die Lehre Jesu (o Moyoc) vom Him-
melreich ist puctnpiov; nicht in ihren Einzelheiten, sondern an und fiir
sich als Ganzes. Diesen Charakter des puctnpiov kann die
Verkiindigung vom Himmelreich nur haben als eine zu-

! Mk 4,11 ist T puctnpia aus den Parallelen vielfach in die Hss. eingedrungen;
Ta mavra wird von den Itala-Codices bc ff2 g1 ir omittiert, ebenfalls auf Grund der
Parallelen.

2 Johs. Weiss, Das ilteste Evangelium 1903 S. 62, sieht im Gegenteil in
Mk4, 13 einen von Matthius und Lukas noch nicht gelesenen Zusatz. Da@ dieser Zu-
satz zum Vorhergebenden aWie die Faust aufs Auge paBt® und ,in keiner Weise dem
z gepaBt werden kann®, macht ihn aber eben als Zusatz unverstindlich.
A.a. 0. S. 17”—174 Wrede, Das Messiasgeheimnis S. 54—60, Jiilicher, Gleichnis-
reden 12 S. 118—148 s. die Detailexegese der Perikope.

3 Die Varianten pucmmpiov (Mk) und pucmmpua (Mt Lk) und add yvwvai (Mt Lk)
sind meines Erachtens nicht zu urgieren.
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kiinftige, als eine eschatologische.! Das Christentum ist pu-
cpiov, sofern es Weissagung, sofern es prédestiniert ist. Eine Form
der Weissagung ist die Parabelrede. )

In der Paulinischen Literatur finden wir das Wort pucmpiov
21 mal gebraucht.? In 1 Korinther, Epheser und Kolosser hat es in
gewissen Zusammenhiingen seine Stelle (16 mal), dazu kommen als
vereinzelte Anwendungsfille Rom11,25; 16,25; 2 Th2,7; 1Tim 3,9.16.
Bei der bekannten Lage der Pauluskritik ist auszugehen von 1 Kor
und Rom 11,25.

1 Kor 2, 1 ff. wird der falschen cogia der Korinther die richtige
des Paulus gegeniibergestellt. Es ist unhistorisch, wenn unter Weis-
heit bei den Korinthern und bei Paulus etwas spezifisch Verschiedenes
verstanden wird. Was beide unterscheidet, ist nicht die Art, sondern
der Inhalt. Der wahren Weisheit Inhalt ist das uvctnpiov Tou 6eov,

" "dafi Jesus Christus, der Gekreuzigte, der Herr der Herrlichkeit sei (2, 1£).

Das haben die apxovrec tou auwvoc Toutov nicht erkannt; e ‘rap
€YvVWCayv, OUK OV TOV Kuplov Tnc doEnc ectavpwcav. Wer erkennt hier
nicht die Parallele zu Mk 4,117 Die Botschaft vom Himmelreich ist
hier umgeprigt in die vom xuploc tnc dofnc. Dieser Wechsel beriihrt
nicht ‘die Tatsache, da es sich in beiden Formen um eine eschato-
logische Verkiindigung handelt. — Noch deutlicher ist die eschato-
logische Bedeutung von pucrnpiov 1Kor4,1: ,So nehme man uns als
Diener Christi und Verwalter der Geheimnisse Gottes. Da wird im
tibrigen (= weiter, vor allem) das von den Verwaltern erwartet, da§
sie treu (== zuverldssig, wahr) erfunden werden. . .. So richtet nicht
vor der Zeit, ehe der Herr kommt, der ja das im Dunklen (der Zu-
kunft) Verborgene erhellen wird“ usw. — Ebenso 1 Kor 15,50f.: ,Ich
meine, Briider, da8’ Fleisch und Blut (als zum gegenwirtigen Aon ge-
hérig) das Himmelreich nicht ererben kann; erbt doch die Verganglich-
keit nicht die Unverginglichkeit. Siehe, ich sage euch ein Geheimnis:
wir alle werden nicht entschiafen (sterben vor der Parusie), aber wir
alle werden verwandelt werden3 usw. — Danach ist der nicht niher

1 Dabei soll Wredes Deutung auf das ,Messiasgeheimnis®, speziell das Leid
geheimnis nicht verworfen, sondern eingeschlossen sein.

2 Dabei ist 1 Kor 2,1 eingerechnet, wo mit 8*AC 5. 30. 71. 77. 80. 81. nS¢T r syrsch
cop Ambr. Aug. u. a. puctnplov und nicht mit NBDEF GLPdefg vulg sah syrP
aethUr arm Orig. Chrys. Cyr. u. a. papTuplov zu lesen ist. papruplov ist Einwirkung
von 1Kor 1,6, vielleicht auch von Origenes geschaffene und durch ihn verbreitete

* Lesart.

3 mavrec ou Kowun@ncopeda, tavrec de alhayncopeda ist zu lesen; die Varianten

TavTeC xowundncopeda, ov mavrec de alhayncopedo (Origenes und wohl durch ihn




Hans v. Soden, puctnplov u. sacramentum in den ersten zwei Jahrh. d. Kirche. 193

bezeichnete Inhalt der puctmpia zu denken, von denen 1 XKor 13,2; 14,2
in engem Zusammenhang mit Prophetie die Rede ist. — Streng escha-
tologisch ist wieder Rom 11,25: ,Ich will aber, Briider, daB ihr dies
Geheimnis wiflt, dafl die teilweise Verstockung iiber Israel gekommen
ist, bis die Fiille der Heiden eingehe“ usw. in ndchster Beriihrung
mit Mk 4, 11.

Eine zweite zusammenhingende Auseinandersetzung uber das
christliche puctnplov bietet der Kolosserbrief. Sie 1st wie bekannt und
oft erortert,! der im ersten Korintherbrief ganz nahe verwandt. 1,26.27;

2,2; 4,3 sind die Stellen. Als Inhalt des puctmpiov (= Moyoc ToOU
6eov 1,25; 4,3, also = Evangelium) erscheint wiederum Christus in
eschatologischer Absicht. Er ist ekmc Tnc doEnc (1,27), und ihn zu
erkennen macht den Menschen Teleioc, so daB er das Gericht der Par-
usie nicht zu fiirchten hat (1, 28; vgl. 1, 22). Paulus entnimmt seinen
eigenen Leiden, mit denen er T0 vcTepnuara Twv OAupewv Tou XpicTou
avravaminper (1, 24), die Bestitigung dafiir (2,11, 4, 3).? Auch da8
Christus unter den Heiden erkannt ist (1,27), fillt wie Rom 11, 25
mit unter das puctnpiov.

Die Gedankenverbindungen des Kolosserbriefes kehren im Epheser-
brief 1,9; 3, 31.9; 6,19 so gleichartig wieder, dafl die Notwendigkeit,
die Ausfiihrungen beider Briefe in literarische Beziehung zu setzen, auch
von einer der Literarkritik noch so abgeneigten Exegese nicht geleugnet
werden diirfte. Ob man diese literarische Beriihrung im Sinne der
Echtheit oder Unechtheit des Epheserbriefes interpretiert, ist im Zu-
sammenhang der gegenwirtigen Untersuchung gleichgiiltig. Fiir mich
ist die Abfassung des Schreibens durch Paulus, bzw. durch den Ver-
fasser des Kolosserbriefes, den ich fiir unanfechtbar paulinisch halte,
undenkbar. Einer der Griinde, die mir zusammengenommen das Urteil
vollig zu sichern scheinen, ist die Beobachtung, da8 Epheser die aus
Kolosser wiederholten Gedanken in einer Weise nuanziert, die eine an
sich ja durchaus denkbare Selbstwiederholung ausschliet. Das gilt
auch gerade von puctnpiov in beiden Briefen. 3,6 (uucmnpiov . . . ame-
KOAU@ON . . . @vor To €0VN CUYKANPOVOMG KOU CUVCWHMO KOl CUVHETOXO

andere Zeugen) und TWAVTEC avacTncopeda, ou mavrec de ahlayncoueda (lateinische
Ubersetzungen) setzen das Ausbleiben der im Ongmal als der lebenden Generatlon
bevorstehend angekiindigten Parusie voraus.
1 S. zuletzt M. Dibelius, Die Geisterwelt im Glauben des Paulus 1909 S. 133 f.
2 Zu lesen ist Kol 4,3 wohl pucmmpilov Tou xpictov und nicht mit B* L und
wenigen anderen Ocov; doch ist die Entscheidung fiir die Begriffsbestimmung von
MucTpiov ohne Belang.
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™mc emuryellac v xpicTw wcou) tritt am deutlichsten hervor, wie —
umgekehrt wie Kolosser — beim Geheimnis der Berufung der Heiden
zur Verheilung Christi der Ton stirker auf den Heiden als auf der
VerheiBung liegt.! Hier zeigt sich, was auch sonst festzustellen ist,
dafi die Bearbeitung von Kolosser in Epheser in ihrer Richtung be-
stimmt wird durch die Gedanken von Rom. Diese Kreuzung fiir echt
paulinisch zu halten, ist duBerlich wie innerlich gleich unmoglich.

Zu den aus Kolosser ibernommenen Verwendungen von puctnpiov
kommt in der beriihmten Stelle Eph 5,32 eine neue: ,(31) Deswegen
wird der Mensch Vater und Mutter verlassen und seinem Weibe an-
hangen und die beiden werden zu einem Fleisch werden. (32) Dies
Geheimnis ist grof (= schwer); ich deute es auf Christus und die
Kirche." Die Exegese hat zwei Moglichkeiten. Man kann das Myste-

.rium sehen in der alttestamentlichen Schriftstelle, die dann als para-

bolische Weissagung zu behandeln und zu allegorisieren wire; und
man kann es sehen in der Ehe selbst, die ihrerseits eine parabolische,
typologische Institution des vergehenden Aons iiber sich selbst hinaus-
weisen soll.?> Der Zusammenhang scheint mir das erstere zu fordern.
Denn der Gedanke, da8 zwischen Christus und der Kirche eine ideale
Ehe besteht, liegt den Mahnungen des Verfassers fiir die natiirliche
Ehe als Motiv zugrunde und ist nicht aus der Beobachtung der em-
pirischen Ehe gewonnen. Diese soll zum Bilde der Christusehe ja erst
werden. Dafl eine Schriftstelle als puctnprov bezeichnet wird, weil in
ihr eine messianische Weissagung verborgen ist, werden wir sogleich
aus der altchristlichen Literatur reichlich belegen.

2 Thess 2, 7 10 puctnpiov ndn evepyertar tnc avomac (meines Er-
achtens nicht paulinisch) steht wie Apc 1,20 (to pucmnplov TwV enta

actepwy), 10,7 (etelecBn To puctnpiov Tou Beou, wc eunyYehcev Touc

eautov. dovlouc Touc mpogntac), 17,5.7 (To muctnplov e yuvaikoc)
unser Wort in eigentlichem eschatologischen Zusammenhang, so da8
die Beziechung auf die Endzeit keines exegetischen Nachweises bedarf.

Es bleiben im NT. noch ‘die ebenfalls deuteropaulinischen Stellen
1Tim 3,9.16 und Rom 16,25. 1 Tim wird das puctnplov Tc mctewc
(3,9) oder e evceBerac (3,16) in einer symbolartigen Formel dar-
gestellt: oc epavepwbn ev copki, edikouwdn €v Tveupat:, wedn aryeloic,

T Vgl. v. Soden, Handkommentar S. 97 und Dibelius, Die Geisterwelt im Glauben
des Paulus S. 1711.; 174 f.
2 Wohlverstanden, beides wire nur in abgeleiteter Weisc das puctnpiov. Im
eigentlichen Sinn ist puctnplov die Ehe zwischen Christus und der Kirche, also wieder
ein Zukiinftiges.
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exnpuxdn ev ebvecv, emcteudn ev xocpw, avelnuedn ev dofn. Aus ihr
ergibt sich Christus als der Inhalt des puctnplov.! Dafl diese Christo-
logie eschatologisch orientiert ist, zeigt, wenn es dessen noch bedarf,
1. dafl das Glied aveAnuedn ev dofn auf exnpuxbn ev edvect und emi-
crevdn ev xocpw folgt, und 2. die unmittelbare Fortsetzung, die mit
4,1 zu den vucrepor kapor iibergeht. Auch Rom 16,25—27 hat litur-
gischen Klang, der Inhalt ist Epheser verwandt: Tw de duvapevw vpac
cmpiEal XaTe TO EVOYYEAIOV MOU KO TO KMPUYMQ. NCOV XPICTOU, KaTd
QTOKAAUWIV HUCTNPLOU XPOVOIC QUWVIOIC CECIYNUEVOU, QavepwBevToCc de
vuy, da TE YPAQWV TPOPHTIKWY KAT EMTAYNV TOU OIWVIOU Beou €ic
UTTAKONV TICTEWC €1C TravTa Ta €Bvn YvwpicBevtoc, Movw copw Bew da
MCOU XPICTOVU, W N doEQ EIC TOUC AWVOC TWV QLWVWYV.

Aus dieser Zusammenstellung ergibt sich nochmals, dafl das
Christentum, bzw. die Lehre von Christus, die bereits neben und vor
die Lehre vom Himmelreich getreten ist, wvctnpiov genannt wird und
nuctnpa enthdlt, weil und sofern sie eschatologischen Charakters ist.
Dem widerspricht es nicht, da Dinge und Geschehnisse, die bereits
der Gegenwhxt oder der Vergangenheit angehtren, auch so bezeichnet
werden, vor allem die erste Erscheinung, das Leiden und die Auf-
erweckung Christi sowie alttestamentliche Weissagungen. Vergangen-
heit und Gegenwart sind werdende Zukunft. Hier wie iberall im &ltesten
Christentum schwebte die Stimmung der Erlosung zwischen Besitz und
Hoffnung. Rom 8, 24 ™ yap eAmd ecwOnuev und zahllose andere
Stellen beweisen indes, dafl scharf und eigentlich gefafit das
Evangelium eine Zukunftsbotschaft ist und bleibt. Bei der
durch Christi erste Ankunft und andere Garantien (vor allem
den Geistesbesitz) gewidhrleisteten absoluten Sicherheit der
Zukunft einerseits und der durch dieselben Zeichen ange-
kiindigten unmittelbaren Néhe des endlichen Heils anderer-
seits kann der bis dahin noch verflieBende Zeitraum, Klein
und bedeutungslos wie er ist, vernachlidssigt werden. Daf§
»das -Evangelium als eine apokalyptisch-eschatologische Botschaft und
Bewegung in die Welt eingetreten ist* (A. Harnack), kann nicht ein-
dringlich genug gesagt werden. Dieser Charakter ist konstitutiv fiir
sein Wesen. Dafl sich die Erfiillung der Apokalypse hinausschob, dafl
sie schliefilich ausblieb, ist der treibende Faktor in der dogmengeschicht-
lichen Evolution gewesen. Das Urchristentum kennt zwei durch einen

1 Anders v. Soden, Handkommentar z. St.,, wo oc — ayyeloiwc als Subjektsatz

zum folgenden gefaBt wird, Vgl. auch Dibelius, Die Geisterwelt im Glauben des
Paulus S. 178—180. )
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bedeutungslos geringen Zwischenraum geschiedene Aonen, die zwei
vollkommen verschiedene, einander nur eben beriihrende Kreise dar-
stellen. Nun verlingert sich der Zwischenraum; die Heilsgeschichte
rechnet nicht mit zwei, sondern mit drei Perioden; die Kreise, die sich
nur beriihrten, schieben sich tibereinander und iiberschneiden sich mit
einem betriichtlichen Teil ihrer Flichen. Der Ubergangszustand wird
faktisch zum Definitivum; denn in ihm bringen wir ein langes Leben
zu. Aus dem Nacheinander zweier Welten wird ein Neben-, In- und
Durcheinander, aus dem temporalen ein lokaler, aus dem historischen
ein ontologischer Dualismus. Die Eschatologie wird zur Kosmologie,
die Soteriologie zur Anthropologie umgeprigt, wobei es ohne schwere
Briiche natiirlich nicht abgeht. — Die vor jeder Korrektur gesicherte
historische Erkenntnis, daf8 eine Eschatologie das Wesen des Christen-
-tums gewesen ist,* wird dadurch richtig prédiziert, daB das Christen-
tum nicht zugrunde gegangen ist, als diese Eschatologie sich als
Téuschung erwies. Das ist eine Peripetie, welche die des gegen die
Erwartung seiner Jinger im Leiden vollendeten Messias im grofen
wiederholt. Damals Kkorrigierte der Glaube die. Geschichte; spater findet
er die Kraft, sie zu erkennen und anzuerkennen. Es gibt wohl keine
Erscheinung, die grofiere Ehrfurcht erweckt als diese.

Es steht nicht so, da8 das Christentum bei Paulus puctnpiov ist,
weil es ein Ritus, konkret: weil es Taufreligion ist, weil es ,unter
sichtbaren Zeichen unsichtbare Gnadengaben verleiht“. Es wird hier
nicht gefragt, ob es das nicht auch ist — gewif§ ist es das! —, son-
dern nur behauptet, daf es nicht urspriinglich deshalb pucmprov heifit.?
Es geht keine natiirliche Veranderung mit dem vor, der in das Myste-
rion eingeweiht wird. Sondern er weifl, was da kommen wird, und
bereitet sich darauf vor. Die anderen, die es nicht wissen, werden es
infolgedessen nicht erkennen, wenn es kommen wird, und nicht ver-

s e g

1 In der katholischen Dogmatik ist das festgehalten, wenn man namlich die
Moraltheologie hinzunimmt, wie es den Forderungen der Tatsachen entspricht. Diese
ist orientiert am letzten Zweck, und fiir sie ist die ganze Dogmatik nur ein Unterbau.
Vom letzten Zweck aus ist tatsichlich alles zu konstruicren. Im Erlebnis ist er der
Angelpunkt gewesen. Da8 die Theorie das Erlebnis in umgekehrter Reihenfolge repro-
duziert und die Folgerungen zu Griinden macht, ist religionspsychologisch begriindet
und.in der Religionsgeschichte eine geldufige Beobachtung.

2 Es handelt sich um das Wort puctnpilov, wie ich festzuhalten bitte. Ob
Paulus unter andercn Ausdriicken (in erster Linie wveupa und was damit zusammen-
béngt) Vorstellungen pflegt, die der spiter entwickelten Bedeutung niherkommen, als
die bei ihm selbst mit dem Wort verbundenen, ist eine andere, meines Erachtens zu
bejahende Frage. (Vgl. Reitzenstein, Die hellenistischen Mysterienreligionen 1910.)

]
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stehen, wie sie die Vorzeichen nicht erkannt und nicht verstanden
haben. Die heranbrausende Welle wird ihn tragen, die anderen, die
von ihr iiberrascht werden, verschlingen. Fiir sie ist und bringt Tod,
was den Wissenden Leben ist und bringt. So ist die Erkenntnis der
Zukunft fir den, der sie hat, ein wirklicher Vorzug und eine reale
Kraft. Und hier ist ein sakramentales Moment, an das die von Taufe
und Abendmahl her sich entwickelnden Vorstellungen ankniipfen und
mit dem urspriinglichen Inhalt des Wortes muctnpiov verschmelzen
konnten. )

Beachtet man schliefllich noch, dafl die Grundstellen fiir puctnpiov
bei Paulus 1 Kor und Kolosser bieten, so ergibt sich vielleicht, daB der
Gebrauch des Terminus bei Paulus nicht spontan ist. Er geht auf
Begriffe und Vorstellungen ein, die ihm bei seinen Adressaten ent-
gegentreten.  'Wo er sich unbestimmt durch diese ausspricht (Rom),
begegnet puctnpov nicht in zentraler, sondern nur peripherischer Be-
deutung (11, 25). Das legt die Vermutung nahe, dafl er puctnpiov in
dem seinen griechischen Gemeinden geldufigen Sinn nicht fiir einen
geeigneten Terminus gehalten hat, um das Evangelium zu bezeichnen,
dafl also weiter der Sinn, den er dem Begriff gibt, nicht aus seiner
griechischen Umwelt genommen ist. Daher glaube ich auch nicht, dafi
puempiov in den synoptischen Evangelien auf Paulus zuriickgeht, son-
dern halte fiir wahrscheinlicher, dai puctpiov ein Terminus der juden-
christlichen Theologie war, auf den Paulus nur durch die angedeuteten
Nétigungen veranlaBt zuriickgriff.?

3.

Woher stammt der Ausdruck uuctnpov in seiner urchristlichen
Bedeutung ais eschatologischer Terminus? Es liegt nahe, diese Frage
zunichst an das griechische AT. zu stellen. Sucht man die Belege fiir
puctnplov in diesem zusammen, so ergibt sich: in der LXX begegnet
das Wort Dan 2, 18. 19. 27. 28. 29. 30. 47 bis, dazu Sir 3, 18 (add N);
22,22; 27,16.17.-21; Sap 2,22; 6,22; 14,15.23; Tob12,7.11; Jud 2, 2;
II Macc 13,21. Etwas ausgedehnter ist der Gebrauch bei den anderen
griechischen Ubersetzern: bei Symmachus Job 15, 8 (LXX cuvrarua),

1 Da8 der Spruch Mk 4, 11 von Jesus stammt, ist wegefx des Zusammenhanges
mit der apokryphen Verstockungstheorie ausgeschlossen. — Die sonstigen Derivata
des Wortstamms von puctnplov fehlen bei Paulus auBer pepunpot Phil 4,12. Denkt
man an den technischen Gebrauch, so miiite pepunuat a. a. O. ironisch gefaBt werden.
Aber nichttechnischer Gebrauch ist ganz gewdhnlich (vgl. die Lexika) und wohl auch
hier anzunehmen. :
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Prov 11,13 (LXX Boulac ev cuvedpiw), Jes 24,16 bis (vac LXX); Theodotion
ebenfalls Job 15, 8; Jes 24, 16 bis, dazu Ps 24 (25), 14 (LXX diubnkn),
Prov 20,19 (vac LXX); Dan 4,6 (vac LXX); Quinta Ps 24 (25), 14 (LXX
dabnkn). puctnprov bezeichnet an diesen Stellen politische, militdrische
und private Geheimnisse, die man nicht verraten soll (Sir 22, 22; 27, 16.
17. 21; Tob 12,7. 11; Jud 2, 2; Il Macc 13, 21; dazu Prov 11, 13 Symm.;
20, 19 Theod.), sodann in leicht verstindlicher Ubertragung die Geheim-
nisse Gottes, seine Pline und Bestimmungen (Sir 3, 18; Sap 2, 22; 6, 22,
dazu Job 15, 8 Symm. Theod., Ps 24 (25), 14 Theod. Quinta), die man
kennt oder nicht kennt. Wo das hebriische Aquivalent festzustellen
ist, heifit es <D (Sir 3, 18; Job 15, 8; Prov 11,13; 20, 19; Ps 24(25), 14).
Da es mechanisch und ungeniigend ist, =0 d{iberall mit dem im
Griechischen auf die religiose Sprache beschrinkten' puctnpiov wieder-
- zugeben, miissen Ubersetzer der LXX im Gegensatz zu anderen emp-
funden haben, wie die eben dargebotene Zusammenstellung zeigt. O
wird nicht absolut gebraucht.

An den bisher nicht beriicksichfigten Danielstellen ist dagegen
pucrnprov Ubersetzung des absolut gebrauchten 1M, eines persischen
Lehnworts, mit dem a. a. O. O. die bekannten Trdaume des Konigs und
ihre Deutung durch Daniel bezeichnet werden. (Da Symmachus und
Theodotion das vielleicht auch anders zu etymologisierende Wort 1
Jes 24, 16 bis fiir dasselbe hielten, erscheint auch an dieser Stelle bei
ihnen puctnpiov?). Es unterliegt wohl keinem Zweifel, daB die Daniel-
stellen den Ursprung des neutestamentlichen Sprachgebrauchs von
Muctnpiov angeben; die urspriingliche Verbindung pucmpiov mc Bacideiac
stammt ja ebendaher. Diese Hypothese wird dadurch gestiitzt, da

1 Eine der ganz wenigen Ausnahmen stellt das Menanderfragment 695 muctn-
POV COV uN XoTEWVTNC TW @AW Kou (wva?) un @oPndne autov €xBpov yevouevov
dar, dds’eben deshalb verdichtig ist. Vgl. Kock, Comicorum atticorum fragmenta I
S. 200. R

2 Vgl. noch ™ w1 Pirke Abot 6,2 (von Marti, Handkomm. zu Daniel 1901
S. 12, iibernommen). DaB diese Awn’ w1 eschatologisch zu verstehen sind, zeigt die bei
Weber, Jiidische Theologie? S. 378 angefiihrte rabbinische Erklirung zu Jes 12,3: ,die
Wasser sind nichts anderes als das Gesetz und die Wasser des Heils nichts anderes
als das Gesetz des Messias, es sind aber jene Geheimnisse, welche der Alte der
Tage verborgen und verschlossen hat, damit sie nicht (eher) offenbart werden soliten,
bis zur Ankunft des Erlosers.” — Herr Prof. Grefimann macht mich auf Sir 8, 18
WO T B WA KY 93 1 wyn Sk w avh (Wortspiel zwischen 1 und ) aufmerksam, wo
™ einmal hebrdisch, sodann in nicht technischer Bedeutung bezeugt ist. Das steht so
vereinzelt, wie das nicht technische muctnplov in dem inhaltlich genau gleichen
Menanderfragment, das in der vorigen Anmerkung erwahnt ist. Vielleicht ist das
Zusammentreffen nicht zufillig.
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die aus dem Griechischen tibersetzenden syrischen Schriftsteller sich
ebendesselben Wortes 1M zur Wiedergabe von uuctnpiov bedienen. Von
Daniel abhingig ist das Buch, das der eschatologischen ,Geheimnisse®
die Fiille bietet: I Henoch. In seinem verlorenen aramiischen Original
ist wohl fiir Geheimnis iiberall 10 zu setzen. Stellen aus Henoch s. bei
Anrich, Das antike Mysterienwesen in seinem Einflu8 auf das Ghristen-
tum 1894 S. 144!, .

Damit ist die weitere Verfolgung des Begriffs puctnpiov nach riick-
wirts der Untersuchung der Urspriinge der jiidisch-christlichen Escha-
tologie zu libergeben. — Mit seiner eschatologischen Auffassung tritt
der jiidisch-christliche Sprachgebrauch von puctnpiov dem griechisch-
hellenistischen gegeniiber, wie dieser sich in all seinen hier nicht zu
erbrternden Nuancen in dem hylozoistischen Verstdndnis zusammenfafit
(einen jiidischen Vertreter erhidlt der letztere Typus in Philo). Denn
darin stimmen die Behauptungen der Kirchenviter mit den Ergebnissen
moderner religionsgeschichtlicher Forschung iiberein, daf der Kult der
Heiden den croixew, den elementa gilt.? Es kann hier auf sich be-
ruhen, ob die beiden entgegengesetzten Betrachtungen — die christliche
und die heidnische — sich nicht letztlich aus einer Wurzel entwickelt
haben, und ebenso, da8 sie sich in einem System vereinigen lassen.
Die Uberginge liegen nahe genug; es ist dabei ebenso auf den orien-
talischen Gedanken der Priexistenz des Zukiinftigen wie auf die helle-
nischen Lehren von den letzten Dingen zu achten. Im Bewufitsein der
dltesten Christen wird das Gegensitzliche und nicht das Gemeinsame
empfunden, und davon ist fiir die Kirchengeschichte auszugehen. Dem-
entsprechend ist zu konstatieren, daff die hylozoistischen, kathartisch-
telestischen Vorstellungen des Sakramentsbegriffs nicht von Anfang an
am Wort puctnpiov hafteten. Der Unterschied kommt darin zu deut-

1 An sonstigen Derivata des Wortstammes puctnpiov begegnen im griechischen
AT. pucmc Sap 12,5, puctic Sap 8,4, puctikoc Jes 3,3 (Symm. omtha puctikn, LXX
cuvetov_akpoatnv, Mas. wnb p133), muctikwe II Mace 3,10, pvewv Jes 6,10 (euuce
Symm., LXX exappucav), puewc@on Il Mace 2,30, Num 25,5 (Touc pun@evrac Symm.,
LXX Tov Tetehecpevov, Mas. avipy)).

2 Vgl. zuletzt Cumont, Die orientalischen Religionen im romischen Heidentum,
deutsche Ausgabe von Gehrich 1910, besonders S, 242 ff. Reiches Material bei Gruppe,
Griechische Mythologie 1906. Eine charakteristische Sammlung von Wortbelegen fiir
Muctnplov s: auBer den Lexika bei Meyer, Griechische Etymologie Bd.IV 1901 S. 358f.,
vgl. auch ebd. S. 292 unter pueerv. Weitere Belege von religionsgeschichtlichem Inter-
esse weist der Index zu Diels Fragmenten der Vorsokratiker (1910) nach. Ich notiere
hier eine bekannte Stelle, wo puctnpiov nicht von Kulten, dern von philosophisch
Lehren gebraucht wird: Plato, Theat. 156 A. )
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lichem Ausdruck, daf das diteste Christentum von einer Geheimhaltung
seiner Mysterien nichts weif.

4.

Ebenso selten wie im NT. ist das Wort puctnpiov noch bei den
Apostolischen Vitern.! Es fehlt bei Clemens, Barnabas, Hermas,
und erscheint nur dreimal bei Ignatius und einmal in der dduxn. Die
Ignatianischen Stellen sind: Eph 19, 1 xa €haSev Tov upxovre Tovu
AQUWVOC TOUTOU 1 n'apeevm MHAPIOC KUl O TOKETOC AUTNC, OMOIWC Kut O
BavaToC TOU KUPIOU, TPIO HUCTHPLA KPAUYNC, ATIVG €V neuxia Beov
empaxdn (zu kpavyne s. Lightfoot z. St., zum ganzen vgl. im NT. Eph 3,9;
Rom 16, 25).

Mag 9, 1—3 & ouv 01 €v TOAIOIC TPUTMACIY AVACTPUAPEVTEC ELC

. KatvomTa eMmdoc nhBov, unkemt cafBaniovrec, alu xato Kuplaxny

Iwvtec, €v 1 kot 1 Iwn NUWY OVETEIAEV DE QUTOU Ko TOU Bavarov
autov,—o (so Zahn, ov Lightfoot) Tivec apvouvtai® d1 ou puctnpiov
€AABOMEY TO TICTEVELV' KOL DIQ TOUTO UTOMEVOUEV, tVO EUPEOWHEV pMadNTal
mMCov XPICTOU TOU MOVOU btbacxa)\ou'npmv — Twc nueac duvncopedu
Incor XWPIC QUTOU; OU KAl O TPOPHTAL MOONnTal OVTEC TW TVEUMOTI WC
d1dackahov QUTOV TPOCEDOKWY. KAl DA TOUTO, OV DIKAIWC CVEMEVOV,
TAPWY NYEIPEV QUTOUC €K VEKPWYV.

Trall 2,3 de1 e ka1 TOUC DIOKOVOUC OVTAC MUCTNPIWY INCOU XPICTOY
KOTQ TOVTO TPOTOV TIOCIV CQPECKELV.

An allen drei Stellen ist Christus, seine Menschwerdung und sein
Leiden, das Geheimnis. Eph 19,1 und Mag 9, 2 bedarf dies Keiner
Erorterung. Trall 2, 3, wo dwoxovouc technisch gefaBit werden muf, ist
von Zahn (Ignatius von Antiochien S. 323) auf Taufe und Abendmahl

- gedeutet worden; das ist ganz unbegriindet und von Lightfoot (z. St.)

mit Recht abgelehnt worden. ~Die richtige Exegese gibt Mag 6, 1 an
die Hand.? .

Hierzu kommt der vielbesprochene Passus in der Didache (11, 11):
Tac d€ TPOPNTNC DEDOKIMACUEVOC OANBIVOC TTOIWY €IC HUCTNPLOV KOCUIKOV

1 Ich benutze fiir die Z tellungen aus der Patristik die Register, die
Literatur und eigene Notizen. Volistindig diirften die Belege nicht gesammelt sein —
ich hoffe es nachzuholen —, aber die typischen Fille werden vertreten sein. — Eine
karge Zusammenstellung aus der Bibel und der ilteren Patristik bei Hatch, Essays in
biblical greek 1889 S. 57 ff.

2 TPOXAONUEVOU TOU EMICKOTMOU €IC TUTOV Beou Kal Twv WPECBUTEPWY
€1C TUTTOV CUVEDPIOU TWY QTOCTOAWY KAl TWV DIAKOVWY, TWV EUOL YAUKUTATWY,
MEMCTEVHEVWY  DLUKOVIAY NCOV XPICTOU, OC TPO GUUVWY AP WATPL MV Kal €V
Teher €pavn.

21. 4. 1911,
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exxkAnciac, un dNdackwy d€ TOEV 0CO QUTOC TOLEL, OV KPIONCETW €
UMWYV, META B€OU Yap €XEL TNV KPICV' WCAUTWC YOP EMOINCAV Kai Ot
apxaor wpopnrar. \Wie immer diese Anweisung zu erkliren sein mag
(s. die Ubersicht und Diskussion der verschiedenen Vorschlidge bei Drews
in Henneckes Handbuch zu den NT. Apokryphen 1904 S. 274—276),
so steht fest, da8 das Handeln des Propheten dem Geheimnis dér Kirche
gelten mufte; und zwar kann, da von einem an sich irgendwie an-
stofigen Handeln eines einzelnen die Rede ist —-die Ausdehnung auf
andere wird ja ausdriicklich ausgeschlossen —, das pucmplov dieses
Handelns nur durch Allegorie, also spiritualistisch, zu erkldren gewesen
sein, vgl. Eph 5, 32. Jedenfalls ist der Gedanke an feststehende Riten
unmoglich. Der Sinn von puctnpiov mufi immer noch sehr umfassend
und einfach sein: puctnplov exkAnaac wird zu verstehen sein wie
upuctnpov e Bactketac Tou Oeov. In dem Zusatz xocuikov ist ange-
deutet, wodurch sich beide unterscheiden.

Treten die vernommenen Zeugen der nachapostolischen Generation
denen des NT. darin zur Seite, dal puctnplov ihnen einerseits kein
Zentralbegriff und andererseits kein Sakrament ist, so ist doch die
deutliche Beziehung auf die Eschatologie zuriickgetreten. Wir sahen
friiher, wie der eschatologische Terminus pucmpiov die Christologie mit
umfafite, sofern auch diese Eschatologie war. Jetzt ist diese Bestimmung
fortgefallen und die Christologie ist unmittelbar pucmpilov geworden.
Wir sehen voraus, wie puctnpiov sich weiter wandeln kdnnen wird,
wenn die Christologie anstatt zur Begriindung einer Eschatologie zur
Begriindung einer Liturgie verwertet werden sollte! — Diese Einzel-
beobachtung bestdtigt das von der Dogmengeschichte gezeichnete Ge-
samtbild der Apostolischen Viter, in dem die apokalyptische Spannung
in der Tat bereits ganz ermiBigt ist.

Einen weiteren Schritt sehen wir die Apologeten vollziehen.
Freilich handelt es sich dabei um Justin, aber er hat die Fortwirkung
gehabt; bei Aristides, Tatian, Athenagoras fehlen Belege fiir pucmpiov.
Zunichst haftet auch bei Justin wie vor.ihm der Ausdruck puctnpiov
nicht an irgend welchen Einzelheiten, Riten oder anderen, sondern am
ganzen Komplex der Religion. puctmpiov sind auch bei ihm in erster
Linie die Erscheinung und das Leiden Christi’ und sodann all die alt-

! Apol I, 13 evravfa Tap HAVIAV NUWY KATAPALVOVTAL DEUTEPAY XWPAV METO
TOV QTPETMTOV KAt GE€l OvTa O€OV XAl YEVVNTOPG TWV QWAVTWY avBpwrw cravpw-
Oevri didovar Nuac AEYOVTEC, GYVOOUVTEC TO €V TOUTW MUCTNPLOV, W TPOCEXELV
upac €ENToUMEVWY NuWvV TpoTpemoueda. .
Dial 74 wc.Tw Oew xal maTpl TWv OAwv adovrac xar WaAlovrac TOUC amo
Zeitschr. {. d. neutest. Wiss. XII. Jahrg. 1911. - .14
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testamentlichen Weissagungen auf dies puctnpiov, die es eben dadurch
einschlicBen.! Denn das AT. zerfillt nach Justin in zwei Schichten:
in der cinen ist es allgemein religiisen und moralischen Inhalts; in der
anderen ist es gegeben n €ic HUCTNPIOV TOU XPICTOU N dixe TO CkAnpoKap-
dov der Juden.? Ganz in urchristlicher Weise wird in diesen Zu-
sammenhingen pucmpiov gleichgesetzt mit wapapoln, cuupodov, Tumoc.?
In der Néherbestimmung geht Justin nicht {iber seine Vorginger hinaus.
Originalitit und Gewicht seiner Ausfiihrungen liegen ja nicht in der
Erlésungslehre. Der Offenbarungsbegriff und das Interesse daran sind
so verschoben, daf zum wesentlichen Inhalt der Offenbarung primir

MACNC TNC YNC YVOVTGC TO CWTNPIOV TOUTO HUCTNPLOV TOUTECTI TO TaboC Tou
XPICTOV, bl OV TOUTOUC ECWCEV EVDIAYOVTAC KEAEVEL

Dial 91 ot €x TavTWY TWvV €BVWYV dlt TOUTOU TOU HUCTNPLOU (SC. TOU CTAU-
pou) €1c TNV Beocefelav eTpamncav . . .

Dial 106 kat did TOU MUCTNPLOV TOVU CTAUPWOEVTOC TOUTOU TAV YEVOC TWYV
TICTEVOVTWY avBpwTwy . . .

Dial 131 owrivec dia Tou e{oveevnu(.vou KO\ OVELDOUC MECTOU MuCTNPlOU
TOU CTAUPOU KAnBevTeEC umo Beov . . . .

Vgl. auch Dial 138 in der nichsten Anmerkung.

1 Dial 24 kar TOUTO MeEV Ouv duvaTov mv rmuiv emdeiar, w avdpec, ekerov,
OTl N NUEPE 1] OYDON MUCTNPLOV TL EIXEV KNPUCCOMEVOV DO TOUTWV umo Oeou
MaAlov Tnc eBdounc. (Vgl c. 41: n de evrodn Tnc mepitounc kehevouca Tn ofdon
NMEPR €K TWOVTOC WEPITEUVELV TG YEVVWUEVE TUTOC NV TNC aAnBivnc mepitounc nv
TEPIETUNONMEY . .. DB TOU QWO TWV VEKPWY QVACTAVTOC TN M Twv capatwy
NMEPA MCOU XPICTOV.)

Dial 40 To puctTnplov ouv TOU TPORATOV ... TUTOC NV TOU XPICTOU.

Dial 68 €1 unTi ToUTO emicTacle, W @Aoy, €QPrv, OoTL WOAAOUC AOYOUC TOUC
€T AUUMEVWC Kal €v TapaBolalc N MUCTNPLolC N €v cupuBololc epywv Aeler-
MEVOUC OL WET EKELVOUC TOUC EMTOVTAC 1 TWPOEAVTAC YEVOUEVOL TpOPNTAL €Enyncavro.

Dial 78 (Zu Jes 8,4) nv €v MUCTNPLIW ECNUALVEV O AOYOC OLKELV €V DAMACKW.
apapTwlov de kal adikov oucav €ev TapaBoAn TNV DUVAMLY €KElVNV KAAWC Capa-
pewav xaket.

Dial 85 wncouc €xeleucev ayamav Kal TOUC €XBPOUC, OTTEP KOL dIA MNCOIOV €EKE-
KNpukTo dla TAEIOVWY, €V 0C KAl TO MucTnplov Tnc mahv (Var. wahv 1tnc)
YEVECEWT NuWY. ’

Dial 138 xpicroc ... apxn TaAlv GAAOU YEVOUC YEYOVEV, TOU GVATEVVNOEVTOC
UT auTtou di vdatoc kot mCTEwC Kot EVAOU, TOU TO LUCTNPLOV TOU CTAUPOU EXOVTOC,
OV TPOTOV KAl 0 VWE €V EUAW DIECWON ETOXOUMEVOC TOIC UDACLY META TWV WDwv.

Vgl. auch Dial 44 in der ndchsten Anmerkung, Apol. ], 54, 6 S. 203 Anm. 2.

2 Dial 44 oudeic yap oudev exelvwv (SC. TWv TOU XpicTou ayabwv) oudanodev
AaBewv exer mAnv ot TN Yvwpuy €EoOWWOEVTEC TN TWICTEL TOU ABPOGM KOL EMLYVOVTEC
TG HUCTNPLA TAVTA. AeyYw D€, OTL TIC MEV €VTOAN €lC Beoceferav kar dikaompatiav
DIETETAKTO, TIC BE EITOAN KAl MPAEIC OMOWUC EPNTO M €IC MUCTNPLOV TOU XPICTOU
n d1a To ckAnpokapdiov Tou Aaou vpwv.

3 Vgl. Dial. 40. 68. 78 in Anm. 1, Apol. 1,27 in Anm. 2 der S. 203.
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langst nicht mehr die Eschatologie, aber auch nicht mehr die Christo-
Jogie, sondern die Kosmologie und Ethik wird. Christus wird wieder
mehr (aber anders als im Urchristentum) zum Propheten als zum
Gegenstand seiner Lehre.?

Wird mit dem bisher Besprochenen nur die frither beobachtete
Entwicklung fortgefiihrt, so bringt Justin in einer zweiten Reihe seiner
Aussagen ein hochst folgenschweres Neues hinzu. Er vergleicht be-
kanntlich zum erstenmal das christliche Mysterium in-seinen Einzelztigen
mit heidnischen Mysterien.? Hiermit geht die Empfindung vollig ver-
loren, dal das christliche puctnpiov ein spezifisches ist und da im

1 Vgl. Harnack, Dogmengeschichte 13 S. 499 A. 1: ,Auf dic Frage, warum denn
gerade dies und jenes geweissagt worden ist, erhilt man selten cine Antwort. Man
hat aber auch im Sinne der Apologeten schwerlich ein Recht, jene Frage zu stellen;
denn da der Wert des Geschichtlichen darin beruht, daB es vorhergesagt ist, so ist
der Inhalt desselben gleichgiiltig. Da8 Jesus die Esclin an einen Weinstock angebunden
findet (Justin, Apol I,32), ist im Grunde ebenso wichtig wie seine Geburt aus der
Jungfrau. Beides beglaubigt die prophetischen Lehren von Gott, der Freiheit usw.“
Die Apologeten haben dadurch, daf neben der Prinzipienlehre alles Historische und
Institutionelle gleichviel oder besser urspriinglich gleichwenig Interesse hatte und
auf eine Flache riickte, den Sinn fiir das Wesentliche und Reine, die Fihigkeit zu
religioser Kritik und Reaktion, abgestumpft und zur Katholisierung des Chnstentums
mit das Schlimmste beigetragen.

2 Apol ], 54 TouTwV oOUV TWY TPOPNTIKWY AOYWYV GKOUCOVTEC Ol daipovec dio-
VUCOV HEV €QACAY TETOVEVAL U0V TOU BI0C, EUPETNY dE YevecBal aumelou Tapedwkay
XAl OVOV €V TOIC MUCTYPLO1C GUTOV GVAYPAPOUCL KOl dacrapax@evra autov ove-
AnAuBevar €1C oupavov edtdatav.

Apol I, 66 omep xai €v TOWC TOU MBpa MUCTNPLOIC TOPEdWKAY YivecOm
MIUNCOUEVOL OL TTOVNPOL DAIMOVEC. OTL YAP GPTOC KAL TWOTNPIOV LdATOC TIBETAL €V
TAIC TOU MUOUMEVOU TEAETQIC MET €MAOYWY Twwyv N emictacde n pabeiv duvacle.
Hier konnte man die dlteste, aber doch ganz indirekte Bezeichnung des Abendmahl
als puctnplov notieren.

Dazu die Stellen, an denen die heidnischen pvctnpia als unsittlich dem Christentum
gegeniibergestellt werden:

Apol 1, 25 bdeutepov YoTt €x mavroc Yevouc avBpwmrwv ol malkar cefopevor
dlovucov TOV cepelnc kgt amolhwve Tov AnToidny, 01 di EpWTAC apCEVWY oca empatay
awxpov Kot AEYELV, Kat Ol TEPCEIPOVNV KAl APPODITNY, TAC dlo TOV adwviv olcTpn-
B€lcac, wv Kal T PHUCTNPLO GYETE, N ACKANTIOV 1 TV TWY GAAWY OVOUALOHEVWY
Bewv, kaimep BAVATOU GTEIANUEVOU DA INCOU XPLCTOU TOUTWYV HEV KATEPPOVICAUEY,
Bew TW aYEVVNTW Kal aWaOEl €EAUTOUC AVEONKAHMEY, OV OUTE €N QVTIONNV KAl TAC
alhac opowwc oude em Yavuundnv dt olctpov eheAniubevar werdoueda . . . xar TOUC
TLEIOOUEVOUC EAEVUHEY, TOUC DE TOUTWYV GLTIOUC DAIMOVAC YVWPILOMEV.

Apol ], 27 o1 de xal T@ €QUTWYV TEKVA KAL TAC OMOLUYOUC TWPOGYWYEUOVTAL Kal
PAVEPWC €1C KIvadlav GTWOKOTMTOVTAL TIVEC KOl €1C MNTEPR BEwv TA MUCTNPLA GVA-
PEPOUCL KOl TAPA TAVTL TWV VOMIZOMEVIIY RGP UMy Bewv OQic CUMBOAOV MEYOR KOt
HUCTNPLOV QVAYPAPETAL '

14>
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prignanten Sinn davon geredet wird. uuctnpiov heiflt einfach ,Religion“
oder ,Kultus®, auf hecidnischer wie auf christlicher Seite. Das Interesse
ist vom Inhalt auf die Form abgebogen. So erweisen sich hier wie
sonst die Apologeten als diejenigen, die das Christentum entscheidend
hellenisiert haben (und die Apologetik als die Gefahr fiir die Originalitit
und Kraft der Religion, welche geschichtliche Lchre von denen besser
beherzigt werden konnte, die sie angeht). Kann man mehr sagen, als
daf} die Mysterien der Heiden ddmonische Nachiffungen des Christen-
tums seien? Dieser Gleichsetzung gegeniiber verschligt wenig, was
zur Unterscheidung ausgefiihrt wird. DaB die generelle Ahnlichkeit sich
— in Bewuftsein und Institutionen — durchsetzen wird, die Unter-
schiede aber verschwinden oder vergessen werden, ist nur eine Frage
der Zeit.!

Schon bei Justin haben wir beobachtet, dafl er puctnpiov zuweilen
auch im prignanten Sinn von heidnisch-unsittlichem puctnplov braucht
und damit die ganze Sache fiir das Christentum ablehnt (s. d. oben
S. 203 Anm. 2 angefiihrten Stellen). « Hochst merkwiirdig ist nun, da8
Irenaeus puctnpiov fast ausschlieflich gleichsam in Anfiihrungsstrichen
und in ironischer Betonung in seiner Schilderung der gnostischen Lehren
in den Mund nimmt. Gleich in der Praefatio heifit es pnvuca coy,
ayarnTe, T TEpoTwdn Ko Pobea MUTTNPLA, @ OU TAVTEC XWPOUCLY
(ed. Harvey S. 4) und so geht es fort: mucmnpiov und seine Wortver-
wandten sind spezifisch gnostische Termini.? Dazu kommt eine nur

Apol I, 29 xai ndn TIC TWV NUETEPWY' UTEP TOU TTEICAL UMAC, oﬂ OUK €CTlV
NUY puUCTNprov N avednv ki, Piphidiov avedwkev .

Apol II, 12 QackovTeC KPOVOU MEV MVCTNPLO -rehew €V TW avdPOPOVELV.

1 Zu Justin' ist das Melitofragment bei Otto, Corp. apol. IX, 417 hinzu-

- zunehmen: Isaaks Opferung der Typ des Leidens Christi; nv yap 6cacaca puctnpiov

KGLVQV, U0V GYOHEVOV UTO TOU TATPOC €T 0poC €C cpaynv. — Nach Zeit und
Richtung zur Apologetik gehort wohl auch die Epistola ad Diognetum; puctnpiov be-
gegnet hier nur in mehr oder weniger direkt iiber biblischen Wendungen: 4,6

T0 de TNC iac autwy (sc. TWv Xpictiavwy) BeoceBerac puctnprov (1 Tim 3, 9. 16);
7,1 oude avBpwmvwy oucovopndv pvcTnprwy memcrevvrar (1 Kor 4, 1); 7,2 (der
Schopfergott) ou Ta pucTnpla mcrwe Qulaccel mavra Ta croixea (Eph 3,9 u. a);
8,10 (Gott) kataev €v pucTnpiw ™V copnv avtou Boulnv (Kol, Eph u. a.); 10,7
ToTe pucTnpira Beov Aakéwv apin (1 Kor 14,2); 11,2 0 AoYOC ... UTO amicTWy un
VOOUMEVOC, MaBnTaic de dINYOUMEVOC — Ol TWICTOL AOYNOEVTEC UT QUTOU €YvVWCav
“matpoc puctnpra (Mk 4,11 u. Par); 11,5 outoc o €, o cnuepov utoc AoyicBerc,
b ou TAOUTIZETOL N EXKANCIG KOl XAPIC ATAOMEVN €V @YIOIC TANBUVETAL, TTAPEXOUCA
VOUV, QAVEPOUCH MUCTNPLA, DIAYYEAOUCH KAPOUC KTA.
21,1,1(S.12) ka1 d1@ TOUTO TOV CWTNPE AEYOUCIV . .. TPLAKOVTA ETECL KATQ
TO PAVEPOV UNDEV TETONKEVAL, EMDEIKVUVTA TO HUCTNPLOV TOUTWY TWV QUWVWV ...
Kat TOUT €1VOL TO HEYEAG KUl GOPPNTE HUCTNPIE, & KEPTOPOPOUCLY QUTOL
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lateinisch erhaltene Stelle, wo puctnplov schwierige Schriftworte be-
zeichnet (I, 41,1 S.3491.): si autem omniwm quae in scripturis requiruntur
absolutiones non possumus invenive ... cedere autem haec talia debemus
deo, qui et nos fectl, rectissime scientes, quia scripturae quidem perfectae
sunt, quippe @ verbo dei et spivitus eius dictae; nos autem secundum
quod minoves sumus et novissimi a wverbo dei et spiritu eius, secundum
hoc et scientia wiysteriovum etus indigemus.

Die oben ausgeschriebenen Irenaeusstellen (s. noch unten bei
Tertullian) mdgen zugleich den Begriff von uuctnplov bei den Gno-
stikern illustrieren. Er ist der voll hellenische des esoterischen und ge-
heimen im Gegensatz sum exoterischen und allgemeinen, des Pneu-
matischen im Gegensatz zum Psychischen und des Hylozoismus. Die
vom Gnostizismus antizipierte Entwicklung ist, wie hinldnglich be-
leuchtet, mit Clemens Alexandrinus von der Kkatholischen eingeholt
worden. Mit ihm beginnt denn auch eine wesentliche Ausdehnung
und eine hellenistische Umsetzung des Gebrauchs von puctnpiov.!
Diese Verbindung zweier differenter, ja feindlicher Entwicklungslinien
und die Aufhahme der vorher bewufit abgelehnten Denkweise hat nicht
der Sprachgebrauch von puctnpiov ermoglicht und vermittelt, der dazu

1, 20, 3 (S. 209) TOV WMCOUV AEYOVTEC €V MUCTN plw Tolc padnrac autov kau
amoctohoic kat' 1dav AehaAnkevar.

1, 14,2 (S. 183) Ol HEV YOP AQUTWY VURPWVE KATACKEVAZOUC KUl RUCTAYWYIAV
€MITEAOUCL MET EMPPNCEWYV TIVWV. .

1,1,5(S. 24) Tauta de @avepwc MEV un €pnchar dNa TO MN TAVTAC XWPELV
™V YVWCay, HucTnptwdwcec umo Tou cwrnpoc dia mapaBoAwv Meunvucbar TolC
CUVIONEVOLC.

1, 1,31 (S. 62) emrabe de AO\WOV KAT QUTOUC O WPUXIKOC XPICTOC XAL O €K TNC
OKOVOMIAC KATECKEVACHEVOC LUCTNPLWOIWC.

Die Stellen I, 14, 1 (S. 183). Tov Tavlov prTwC QACKOUCL TNV €V XPICTW Incov
amolutpway woAhaxic mepunkeval, und Gr. Fr. XIV (II, S. 484): mwoBev de kar
énplov wv nxoucev (die Schlange im Paradies) Tnc evtoAnc Tc umo Beov Tw avlpwrw
Xai HOVW MUCTIKWC doBewnc; sind nicht technisch.

1 Die rasch und stetig in dieser Richtung steigende Entwicklung von Clemens
Alexandrinus ab ist bei Anrich, Das antike Mysterienwesen S.133—167, eingehend
dargestellt worden. — Ahnlich ‘wie Irenaeus urteilt der von diesem abhingige Hippolyt.
S. z. B. Philos. 1. prooemium (ed. Duncker und Schneidewin) Z. 69 ectiv autoic (den
Gnostikern) Ta doEaZopeva apxnv peEv ek TNC EAAnvwy copiac Aaovra, ek doyuatwy
QPWOCOPOUMEVWY KA1 MUCTNPIWY EMIKEXEIPNMUEVIIY KOL ACTPOAOYWY PEUBOHEVWY
u. a.,, vgl ebenfalls Anrich a. a. 0. S. 74 ff., wo auch gnostisches Material 'n{itgeteilt
ist, ausfihrlicher C. Schmidt, Gnostische Schriften in koptischer Sprache aus dem Codex
Brucianus, Texte und Untersuchungen (1892) 8, 1—2 S.475ff., 514ff., desselben
Koptisch-gnostische Schriften in der Berliner Kirchenviterausgabe (1905), Register,
und Bousset, Hauptprobleme der Gnosis (1907) S. 276—319.
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viel zu schwach war, wie wir gesehen haben. Sie erkldrt sich nur,
wenn die Sache da war, ehe der Ausdruck (bernommen wurde; wenn
es Gegenstiinde gab, auf welche die Definition zutraf, die Chrysostomus
unhistorisch in der 2. Homilie zu 1 Kor gibt: puctnpiov kuheitwr ot ouy
QMEP OPWMEV KUl ETENU TICTEVOMEV., TOLUUTN YUp KUl 1] TWY HUCTNPULY
ouac (vgl. das aliud videtur, aliud imtellegitur Augustins). Solche
Gegenstinde waren die Riten von Taufe und Abendmahl.! Hier deckte
und verband die sich gleichbleibende Form die verschiedensten Vor-
stellungen und Deutungen. Und was begrifflich geschieden war, flof
in der Praxis der Kultischen Frommigkeit zusammen. Hier schliffen
sich die Spitzen ab und die Gegensitze verschwanden.

5.

Erinnert man sich, wie gering nach Umfang und Bedeutung der
Gebrauch von puctnpiov in der griechischen altkirchlichen Literatur ist,
so mufl man erstaunen, wie auflerordentlich hiufig und vielseitig in
der iltesten gleichzeitigen lateinischen Literatur das Wort sacramentum
erscheint.? Schon daraus allein ergibt sich, dal sacramentum weit mehr

1 Ich nenne Taufe und Abendmahl zusammen, obwohl sie urspriinglich ganz ver-
schiedenen Charakters gewesen sind. Es 1aft Sich meines Erachtens zeigen, daB der
Sakramentsbegriff an der Taufe gebildet, aber an der Eucharistie ausgebildet ist. Aus
dieser Komplexitit erkliren sich die Briiche und Widerspriiche, auf die in jeder Be-
handlung desselben hingewiesen zu werden pflegt.

2 Die sorgfaltigste Zusammenstellung der Belege fiir sacramentum und seine Ver-
wertung bei Tertullian findet man noch immer bei A. Hahn, Theologisch-kirchliche
Annalen, 1. Band, 1842, S.77—105; 157—185 ,Sakrament im Sinn der alten Kirche.®
Der Artikel ist auf Tertullian aufgebaut und nur fiir ihn relativ erschdpfend, bietet aber

- -in den Anmerkungen zerstreut auch weiteres Material, besonders aus Cyprian. Neben

dieser von ihnen nicht gekannten Arbeit haben die weit weniger tiefgrabenden Ab-
handlungen von C. Leimbach (Tertullians Sakr tsbegriff, Theologische Studien und
Kritiken, 1871, S.484 ff.) und A. Réville (Du sens du mot sacramentum dans Tertullien,
Bibl. de I'école des hautes études, sciences religieuses I, 1889, S. 1951f.) keinen selb-
stindigen Wert. In seinem Werk ,Das apostolische Symbol“ hat Kattenbusch (II, S. 53
bis 101: Die Stellung des Symbols bei Tertullian) nachgewiesen, daB sacramentum bei
Tertullian hiufig die Glaubensregel bezeichnet, und im Anschluf daran noch weiter
plber die Bedeutung des Wortes sacramentum und iber Arkandisziplin bei Tertullian®
(S.94—101) gehandelt. Endlich vgl. Harnack, Militia christi, 1905, S. 33 f., 59, 63, 69. —
Die obige Darstellung verwertet mehr als 100 Exzerpte von Belegen fiir sacramentum
bei Tertullian. Dabei sind alle diejenigen Stellen nicht benutzt und nicht gerechnet,
in denen sacramentum in biblischen Zitaten oder Anspielungen als Ubersetzung von
Mucpiov erscheint. Man findet diese Stellen fiir das NT. (nicht ganz vollstindig) bei
Ronsch, Das NT. Tertullians 1871 unter 1 Kor 13, 2; 14,2; Eph 1,9; 3,9; 5,32;6,19;
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sein muf als die Ubersetzung von puctnpiov. Ehe wir das Verhiltnis
beider gewdhnlich anstandslos als dquivalent behandelten Termini genauer
bestimmen, empfiehlt es sich, Gebrauch und Bedeutung bei Tertullian
als dem iltesten lateinischen Zeugen' ohne Riicksicht auf diese Frage
kennen zu lernen. Auch ein Riickblick auf die Vorgeschichte von
sacramentum in der lateinischen Profanliteratur mag erst nach Fest-
stellung des christlichen Sprachgebrauchs versucht werden.

Gruppieren wir die Stellen mit sacramentum bei Tertullian nach
den Zusammenhingen, so ergeben sich folgende - Hauptscheidungen.
Es erscheint namlich auf der einen Seite die bedeutende Reihe von
Stellen, wo sacramentum von einem im AT. gegebenen Typus des
Christentums gesagt wird; hier ist es schlechthin unabweislich, in
sacramentum (ebenso wie in den Bibelzitaten, von denen ich hier grund-
sitzlich absche) die einfache Ubersetzung des griechischen puctnpiov
zu sehen, das, wie wir oben uns vorgefiihrt haben, den weissagenden

ATstellen mit sacramentum fehlen im Zitatenindex der Oehlerschen Tertullianausgabe.
Im Gbrigen s. u. unter No. 7.

1 Die meines Erachtens noch dlteren Texte der afrikanischen Bibeliibersetzung
sind als nicht genuin lateinisch hier noch zu ignorieren; s. unten S. 225f. — Als
allerilteste Bezeugung des christlichen sacramentum konnte der bekannte Satz des
Pliniusbriefes gelten: adfirmabant autem hanc jfuisse summam wvel culpae suae vel erroris,
quod essent solili stato die ante lucem convenire carmenque christo gquasi deo dicere secum
invicem, seque sacramento non sn scelus aliquod obstringere, sed ne furta, ne latrocinia, ne
adulteria committerent, ne fidem jfallerent, ne depositum appellati abnegarent. quibus pevactis

morem sibi discedendi fuisse, rursusque ad capiendum cibum, proms. tamen et innoxium,;
quod ipsum facere desisse post edictum meum, guo ds de tuum h jas esse

vetueram. Die diesem Bericht zugrunde liegenden Verhandlungen sind jedoch griechisch
gefiihrt worden. Welches griechische Wort ist nun mit sacramentum Gbersetzt? Er-
wiigt man, daf der Passus in einer zusammenhingenden Schilderung des christlichen
Gottesdienstes vork t, so ‘'wird man am ehesten pucTnplov annehmen, eher als
etwa opxoc. Aber es fragt sich weiter, ob dieser Terminus von den Christen oder
vom Referenten gebraucht ist, und nach Lage der Sache ist mir das letztere wahr-
scheinlicher. Damit schiede die Pliniusstelle aus den christlichen Zeugnissen fiir sacra-
mentum: bezw. puctnpov aus. DaB sacramentum von den Griechen mit uuctnplov
ibersetzt wurde, lehrt (um von der spiteren christlichen Literatur zu schweigen) im
2. Jahrhundert Herodian 8,7. 8: xat vuv QUAGCCOVTEC TWV CTPATIWTIKOV OPKOV, OC
ECTLV TNC PWHAIWY APXNC CEUVOV BUCTRHPIOV.

Das letzte Zitat erinnert an unseren eigenen,.deutschen, in mehrerer Hinsicht
illustrativen Sprachgebrauch, wenn wir z. B. vom ,Geheimnis® eines Erfolges, einer
Wirkung, einer Macht, einer Personlichkeit und dergleichen reden. In all diesen Fillen

wir ein erk und offenbares Geheimnis, ein Geheimnis, das gerade kein
Geheimnis mehr ist. Der Sinn von puctmplov und sacramentum ist ganz dhnlich
zu fassen.
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Typus geradezu zu scinem Hauptbegriff hat.! Weiter ist sacramentum
2weifellos Ubersetzung von puctnpiov Gberall da, wo von heidnischen

1 Es ist im Intcresse derjenigen Ubersicht, die allein klare Anschauungen und
damit bhiingiges Urteilen ermdglicht, unerlilich, die in Betracht kommenden Stellen

cinmal hreiben und tellen — fir alttest: tliche
Vorbereitungen und Vorbedeutungen findet sich, wic zu erwarten, besonders hiufig
in adv. Marci und adv. Jud Ich notierc z. B.

Marc II, 27 (zusammenfassend): lolum denigue dei mei penes vos dedecus sacramen-
tum est humanae salutis.

1L, 7 sic et apud zachariam in persona iesu immo el in ipso nominis sacramento
verus summus sacerdos patris christus fesus duplici habitu in duos adventus delineatur.

11,16 si nios per dei gratiam intellectum consecuti sacyamentorum eius (vgl. Mt13,11)
hoc gquoque nomen ad i christo destinatum . . . ptlm enim thrutu:, ideo is viy, qui
in huius sacramenti imagines parabaiur, etiam 1 { guratus est figura,

. desus cogrominalus.

IIL, 18 et utigue vel maxime sacramentum istud (die Kreuzigung Christi) figurari
in praedicatione oportebal. (Es folgen die bekannten Typen des AT.)

1M1, 19 venite mittamus lignum in panem eius (Jer 11, 19), atigue in corpus; sic enim
dens in evangelio quogue vestro revelavil panem carpus suum appellans, ut et hinc iam eum
intellegas corpori sui figuram panis dedisse, cuius velro corpus in panem prophetes figura-
vit, ipso domino hoc sacramentum postea interpretaturo.

IV,40 . . . cuins passionem lex figural. nam e tot festis judaeorum paschae diem
elegit: in hoc enim sacramentum pronuntiarat moyses: pascha est domini.

V, 1 Gen 49, 27; 1 Sam 18 ff. sind auf Paulus zu deuten. Akaec figurarum sacra-
menta si tibi displicent . . .

V, 4 utique manifestavit et christianismi i in filio abrahae ex libera nato
allegoriae habeve sacramentum sicut et /udax:mx servitutem legalem in filio ancillac.

V, 7 si enim petva illa christus fuil utique ereatoris, cuius el populus. cui rei figuram
extranei sacramenli interpretatur?

V, 11 guid ad apostolum chyisti allerius, si dei sui sacyamenta judaei non intellege-
bant, nisi quia velamen cordis illorum ad caecitatem, qua non perspexerunt christum moyst,
pertinebat.

V, 15 saat (Marcion) nos gmniamtym illud ad formam spivitalis el propheticae
graliae algue virtulis provocaturos, ﬂl el futura pracnuntiet et occulla cordis revelet el
sacramenta edisseral.

Jud 9 whortlich gleich adv Mare IIl, 16: ideo s vir ete.

ibd 9 ... ut eum esse intellegerent agnum, gquem moyses passurum nuntiabat. sic el
sesus ob nominis sui futurum sacramentum; id enim nomen suum confiymavit, quod ipse

& indid.

, quia non angel nec ausen, sed sesum eum iusseral exinde wocari.
ibd 10 et utigue sacramentum passionis ipsius figurari in praedicationibus opor-
tuerat . .. ad christi crucis sacvamenta . .. (vgl. adv Marc III, 18).
" ibd 11 huius autem signi (T Ez 81) sacramentum variis modis praedicatum est . ..
ibd 13 koc enim lignum (des Kreuzes) lunc in sacramento erat . .. adhuc huius
ligni sacramentum . . . kaec fuerunt sacramenta, quae lemporibus christi perficienda
servabantur.
ibd 14 wortlich gleich adv Mare 1], 7.
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oder gnostischen sacramenta die Rede ist.! Auf der anderen Seite heben
sich diejenigen Stellen heraus, in denen sacramentum als ein Stiick in
der bei Tertullian sehr ausgebildeten und grundlegend benutzten mili-
tdrischen Bildersprache auftritt.? Zwischen diesen beiden scharf aus-

exh cast 6 Die Vielweiberei der Patriarchen same Zicedit, si adhuc typi, futuri
alicuius sacramenta A

resurr carnis 2 ... adversus deum mundi omnibus naturaliter notum de testimoniis
operum, certe et in sacvamentis priorem el in pracdicationibus manifestiorem . . .

resurr carnis 03 idcirco iam omnes retro ambiguitates et guas volunt parabolas
aperta atque perspicua totins sacramenti praedicatione discussit per novam prophetiom de
paracleto inundantem.

Prax 28 christus (vocatur) ab unctionis sacramento.

Hierher gehért auch die de jej 7, 9 von Daniel und Hannah gerihmte sacra-
mentorum adgnitio.

1 Marc I, 13 sicut aridae et ardentis naturac sacramenta leones mithrae philoso-
phantur. Vgl dazu apol 7; ad nat I, 16; exh cast 13; praescr 40, dic unten S. 213
zitiert sind.

Valent 30 nam et h idorum jugiorum supernovum gratia dicitur apud illos
atgue celebvandum semper sacramentum comiti, sd est feminae, adhaerendo.

ibd 32 sed nac ego temerarius, qui tantum sacramentum etiam illudendo prodiderim.

ibd 39 pro magno nominis sacramento (sc. des Aons ,Mensch®).

scorp 10 nimirum cum animae de corporibus int el per singul bulata cae-
lorum de receptu dispici coeperint arcana illa haereticorum sacramenta.

anima 18 laereticarum idearum sacramenta, hoc enim sunt OVWVEC et genealogiac
sllorum. — Vgl. zu diesen Stellen die Zitate aus Irenaeus oben S. 204 f.

2 de cor mil 11 credimusne humanum sacramentum divino superduci licere et in alium
domis pondere post christum? . . . non admitlit status fidei allegationem necessitatis.

/3

2itrmed

4 Aelis di

nulla est necessitas delinguends, gquibus una est itas non
subvertit totam substantiam sacramenti caussatio eiusmodi, ut etiam voluntariis delictis
JSibulam laxet; nam et voli poterit 77 di, habens scilicet unde cogatur.

ibd 13 wuniversas ut arbitror causas (der Bekrinzung) enumeravimus nec ulla nobis-
cum cst, omnes alienae, profanae, illicitae, semel in sacramenti lestatione ¢jeratae.

ibd 18 erubescite ab aliguo mithrae milite, qui . .. dicens mithram esse coronam suam.
alque exinde numquam coronatur idgue in sig habet ad probatic sui, sicubi tem-
platus fucrit de sacramento statimque creditur mithrae miles, si deiecerit coronam et cam
in deo suo esse dizerif. (Auf die inhaltliche Parallele ist hier nicht einzugehen.)

scorp 4 praescribitr miki, ne quem alium deum dicam ... quem el jubeor . . . de
omni substantia diligere, ut pro eo moriar. huic sacramento militans ab hostibus provocor . ..
occidor. guis hunc militi suo exitum woluit, nisi qui tali eum sacramento consignavit.

ibd & sacramento consignatus miles. ’

ibd 8 mors . . . guae in ipso aditur ex testimonio religionis et proelio confessionis
pro justitia ¢t sacramento. ' .

spect 24 nemo in castra hostinn tyansit wisi . . . destitutis signis et sacramentis
Principis sui.

jej 10 venit . . . de exitie domini, quem etsi semper commemorari oportet sine diffe-
rentia horarum, impressius tamen tum e ipsum foni. bul ddicimur.
nam ef milites numquam smmemores sacramenti magis stationibus parent.

- . . celerum

7,
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geprigten und in sich selbst klaren Verwendungen stehen alle Gibrigen,
in denen in {ibertragener Weise ziemlich verschiedene Dinge sacramentum
genannt werden: die formulierte Glaubensregel, die christliche Lehre,
der Glaube und die Religion iiberhaupt, Taufe, Eucharistie und andere
Riten.! Das Problem ist: welche der beiden eigentlichen Bedeutungen
liegt diesen Ubertragungen zugrunde? HeiBt insbesondere die Taufe,
auf die fiir die Entwicklung und das Verstidndnis des Sakramentsbegriffs
das meiste ankommt, sacramentum, weil einc Verpflichtung ihr Haupt-
stiick ist, oder weil sie wie die alttestamentlichen figurae ein sinnliches
Abbild dessen ist, was sie bedeutet? Die Frage ist von hoher Wichtig-
keit; ich halte dafiir, da8 man sie beantworten kann und das erste
Glied der eben gestellten Alternative zu bejahen hat.
sacvamentume ist wie andere Worte mit der gleichen Endung? ur-
spriinglich transitiven Charakters und bezeichnet den Akt, dann das
Mittel, weiter den Gegenstand der vom Wortstamm ausgesagten Be-
titigung, hier also des Weihens oder Heiligens. Da Akt und Mittel
der Verpflichtung zum Militdrdienst der militdrische Eid ist, so wird es
zu einer konkreten Bezeichnung desselben und dehnt sich in natiirlicher
Folge wie etwa unser Wort ,Stellung“ oder ,Stand“ auf alles aus,
was Inhalt der iibernommenen Verpflichtung ist oder irgend mit ihr
zusammenhingt, z.B. die den Verpflichteten in seiner Stellung charak-
terisierenden #uBeren Zeichen u. dgl. (Genaueres s. unten Nr. 6.) Die
gesprochene Formel, mit der man diese Verpflichtung tibernimmt oder
auferlegt, heifit urspriinglich genauer Zestatio sacramenti (de cor mil 13)
von der passiven, consignatio sacraments von der aktiven Verpflichtung
(scorp 4, 5). Inhalt des christlichen sacramentum ist die Glaubens-
regel; daher der Ausdruck z sacraments verba respondere (cor11, mart 3).
- Das zeigen mehrere Stellen ganz klar;® dazu kommen weitere, in denen

idol 19 non convenit sacramento divino et humano, signo christi et signo diaboli,
caslris lucis ¢l castris tenebrarum; non potest una anima duobus deberi, deo et caesari.

Vgl. noch ad mart 3: wocati sumus ad militiam dei vivi jam tunc cum in sacra-
menti verba respondemus. Vgl. noch de pud 14 unten S. 213 Anm.

1 Stellen s. bei der Einzeldiskussion.

2 Eine reiche Zusammenstellung solcher Bildungen findet man bei Gradenwitz,
Laterculi vocum latinarum 1904, S. 343—345.

3 S.oben cor 11 in christum_respondere und jej 10 exitum domini commemorare
als Inhalt des sacramentum. Dazu deutlicher

Prax 2 custodiatur O\KOVOMAC sacramentum, quac unitatem in drinitate disponit.

ibd 30 deductorem omnis veritatis quae est in patre et filio et spiritu sancto secundum
christianum sacramentum.

ibd 31 ceterum judaicae fidei ista ves sic unum deum credere, wt filium adnumerare
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nach dem Zusammenhang nicht minder deutlich die christliche Lehre
als Inhalt von sacramenturn: vorschwebt.! Ja, es ist geradezu von
»Artikeln“ des Bekenntnisses die Rede.? Die Glaubensregel und die
Lehre ist es, die die societas sacramenti kKonstituiert, die ohne eine
liickenlose und reine Tradition nicht bestehen kann.® Daher ist die
christliche Religion niher ein sacramentum fidei.* Mag wohl sein, da

e nolis et post filium spivitum . . . sic deus voluit novare sacramentum, ut nove unus
credevetur per filium et spiritum.

apol 15 omnem sacramenii nostri ordinem haurite (vgl. das Folgende).

Marc 1, 21 igitur cum omnibus modis constet, alium deum in regula istins sacramenti
non fuisse a christo usque ad marcionem quam creatorem . . .

ibd V,20 sed causas solas animorum, non regulas sacramentorum . .. proponens
(sc. Paulus Phil 1, 14—17).

1 apol 19 profetac scrinium . . ., in quo videtur thesaurus collocatus lotius judaici
sacramenti et inde sam nostri.

apol 47 unde haec, oro wos, philosophis aut poetis tam consilia? non nisi de nostris
sacramentis.

pud 19 votius igitur sacramenti interest, nikil credere ab ioanne concessum, quod
a paulo sit denegatum.

Das Christentum kennt keine Geheimlehren; praescr 26 domintes palam edixit sine
wila significatione alicuius tecti sacramenti. ipse pracceperal, si quid in lenebris el in abs-
condito audissent in luce et in tectis praedicarent (Mt 10, 27). .. haec apostoli aut ne-
Llexerunt aut minime intellexerunt, si non adimpleverunt, -ab. de liguid de Tumine
id est de verbo dei et christi sacramento.

2 resurr carnis 21 werisimile non est, utl ea species sacramenti (l'lelschesauf-
erstehung), iz guam fides tota committitur, in quam disciplina tota ititur, bigue
annuntiala et obscure proposita videatur.

3 praescr 20 omne genus ad originem suam censcatur necesse est. itague tot ac tantac
ccclesiae una est illa ab apostolis prima, ex gua omnes. sic omnes primae ¢t omnes aposto-

Il 17,

lio pacis el app jo fraternitalis et con-

licae, dum una omnes probant
tesseratio hospitalitatis, gquae iura non alia ratio regit quam eiusdem sacramenti una
traditio.

ibd 32 Die hiretischen Kirchen dagegen aa':o nec sunt nec probare possunt, quod
non sunt, nec veciiuntur in pacem el Z ab guoguo modo aposto-
licis scilicet ob diversitatem sacramenti nullo modo apostolicae.

SCOrp 9 superest ne antiguitas suum forie habuerit :acrammlum novitatem christia-

nam recensere . . . quantam el si omnem hanc pe ditionabilem in solos tunc
apostolos destinasset, utique per illos cum tolo sacramento, cum propagine nominis, cum
traduce spiritus sancli in nos guogue s etiam per fonis obeunda disciplina.

Marc IV, 5 apgud universas (ecclesias) quae . .. de socictate .razramenn confoe-
derantur.

4 anima 1 Von Sokrates’ Wissen um die Scele ist die Rede, und woher er es
habe: cui cnim veritas comperta sine deo? cui deus cognitus sine christo? cui christus ex-
ploratus sine spiritu sanclo? cui spiritus sancius accomodatus sine fidei sacramento?

pud 18 ita cle tia illa dei lentis paenitentiom peccatoris guam mortem ad igno-
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diesem Ausdruck das puctnprov mc mictewc 1 Tim 3,9 zugrunde liegt;
auch dort ist ja, wie. wir sahen, das Bekenntnis gemeint.

Dic festatio sacramenti, das respondere in vevba sacramenti oder,
wie es auch hciflt, die adgnitio sacramenti,' kurz die Ubernahme der
christlichen Glaubenspflicht findet fiir den muiles christi statt bei der
Taufe. Daher kann die Taufe selbst geradezu sacramentum heifien.?
Aufler der Taufe heifien auch andere Stiicke des christlichen Kultes
(die Sakramentalien der Taufe, die Eucharistie, die Segnung) und der
christlichen Zucht (Fasten, Monogamie) sacramentum,® weil und sofern

rantes adhuc et adhuc incvedulos spectat, quorum causa liberandorum wvenit christus, non
gui iam deum norint el sacramentum didicerint fidei,

Marc I, 28 o dewm wnsqueguague perversum . . . cuius non statum . . . non ullum
ordinem video consistere, jam nec ipsum fulei eius sacramentum. cui enim rei baplisma

' quogue apud eum exigitur? . .. ¢t in hoc totum salulis sacramentum carnem mergit ex-
sortem salutis, Uber diese Stelle und die dhnliche de bapt 13 s. u. S. 214

pat 12 dilectio summum fidei sacramentum, christiani nominis thesaurus, quam
apostolus totis vivibus sancli spriritis commendat (1 Kor 13).

1 resurr carnis 22 ita el in adgnitione Sacramenti Jruticat arbor, sed in domini
repraesentatione flovescit algue frugescit. (Der Zusammenhang richtet sich gegen cine
spiritualisierende Deutung der Fleischesauferstehung auf das Glaubigwerden.)

ibd 25 si et adgnitio sacramenti vesurrectio est, salva utigue illa creditur, quac in
ultimo pracdicatuy. .

2 lavacri sacramenta (Ubersetzung von anticua in einer Anspielung an Eph 4,10)
virg vel 2, sacramentum aguac bapt 1. 12,13 u. 6., sacramentum baptismi bapt 9,
Val 27, sacramentum salutis Marc I, 28 (s. 0.).

3 Marc 1, 14 sed ille (sc. Christus) guidem usque nunc nec aguam reprobavit crea-
toris, qua suos abluit, nec oleum quo suos unguit, nec mellis et lactis societalem, gqua suos
infantat, nec panem, quo ipsum corpus suum repraesental, eliam in sacramentis propriis
egens mendicitatibus creatoris.

I, 22 guac omnia cum in te quogue deprehend , el sig
ecclesiarum sacramenta el munditiae sacrificiorum, debes jam crumpere, uti dicas spivitum

creatoris luo christo prophetasse.

W, 1 ceterum praciudicatum ex manifestis, cuius opera e ingenia per antitheses con-
slant, eadem forma constare etiam sacramenta.

IV, 34 sacramentum baptismatis et eucharistiae.

V, 8 proinde panis et calicis sacramento iam in evangelio probavimus corporis el

sguinis dominici veri adversus ph maycionis.

exh cast 7 omues nos dews ita vult dispositos esse, ut ubique sacramentis eius obeundis
apti sumws (nach Zusammenhang Taufe und Eucharistie).

bapt 3 non esse. dubitandum, si materiam, gquam in omnibus rebus et operibus suis
deus disposuit, etiam in sacramentis propriis parere fecit, si quae vitam lerrenam guberna,
o in caclesti procurat.

Sronti et

cor mil 3 eucharistiae sacramentum.
pud 10 prostitutorem et ipsi christiani sacramenti.
pud 18 infidelis cum fideli sacramenta participat (die beiden Stellen beziehen sich




Hans v. Soden, pucmpiov u. sacramentum in den ersten zwei Jahrh. d. Kirche. 213

in ihnen Gedanken des christlichen Glaubens, der christlichen Lehre
zum Ausdruck kommen.!

Dies ist der Punkt, an dem eine gegnerische Ansicht einsetzen
konnte. Die ganze Thesenreihe, so etwa wiirde sie argumentieren, ist
umzukehren. Weil als ein bedeutungsvoller und wirksamer Ritus die
Taufe mit anderem Ahnlichen secramentum heifit, deshalb kann das
bei ihr irgendwie rezitierte Symbol, der in ihr empfangene Glaube, der
mit ihr begonnene Stand so heifien usw.? Die .militirischen Bilder,

entweder auf den Gottesdienst, vielleicht speziell die Eucharistie, oder den Glauben
dberhaupt).

resurr carnis 9 caro . . . guam sacramentis suis disciplinisque vestivit.

jej 13 Das Fasten lex est sacramenti.

g 11 ab episcop 08 a presbyteris ¢t diaconis tiusdem sacraments.
test animae 2 etiam guod penes dewm bonitatis et benignitatis omnis benedictio inter
nos sit discipli ¢t corrversationis sacr tum . . .
pud 14 ¢ (die caro des Blutschiinders in Korinth) sacramento benedictionis exaucto-
raretur, g in castra ecclesiae rev (benedictions ist hier vielleicht besser epexe-

getisch zu fassen: der Siinder verliert das sacramentum und damit die von diesem
gewirkte benedictio; dhnlich Kattenbusch, Das apostolische Symbol I1.S. 95).

apol 7 dicimur sceleratissimi de sacramento infanticidii et pabulo inde . . .

ad nat I, 16 #nikil semel evenit in rebus humanis. semel plane erui potest de sacra-
menlis nostrae religionis opinor. i is, et sunt paria vestris etiam non sacramenlis.

exh cast 13 cum antem dei sacramenta satanas affectat, provocatio est nostra (bezieht
sich hier auf die auch bei Heiden als Ideal geschitzte Monogamie).

praescr 40 sequetuy, a quo intell interpretetur eorum quae ad haereses faciant?
a diabolo scilicet, cuius sunt partes intervertends veritatem, gui ipsas quoque res sacramen-
torum divinorum idolorum mysteriis aennlatur . .. qui ergo ipsas res, de guibus sacra-
menta christi ads antur, tam aemul affectant . . .

1 Unter den von mir ausgeschriebenen Stellen fiir sacramentum fehlt apol 22, wo
wir lesen: sciunt daemones philosophi ... omnes sciunt poetae, etiam wvulgus indoctum in

ird of

usum male Jreg nam et P

ipem huius mali generis, proinde de propria
conscicntia animae e¢adem execramenti wvoce pronuntial. Fur cxecramenti bieten die Hss.
mit einer A h ex sacr . Mit di Text nimmt Hahn, Theol. kirchl. An-
nalen 1842 S. 851, die Stelle auf und erklirt sie: ,selbst das ungelehrte Volk fiihre
hiufig bei Verwiinschungen den Satan im Munde, spreche sich somit aus einem der
Seele von Natur inwohnenden BewuStsein der Verpflichtungsformel der Christen ganz
entsprechend aus.®* Mir erscheinen Erklirung und Text unhaltbar, und so habe ich
die Stelle ausgeschieden.

2 So etwa Kattenbusch, dem. wir die fundamentale Erkenntnis verdanken, daf
sacramentum bei Tertullian eine Bezeichnung des Symbols und der Lehre ist, und der
unter dem Eindruck der gleich zu besprechenden Stellen von der Taufe und derjenigen,
an denen sacr z die Uber: g von puctnpiov ist, die Konsequenzen seiner
richtigen Einsicht verleugnet: ,es scheint mir das methodisch Richtige, die Bezeichnung
des Symbols als sacramentum von hier aus zu verstehen und nicht von den militdrischen
Bildern aus® (Das apostolische Symbol II S. 96 f.).
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von denen wir ausgingen, wiren dann nicht die Grundlage des ge-
samten Sprachgebrauchs von sacramentum, sondern durch das eigentlich
zufillige Zusammentreffen zweier unabhidngig voneinander erwachsenen
und bestehenden Begriffe im selben Wort ermijglicht. Wie die Taufe
zur Bezeichnung sacramentur kommt, miite dann anders, als oben
versucht wurde, erkldrt werden. Und zwar bliebe wohl nur die folgende
Annahme: Tertullian war sacramentum als Ubersetzung von puctnpiov
geldufig. Mit dieser Ubersetzung verband sich jedoch der hellenische
Sinn von puctnplov. Dieser Vorstellung wiederum entsprach nur die
Taufe, die Tertullian infolgedessen als sacramentum x. €. erscheinen
mufte. Unleugbar steht solcher Hypothese in der Tatsache, da8 in der
griechischen Entwicklung bis zu Tertullian die Taufe niemals puctnplov
heifit, eine grofie Schwierigkeit entgegen. Aber damit allein, gleichsam
e silentio, ist nicht gegen sie zu argumentieren. Es erwichst vielmehr
die Aufgabe, positive Feststellungen zu gewinnen zu versuchen, in
welcher Beziehung die Taufe bei Tertullian sacramentum heifit.

Zur Beantwortung dieser Frage tragen natiirlich die kompendi6sen
Bezeichnungen sacramentusn aquae und dergleichen gar nichts aus.
Diese sind ja vielmehr zu erkliren. Weiter ist es bedenklich, den
Taufbegriff Tertullians wie Ublich wesentlich aus de baptismo zu ent-
wickeln. Diese Schrift handelt nicht von der Taufe — sie ,Kompendium
der Tauflehre zu nennen, ist mifiverstindlich! —, sondern von der
Wassertaufe, besser noch vom Taufwasser. Schon der Vollzug der
Taufe wire aus de baptismo allein nicht zu rekonstruieren, geschweige
denn der Sakramentsbegriff. — Die Stellen, deren Interpretation hier
zur Frage steht, sind folgende vier:

bapt 13 Jiic ergo scelestissimi illi provocant quaestiones. adeo dicunt:
baptismus non est necessavius, quibus fides satis est. nam et abrakam
nullius aquae nist fidei sacvamento deo placuit. sed in omnibus
posteviora concludunt et sequentia antecedentibus praevalent. fuevit salus
retro per fidem novam ante domini passionem et vesuvvectionem. at ubi
Jfides aucta est credendi in nativitatem passionem resurrectionemque eius,
addita est ampliatio sacramento, obsignatio baptismi, vestimentum
quoddam fidei etc. .

bapt 4 igitur omnes agquae de pristina oviginis praevogativa sacra-
mentum sanctificationis consequuntur invocato deo. supevvenit enim statim

! Kattenbusch, Art. ,Taufe PRE3 19 S. 406. Richtig dagegen derselbe Autor
»Das apostolische Symbol® II S. 71: ,Diese Schrift ist lediglich als Streitschrift zu
wiirdigen. Es kommt ihm (Tertullian) nur auf die Stiicke und Akte an, die gegeniiber
den Angriffen der wipera de Gajana haeresi verteidigt werden miissen.®
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spiritus de caelis et aquis superest sanctificans eas de semet ipso, et ita
sanctificatae vim sanctificand: comnbibunt.

bapt 5 annon et alias sine ullo sacramento immundi spiritus aguis
incubant affectantes illam in primordio spiritus sancti gestationem. (Vgl.
dazu die oben S. 213 Anm. angefiihrte Stelle ad nat I, 16 sunt paria
[nostra sacramenta] wvestris etiam non sacramentis.)

pud 9 nam si christianus est, qui acceptam a deo patre substantiam
utique baptismatis, utique spiritus sancti et exinde spei aeternae longe
evagatus a patre prodigit ethnice vivens, si exwtus bonis mentis etiam
principi saeculi (cui alit quam diabolo) servitium suum tradidit et ab
eo porcis alendis immundis scilicet spiritibus curandis, praepositus vesipuit
ad patrem reverti, iam non moechi et fornicarii, sed idololatrac et
blasphemi et negatores et omne apostatarum genus hac parabola patri
satisfacient et elisa est verissime hoc magis modo substantia sacra-
menti.t

Aus diesen Stellen geht hervor, daff bei schirferer Ausdrucksweise
erstens nicht das ganze, zweitens nicht die Form, sondern Geist und
Glaube dasjenige ist, was bei der Taufe sacramentum genannt wird.
In der letzten Stelle sind die Ausdriicke sudstantia baptismatis, substantia
spiritus sancti, substantia sacramenti einander gleichgesetzt. Man sub-
trahiere das gleiche, suéstantia, und man behidlt gleiches. Wer, den
Glauben nicht hat oder wieder verliert, wer nicht sakramentsgemif
wandelt, der hat das sacramentum iberhaupt nicht, sondern nur die
substantia sacramenti.? Wie de bapt 5 und ad nat I, 16 zeigen, ist das
sacramentum dasjenige, was die Wahrheit und Echtheit der christlichen
Taufe im Gegensatz zu den didmonischen Nachahmungen ausmacht.
Trotz der Ahnlichkeit der Form und auch der Auffassung (vgl. das
ganze Kapitel bapt 5) kann man die heidnischen Riten tiberhaupt nicht
sacramenta nennen. Sie haben, wie Tertullian anderweit (praescr. 40,
s. das Exzerpt oben S. 213 Anm.) sagt, nur die res sacramentorum oder
die res, de quibus sacramenti christi administrantur, mit den christlichen

1 Leimbach (Th. Stud. u. Kr. 1871 S. 496) hat die Stelle oberflichlich gelesen,
wenn er dazu bemerkt: ,hier wird das Gleichnis vom verlorenen Sohn ein Sakrament
genannt. Der Ausdruck substantia_sacramenti niml'ng substantia baptismatis vom Ein-
gang des Passus wieder auf. Aufier Lk 15, 11 fl. ist im letzten Satz iibrigens Mt 7,6
paraphrasiert. '

2 Zur Interpretation des Terminus vgl. seine Wiederkehr in der oben S. 209 A. 2
ausgeschriebenen Stelle de cor mil 11: ceterum subvertit totam substantiam sacramenti ete.
Dort - ist sacramentum die Verpflichtung, deren kasuistische Erweichung oder Ein-
schrinkung als sie aufhebend und entleerend hingestellt wird.
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gemeinsam.! Das sacramentum sanctificationis (die Kraft, Fihigkeit,
Qualitdt, Charakter der Heiligung, sanctificationis ist epexegetisch zu
sacramentum 2zu ziehen) erlangt das Wasser durch die Anrufung Gottes,
der den hl. Geist herabsendet. Lrmoglicht ist diese sanctificatio des
Wassers, wie in charakteristischer Betonung ausgefiihrt wird, nicht
dadurch, da8 es seiner Natur nach ein reinigendes Element ist,? sondern
durch die historische Tatsache, die Gen 1, 2 berichtet wird. Eben daher
spielen die Fragen, ob nur flielendes Wasser verwendbar sei und dergl.,
gar keine Rolle.® So bestitigt denn bapt 13 (ein in Riicksicht auf die
polemische Tendenz der Schrift um so gewichtigerer Satz), dafl die Wasser-
taufe tatsichlich als eine ampliatio dem saci to (Dativ, nicht Ablativ,
wie in Ubersetzungen gefaBt) fide; hinzugefiigt worden ist. Diese
ampliatio besteht eigentlich in einer ampliatio fidei, nimlich im credere
" in nativitatem passi vesurrects que domini, wofiir die Taufe
nur obsignatio und vestimentum ist. Alle die besprochenen Stellen
konvergieren also darin, daB sie als das sacramentum: in der oder bei
der Taufe (daher. auch als-die Taufe in der Taufe) die fides bezeichnen,
wie sie durch den von Gott gesandten hl. Geist im T#ufling gewirkt
wird.* Ist das zutreffend, so mu8 allerdings das Bekenntnis eine wesent-
lich zentralere Stellung bei der Taufe gehabt haben, als es spater der Fall
war und als es aus de baptismo, unmittelbar hervorgeht. Taufformel und
Taufbekenntnis miissen einander noch ganz nahegestanden haben oder
zusammengefallen sein. Aber das ist auch nachzuweisen, wenn wir zu
de baptismo die oben fiir secramentum: als Glaubensregel angefiihrten
Stellen hinzunehmen, die sich doch bei jeder Hypothese nur erkléren,
wenn das Bekenntnis ein ganz wesentliches Stiick des Taufsakraments
_war, und uns auflferdem der vielzitierten Sétze aus de cor 3 erinnern.®

t Spiter (seit Augustin) bedeutet 7es bekanntlich das gerade Gegenteil von dem,
was Tertullian hier darunter versteht, und das, was cr res nennt, heifit spiter sacra-
mentum! Dieser Wechsel der Termini ist hochst charakteristisch und zeigt, wie ,sakra-
mentale“ Auffassungen die urspriinglich nicht ,sak tale“ Terminologi haff

2 bapt 4 guamg ad simplicem actum competat similitudo (,der Vergleich wiirde
nur auf den duBeren Akt passen®), uf, guoniam vice sordium delictis inguinamur, aguis
abluamuyr. sed delicta sicut non in carne comparent, quia nemo super culem portat maculam
idololatriac aut stupri aut fraudis, ita eiusmodi in spivitu sordemt, qui est aulor delicti.
Vgl. auch c. 5. '

3 bapt 4 aulla distinctio est, mari guis an stagno, flumine an fonte, lacu an alveo
diluatuy.

4 Derselbe Zusammenhang 2zwischen Glaubensregel und Geist waltete bei den
Aposteln (praescr. 20).

5 cor 3 dehinc ter mergitamur amplius aliquid vespondentes, guam dominus in
evangelio determinavit. Vgl. adv Prax 26 Ende: nec semel sed ter ad singula nomina in

24. 4. 1911,
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Ich halte demnach fiir erwiesen, daB der Anwendung von sacra-
mentum bei Tertullian in allen Fillen urspriinglich das militirische Bild
zugrunde liegt.! Jedem Begriff geht das Bild, das ihm zugrunde liegt,
voran. Leugnet man die aufgestellte These fiir Tertullian, so kann
man nur Jeugnen, daf8 Tertullian sich der urspriinglichen Bedeutung
von sacramentwsn noch bewufit gewesen ist, und hat die Aufgabe, aus
dlterem Material nachzuweisen, wie sacramentumn zur Ubersetzung von
puucmprov werden konnte.? Ich gedenke mich dieser Aufgabe nicht zu
entziehen (s. den nichsten Abschnitt), meine aber, daff zu ihrer Losung
Tertullian selbst das Beste beigetragen hat. Man kann unsere These
nicht mit dem Hinweis darauf bekimpfen, da doch tatsiichlich in
zahlreichen und bedeutsamen Aussagen Tertullians sacramentum die
Ubersetzung von puctnpiov sei und dessen Verwendung bei den grie-
chischen Apologeten aufnehme. Ohne Schwierigkeit lassen sich diese
Stellen so interpretieren, da8 das sacramentum in all diesen sacramenta
eine Lehre ist, also etwas irgendwie auf die Grundbedeutung sacra-
mentusn = Bekenntnis zu beziehendes. — Umgekehrt nun 148t sich
positiv nachweisen, daff Tertullian puctnptov und sacrementum nicht
als sich deckend empfunden hat.

In der bereits wiederholt angezogenen Ausfiihrung praescr. 40
(s. 0. S.209 A.1 und S. 213) stellt Tertullian die mzysteria idolorumden

P ;, 7

ingui — Vgl. die Rekonstruktion des Taufvorgangs nach Tertullian
Dre“s, Art »Taufe, thurglscher Volizug® PRE3 19 S. 430. Das Ritual war sehr
reich, aber da die einzelnen Stiicke einander unmittelbar folgten, so war es zugleich
konzentriert auf den Bel nisakt, und die deutende Schitzung der einzel Riten
war dadurch beschrénkt. Die Verselbstindigung dieser Dinge war eines der stirksten
Vehikel der fortschreitenden ,Sakramentalisierung®.

1 Jch darf wiederholt daran erinnern: es handelt sich nur und ausschlieflich um
die Frage: was heifit bei Tertullian secr und wie & t die Taufe zu dieser
Bezeichnung? es handelt sich nicht um die Frage, ob oder wieweit die ,sakramentale®
Auffassung der Taufe und der Religion iiberhaupt bei Tertullian entwickelt ist. Beide
Fragen miissen im Interesse einer klaren Einsicht in einen der wichtigsten kirchen-
und religionsgeschichtlichen Prozesse schérfer als ‘iiblich auseinandergehalten werden.
Ich hoffe, iiber die zweite ein andermal handeln zu dtirfen. Sakr tale Auff:

an das Bekenntnis eb ankniipfen wie an die Kultmittel.
2 Es geniigt wohl nicht ganz, zu sagen, daB es sich bei beiden (uuctnpiov und
sacramentum) um ein Heiliges handle, sei das tertium comparationis. Nicht ein
generisches, -sondern ein spezielles, nicht ein abstraktes, sondern ein konkretes macht
ein Wort zur Ubersetzung des anderen geeignet. (Gegen Kattenbusch, Das Apostolische
Symbol II S. 66 und Artike] ,Sakrament* PRE3 17 S. 350; auch Koffmane, Geschichte
des Kirchenlateins S. 82 greift auf sacramentum = res sacra zuriick und verwirft den
militirischen Terminus als Grundbedeutung.)

Zeitschr. f. d. peutest. Wiss. XIL Jahrg. 1911 - 15
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christlichen sacramenta gegenliber und gesteht jenen blo die res sacra-
mentorum 70, Line solche Scheidung bei mysterium kennt er nicht;
sacramentum deckt sich also bestenfalls mit einem Teil oder einer Auf-
fassung von mysterium, aber nicht mit diesem selbst. Er weifl (apol 7),
dall ex forma omnibus mysteriis silentii fides debeatur, und lehnt eben
deshalb die Vergleichung der Mysterien mit dem Christentum und die
SchluBifolgerung von einem aufs andere ab.'! Auch apol 39 ist ihm
mysterium eine Bezeichnung spezifisch heidnischer Kulte. Daff er die
hylozoistische Theorie dieser Mysterien kennt, aber verwirft oder ver-
werfen zu diirfen glaubt, sahen wir aus de baptismo4.5. (Mit welchem
Recht —, darnach fragen wir hier nicht.) Sinngemifle Ubersetzung von
puctnprov ist fiir Tertullian arcanum. Vgl. de bapt 2: idolorum sollemnia
(auch auf die Bedeutung des Rituellen ist er also aufmerksam geworden)
- wel arcana. Dazu de resurr carnis 03: sed nikil mirum, si odisti cuius
auctorem quoque vespuisti, quam et in christo aut negave aut mutare
consuests, proinde et ipsum sermonem dei, qui caro factus est, vel stilo
vel interpretatione corrumpens, avcana_etiam apocryphorum supevducens,
blasphemiae fabulas. Vgl. auch noch die Verbindung zectum sacramentum
(praescr 26, oben S. 211) und arcana sacramenta (scorp 10, oben S. 209).?
Enthilt die Wahl von sacramentum als Wiedergabe von puctnpiov
eine wesentliche Nuanzierung des Begriffs, so ist andererseits zu be-

1 Der Zusammenhang apol 7 wird u. a. als ein Zeugnis fiir christliche Arkan-
disziplin bei Tertullian zitiert, meines Erachtens grundlos. Auf das ganze Problem ist
hier nicht einzugeh S. Kattenbusch, Das apostolische Symbol II S. 97—101 und
Anrich, Das antike Mysterienwesen S. 126—129.

2 Nicht unmittelbar gleich, aber verwandt mit puctnpiov ist arcanum bei Tertullian
nat I, 7 arcanae congregationes, anim 13 rerum diversitates . . . publi um el arcanarum,

. ibd. absint longe a communi scientia in arcano et in superioribus et apud ipsum deum (beide
Stellen entnehme ich dem Thesaurus, wo der Verweis de anima 13 ein Fehler ist, den
ich im Augenblick nicht verbessern kann), idol 5 guae fignrae dispositioni alicui arcanae
praestrucbantur. apol 21 relatum in arcanis vestris habetis scheint arcana = Archiv zu
sein. — Die Stellen fiir mysterium und arcanum bei Tertullian werden oben wohl nicht
entfernt vollstindig angegeben sein. Sie stammen zum gréSeren Teil aus dem Index
der Oehlerschen Ausgabe. Nach ihnen ist die Bemerkung von Kattenbusch (Art.
»Sakrament PRE3 27 S. 350) einzuschrinken: ,Es ist und bleibt immer auffillig, daB
die Lateiner fiir puctnpla nicht arcana als dquivalenten Ausdruck bieten. Denn
arcanum (wurzelverwandt mit arcere, arx) ist eigentlich sprachlich das Gegenstiick zu
puctnpiov.” Vgl arcanum noch z. B. Novatian de trin 21 arcanorum cadlestium iura,
31 divinae nativitatis arcana, tract: Orig. (ed Batiffol p. 33, 10) arcana paternae voluntatis,
Arnobius 5, 1, 27 arcana mysteria, Lactantius institut 4, 27, 20 muita guae continentur
divinis arcanis etc, etc., dazu die Stellen der lateinischen Bibel. Fiir profane Zeug-
nisse s. den Artikel arcanum des neuen Thesaurus. Das Wort ist relativ jung und
daher nicht zur vollen Herrschaft gelangt.
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tonen, dafl sie eben damit dem urchristlichen Verstindnis von puctnpiov
vollig gerecht wird; sofern ndmlich sacramentusn und das christliche
uuemprov im Gegensatz zu aercamumnz und dem griechischen puctnpilov
beide nicht durch die Form, sondern den Inhalt bestimmt sind. Der
Inhalt selbst ist freilich charakteristisch verschieden. Die puctnpia be-
ziehen sich also auf die Zukunft, die sacramenta auf die Gegenwart;
wihrend das Jenseits erst der muctnpia Fiille offenbaren wird, sind die
sacramenta mit dem Diesseits aufzuhdren bestimmit.

Eine weitere Stelle, die fiir den Wortbegriff von sacramentum und
mysterium wichtig ist und unsere aus Tertullian erarbeiteten Resultate
bestétigt, mag hier als Schlufithese Platz finden. Sie ist ungewissen,
aber sehr alten Datums, findet sich im Sacramentarium Gelasianum?
und lautet: suscipientes evangelici symboli sacramentum a domino
inspiratum ab apostolis institutum, cuius pauca quidem verba sunt, sed
magna mysteria. sanctus elenim spivitus, qui magistris ecclesiae ista
dictavit, tali eloguio talique brevitate salutiferam condidit fidem, ut quod
credendum vobis est semperque profitendum nec intelligentiam possit latere
nec memoriam jfatigare.

6.

Weder Tertullian noch die ihm vorangegangenen Ubersetzer -der
lateinischen Bibel sind die ersten gewesen, die puctnpiov mit sacramentuin
wiedergegeben und dem Worte sacramentum eine religivse Bedeutung
verschafft haben.? Schon vor ihnen hielen Kulte sacramenta und speziell
hieen so die Initiationsriten. Aber es ldft sich auch zeigen, daB8 diese
Riten so hieflen, weil bei ihnen ein sacramentusz geschworen oder be-
kannt wurde, und die urspriinglich militdrische Wurzel des Sprach-
gebrauchs ist stets im Bewufitsein gewesen.® Beides, die kultische

1 S, Kattenbusch, Das apostolische Symbol II S. 21. 75 A. 35.
2 Solange der Artikel sacramentum des neuen Thesaurus und derselbe in Pauly-
Wissowas Realenzyklopidie sowie in dem von der Savigny-Stiftung herausgegebenen
Vocabularium jurisprudentiae ro (1. Band 1903) noch aussteht, findet man das
Material niichst den Handwérterbiichern im Lexicon Taciteum von Greef 1903, im
Lexicon Caesarianum von Meusel 1887—1893, im Lexicon zu den Schriften Ciceros
von Merguet 1879—1892 (fiir das Lexicon Livianum wvon Fiigner fehlt ebenfalls noch
die einschligige Lieferung) in Dirksen, Manuale latinitatis fontium iuris civilis . Romani
1837 und H Seckel, Handlexikon zu den Quellen des rdémischen Rechts? 1907.
3 So im Mithraskult (s. Cumont-Gehrich, Die orientalischen Religil im rémisch
Heidentum 1910, S. IX 1. ), in dem iiberhaupt die sancta militia ahnhch wie und noch
mehr als im Christentum ausgebildet war, im Isiskult (vgl. Apuleius XI, 15 da nomen
sanclae huic militiae, cuius non olim sacramento etiam rvgabm: und sonst, s. a. a. O.
- 15.
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Bedeutung von sacramentume und das Bewufitsein der urspriinglich
militirischen, crgibt sich aus den beiden klassischen Stellen des
Livius X, 38 und XXXIX, 15. Im X. Buche hoéren wir, da8 die Samniten
ihre Krieger zum Kampf mit L. Papirius Cursor auch durch eine be-
sondere religiose Weihe gestirkt hitten. e deorum etiam adkibuerant
opes vitu gquodam sacrvamenti vetusto velut initiatis militibus. dilectu
per omne samnium habito nova lege, ut, qui iuniorum non convenisset ad
imperatorum edictum quique tniussu abisset, caput iovi sacraretur, exer-
citus omnis aquiloniam est inductus. ad quadraginta milia militum, quod
roboris in s o erat, ¢ unt. ibi mediis fere castris locus est
consaeptus cratibus pluteisque et linteis contectus, patens ducentos maxime
pedes in omnes pariter partis. ibi ex libro vetere linteo lecto sacvificatum
sacevdote ovio paccio quodam, homine magno natu, qui se id sacrum

petere adfirmabat ex vetusta samnitium veligione, qua quondam usi maiores

corum fuissent, cuin adimendae etruscis capuae clandestinum cepissent
consilium. sacrificio perfecto per viatorem imperator accivi iubebat
nobilissimum quemque geneve factisqua - singuli introducebantur. erat
cum alius apparatus sacri, qui perfundere veligione aniimum posset, tum
in loco civca omni contecto avae in wmedio victimaeque circa caesae et
circumstantes centuriones stvictis gladiis. admovebatur altaribus magis ut
victima quam ut sacri particeps, adigebaturque iuve iurando quae visa
aunditaque in eo loco essent non enuntiaturum. iuvarve cogebant diro
gquodam carmine in execrationem capitis familiaeque et stirpis
conposito, nisiisset in proelium, quo imperatores duxissent, et si aut ipse ex
acie fugisset aut, si quem jfugientem vidisset, non extemplo occidisset. id
primo quidain abnuentes iuraturos se obtvuncati civca altaria sunt; iacentes
deinde inter stragem victimarum documento ceteris fueve, ne abnuerent.
primoribus samnitium ea detestatione obstrictis decem nominati ab im-
pevatove: eis dictun, ut viv vivum legevent, donec sedecim milium numerim
confecissent. ea legio linteata -ab integumento consaepts, in quo sacrata
nobilitas ervat, appellata est. his avma insignia data et crvistatae galeae,
ut inter celeros eminerent.

XXXIX, 15. nulli umquam contioni, quirites, tam non solum

S. XTI A. und Reitzenstein, Die hellenistischen Mysterienreligionen 1910, S. 66 ff.). Diese
Parallelen erkliren indes nicht das-Christentum, sondern stellen mit ihm dasselbe
Problem. Deshalb ist hier bei ihnen nicht zu verweilen. Wohl aber zeigen sie, daf
es nicht geraten ist, sacramentum bei Tertullian anders erkliren zu wollen, als man
es in den erwihnten Kulten erkliren muS, und stitzen so dic Argumentation des
vorigen Abschnitts. (Auch der oben S.207* besprochene Satz des Pliniusbriefes wiire
hier zu zitieren.)

.
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apta sed etiam necessaria haec sollemnis deorum comprecatio fuit, quae
vos adwioncret lios csse deos, quos colere venerari precarique maiores vestri
instituissent, non illos qui pravis et externis religionibus captas
mentes velut furialibus stimulis ad omne scelus et ad ommemn libidinem
agerent . . . (Vgl. die historische Schilderung von c 8 ab.) éacchanalia
tota iam pridem ilalia et nunc per urbemn etiam multis locis esse, non
Jama modo accepisse vos, sed crepitibus etiam wlulatibusque nocturnis,
qui personant tota urbe, certum habeo; ceterum quae ea res sit ignorare:
alios deorum aliquem cultum, alios concessum ludum et lasciviam credere
esse, et gqualecumque sit, ad paucos pertincre. quod ad multitudinem
corum attinet, st dixero multa milia hominum csse, illico necesse est
exterveamini, nist adiunxero, qui qualesque sint. primum igitur mulierum
magna pars est, el is fons mali huiusce fuit; deinde simillimi femninis
mavres, stuprati et constupratores, fanatici vigiliis, vino, strepitibus clamo-
ribusque nocturnis attoniti. nulles adhuc vires comiuratio, ceterum in-
crementum ingens virium habetl, quod in dies plures fiunt. maiores
wvestyi ne wos quidem, nisi cum aut wvexillo in arce posito comitiorum
causa exercitus eductus esset, aut plebi concilium tribuni edixissent, aut
aliquis ex magistratibus ad contionem: vocasset, forte temere coive voluerunt;
et ubicumgque multitudo esset, ibi et legitimum rectovem multitudinis cense-
bant debere esse. quales primum nocturnos coetus, deinde promiscuos
multerum ac vivorum esse creditis? si quibus aetatibus initientur mares
sciatts, non misereat vos eorum solum, sed etiam pudeat. loc sacra-
mento initiatos iuvenes milites faciendos censetis, quirites?!
1S ex obsceno sacrario eductis arma committenda? hi cooperti stupris suis
alienisque pro pudicitia coniugum ac liberorunm vestrorum ferro decernent?

An diesen Stellen wird deutlich, wie die Romer einen Eid, eine
feierliche Verpflichtung — eventuell mit einer festen Formel (carmen)* —
als fiir die orientalischen Mysterien charakteristisch empfanden und sie
daher so nannten.? Ihrer ganzen religiésen Eigenart gemifi waren sie

1 Richtig bemerkt zu dieser Stelle Reitzenstein a. a. O. S. 66: ,Die Erfindung
hatte nur Sinn, wenn Livius wuflte, daB im Mysterienkult seiner Zeit das Bild der
militia iiblich war, und wenn die erste Weihe als Ablegung des Treueides gefafit wurde,
ja sacramentum schon fast die Bedeutung von Weihe angenommen hatte. Der letzte
Satz wire zu scharf, wenn er nicht vorbehielte, daf die urspriingliche Bedeutung sich
auch in der Ubertragung erhalten hat, wie wir gesehén haben.

2 Vgl. den Pliniusbrief: carmen christo guasi deo dicere secum invicem seque sacra-
mento . . . obstringere . . .

3 Als Ganzes oder ihrer Form nach betrachtet heifien die Mysterien sacra, s. dafir
aufler oben Livius X, 38 zahlreiche Stellen in profanen und christlichen Autoren, die
Lexika und Indices verzeichnen. )
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darauf gewiesen, bei einer Religion in erster Linie darnach zu fragen,
was in ihr gefordert, nicht was in ihr geboten wird. Die Selbsttitig-
keit, das meritum, ist flir sie Konstitutiv im religivsen Verhiltnis.!
Natiirlich ist diese Ankniipfung nur mdgglich, wenn ein Eid tatsichlich
bei den Mysterien eine Rolle spielte, und das war auch der Fall.?> Die
Verpflichtung und zugleich der durch sie gestiftete feste Gemeinschafts-
bund im Mysterium erinnerte die Romer an ihr Heer, auBerhalb dessen
sie dhnliches nicht kannten und daher die Mysterien — begreiflich
genug — als eine nicht ungefihrliche Konkurrenz zu diesem sacra-
mentwn empfanden, neben dem kein Romer ein anderes haben solite.?
Aber damit wird puctniov und sacramentum noch nicht dasselbe, und
es ist nicht gestattet, dem sacramentuir unserer lateinischen Quellen
einfach das pvcmnpiov der griechischen zu substituieren. In sacramentum

"’ist ein Moment grundlegend, das in puctnpiov peripherisch ist, und tritt

ein Moment zuriick, das dort zentral ist. Tatsdchlich haben sich ja
denn auch trotz aller Angleichungen und gegenseitigen Befruchtungen
sacramentun: im Abendland und pucrgpov im Morgenland spezifisch
verschieden entwickelt, wie eine Erinnerung an die Abendmahlslehren
hier und dort sogleich vergegenwirtigt.

Wir Kennen nun den Punkt, an dem die Kreise sacramentum und
pucmpiov  einander tangieren: es ist die hier und dort vorhandene
Verpflichtung. Aber um in die mit secramentum verbundenen Ge-
danken noch tiefer einzudringen, miissen wir fragen: wie kommt sa-
cramentum zu der in der Etymologie nicht begriindeten Bedeutung Eid?
DaB hier ein Problem steckt, ergibt sich aus der iiberall protokollierten
Tatsache, daB sacramentum auBer den Begriff ,Fahneneid“ noch das

. Gelddeposit vor einem Prozef und von hier aus den Proze selbst be-
‘Zeichnet.* Diese beiden ganz verschiedenen Bedeutungen miissen doch

1 Vgl. die Etymologie und Geschichte des Wortes religio selbst.

2 S. die bei Reitzenstein a. a. O. S. 71 zitierte Nachricht des Hippolyt Philos. prooem.
p. 4,28. — Uber die Modalititen der militirischen Vereidigung s. Pauly-Wissowas
RE der klass. Altertumswissensch. Art. dilectus 5,1 Sp. 598.

3 Vgl. die oben bereits in anderem Zusammenhang zitierte Stelle aus Herodian
(8,7.8): KAl VUV QUAACCOVTEC TOV CTPATIWTIKOV OPKOV, OC ECTLV TNC PWMAIWY BPXNC
CEUVOY MUCTNPLOV.

4 Im Bewuftsein der romischen Grammatiker stand die letztere Bedeutung im
Vordergrund. Vgl. Varro, de 1. 1. 5, 36, 49: ¢a pecunia, guae in iudicium venit in litibus
sacramentum a sacro. qui petebat et qui infiliabatur, de alits rebus ulique quingenos aeris
ad pontem deponebant, de aliis yebus item certo alio legitimo numero assum, qui sudicio
vicerat suum sacramentum e sacro auferebal, victi ad acrarium redibat. sacramentum ist
= sponsio = Kaution (Varro 6, 7, 70). Vgl. auch Isidor, Orig. 5, 24: sacramentum est
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eine gemeinsame Wurzel haben, da sie von einem Wort gedeckt
werden. Hier gibt eine dritte Liviusstelle mit sacramentun: einen wert-
vollen Fingerzeig. Wir lesen zum Jahre 216 XXII, 38: dilectu perfecto
consules paucos morati dies, dum ab sociis ac nomine latino venirvent
wilites. tum, quod numquam antea jactum evat, iure iuvando ab tribunis
milition  adacti milites fussw consulum conventuros neque iniussu ab-
tturos: nam ad eam diem nikhil praeter sacramentum jfuerat, et ubi ad
decuriatum aut centuriatum convenissent, sua voluntale ipsi inter sese
decuriati equiles, centuriati pedites coniurabant, sese fugae alque formi-
dinis ergo non abituros neque cx ordine recessuros nisi teli sumendi aut
pelendi et aut hostis feriendi aut civis servandi causa.' id ex voluntario
inter ipsos foedere ad tribunos ac legitimam iuris iurandi adactionemn
translatum. In diesen Sitzen stehen usiuranduin und sacramentum,
die an unzdhligen Stellen Synonyma sind, in einem gewissen Gegen-
satz. Der Eid auf Gehorsam, Tapferkeit, Todesmut war nicht ur-
spriinglich Inhalt des sacramentun, sondern ist zu einer gewissen Zeit
zu diesem hinzugekommen. Das sacramentum: war nichts als die Ver-
pflichtung zum Militirdienst tiberhaupt und ist geradezu gleichbedeutend
mit Aushebung oder Einberufung; in aktivem Sinn (von seiten der Be-
horden, Befehlshaber usw.) heiflen diese sacramento adigere oder rogare
(Livius VI, 6; IX, 29.43; X, 4. 21. 38; ebenso Caesar und Tacitus), in
passivem Sinn (von seiten der Dienstpflichtigen) bei Livius (so wohl das
dltere) sacramento diceve (1V, 53; XXIV, 8; XXV, 5), bei Caesar und
Tacitus sacramentum dicere. Die Form des Eides ist fiir diese Ver-
pflichtung nicht wesentlich, ihr Inhalt ist nur die Gestellungspflicht selbst.
Aus einigen Tacitusstellen 148t sich nun hinzufiigen, daf das sacre-
wmentun: periodisch erneuert wurde; und zwar waren die Termine dieser
Erneuerung diejenigen der Lohnzahlung. Sie boten zugleich die Mog-
lichkeit, das sacramentun vom bisherigen Inhaber auf einen anderen
zu ibertragen, was bei den Militirrevolten wieder und wieder be-
gegnet.? Von hier aus erkldrt es sich, wenn sacramentum geradezu

pignus sponsionis; voc aulem sacy guia violare, guod guisque promitlit, per-
Jidia est. — Die Hauptstellen fir sacr == Kaution oder Proze8 sind Cicero de
oratore I, 10,42 (. . . guibuscum tibi ivsto sacramento contendere non liceret), pro Caecina
33,97 (... non posse sacramentum nostrum iustum indicari . . . sacramentum nostrum
iustum indicaverunt), de domo 29,18 (5i decemviri sacramentum in libertatem infustum
iudicassent . . ), pro Milone 27,74, ad familiares VII, 32 etc.

1 Vgl. z. B. II, 20 dictator . . . cokorti suae . .. dat signum, ut quem sworum
Jugientem viderint, pro hoste Ixaémnl

-2 Hist. 1,85,2 ge e i lemni kalendarum januariarum sacramento
pro galba adactae (sunt). — 11, 193 (tibers /e der) kaleridis juliis sacramento cius
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die Bedeutung von stipendinm, auch von militirischen Graden, Kapi-
tulationen annimmt.! Von hier aus versteht sich auch der Ausdruck
sacramentum accipere mit dem Subjekt der Soldaten.? So meine ich,
daBl das Mittel der ersten Verpflichtung ein Handgeld gewesen und
die regelméfige Lohnzahlung und Lohnannahme als ihre Erneuerung
gegolten hat.

Damit wire die gemeinsame Wurzel der auf den ersten Blick so
verschiedenen Bedeutungen von sacramentim in der Profanlatinitat auf-
gezeigt. sacramentum heiit das Pfand, das zwischen dem Pfandgeber
und Pfandempfinger ein Verhiltnis gegenseitiger Verpflichtung be-
griindet. Das fiir alle religiosen Sakramentsgedanken — christliche
und nichtchristliche — so charakteristische Schweben zwischen Auf-
fassungen, die im Sakrament eine Stiftung, Gnade, VerheiBung des

‘Gottes, und solchen, die in ihm eine Leistung, Verpflichtung, Dar-

bringung des Menschen vorwiegend betonen, wiirde ebenfalls unmittel-
bar aus der Worterklarung begreiflich und begriindet erscheinen.?

-

7.

Hier mag unsere Untersuchung abbrechen, die nur das Ziel hatte,
die urspriingliche Bedeutung von uvctnpiov und sacrementum zu ent-
wickeln, ihr gegenseitiges Verhiltnis festzustellen und damit einen der
Ausgangspunkte zu gewinnen, von denen aus eine exakte Erforschung
des Sakramentsbegriffs unternommen werden kann. Fiir diesen ist das
Ergebnis wesentlich negativ, aber nicht wertlos: die sakramentalen
Vorstellungen und Theorien kniipfen nicht an die Worte sacramentum
und pucmpiov an, sondern an Kulthandlungen, die urspriinglich gar

‘nicht und hernach zunichst nicht ihrer Form wegen so heifilen.* Die

(vespasiani) legiones adegit. — IV, 12,22 primum illum stipendiorum et sacramenti diem
haberent. :

1 Belege s. bei Dirksen, Manuale latinitatis fontium iuris civilis Romanorum s. v.

2 Tacitus, Hist. I, 36, 14; 11, 6, 1; IV, 21, 5.

3 pycmmplov hat diese Doppelseitigkeit von sacramentum nicht. Aktives Subjekt
von puctnprov ist stets der stiftende, offenbarende Gott. — Eine ganz shnliche Ge-

hichte wie sacr hat heinend das urspriinglich griechische, in seiner
christlichen, bzw. mysteribsen Bedeutung aber wohl aus der lateinischen Soldaten-
sprache de Wort symbol, gehabt; s. zunichst Wobbermin, Religionsge-

schichtliche Studien zur Frage der Beeinfl g des Urchrist durch das
antike Mysterienwesen 1896, S. 174—183. Vgl. dazu Kattenbusch, Das Apostolisct
Symbol 1I, S. 80 A. 43; 129 A. 32.

4 Die religionsgeschichtliche Darstellung wird dadurch angeleitet, nicht bei der
Form stechen zu bleiben, sondern auch der ,vergeistigenden“ Interpretation die volle
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Terminologie hat sich der Praxis nachtrdglich und sehr allmihlich an-
geglichen. Cyprian, der den vollen abendlidndischen Sakramentsgedanken
in seiner Auffassung von Taufe und Abendmahl zum Ausdruck bringt,
und hier wie auf andern Linien zwischen sich und Tertullian die Epoche
legt, ist im Sprachgebrauch kaum iiber diesen hinausgegangen.! Erst
mit Ambrosius, Optatus, Augustin beginnt eine der sachlichen Ent-
wicklung entsprechende Ausdrucksweise, die im einzelnen zu fixieren
erst der mittelalterlichen Scholastik vorbehalten blieb.?

Eine gedringte Ubersicht der Entwicklung, die wir uns vorgefiihrt
haben und zugleich eine Bestitigung der Ergebnisse unserer Unter-
suchung, liefert die lateinische Bibel.® Ihre Testimonia mdgen deshalb
diese Abhandlung beschlieflen.

Die idlteste Form der lateinischen Ubersetzung, die afrikanische,
scheint pucmpiov — nach den vorhandenen Belegen zu schlieffen —
durchgidngig mit sacramentumn wiedergegeben zu haben; das entspricht
nur ihrem einerseits die Ubernahme griechischer Worte vermeidenden,
andererseits sehr mechanisch die einheitliche Ubersetzung jeder Vokabel
durchfiihrenden Sprachcharakter.* Wir finden sacramentum in k Mt 13,11,
in e Mk 4,11; Lk8, 10, in h Apok 1, 20, bei Tertullian 1 Kor 13, 2; 14,2;
Eph 1,9; 3,9; 5,32; 6,19, bei Cyprian Eph5,32 und bei Primasius
Apok 1,20; 10,7; 17,5.7 im NT.; bei Cyprian Sap 2,22 im AT. Aus-
nahmen bilden nur e mit Mt 13, 11 mysterium (aber e ist, zumal in
Matthdus, stark europdisiert®) und Tertullian mit Mt 13,11 arcane und

1 Zahlreiche Proben aus Cyprian und seinen Zeitgenossen s. bei Hahn, Theol.
kirchliche Annalen passim (vgl. oben S. 206%). Weniger reich, aber zur Stichprobe ge-
niigend, ist Watson, The style and the language of St. Cyprian, Studia biblica et
ecclesiastica IV, 1896, S. 253 (vgl. fiir das bei Cyprian sehr seltene mysterium ebd.
S. 195). S. noch Harnack, Militia Christi S. 41 und Koffmane, Geschichte des Kirchen-
lateins S. 20, 82f.

2 Vgl. G. L. Hahn, Die Lehre von den Sakramenten 1864, S. 5—23.

3 Vgl. Ronsch, Itala und Vulgata S. 323 (unvollstindig). — Leider kommt aufier
der Bibel keine lateinische Ubersetzungsliteratur hier in Betracht. In Clemens, Barnabas,
Hermas fehlen die Belege fiir unser Wort, die Ubersetzung der Ignatianen ist modern.
Die Interpres Irenaci hat mysterium fiir pucTnplov beibehalten (auch in seinen 'Bibel-
zitaten Mt 13, 11; 1 Kor 13, 2; Eph 5, 32); die Frage nach Alter und Heimat desselben
halte ich trotz Jordan, Das Alter und die Herkunft der lateinischen Ubersetzung des
Irenaeus 1908 (,dic lateinische Ubersetzung des Ir ist sicher jlinger als Tertullian
und sehr wahrscheinlich in der zweiten Hilfte des 4. Jahrhunderts in Nordafrika ent-
standen® S. 60), noch fiir offen.

4 S. v. Soden, Das lateinische NT. in Afrika zur Zeit Cyprians 1909, besonders
S. 345—353; fiir puctnprov — sacramentum vgl. S. 192, 326 345.

5 S.v. Soden a. a. 0. S. 183f., 215 ff.
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2 Thess 2,7 arcanum. Flr Mt 13,11 wird man annehmen miissen, da8
gebriiuchliche Bibellibersetzungen so lasen, da Tertullian die altlatei-
nischen Hss. hff; zur Seite treten; 2 Thess 2,7 war sacramentum kaum
verwendbar, da es im Lateinischen stets einen Akzent der Heilsbedeu-
tung triigt. Charakteristisch bleibt, da in dicsen Fillen mit arcanum
ein lateinisches Wort gewihlt und nicht wmysterism libernommen wor-
den ist.

In den europdischen Ubersetzungen, sowohl der ,ltala“ als der
»Vulgata®, ist sacramentum nur an wenigen Stellen die Ubersetzung von
puctnprov, das regelmiBig muysterium latinisiert wird.! Im NT. hat es
sich in der Vulgata nur Eph1,9; 3,3.9; 5,32; Kol 1,27; 1Tim3, 16;
Apok 1, 20; 17,7 gehalten: achtet man auf den Inhalt dieser Stellen, so
sieht man sogleich, da8 die Besinnung auf den Begriff von sacramentum

" “fiir diese Einschrinkung seiner Verwendung mafigebend gewesen ist.

Die Tendenz ist nicht vollig durchgefiihrt, aber unverkennbar. Sie tritt
in der Itala ebenso deutlich zutage. sacramentun: findet sich hier bei
Paulus in gdf Eph 3,3, in gd Eph 3,4; 6,19, in df Eph 5,32, in d
allein gegen f (vac g) Rom 16, 25, in f allein gegen gd Kol 1,27. Dazu
kommen die Doppellesarten in g (Boernerianus): Eph 1,9 stehen gad
mit sacramentun gegen 1. fge mysterium, Eph3,9; 1Tim 3,16 gb mit
mysterium gegen gadf sacramentum.® In den Evangelien herrscht
mysteriume bis auf arcana hffy Mt 13,11 (s. 0.), in der Apok hat g nur
1,20 sacramentum, sonst mysterium.

Das AT. ergibt ein weniger Klares Bild, weil die sprachliche Re-
vision desselben durch die Vulgata bekanntlich ganz ungleichmiBig
durchgefiihrt ist. sacramentuin hat die Vulgata Tob 12,7; Sap 2,22;

6,22 (LXX, Vulg. 6,24); 12,5; Dan 2, 18. 30. 47y; 4,6 fiir puctnpiov

der Griechen, sonst mpsterium: und Sir 27, 16 (Vulg. 17) arcana,?
Sir 27,17 (Vulg. 19) absconsa. Die Weingartener Prophetenhandschrift
bietet Dan 2, 19. 27..28. 29 mysterium, 2,30 sacramentum.

Wir sehen in der lateinischen Bibeliibersetzung den Niederschlag
der patristisch-lateinischen Entwicklung, die zu Definitionen von
mysterium und sacramentum fihrt, wie sie Augustin in dem Satze

1 1 Kor 2, | lesen Vulg und g d f testimonium (gr. paptupiov, s. o. S. 192%), r, my-
sterium., .
2 Vgl. dazu noch m (pseudoaugustinisches Speculum ed. Weihrich 1887), wo die
Hss. 1 Kor 2,7; 15,51 mysterium, Eph 3,9 sacramentum, 1 Kor 13,2 beides bieten.

3 Die Vokabel begegnet in der Vulgata noch in sehr verschied Verwendungen:
2 Kor 12, 4 (fiir appntoc, Irlat juennarabilis), Exod 7, 11; 1 Par 15, 20; Ps 45 (46), 1;
Prov 11, 13; Jes 45, 3; Ezech 7, 22.
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bietet, die Sakramente seien mzysteriovum signacula,’ in dem das im
abendlédndischen Christentum urspriingliche Verhaltnis dieser Begriffe in
sein Gegenteil verkehrt ist. Sieht man auf die Anfinge, so lieSe sich
definieren: mysteria sunt sacrvamentorvum signacula.

1 So contra Faustum XIX, 16 (ed. Zycha CSELV 25, 513, 3); analoge Definitionen
Augustins s. bei G. L. Hahn, Die Lehre von den Sakramenten S. 11f. Vgl. Optatus
Milev 2, 12 in sacramentorum mysterio, 5,1 cadem fidei sacramenta, eadem mysteria.



