 Materialien zur Kenntnis des Islam in
Deutsch-Ostafrika.

Von
C. H. Becker.

Nachdem die Bedeutung des Islam fiir die deutschen Kolonien in
letzter Zeit hiufig von religiosen 1) und politischen 2) Gesichtspunkten
aus behandelt worden ist, empfiehlt es sich, einmal bei einer einzelnen
Kolonie den Versuch zu machen, die wissenschaftlichen Grundlagen
dieser allgemeinen Urteile zu untersuchen. Auf dem Hamburgischen
Kolonialinstitut sind in den letzten Jahren dank der giitigen Unter-
stiitzung des Kaiserlichen Gouverneurs von Ostafrika und zahlreicher
Privater eine Menge wichtiger Materialien zusammengeflossen, deren
Sichtung und Bearbeitung auch ohne personliche Lokalkenntnis ein
gewisses Bild ermoglicht. Natiirlich kann es sich bei den im Folgenden
mitgeteilten Tatsachen nur um eine Vorarbeit handeln, die an Ort
und Stelle genau nachgepriift werden mufl. Wenn man aber bedenkt,
daB man bisher iiber den zeitgendssischen Islam Ostafrikas selbst in
gelehrten Kreisen nur sehr wenig gewufit hat, werden die hier vor-

3) Verhandlungen des 2. u. 3. deutschen Kolonialkongresses 1905; 1910. C. MIRrBT,
Mission und Kolonialpolitik; G. Simon, Islam und Christentum; derselbe, Die mohamme-
danische Propaganda und die evangelische Mission; derselbe, Islam und Kolonialpolitik in
sDas Reiche Nr. 107, 108, 111; F. Wirz, Die mohammedanische Gefahr in Westafrika aus
den Basler Missionsstudien Heft 21; derselbe, Die lebendige Kraft im Islam, Evange-
lisches Missions- Magazin 5. Heft, Mai 1909; derselbe, Die Ausbreitung des Islam in
Afrika, Allg. Miss, Zeitschr. 1910, 1 w. 2. Lic. AxexFLeD, Die missionarische Aufgabe
in Deutsch-Ostafrika; C. Mesnor, Zwingt uns die Heidenmission Muhammedanermission
zu treiben ?; derselbe, Wege zum Herzen des Muhammedaners; dersclbe, Die mohammedanische
Gefakr in Afrika und die Einheitssprache; derselbe, Die Bedeutung der Muhammedanermission
fir die Heidenmission. Vgl. auch die socben erschiencne Bibliographie von G. Simox,
Wegweiser durch die Literatur der Mohammedanermission,

3) C. H. Becker, Ist der Islam eine Gefakr fir unsere Kolonien? Koloniale Rund-
schau I (1909) Nr. s (Mai); derselbe, Der Islam und die Kolonisierung Afrikas, Inter-
nationale Wochenschrift 19. Febr. 3910 (auch franzisisch); derselbe, Staat und Mission
in der Islampolitik (Verhandl. des 3. Deutschen Kolonialkongresses 1910).

Lilam. 1L 3
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gelegten Materialien ein gewisses Interesse beanspruchen dirfen. Die
zerstreute lltere Literatur ist dabei nach Moglichkeit verwertet 7).

Von zwei Gebieten habe ich mit BewuBtsein Abstand genommen.
Einmal schien mir die Geschichte nicht in den Rahmen dieser
Darlegung zu gehoren; deshalb beschrinkfe ich mich hierin auf die
unerliBlichsten Verweise und behalte mir eine speziell historische
Studie fiir spiter vor. Zweitens schien mir fir das Kapitel Sitten
und Gebriuche eine personliche Kenntnis des Landes unerlal-
lich. Am besten informieren iiber dieses Thema C. VELTEN's Sitfen
und Gebriuche der Suaheli, ein von Eingeborenen unter VELTEN's
Leitung geschriebenes und von ihm tibersetztes Buch. Als einfiihrendes
Lesebuch und als Rohmaterialsammlung ist dies Werk sehr dankens-
wert, eine kritische Darstellung der Sitten und Gebriuche will es
aber nicht sein. Vor allem bedauert man, dafl zwischen Theorie und
Praxis, zwischen Schari‘a und Gewohnheitsrecht (‘4da) nicht geniigend
geschieden ist 2). Auch fehlen dem Buch, das dem Islamforscher oft
als einzige Informationsquelle fiir Ostafrika zur Verfiigung steht,
islamkundige Anmerkungen. Manche Einzelbemerkung wird erst durch
das hier vorgelegte Material lebendig. Immerhin danke ich VELTEN’s
Buch mannigfache Aufklirung und Foérderung; vorerst ist es noch
unentbehrlich. Auch Hans ZacHue'’s gleichnamiger Aufsatz 3) bringt
manche wichtigen Tatsachen.

Nicht unerwahnt darf ich lassen, dafl im Oktoberheft der All-
gemeinen Missionszeitschrift (1910) Missionssuperintendent KLAMROTH
einen lehrreichen Artikel Ostafrikanischer Islam verdffentlicht hat, der
nicht wenige meiner theoretischen Behauptungen durch praktische
Erfahrungen bestitigt. Ich begriile solche Versuche, wie auch die
schonen westafrikanischen Studien von Wiirz oder die indischen von
SiMoN mit besonderer Freude, da sie die ersten wirklich wissenschaft-
lichen Islamforschungen deutscher Missionare darstellen. Bisher hatten
sich diese Kreise meistens aus dem Qoran und ilterer populirer Lite-
ratur ein Bild vom Islam gemacht, das dann in der Praxis natiirlich

) Den Versuch auf Grund ilteren Materials und unter Verwertung der arabischen
Fremdwirter ein Bild des Islam der Wasuaheli zu entwerfen, unternimmt L. Bouvar .
in der Revue du Monde Musulman II (1907) S. 10—27 unter dem Titel: L'Islam dans
U Afrique Négre. La Civilisation Souahilie; BurToN's Zanzibar ist noch immer eine wert-
volle Quelle.

2) Eine wertvolle Angabe in dieser Hinsicht steht bei VELTEN S. 408. Nach islamischem
Recht ist die Testierfahigkeit auf ein Drittel des Nachlasses beschrinkt; nach dem Ge-
wohnheitsrechts der Suaheli auf die Hilfte. Letzteres Uberwiegt; also ist ein Testament
erst ungiiltig, wenn iiber mehr als die Hilfte des Nachlasses verfiigt ist.

3) Zeitschrift fiir Ethnologie XXXI (x899) S. 61— 86.
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nicht stimmte. Auch Kramrorr kann sich noch einer gewissen Ver-
wunderung dariiber nicht erwehren, dafl »ein Islam, wie man sich ihn
etwa auf Grund des Koran konstruieren kénnte, im ganzen Land un-
bekannt iste. Das ist nicht nur in Ostafrika der Fall; denn nach einem
solchen Islam diirfte man in der ganzen Welt vergeblich suchen. So
geht es mit vielen anderen Dingen auch; der moderne Islam ist eben
tiberall ein Kompromif} zwischen religioser Forderung und alter Volks-
praxis oder individueller Veranlagung. Aus Laxheit in Erfiillung der
religiosen Pflichten, aus Unbekanntschaft mit ihnen oder aus ihrer
unrichtigen Auslegung schliee¢ man aber nie auf mangelnde Lebendig-
keit des Islam; namentlich der Missionar konnte da hochst unhebsame
Uberraschungen erleben. Aber auch die Verwaltung.

1. Die Sektengliederung des ostafrikanischen Islam.

Ostafrika, namentlich das Kiistengebiet, zeigt ein buntes Vélker-
gemisch. Wihrend im Innern Bantuneger zum Teil mit hamitischem
Einschlag wohnen, begegnen wir an der Kiiste und auf den groflen
Karawanenstraflen Araber und Inder. Die Bantustimme der Kiiste,
die stark mit arabischem Blut durchsetzt sind, haben sich in eine
Mischbevolkerung aufgelost, die man mit einem geographischen Namen
Wasuaheli d. h. Kiistenbewohner nennt. Die Wasuaheli sind orthodoxe
Muslime und gehéren dem schafi“itischen Ritus an, der schon
zur Zeit Ibn Batita’s *) dort vorherrschte. Sie bilden den Grundstock
der muhammedanischen Bevélkerung. In ihnen gehen mehr oder
weniger die iilber Agypten importierten Sudanesenaskaris der Schutz-
truppe auf, die dem m alekitisch en Ritus angehoren. Sie spielen
in der Verbreitung des Islam dank ihrer sozialen Stellung eine
nicht unbedeutende Rolle. Zu dieser orthodoxen Eingeborenenbevol-
kerung gehéren auch die Komorenser, die zwar in Daressalam ihre
eigene Moschee besitzen, als Schafi‘iten sich aber in religioser Hinsicht
nicht von den Suaheli unterscheiden. Ihr Islam stammt, wie der des
Festlandes {iberhaupt, wahrscheinlich aus Hadramaut. Auch die ge-
legentlich namentlich als Viehhirten einwandernden Somali sind
Schafiiten.

Als eine wirtschaftliche und religiése Aristokratie lagert sich {iber
der Eingeborenenschicht das arab isch e Bevolkerungselement. Es
sind Araber von Hadramaut und von ‘Omin. Die hadramautischen
Araber(sogenannte Schihiris)?), von deren groem EinfluB noch zu reden

5) Ep. Dernfuery et Saxcuixerts 11, 191, 193.
3) Der Name kommt von el-Schibr, der bLekannten Hafenstadt }Jadramaut's.
1 L ]
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sein wird, sind fast alle, wenn nicht alle, ebenfalls Schafi‘iten, die
‘Omanaraber dagegen gehoren zum guten Teil einem ketzerischen, dem
ibaditischen Bekenntnis an.

Dic Ibaditen sind Ableger der Charedjiten, d. h. ihr cmzxger
heute noch bedeutender Uberrest. Ibaditengemeinden gibt es aufler
in *Omin (Maskat), von wo sie nach Sansibar kamen, noch in Franzé-
sisch-Nordafrika, besonders im Mzab. Dort werden sie gew&hnlich
Abaditen genannt. In Frankreich hat man sich ziemlich viel mit
diesem sich von der Orthodoxie scharf scheidenden Bevélkerungs-
element beschaftigt 1). Sie stehen unter eigenen Richtern. Beziehungen
zu den Ibaditen Maskat’s bestehen angeblich seit alter Zeit; vor einigen
Jahren wurden sie aufgefrischt durch den Besuch des fritheren Wali's
von Daressalam 2), des bekannten Sulaiman b. Nasir, in Algerien, der
dort mit groBen Ehren empfangen wurde 3). Mit den Ibaditen Sansibar’s
und Deutsch-Ostafrika’s hat sich besonders E. SacHAu beschiftigt 4).
Uber das numerische Stirkeverhiltnis zwischen Ibaditen und Schafi-
‘iten in unserer Kolonie kann man sich ein ungefahres Bild auf Grund
der von SacHAu ermittelten Tatsache machen, dafl die ibaditischen
Sultane von Sansibar in ihrem eigenen Lande — gegen den in islami-
schen Lindern iiblichen Brauch — neben den Qadi’s ihres Ritus auch
schafi‘itische Qadi’s anstellen mufiten 5). Als dann Sansibar politisch
dauernd vom Festland getrennt wurde, wird aller Wahrscheinlichkeit
nach der ibaditische Einfluf}, der hier immer nur ein oberflichlicher

3) MoTvLvski, Bibliographie du Mzab, Bull. Corresp. Afric. 1885, S. 10 fi.; E. ZEYs,
Législation Mozabite. Son Origine, ses Sources, son Présent, son Avenir. Legcon D’Ouverture
faite 3 I’Ecole de Droit d’Alger. Alger 1886. (Extrait de la Revue Algérienne et Tunisienne
de Législation et de Jurisprudence); E. Zeys, Droit Mozabite. Le Nil. Du Mariage & de
sa Dissolution. Premiére Partie, Du Mariage. Alger 1891; ALFRED IMBERT, Le Droit Aba-
dhite chez les Musulmans de Zansibar & de I Afrique Orientale. Alger 1903; weitere Literatur
s. Artikel »Abaditen« der Enzyklopidie des Islam. Uber ihre Rechtsliteratur vgl. SacHAU
MSOS I (1898) Afrik. Studien S 4 u. 6; FRHR. V. DANCKELMANN, Mitteilungen aus den
d. Schutzgebieten Bd. VIII 194. Eine groSe Reihe ibadischer Drucke habe ich fiir mein
Seminar erworben. Liste des Vorhandenen stelle ich evtl. Interessenten gern zur Verfiigung:

?) Daressalam ist nicht etwa dar el-salam (Haus des Heils) zu etymologisieren, sondem
es ist eine Verkiirzung von bandar el-salam (Hafen des Heils).

3) IMBERT, 0. C. S. 23.

4) Muhammedanisches Erbrecht nach der Lehve der Ibaditischen Araber von Zanszibar
und Ostafrika, Sitzungsber. Kgl. Preufl. Akad. d. Wissensch. zu Berlin 1894, VIII; derselbe,
Uber eine Arabische Chronik aus Zansibar MSOS I (1898) Westasiatische Studien 1 ff.;
derselbe, Uber die religiosen Anschauungen der Ibaditischen Muhammedaner in Oman ‘und
Ostafrika o. c. 1899 S. 47 fi.

5) Das Gulachten eines Muhammedanischen Furisten iiber.die Muhammedanischen
Rechisverhalinisse in Ostafrika MSOS 1 (1898), Afrik. Studien S. 4 resp. 7.
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war, noch bedeutend zuriickgegangen sein. Jedenfalls ist die iiber-
wiegende Menge der Bevélkerung wie schon gesagt, schifi‘itisch.
Ubrigens scheinen die Gegensitze zwischen den ketzerischen Ibaditen
und der Orthodoxie nie sehr groB gewesen zu sein, wenn es auch natiir-
lich nicht an Reibungen fehlte. Die eigentiimliche Tatsache, daf ein
ibaditischer Herrscher fast ausschlieBlich orthodoxe Untertanen be-
herrschte, fithrte auf einem wichtigen Gebiet zu einem a priori hochst
unwahrscheinlichen Kompromifl. Mir ist glaubwiirdig berichtet, dal
vor der deutschen Okkupation bei der feierlichen Nennung des Souve-
rans in der freitaglichen Chutbe an erster Stelle des Kalifen in Kon-
stantinopel, danach des Sultans von Sansibar gedacht wurde 1).

Die religivsen Verhiltnisse der fast ausschlieflich an der Kiste
sitzenden, wirtschaftlich hochst wichtigen muhammedanischen Inder,
neben denen auch zahlreiche Banianen vorkommen, sind Zuflerst
kompliziert; deshalb mufl ich etwas weiter ausholen. Der einzige
Weg, auf dem der Islam in Indien vor der Bildung muhammedanischer
Erobererstaaten festen Fufl fate, war der einer Anpassung an
das altindische Kastenwesen. Diesem Umstand ist es zu danken,
daf sich nirgendwo das Sektenwesen des Islam so erhalten hat
wie in Indien. Nur der nijja (Absicht) nach unterscheiden sich
von den hiretischen Sekten die ebenfalls dem Kastenwesen ange-
paften Gliederungen der Orthodoxie, nur dafl bei ihnen an Stelle des
vergotterten Sektenstifters ein geistiger Leiter, ein mystischer Ordens-

1) Der derzeitige Lektor fiir Suaheli am Hamb. Kolonialinstitut Mtoro bin Mwenyi
Bakkari el-Schirazl, der friher Mwalimu in Bagamojo war und ein Schiler des dortigen
schr angesehenen, vor kurzem verstorbenen Scheichs Abu Bekr ist, also ¢in mit den Ver-
haltnissen vor seiner Cbersiedelung nach Deutschland (1900) durchaus vertrauter Mann,
hat mir erzahlt, da8 zu seiner Zeit die Du‘dformel in Bagamojo folgendermalen lautete:

0“-.2.1-&-." dousl vl aalh eole U‘“‘L"":‘: et 3=l (.4..14'3
A JeeSua U"...:.L-J‘ o? Sl Oue O‘.:J.L...:‘ o Owett Ol
sty Al wies asll oF B Aty At Ols B ol
Mt 2 dous i el glols 550, Lol b s 0 L
e g3 oyl g3 Ot 3 2 UY¥on 2ogzmy

»Mein Gott mache michtig usw. vgl unten S. 17. Deinem Knecht dem Sultan ‘Abd
o-Hamid, dem Sokn des Sultans ‘Abd el-Madjid, dem Sohn des Sultans Mahmid, ‘Abd
cl-Hamid Chin usw. O Gott 1a8 wohlbehalten sein die Sache Deines Knechtes, der aut
deine Gnade und Gite boflt, unseres Herm Bargasch Sohn Sa‘id’s, Sohn Sultan’s, Schn
des Imim.e Kurz vor 1900 unterblieb diese du'd; d. h. wenn ich recht verstanden habe,
nur jhr zweiter Teil. Die jetzt Gbliche Formel s. S. 17, '
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stifter oder Heiliger steht.” Auch hier hat die ‘dda manch altes Kasten
gut als Sondernote in der gewoliten Orthodoxic crhalten 1),

Reflexen dieser bunten Verhiltnisse begegnen wir unter den mu-
hamedanischen Indern Ostafrikas, obwohl wir es hier doch nur mit
Mitgliedeen der handelstreibenden Kasten zu tun haben. Aufer den
ftanianen, dic ala Nichtmulaunmedaner hier ausscheiden, gibt es in
Ostafrika besonders drei Klassen von Indern, die Bahora's, dic
Khodja's (im Lande meist Kojas genannt) und die Mem an. Sie
sind alle in der indischen Landschaft Gujarat beheimatet, Dort gliedern
sich, wie auch sonst in Indien, die Muslime in Nachkommen der Ein-
gewanderten und in konvertierte Inder, deren Kastengliederung sich
ungefihr erhalten hat. So gibt es in Gujarat 68 Gemeinschaften, von
denen § Handel treiben, auler den genannten 3 nochdieDudwalas
und Karalias, die in Ostafrika, wenn sie {iberhaupt vorkommen,
jedenfalls Jange nicht so hervortreten wie die Bahora’s, Khodja’s oder
Meman.  Sie gehoren ebenso wie die Meman zum orthodoxen Islam,
und zwar zum hanefitischen Ritus3),

Die Bahora's und Khodja’s gehoren zur Schi‘a und
zwar nicht zur schi‘itischen Hauptkirche, wie sie durch die persische
Staatskirche, die den 12, Imam anerkennt, reprisentiert wird, Bahora's
wie Khodja's gehoren urspringlich zu dem anderen Zweig der Schi‘a,
der den 7. Imam Isma‘il verehrt., Sie sind also beide Siebener,
. h. Isma‘ili’s, stehen aber trotzdem nicht auf dem gleichen
religibsen Boden, sondern sind scharf zu trennende Unterabteilungen
diescr Sekte. lhre Imamreihen sind bis zum Fatimidenkalifen Mustan-
sit identisch, dann aber tritt die bekannte Spaltung ein, ein Zweig
hilt sich an die Linie von Mustansit's fltestem Sohn Nizar, die so-
genannten Nizariten, die spiteren Assassinen von Alamiit, die
heutigen Khodja's 3), ein anderer Zweig aber folgt dem Thronfolger

1) Der indische Islam ist in Deutschland schr wenlg Lekannt, Zusammenfassend
orientiert ‘T, W. Arnotv, The Preaching of Islam 208 ff. Ein wichtiges Quellenwerk ist
ihint der vortreflliche, Dombey Gaselleer; det grofle East India Gazetleer ist auch in seiner
neven Auflage nicht sehr ausgieblg, Lin altes, sehr interessantes Werk, das mir zuerst
J: Horovitz nannte, ist Herkrots' Qanoon-esIslam 24 ed, Madras 1863. Die Arbeiten
von Hunter, Set, und Hucnes sind allbekannt,

1) Diese Angaben stutzen sich i wesentlichen auf Menant's vortreffliche Aufsitze in
der Revue du monde Musulmane X (1910), 464 fi. (Les Dohoras du Guzarate) und X11(1910)
214 . (Les Khodjas dw Guzarate) und die dort verarbeitete Literatur,

3) 1. Bit Joseen Arnourp, Judgment in the Kojah Case olherwise known as the Aga-
Khan Case heard in the 1igh Court of Bombey during April & Yune 1866 (Judgment dclie
vered, 12, Nov, 1806), Dombey, printed at the sBombey Guazettce Steam Press 1867
2. Mafi Bibi v, 11, 11, Sir Sullan Mahomed Shah, The Aga Khan in The Bombey Law Re-
porter vol. X1, Nos, 7/8 (April 1909) pp.+409—08; 3. Naoroji M.DuMAS1A, A brief history
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Mustansir’s Musta‘li, die Musta“‘liiten, zu denen die Bahora's 1)
gehoren. Der Imam der Khodja's ist der bekannte Agha Khan
in Bombay, das Haupt der Bahora's der sogenannte Mullaji
in Surat. Beide Sekten stellen eine eigentiimliche Verbindung schi-
‘itischer Spekulation mit altindischem Gétterglauben dar; die Khodja's
losen sich vom gemein-islamischen Glauben viel stiirker als die Bahora's.
Ich stelle in den Anmerkungen die wichtigste Literatur zusammen.
Kompliziert werden nun die geschilderten Verhiltnisse erst da-
durch, dafl von den Bahora’s wie von den Khodja’'s wieder Ubertritte
zum orthodox sunnitischen und orthodox schi‘itischen (Zwolfer) Be-
kenntnis mit Gemeindebildung erfolgt sind. So erklirt sich z. B. die
in ihrer Verallgemeinerung unrichtige Bemerkung Kramrotiu's, die
Bahora's seien Sunniten (S. 480). Richtig fiigt er hinzu, daf} sie
in zwei Gemeinden zerfallen, und dafl .die Frauen die Moschee be-
suchen 2). Die eine dieser Gemeinden ist eben die Gemeinde der Musta-
‘liiten (auch Da’idi’s genannt), die andere besteht aus den abgesplitter-
ten, zur Orthodoxie der Sunna iibergetretenen Bahora'’s. Diese Kon-
vertierungen sind zu verschiedenen Zeiten erfolgt, und es haben sich
.daraus vier angeblich orthodoxe Bahoragemeinden gebildet, die Dja‘-
fart’s, die Sulaimini's, die Alia’s und die Nagoshi’s 3).
" Auch von den Khodja’s haben sich — und zwar erst in den
letzten Jahrzehnten — starke Gemeindegruppen losgelost und sind zur
persischen Staatskirche der Zwdolfer iibergetreten. Diese Spaltung

of the Aga Khan with an account of his predecessors the Ismailian Princes or Benefalimite
Caliphs of Egypt, Bombey 1903; 4. The Editor of »The Imperial & Asiatic Quarterly Re-
viewe The Biographies (with Portraits) of Theyr Iighnesses the present & the two preceding
2 Aga Sahibse of Bombey S. 1—16; dann S. 17— 40 Sir H. BartLE E. FRERE, An Account
of the Khojas, the disciples of the old man of the Mountain, Oriental Univerrity Institute,
Woking, England 1894; 5. Acia Kuax, Principle points of my evidence as l{ead of Ismailis
(Zeugenaussage, Manuskript); 6. Agha Khan von A. Le CHATELIER in Revue du Monde
Musulman I (1907) 48 fl. und MexanT ib. XII (1910), 214 fl.

1) Die ilteste mir bekannte Erwahnung der Bahora's (auch Bohra's oder Bohora's
oder Bora's) findet sich Ibn Batiga IV, 8. Ihn Batiita beschreibt seinen Besuch in

Kandahir im Jahre 743 (1342/3) und erwihnt dabei t;.?’ &)‘)> 03;'.{ U“‘L““‘H )L:f
" *Wdie angeschenen Muslime wie z. B. die Kinder Khodja Buhrahe. Das Khodja kann hicr

ja gewiB Titel sein, aber vielleicht ist ein wa sunds zu erginzen; dann hitten wir hier
Lereits die beiden ismi‘ilitischen Hauptsekten nebeneinander.  Jedenfalls sind unsere
Bahora damit gemeint. Ich fand dies interessante Zitat im Artikel sBorae des nutzlichen
indischen Nachschlagewerkes Iobson-Jobson von Cot. Henay Juik und A. C. Buracit,
2. Aufl. London 1903, woselbst weitere Literatur verzeichnet ist; vgl. ferner Axnotv 1 c.
und MexasT in der Revue X (1910), 465 fl.

3) Cber die religivse Bildung ibirer Frauen s. Menant L c.

$) Mexaxt Lo
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hiingt mit Bombayer Streitigkeiten zusammen, die in dem beriithmten
Agha-Khan-Proze$ des Jahres 1866 ihren Austrag fanden.l). Ir} den
folgenden Jahrzehnten bildeten sich dann iberall Khodjagemeinden
mit dem Zwolferbekenntnis, sogenannte Ithna‘schari’s oder
Thenaschari’s; in Bagamojo trat diese Spaltung angeblich erst in den
goer Jahren des vorigen Jahrhunderts ein, in Daressalam und Sansibar
friher 3). Seit jener Zeit liegen die beiden rivalisierenden Khodja-
sekten in stindigem Streit, der sich um einzelne Seelen oder um den
Gemeindebesitz, Friedhtéfe und #hnliches dreht. Einige mir vor-
liegende Entscheidungen des k. Obergerichts in Daressalam sowie ge-
legentliche Annoncen in den Schutzgebietszeitungen oder der Bombayer
Presse werfen grelle Schlaglichter auf diese Verhiltnisse, die wohl
einmal eine genauere Untersuchung verdienten.

2. Ausbreitung und Charakter.

Die gegebene Ubersicht zeigt uns ein buntes Gemisch widerstreben-
der Elemente. Fiir die Propaganda kommen denn auch weder
die Ibaditen noch die Schi‘iten ernstlich in Frage. Zwar mogen, wie
nachweisbarist3), gelegentlich Glaubenswechselsich aus wirtschaftlichen
Abhingigkeitsverhiltnissen erkldren, gegeniiber der kompakten Masse
des orthodoxen Islam spielen eventuelle schi‘itische Liebhabereien der
Inder keine Rolle. Inwieweit und ob iiberhaupt die Inder den Islam,
welcher Nuance auch immer, beférdern, vermochte ich bisher nicht
sicher festzustellen. Als Geschiftsleute, die zum guten Teil mit Tuchen
handeln, haben sie allerdings ein ganz eminentes Interesse an der
Ausbreitung des Islam; denn der Islam hat den Bekleidungszwang.
Nach der Scheri‘a mufl der Muslim zwischen Nabel und Knie bekleidet
sein. In Indien wie in Afrika wird man meist schon an der vollkomme-
neren Kleidung den Muslim vom Heiden unterscheiden. So erschliefit
die Verbreitung des Islam dem Hindler neue Absatzgebiete. Sollte
dieser vom reisenden Malaien lingst erkannte 4) Zusammenhang dem
schlauen Inder Ostafrikas verborgen geblieben sein? :

Der Islam ist an der ostafrikanischen Kiiste seit vielen Jahrhun-
derten vorherrschend. Eine wertvolle Zusammenstellung und Ver-
arbeitung, der geschichtlichen Nachrichten findet man in dem auch

1) Vgl. das S.6 Anm. 3 als Nr. 1 zitierte richterliche Urteil.

2) Nach Akten des Kaiserl. Obergerichts von Daressalam, aus der Begriindung
eines Urteils vom 28. Mai 1900.

3) Urteil des Kais. Obergerichts vom 16. September 1901. !

4) SiMoN, Der Islam imd das Christentum im Kampf um die animistische Heidenwelt
S. 25.

I
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sonst schr lesenswerten Buche von Justus STtrRANDES, Die Portugiesen-
zeit von Deutsch- und Englisch-Ostafrika S. 81 ff., sowie in der dort
verarbeiteten Literatur*). Neuere Quellenforschungen liegen aufer
fiir Madagaskar 2) und das Somaliland 3) nicht vor. Schon Ibn Batita
und nach ibm die Portugiesen fanden jene Kiistengebiete fast vollig
islamisiert.

Die iltesten Einfliisse deuten auf Arabien, und zwar nicht auf
sunnitische, sondern auf schi‘itische Beziehungen. Die Umma Zai-
dijja, die Emozaydij des portugiesischen Historikers pE Barros 4)
scheinen als erste den Islam nach Ostafrika verpflanzt zua haben. Ihnen
miissen andere arabische Siedler wahrscheinlich aus Hadramaut ge-
folgt sein. Die Bliitezeit der ostafrikanischen Stidte liegt unter der
Herrschaft der sogenannten Schirazi-Fiirsten. Alle prihistorischen
Bauten, alle alten vornehmen Geschlechter werden noch heute als
»Schirdzi« qualifiziert. Diese ganze vorportugiesische Geschichte Ost-
afrikas, vor allem die Schirazikulturs), gibt dem Historiker sehr
schwierige Ritsel zu losen, ist aber dulerst interessant. Es ist wenig
bekannt, welch herrliche Bauten aus jener Epoche erhalten sind. Hier
wiirde eine archiologische Grabung von groflem wissenschaftlichen
Werte sein. Ist es doch deutscher Boden dessen Vorgeschichte es zu
entschleiern gilt.

Neben den arabischen und arabisch-persischen (Persischer Golf)
miissen alte Einflisse auch von der Gujaratkiiste auf Ostafrika ge-
wirkt haben, wenn auch die starken indischen Beziehungen der Gegen-
wart ziemlich jungen Alters sind. Diese arabischen und indischen
Einflisse haben den Kiistensaum kaum je iiberschritten. Nur dort,
wo im Innern alte Kulturen von bitteren Orangen, Jackfruchtbiumen

1) Cber die alteste Zeit besitzen wir einige interessante arabische Chroniken, die
von Kilwa und die von Mombassa, in portugiesischer Cbersetzung; ein Auszug aus der
Chmmk von Kilwa ist auch auf arabisch erhalten und von S. A. StroxG im IRAS 18935
€, 383 fl. ediert. Dartiber gehandelt hat Conti Rossint auf dem Terzo Congr. Geogr. Ital.
Firenze 1899.

3) Vgl die zahlreichen Werke von Gasriet Fermaxp, besonders Les Musulmans
& Madagascar ¢t aux lles Comores 1891—1902, 3 Teile.

3) G. ¥Ferraxp, Les (omélis.

4) Asia, Dec. 1 Liv. VIII Cap. IV p. 211; T. W. Arnorp, The Preaching of Islam 278,
SymaNDES 0. ¢, 82; die Etymologie Umma Zaidijje scheint mir richtiger als die ‘Ammu
Zaid; Zaid war ubrigens der Enkel Husain’s und Ururenkel des Propheten. Einen Cher-
Llick Gber die geschichtliche Entwicklung Ostafrikas gibt Keastex in v. . Deckens Reisen
in Ostafrika 111, 5

s) F. Stunrsany, Beitrage sur Kullurgeschichle von Ostafrika S. 854, Uber die Schirdzi-
Lultur mochte ich mich spater Zufern. ObL sie wirklich persisch war, scheint nue
zweifelhaft, Der Nume Schirazl darf uns nicht irrcfuhren,
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usw. vorkommen, wie in Usaramo und im ostlichen Teil von Usambara,
glaubt F. STUMLMANN eine weitergehende Besiedelung durch Araber
schon in ilterer Zeit annehmen zu diirfen. Weiter ins Innere, und zwar
mit dem Ilandel, scheint der Islam erst im vorigen Jahrhundert ge-

drungen zu sein.

Es waren wirtschaftliche Griinde, die den Islam ins Innere Ost-
afrikas vorstoBen lieBen. Die Einfiihrung der Gewiirznelkenkultur auf
den Inseln der Kiiste im Anfang des 19. Jahrhunderts hatte eine grofe
Nachfrage nach Sklaven zur Folge. Das Bediirfnis und der sichere
Verdienst veranlaBten die Araber zu Expeditionen nach dem Innern.
Sklaven wurden gekauft und geraubt, und es begannen jetzt jene in
Westafrika schon frither bestehenden Verhiltnisse, die zur Anti-
sklavereibewegung und schliefilich zur Besetzung und Aufteilung
Afrikas fiihrten. Auf den gro8en Karawanenstrafien, besonders auf
dem Wege Bagamojo—Tabora—Udjidji drangen die Araber bis in den
Kongostaat vor. Tabora (Kazeh) soll etwa 1820 gegriindet worden
sein. Es ist bis in die Gegenwart die Hochburg des Islam im Innern
unseres Schutzgebietes. :

Als mit der Besetzung durch Deutschland die Sklavenjagden auf-
horten, Ruhe und Friede auch in das Hinterland einzog, der Handel
sich hob und der islamische Kaufmann durch bisher unzugingliche
Gebiete wandern konnte, da begann der Islam langsam aber stetig
sich auszubreiten. Die unvermeidlichen Griinde fiir diese fatale Tat-
sache habe ich an anderer Stelle ausfiihrlich erdrtert ¥). Die Tatsache
ist unleugbar. Alle Berichterstatter sind darin einig. Auch ist von
missionarischer 2) wie von beamteter Seite 3) ausgefiihrt worden, daf8$
die Intensitat der islamischen Propaganda seit dem groflen Aufstande
von 1905 bedeutend zugenommen hat. Leider fehlt es an einer Sta-
tistik, ja selbst an dem Versuch einer solchen4). Nirgends findet
man auch nur oberflichliche Angaben iiber die einzelnen Bezirks-
dmter in zusammenhingender Form; iiber die Zahl der Moscheen, der

1) Interna}’. Wochenschrift 19. Febr. 1910; Kol. Rundschau I (1909), 266 ff.

%) Vgl. die S.1 Anm. 1 zitierte Literatur.

3) O.'StorLowsky in Die Deutschen Kolonien VIII (1909) S. 175; vgl. unten S. 16.

4) Ganz unmaglich ist die von MARTIN HARrRTMANN, Der Islam, ein Handbuch S. 181
g?gebenc Zahl (Druckfehler?), wonach die Gesamtbevélkerung 6 700 000 Seelen betriige,
d.le alle islamisch wiren. Mag diese Zahl fir die Gesamtbevélkerung richtig sein, die Muslime
sind in der absoluten Minoritit. Es gibt deren zurzeit meines Erachtens hchstens 1 Million.
Ich wahle mit Absicht diese runde Zahl, um das vollkommen Willkiirliche meiner Schitzung .
anzudeuten. Volkreich sind gerade die rein heidnischen Gebiete. Auch KLaMROTH nimmt
mit Recht Anstof an mehreren afrikanjschen Schitzungen HARTMANN's.

.
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Koranschulen und Gemeinden gibt es keinerlei Nachrichten 1). Miihsam
mufl man sich aus Missionsberichten und gelegentlichen Notizen und
Erkundigungen ein nur allzu mangelhaftes Bild konstruieren. Ich wage
im folgenden den Versuch. Wo ich keine Quellen angebe, fufie ich
auf personlichen Erkundigungen, die ich hauptsichlich F. STuHLMANN
personlich oder seiner Vermittlung verdanke. .
Die Kiiste ist fast vollig islamisiert; desgleichen finden sich bei
der Mehrzahl der Regierungsstationen, da sie naturgemifl den Handel
an sich ziehen und da sie von islamischen Askaris bewohnt werden,
kleinere oder groflere Zentren des Islam. Nach Kramrotu gibt es in
Daressalam 8 Moscheen, von denen 4 den Indern, -1 den Ibaditen,
1 den Komorensern und 2 den Orthodoxen gehéren. Das Hinterland
von Daressalam (Usaramo) und der ganze Siiden der Kolonie scheinen
am stidrksten infiziert. Mit Lindi werden wir uns spiter noch zu be-
schiftigen haben. Nach Kisserawe zwischen Daressalam und Mrogoro
soll der Islam vom Siiden, d. h. vom Rufiji, her gekommen sein. Ich
gebe im folgenden einen recht illustrativen Bericht des Missionars
KReLLE wieder, der sich in den Berliner Missionsberichien, heraus-
gegeben von der Berliner Missionsgesellschaft Januar 1910 S. 21 findet.
Ich mache besonders aufmerksam auf die Bedeutung der Beschneidung
und auf die Tatsache des kusilimusha, d. h. der bei der Aufnahme in
den Islam in Ostafrika auch anderweitig belegten »Taufe«z).

sKisserawe kwa Akida¢ und sKisserawe Missioni¢ sind zwei durch ein Tal getrennte
Hiigel, der erste &stlich, der letztere westlich gelegen. Auf dem ersten wohnt Mohammed,
auf dem letzteren Christus. Die Leute, welche vom Akidenhiigel stammen oder dort wohnen,
sind, soweit sie seinerzeit Christen wurden, spiter durchweg zum Islam abgefallen, teils
offentlich, teils heimlich. Unter den Heiden macht der Islam auch heute noch Fortschritte,
jedoch nur der oberflichliche, nicht der ernster gerichtete. Der Fastenmonat Ramadan
der jetzt zu Ende ist, gab dafir das beste Zeugnis. Von der ganzen heidnischen und so-
genannten mohammedanischen Bevolkerung unseres Hiigels haben regelrecht nur vier
Personen gefastet, und diese vier sind untereinander verwandt. Natiirlich fasten auf dem
Akidenhiigel und in sciner Umgebung fast alle, schon unter dem Druck des Akiden. Auf
jenem Higel war im Monat Juli wieder cine Jando 3), d. h. eine Beschneidungsfcicr, an

1) Ich kann mich hier nur dem auch von missionarischer Scite geduBerten Wunsche
anschlieBen, die Regicrung mége mit ihren Jahresberichten auch eine gewisse Religions-
statistik verbinden. Natirlich wechselt die Zahl der Moscheen von Jahr zu Jahr; mit
Verlegung des Postens verschwinden sie wieder. Besonders wichtig wiire eine Angabe
der Orte, die, ohne Regicrungsstationen zu sein, doch Moscheen besitzen. An den griQeren
Orten wiren ungefihre Verhiltniszahlen schr erwiinscht.

3) Uber diese Taufe vgl. auch noch VevLrex, Sitten und Gebrduche S, 13 fl. Das Wort
kusilimusha ist eine Ableitung von Islam, silimu, ku ist das Infinitivprafix und ska die
Bezeichnung des Kausativums, also alslammachunge.

3) In diesem Zusammenhang interessiert eine Beobachtung der Universities’
Mission im Njassaland in Central Africa, Nr. 316 (April 1909) S. 79: Thus, they have.
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welcher sich aber, soviel ich erfahren konnte, keiner unserer Junglinge beteiligt hat. Ich
nahm Gelegenheit, mit unseren Mannern aus der Gemeinde tiber unsere Stellung zur Jando
zu lprcchcn Es war erfreulich, daB sich die verstindigen Christen aus eigenem Antrieb
gegen sic aussprachen. Es gab eine Zeit, in der die Beschneidung nicht Volkssitte war.
Man feierte die Mannbarkeit der Junglinge durch die Nhula. Die Jando kam vom Rufiji
her ins Land, eingefiihrt durch dic Mohammedaner. Es gibt auch heute noch Leute, die
von der Beschneidung nichts wissen wollen. Sie nennen sich im Gegensatz zu den Suaheli
(hier in der Bedeutung Mohammedaner) Wapazi und feiern nur die oben genannte Nhula.
Die Kinder von Mohammedanern werden durch die Beschneidung in die mohammedanische
Gemeinde aufgenommen; aber Kinder von Nichtmohammedanern gelten nach der Be-
schneidung noch nicht als Anhinger Mohammeds, es sei denn, da sie sich nachtriglich
formlich durch Kusilimusha (Wasserbesprengung) aufnehmen lassen. Daneben gibt es
auch Einzelbeschneidung, die solche Viter vorzichen, welche die Ausgabeix fiir die 6ffent-
liche Feier, die Jando, fiirchten. Jando und Einzelbeschneidung sind unseren Christen
untersagt. Fiir unsere Christenjiinglinge besteht noch so lange eine grofie Versuchung,
sich beschneiden zu lassen, so lange in unseren Gemeinden noch zu wenig heiratsfihige
Tochter sind, und die Jiinglinge sich nichtchristliche Frauen suchen miissen. Der Un-
beschnittene gilt bei Mohammedanern und Heiden nicht als Mann, man verheiratet seine
Tochter schr ungern mit einem solchen, wird ihn iiberall verlachen und verspotten. Die
meisten unserer jungen Christen widerstehen. darum dieser Versuchung nicht. Wenn auch
die Viter ihren Jiinglingen die Jando verbieten, so lassen sie sich spiter heimlich be-
schneiden. Sie gehen unter dem Vorwand eines Besuchs bei Verwandten weg und kommen
beschnitten nach mehreren Wochen zuriick. Wer aber diesen Versuchungen widersteht,
der hat seinem Christenglauben Ehre gemacht und eine Feuerprobe bestanden. Und ich
glaube, daf wir einige Jiinglinge haben, die noch nicht gefallen sind.e

Trotz dieser Verhiltnisse soll nach einem fritheren Bericht der
gleichen Missionsgesellschaft (Dezember 1908 S. 560 ff., April 1909
S. 52) der Islam in Usaramo im Niedergang begriffen sein. KLaMROTH,
auf den diese Nachrichten zuriickzugehen scheinen, begriindet sie in
seinem mehrfach zitierten Aufsatze (S. 483). Auch nach ihm finden
zwar noch reichliche Ubertritte zum Islam statt, aber andere An-
zeichen deuten auf einen Riickgang der Bewegung. '

sMan vollzieht wieder viel haufiger die Jando, ohne ihr den Ubertritt folgen zu lassen.
Im Zusammenhang damit ist die Beobachtung wichtig, daB8 Leute, die lange Jahre die
mohammedanischen Speisegebote streng hielten, dieselben wieder fallen lieBen. Selbst
an Hauptstiitzpunkten des Islam nahm zur selben Zeit die Zahl der Fastenteilnehmer
auffillig ab. In der Dorfschaft Maneromango fanden, wie auch einem Beamten von anderer
Seite erzihlt wurde, nur noch vereinzelte Ubertritte statt. Von Gesprichen mit Mohamme-
danern, die mehr von ihrer Religion wissen als der Durchschnitt, kommen unsere Helfer
siegesgewifl zuriick. Ein Urteil lautete: »Sie merken selbst, dafl sie eine verlorene Sache
vertreten. Die Kraft des Islam ist dahin.¢

Die eigentlichen Griinde fiir den Riickgang sieht KrLaMRroTH in
dem Fehlschlagen des Aufstandes von 1905. »Der politische Charakter

taken certain initiation dances, specna]ly the Jandu for boys and have tried to make that
an initiation into Mohammedanism.

4 .
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der mohammedanischen Propaganda ist es gewesen, der zu diesem
Riickschlag gefiihrt hat.« Ob hier nicht der Optimismus des Missionars
die Feder gefihrt hat? Andere Beobachter haben von dem Riickgang
nichts gemerkt, ja sie datieren gerade von jener Zeit die Neubelebung
der islamischen Propaganda.

Ebenso wie Usaramo soll Usagara bereits stark vom Islam durch-
setzt sein. Das Gleiche gilt von Uhehe. Hier fiihrt uns ein Bericht
des Superintendenten ScHUMANN von der gleichen Gesellschaft (April
1909 S. 54) in die Ulangaebene zu den Sohnen des Benasultans Kiwanga,
der im Aufstand 1905 auf deutscher Seite gefallen war.

#Der Eindruck von Ulaja bis Sofi ist der: Der Islam breitet sich aus. Es ist da unten
eine Bewegung zum Islam hin entstanden, wie wir manchmal Bewegungen zum Christentum
hin beobachten. Eine Menge Leute lassen sich beschneiden und auf den Koran ver-
pflichten. Auf Sofi sitzt Kiwangas dritter Sohn Davuka, er ist Mohammedaner; in Masagati
sitzt Kiwangas zweiter Sohn Njavubena, der kiirzlich hier auf Lupembe war und dem
Br. Hermann noch ein Sawaheli-Testament schenkte (vgl. Berl. Miss.-Ber. 1908 S. 379 fi.),
er ist Mohammedaner; bald nach seiner Riickkehr von jenem Besuche lieB er sich be-
schneiden. Kiwangas erster Sohn, eben jener Solyambingo auf Ulaja, ist noch nicht Moham-
medaner und will es auch nicht werden, wie er sagt, aber seinen Harem hat er so gut wie
seine beiden Briider, obwohl es 17— 18jihrige Burschen erst sind. Dicsem Beispiel der
Hauptlinge folgen nun ohne Sinn und Verstand viele Untertanen. Aus dem Wort Islam
hat sich ein neuer Ausdruck gebildet; silamuka heiit Moslem werden oder zum Islam
ibertreten. Jeder, der zum Islam iibertritt, zahlt zwei Rupicn an den Mohammedaner,
der die Beschneidung vornimmt. Davuka, der Hiuptling, der in Sofi mit vierzehn Weibern
sitzt, sagte zu unserem Helfer: »In drei Jahren ist die ganze Welt islamitische. Dies Wort
wollte mir im ersten Augenblick wie ein fernklingender Trompetensto zum Aufstand
erscheinen.....e

Die Auflage, beim Ubertritt zum Islam zwei Rupien zu zahlen,
scheint in ganz Ostafrika Gewohnheitsrecht zu sein; denn mir ist aus
Bukoba am Viktoriasee — also aus dem anderen Ende des Schutz-
gebietes — von autoritativer Seite berichtet worden, dafl dort ein
Bedshaush (Art von Unteroffizier) fiir jeden Neubekehrten zwei Rupien
zahle. Das Geld soll dort von Sansibar kommen; es muf} also reiche
Leute geben, die fiir diese frommen Werke Geld iibrig haben. Neben
dem Bekehrer wird da wohl der Hindler stehen, obwohl an sich solche
Gaben auch aus dem Bediirfnis nach guten Werken entspringen konnen;
denn diese Zahlung in Bukoba soll doch offenbar die dem Gewohn-
heitsrecht nach von dem Neubekchrten zu erhebende Steuer ablosen,

um die Bekehrung zu erleichtern.

AuBer in Uhehe, wo seine wachsende Ausbreitung mir auch von
anderer Seite bestitigt wird, soll der Islam auch in anderen Land-
schaften des Siidens sich betiitigen, so in Upogoro. In den Gebieten
an und jenseits der portugiesischen Grenze safen schon zur Zeit des.
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Aufstandes cinzelne islamisierte Sultane *). Uber das Njassagebiet
chreibt cin schon zistierter Missionsbericht (April 1909 S.54), dal
die Mission dort nur im Sangulande erhebliche Verluste an den Islam
zu verzeichnen gehabt habe. Auch sonst hérte ich, daf} sich der Islam
im Bezirksamt Langenburg in letzter Zeit bemerkbarer macht als
frither. Obwohl ich hier prinzipiell die Nachbarkolonien aus der Be-
trachtung ausscheide — dafiir wiren besonders die Werke von Sir
Harry JounsToN zu vergleichen — méchte ich Gber das Njassaland
folgende Bemerkungen von Sir ALFRED SHARPE, dem Gouverneur des
britischen Njassalandes, hierher setzen, die dem Inverness Courier vom

19. Juli 1910 entnommen sind2):
»Twenty years ago, when I first knew Nyasaland, Mohammedanism was almost

non-existent except at one or two spots, where it had been brought in by the Arabs. Since
then it has spread greatly, particularly during the last eight or ten years. The Yaos are
the tribe, who have taken to Moslem teaching mostly........, All through Yaoland, that
is to say, from Lake Nyasa to the East Coast, there is in almost every village a mosque
and a Moslem teacher.....¢

Die Wajao sitzen ja auch auf deutschem Gebiet (vgl. Abs. 5.).

Zusammenfassend urteilt im Sechsundachtzigsten Fahresbericht der
Berliner Missionsgesellschaft fiir das Fahr 1909, ausgegeben Mai 1910,
Berlin 1910, S. 83, Missionsinspektor AXENFELD, der sich auch sonst

eifrig mit der Islamfrage in Ostafrika beschiftigt hat:

sDie Ermittlungen der Missionare erstrecken sich begreiflicherweise meist nur auf
ihre nihere Umgebung. Wihrend noch im Vorjahre im Gebiet unserer Njassamission
nur an den Grenzen, am stirksten im Sanguland und in der Ulangaebene, vom Islam etwas
zu spiiren war, hat das Berichtsjahr sein Eindringen in unser Gebiet an mehreren Orten
festgestellt. In Ilongo bei Magoje sind einige Suaheli seine Stiitzen, im Pangwalande haben
sich drei islamische Hindler niedergelassen, die auch Propaganda treiben. Auf dem Re-
gierungsposten Ndzombe bei Kidugala erteilt gleichfalls ein Hindler islamischenUnterricht.
Fir Uhehe ist Iringa das Zentrum des mohammedanischen Einflusses. Scheinbar besteht
keine Verbindung zwischen den einzelnen Vorkimpfern des Islam. Es 138t aber doch auf
eine solche schliefen, wenn, nachdem jener Handler in Ndzombe eine Zeitlang seinen
Unterricht erteilt hatte, ein Mwalimu aus Sanguland sich einstellte, um an den Schiilern
die Beschneidung zu vollziehen.e

Nicht viel giinstiger liegen die Verhiltnisse im Norden. Die Wase-
guha, die im Hinterland von Bagamojo sitzen, sind in viele kleine
Dorfschaften zerspalten und daher dem Islam viel leichter zuganglich
als die starken geschlossenen Sultanate des Innern. Von der Kiiste
aus ist ferner der Islam schon frith nach dem Vorland von Usambara

eingedrungen, wie dem vortrefflichen Buche sUsambara und seine

“1) Vgl. den Anfang von Abschnitt 5. Uber die Araber in jenen Gebieten vgl. auch
F. IT‘ULLEBORN, Das Deutsche Njassa- und Ruwuma-Gebiet 1906. Uber das heidnische
Gebiet vgl. auch die Arbeiten von WeuLe.

%) Vgl. dazu Revue du Monde Mus. 111 (1909) S. s515ff
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Nachbargebiete« von OskarR Baumann (Berlin 1891) zu entnehmen ist:
»Der Islam gewinnt in Bondei tiglich an Boden. Fast in allen Dérfern
gibt es kleine mohammedanische Bethiuser, und Swabhililehrer
(Mwalims) sind allerwirts im Lande verstreut« (S. 141). »Ein grofler
Teil der Wadigo ist duflerlich zum Islam bekehrt. Fast in allen Dérfern
findet man kleine mohammedanische Bethiuser und Friedhofe. Einzelne
im Lande lebende Swahilimwalims (Schullehrer) entfalten eine leb-
hafte und erfolgreiche Missionstitigkeit« (S. 153).

Heutzutage sitzt der Islam auch im Norden von Usambara. Der
Missionar WoHLRAB berichtet iiber das Jahr 1908 1);

»Im Norden entwickelt der Mohammedanismus sich stirker und stirker. Die Hindler
der groBeren Ortschaften sind fast alle Mohammedaner, auch ein groBer Teil der Hiupt-
linge. Was mit den Hindlern und diesen Hiuptlingen in niherer Verbindung steht, schliefit
sich dem Mohammedanismus an. In Mlalo ist eine groere Gemeinde von Mohammedanern,
der auch der Hiuptling Kiniassi angehort, die in dem Hindler Isihaka ihren Mwalimu
hat. In dem am FuBl des Berges gelegenen Kitivo soll eine starke Propaganda getrieben
werden. In dem bisher vom Mohammedanismus noch unberiihrten Mtai ist ein mohamme-
danischer Hiuptling eingesetzt worden, dem zugleich die Oberherrschaft iiber das ganze
Nordgebiet tbertragen worden ist. Einige seiner Diener haben sich bald darauf in Mlalo
taufen lassen.e

Mit dem »Taufen«ist natiirlich der schon oben erwihnte islamische
Ritus des ostafrikanischen Volksbrauches gemeint. Weiter wird dariiber
geklagt, daBl auch das Digoland stark vom Islam durchsetzt sei. Selbst
am Kilimandscharo unterhalb der Station Moschi steht bereits »eine
hiibsche Moschee aus Wellblech. Und die ausgedienten Soldaten
mit ihrem Anhang unten in der Steppe am Weg Aruscha—Moschi,
die Liden entlang der Bahn, in Aruscha und Moschi die Soldaten be-
gehen feierlich die mohammedanischen Feiertage«2).

AuBer in den genannten Bezirken kommt der Islam noch ver-
einzelt, aber stetig wachsend, an der Tanganikakiiste vor, auch im
Siiden des Viktoriasces und in Bukoba gibt es Mohammedaner. Keiner-
lei Erfolge hat der Islam bisher in Ruanda, Urundi und Uha zu ver-
zeichnen, auch die Massai verhalten sich véllig ablehnend. Die wich-
tigen Stimme des Innern, die Wanyamwesi und Wasukuma, galten
bisher als unbe Ghrt. Das soll allerdings in letzter Zeit anders ge-
worden sein. Heidnisch ist ferner das sogenannte abflufllose Gebiet.
Von anderen Teilen des Innern habe ich keine verlifilichen Nach-
richten erlangen konnen. Jedenfalls haben wir mit einer stetigen Aus-
breitung des Islam zu rechnen. Die Propaganda hilt sich vor allem

1) Segen und Sorgen im Fakre 1908, Berichte aus der Arbeit der Evangel. Missions-
gesellschaft fur Deutsch-Ostafrika. Bethel bei Bielefeld 1909, S. 81,
3) 91. Jahresbericht d. Evang.-luth. Mission zu Leipzig 1910. §.76.
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an die Entwurzelten, d. h. die fluktuierende Bcviilkerung,‘ Kauﬂeut'c;:,
Boys, Askaris und an die dezentralisierten Stimme, bei denen die
Hiuptlingsmacht gebrochen ist (Uhche, Useguha usw.). .Dort fehlt
der feste Halt alle gleichmiBig bindender Traditionen eines unge-

brochenen Volkstums.

Wie mir von sachverstindiger Seite mitgeteilt wird, soll der Islam
in den letzten §—8 Jahren eine Verinderung erfahren haben, die
zwischen 1002 und 1903 einsetzte. Er ist in seiner Betdtigung inten-
siver geworden, ohne daf} die Proselytenmacherei wesentlich extensiver
geworden ist, jedenfalls nicht mehr als es der Ausbreitung_des Handels
und Verkehrs entspricht. Viele Leute, die frither nur dem Namen
nach Muhammedaner waren, befolgen jetzt streng die Gebote. Im
kleinsten Nest, wo nur ein paar Leute zusammen sind, wird sofort
eine Moschee gebaut und eine Art Leiter, von deren Hohe aus der
Muezzin die Gliubigen ruft. Sobald ein noch so kleiner Posten gegriindet
wird, findet sich sofort ein Muslim ein. Neuerdings werden auch die
Weiber griindlicher unterrichtet. Dies Urteil meines Gewihrsmannes
bestitigt O. StoLLowsky in »Die deutschen Kolonien« 8. Jarhg. Juni
1909 Nr. 6 S. 175:

»Innerhalb Deutsch-Ostafrikas duBerte sich die Neubelebung des islamitischen Geistes,
wie verschiedentlich berichtet wurde und wie jedem sorgsamen Beobachter im Lande
aufgefallen, unmittelbar nach der Niederwerfung des letzten groflen Aufstandes, erstens
durch eine auffallig feierliche und strenge Absolvierung der durch den Koran vorgeschrie-
benen Fasteniibungen wihrend des Ramadhanmonates im " Jahre 1906 und zweitens in
einer ungemein regen Proselytenmacherei seit jenem Zeitpunkte. Auffallend war fiir mich
besonders, dafl die Triger dieser Propaganda vielfach die altgedienten Sudanesen-Askari
der Schutztruppe waren und wohl jetzt noch sind. Sie suchten insbesondere unter den
jungen, heidnischen Rekruten der Truppe und der Landespolizei und unter den durch
Intelligenz und durch Stammeswiirden hervortretenden Eingeborenen ihre Zuliufer mit
groflem Erfolg. In jener Zeit wurden z. B. auch meine drei persénlichen Diener, die bereits
lange Zeit in meinen Diensten standen und bislang heidenechte Wanyamwesi und Wasaramo
waren, pldtzlich zu meinem Erstaunen Mohammedaner und gaben sich nach erfolgter
Beschneidung mit sichtlicher Begeisterung den fiir einen Neger eigentlich recht unbequemen,
zahlreichen religiosen Exerzitien hin. Als cin weiteres, nicht zu unterschitzendes Symptom
dieser Bewegung muf} auch noch die Tatsache festgestellt werden, dafl in neuester Zeit
ein offenkundiges Einvernehmen zwischen den altgedienten, als Hindler und Ansiedler
ziemlich zahlreich im Lande befindlichen Sudanesen und dem Arabertum eingetreten ist,
welchem freundlichen Verhiltnis selbstverstindlich auch die zurzeit noch aktiv dienenden
§udanesen-Askari sich angeschlossen haben. Noch wihrend des Aufstandes bestand eine
grimmige Feindschaft zwischen diesen beiden Volksrassen. Trotzdem gleich bei Ausbruch
des Aufstandes eine Anzahl arabischer Handler der Mordlust der Maji-maji-Leute zum
Opfer fielen, und die Araber durch ihre Haltung in dieser, besonders zu Beginn recht kriti-
schen Zeit eine durchaus einwandsfreie Loyalitit bekundeten, bestand ein so groBes Mif3-
trauen der Sudanesen-Askari gegen ihre arabischen Glaubensgenossen, da8 erstere energisch,
die Entwafinung der letzteren forderten,und direkt Schwierigkeiten machten, mit jenen
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gemeinsam den Kriegspfad gegen die rebellischen Eingeborenen zu beschreiten. In der
Erinnerung an die Kimpfe in der WiSmannzeit fiirchteten die Sudanesen ernsthaft den
Verrat der Araber. Aus eigener Erfahrung vermag ich diese Tatsache zu berichten, und
sie wird von den damaligen Truppenfiihrern in den Siidbezirken sicherlich bestiitigt werden
konnen.e¢

In den diesem Auszug vorangehenden Erérterungen macht Stor-
Lowsky auch auf die Beziehungen zwischen Stambul und Sansibar
aufmerksam, die durch die wiederholten Konstantinopler Besuche
des jungen Sultans von Sansibar, Sajjid Ali bin Hamud und ver-
schiedener angesehener Araber, auch Deutsch-Ostafrikas, offenkundig
geworden seien?). Durch die ‘Omanaraber seien dann diese Beziehungen
von Sansibar auch auf das Festland iibertragen worden. Die relis
giosen Pritensionen ‘Abd ul-Hamid's sind bekannt; es ist durchaus
nicht unwahrscheinlich, daf er Beziehungen auch in Ostafrika unter-
halten hat. Unter den Jungtiirken wirken wohl weniger direkte Stam-
buler Einflisse als die Tatsache ihrer Erfolge belebend auf die Muham-
medaner anderer Linder. Dafl der Sultan von Konstantinopel bis auf
den heutigen Tag als der eigentliche Souverin angesehen wird, ergibt
sich aus der auf ihn beziiglichen du‘@ in dem zweiten Teil der Freitags-
chutbe, wie sie in Daressalim iblich ist 2). Der Sultan wird aller-
dings nicht ausdriicklich als Amir el-mu’minin bezeichnet. Ich gebe
die wichtigste Stelle in wortlicher Ubersetzung: ».... Mein Gott,
mache michtig den Islam und die Muslime und lasse dauernd Hiilfe
und Stirkung zuteil werden deinem Knecht, dem Sultan Muhammed
b. ‘Abd el-Madjid — Gott moge seine ruhmreiche Herrschaft ewig
bestehen lassen — und sei, o Gott, sein Stirker, sein Behiiter und
sein Helfer, o du, in dessen Hand das Schicksal dieser und jener Welt
liegt. O Gott 1a wohlbehalten sein die Sache dessen, den du iiber
die Angelegenheiten des Landes gesetzt und dem du die Entscheidung
ibertragen hast iiber Stidter und Nomaden. Setze Mitleid und Er-
barmen in sein Herz gegeniiber den Knechten (Gottes); du bist frei-

1) Vgl dazu Revue du Monde Musul. 111 (1907) p. 518.
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gebig und gatig. Gib, o Gott, diesem Lande vollkommene Sichsrheit
und den Gbrigen Lindern der Menschen, du Besitzer der Majestit
und der Ehre....¢ .

Diese Formel ist zurzeit Giblich. Ob sie es unter deutscher Herr-
schaft immer war, ob sie Gberall gebraucht wird, ist mir zweifelhaft.
Aus ihr allein auf Konstantinopler Einfliisse zu schliefen, ist verkehrt.
Ich glaube auch nicht an eine von Sansibar ausgehende intensive
Propaganda. Die in Ostafrika wirkenden Einflisse weisen auf das
Somaliland und die Araber aus Hadramaut. Davon mégen die folgen-
den Abschnitte einen Begriff geben.

3. Die literarischen Grundlagen.

Wer den Islam in Ostafrika nur so kennt, wie er dem Ansissigen
oder dem Touristen ohne weiteres entgegentritt, der wird ihn fir
populir und durchaus illiterat halten. Sein Schrifttum verbirgt der
Eingeborene gern vor dem Europier, und dieser hilt ihm gelegentlich
aufstofende Biicher fiir Qorane oder Gebetbiicher. Auch die von
Laien mitgebrachten Biicher erméglichen meist nur ein schiefes Urteil,
da sie doch nur alltigliche, leicht wieder zu beschaffende Ware zu
kaufen bekommen. So brachte ein anerkannter Ethnograph aus dem
Hinterlande von Togo 8 Handschriften mit — 4 davon enthielten den
gleichen Text — die dala@’il el-chairat. Dadurch wird freilich die be-
kannte Verbreitung und Autoritit dieses Gebetbuches von neuem be-
stitigt — aber iiber die literarischen Einfliisse, die in der genannten
Gegend wirksam sind, erfihrt man nichts.

Auch iiber Ostafrika hat man bisher, abgesehen von den gleich
zu besprechenden Bemerkungen SAcHAU’s und Snouck-HURGRONJE's,
einfach nichts gewufit 1). Es existiert allerdings seit 1895 eine ziemlich
ausfithrliche Liste der im Bezirk Tanga bekannten islamischen Rechts-
literatur, die ST. PauL- HILAIRE in seinem Aufsatz Uber die Rechts-
gewohnheiten der im Bezirk Tanga ansdssigen Farbigen (DANCKEL-
MANN's Mitteilungen VIII S. 191) verdffentlicht hat. Mir war dieser
Aufsatz entgangen, und ich danke seine Kenntnis F. StunLMANN. Diese
Liste ist nur fiir Spezialisten verstindlich und wohl nicht auf Grund
tatsdchlich vorhandener Drucke zusammengestellt, sondern das Pro-
dukt der Gelehrsamkeit eines Eingeborenen. Demgegeniiber bin ich
in der gliicklichen Lage, eine ziemlich zuverlissige Ubersicht iiber
die dort tatsichlich verbreitete arabische Literatur geben zu
konnen.” Eine ganze Reihe von Suahelimwalimu’s, d. h. von isla-

') Die kurzen und oberflichlichen Angaben von Burtox in Zanzibar I, 403 helfen
nicht weiter. ) ’
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mischen Lehrern, sind in Kontlikt mit derRegierung gekommen, und
jhre gesamten Bicher wurden gerichtlich beschlagnahmt.  Auf Ver-
anlassung des Kaiserlichen Gouverneurs erhielt ich Einsicht in diese
ziemlich umfangreiche Bibliothek, die uns deshalb ein sicheres Urteil
tber die durchschnittliche geistige Nahrung unserer besseren ost-
afrikanischen Micalimu's gestattet, weil sie nicht die Bibliothek eines
einzelnen vielleicht ausnahmsweise gelehrten oder belesenen Mannes,
sondern eine Sammlung von mindestens sechs, wahrscheinlich aber
mehr Einzelbibliotheken darstellt #). Die Bicher gehorten nicht ctwa
zugereisten Arabern, sondern Suahelis, wie aus verschiedenen Besitz-
vermerken ersichtlich i1st. Simtliche Bicher, namentlich die in mehre-
ren Exemplaren nachweisbaren, also die landesiblichen, zeigen Spuren
ciner starken Benutzung. Auch handschriftliche Literatur ist darunter,
die zum Giberwiegenden Teil Zauberliteratur ist; das meiste ist gedruckt.

Da die folgenden Darlegungen nicht nur eine ostafrikanische
Literaturgeographie bedeuten, sondern auch einige unbe-
kannte Werke und schr zahlreiche unverzeichnete Editionen auffihren,
habe ich die Titel moglichst genau wiedergegeben.

Jurisprudenz (figh). Das Recht resp. die Ptlichtenlehre
ist das einzige Gebiet, iber das man bisher einige allgemeine Angaben
besa. So hat Sacuau das Gutachten ecines ibaditischen Sch&ch’s
veriffentlicht 2), nach dem Nawawi's minhkddj el-falibin, Ibn Hadjar's
tufifa und El-Ramli’s nihdja von den Schifi‘iten Ostafrikas besonders
verehrt wiirden. Das ist nun aber nicht nur in Ostafrika der Fall,
sondern {iberall, wo Schifi‘iten wohnen. Sehr viel weiter filhrt uns
also diese Angabe nicht; denn uns mufl vor allem dic Frage inter.
essicren: Welche Biicher kommen in die Hinde der lokalen Mwalimu's
und haben so einen direkten Einfluf auf das Geistesleben unserer
Kolonie?

Wichtiger ist, was SAcitau 3) und besonders Sxouck-HURGRONIE ¢)
uber eine Gruppe von \Werken sagen, dic sich anel-Mal&bari's
qurrat el-‘ain anschlicBen. Sie sollen auBer in Niederlindisch- und
Britisch-Indien und Meckka auch besonders in Ostafrika verbreitcet
sein. Der Tatbestand der untersuchten Bibliothcken bestiitigt diese
Ansicht durchaus. Allerdings stcht die Malebari-Gruppe der IHiufig-
keit nach nicht an erster Stelle.

- ’) 2 Bibliotheken waren isoliert; sie hatten folgenden Bestand: Nr. 1: Qorn, Samm-
Jung von maulidi's, B& Fagl; Nr. 2: 1bn Hadjar zu B2 Fadl, die Maddridj el-su'd des
Mubammed Nawawl; minhd{j al-fdLitIn; Nr. 1 woll besonders typisch,

$) MSOS 1 (1898) Afrik. Studien §. 8.

3) Muh. Reckt mach schafititischer Lehre XXI1V.

4) ZDMG g3 (1899) S. 144.
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Die groBe Reihe juristischer Biichertitel endlich, die wir, wie
erwihnt, St. PauL-HiLAIRe verdanken, wiirde fiir eine sehr intensive
Beschiftigung mit der islimischen Rechtswissenschaft in Tanga zeugen,
wenn alle diese 63schafiitischen Rechtsbiicher dort tatsichlich in Ge-
brauch wiren. St. Paur-Hivalre sagt allerdings nur: »Simtliche
sind im Druck erschienen, die wichtigsten hier vorhanden.¢ Daraus
erhellt deutlich, daB er den Aufzeichnungen eines eingeborenen Ge-
lehrten folgt und die Biicher nicht selbst eingesehen hat. Sein Ge-
wihrsmann gab ihm aber eine literarische Aufzihlung, die iber
den Ortsgebrauch in Tanga auch nicht das Mindeste aussagt. Ich
halte es z. B. fiir ganz ausgeschlossen, dafl man in Tanga tatsédchlich
die klassischen Werke Ghazal?’s, el-bas#, el-wasif, el-wadjiz, der
Rechtsprechung zugrunde legt oder auch nur studiert, wenn die
landliufigen spiteren Handbiicher, wie die oben genannten in aller
Hinde sind. Ich halte mich deshalb lieber an den tatsidchlich bei den
Eingeborenen nachweisbaren Biicherbestand ).

Das weitverbreitetste Werk iiber die Pflichtenlehre (figh) ist in
Ostafrika ein kleiner Traktat des ‘Abdallah b. ‘Abd-el-Rahman B a
Fadlel-Hadrami, der unter demTitel el-mugaddama el-Hadra-
mijje [z figh el-sada el-schafiijje geht oder kurz als mufitasar bezeichnet
wird. Er kam in den Bibliotheken 8 mal vor, darunter 3 mal als Rand-
druck. "Seine Editionen (ich sah Cairo 1317, 1324) sind meist mit Abi
Schudja“ (el-taqrib) als Randdruck verbunden. B3 Fadl umfafit nicht
die ganze Pflichtenlehre, sondern nur die ersten Kapitel iiber Reinigung, 3
Gebet, Zakat und Hadjdj und was meist unter diesen Uberschriften
mitebhandelt wird. Trotz vieler Bemiihungen gelang es mir nicht,

) Die Liste beginnt mit dem minh@ij el-{alibin und seinen Kommentatoren. Er-
wéhnt ‘'werden Mahalli, Adhra9, Ibn Schuhba, Ibn Hadjar, el-Ramli, el-Chatib, el-Subki,
Ibn el-Mulaqqin, natiirlich meist nur unter dem Titel ihrer Werke; der 9. Kommentar
Il'wjalah, sherhe il minhadj ist mir nicht nachweisbar; wohl el-udjdla. Der Minhadj-
gruppe folgt die Irschadgruppe (BrockeLMANN I, 394), aus der mir nur Ibn Hadjar’s
fatk el-djawdd bekannt war, wihrend Titel wie 7‘@nat el-falib (nicht zu verwechseln
mit . el-falibin), isad, imdad, talchis mir unbekannte Irsch@dkommentare darstellen. Es
folgen 2 isolierte Titel: anwar el-fakihi, d. h. doch wobl anwar el-figh und “Tbabu (“ubab?);
dann erscheint der manhadj el-fulldb mit dem fatk el-wahh@b und der Glosse des Badjirmi,
dann die Abu Schudjigruppe (hier ghajet el-ichtis@r genannt) mit dem ignd, der Glosse
des Badjiri, dem fatk el-qarib (Fathul takribu genannt), der tulfat el-abrar (mir unbe-
kannt) und der Glosse des Birmawi zu Ibn Qasim; dann das fatk el-muSn mit der *anat
el-4alibin und eine grofie Reihe einzelner Biichertitel, Kommentare und Fetwasammlungen,
die Interessenten nachlesen migen. Mir kam es nur darauf an, den literarischen Cha-
rakter dieser Liste wahrscheinlich zu machen. Ein Teil dieser Werke war 1895 gewifl
noch nicht gedruckt, ist es z. T. vielleicht heute noch nicht. Das nachweisbar hiufige
Werkchen Ba Fadl's wird nicht erwihnt.

I'd ’
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auch nur die kleinste Nachricht tiber seine Zeit und seine Lebens-
umstinde zu ermitteln. Ein Terminus ante _quem ist die Lebenszeit
Ibn Hadjar’s, des Verfassers der fuffa, der einen in Ostafrika
vielgelesenen Kommentar (schark) zu Ba Fadl's Werkchen geschrieben
hat. Dieser Kommentar wurde nach dem Schluiwort (S. 141) am
15. Dhu'l-Qa‘da 944 (15. April 1538) in Mekka abgeschlossen. Er be-
gegnet in den Bibliotheken 5 mal (davon 2 mal Randdruck), und zwar
gedruckt Cairo 13051), 1309, 1316. Ibn Hadjar wurde zu diesem
Werk veranlafit durch ‘Abd el-Rahman b. ‘Omar b. Alimed el Amiidi 2).
Zu diesem-schark des Ibn Hadjar gibt es dann wieder zwei Super-
kommentare, d. h. Glossen (kaschija), eine grofie und eine kleine, beide
verfat von Muhammed b. Sulaiman el-Kurdi el-Madani (f15. Rabi [
1194 = 22. Mirz 1780). Die kleine Glosse liegt mir mit am Rande
gedruckten Ausziigen aus der griferen 3) in zwei identischen Exem-
plaren vor (2 Bde., Cairo 1326). Die Verbreitung des Ba Fadl und
seiner Kommentatoren ist also recht erheblich. Diese ganze Litera-
tur ist wohl aus Hadramaut durch die Araber importiert; denn dort
ist die risala des Ba Fadl ein ganz gewohnliches Lehrbuch4).

An zweiter Stelle — dies wohl nur wegen des Randdrucks zu Ba
Fadl steht in den untersuchten Bibliotheken Abd Schud ja dessen
lagrib 7 mal (davon allerdings 5 Randdrucke) vorkommt (Bombay
1319). Auch Ibn Qasim’s Kommentar zum faqrzb, sein fatf: el-qarib,
begegnet zweimal (Cairo 1305 und ein Randdruck), Badjuri’s
kaschija dagegen nur einmal (2 Bde., Cairo 1321). Da diese Werke
allbekannt sind, eriibrigt ein.niheres Eingehen 5). '

Mindestens den gleichen, wahrscheinlich aber grofleren Einfluf3
haben die Werke, die sich an el -Nawawi's minhadj cl-falibin an-
schlieBen. Das kanonische Ansehen-des minhadj (dreimal vorhanden,
Cairo 1314 und ein Randdruck) hat nach Sxouck-HURGRONJE ) seinen
Grund darin, daB8 das minhadj durch den-mularrar el-Rafi‘v’s auf
Ghazali, durch diesen auf die nihdja des Imam el-FHaramain, El Dju-
waini, und durch letzteren auf al-Buwaiti, den Schiiler el-Schafi‘l’s
zuriickgeht. Die kanonischen Kommentare des minkddj, die tu/tfa dcs

1) Dicse Ausgabe kennt Brocrermans, Litf. Gesch. 11, 389 Nr. 26.

3) Nach Mubammed el-Kurdi's gleich zu besprechender &dschija S. 4, Z. .

3) Bd. II, 206 heilt es: sDies ist das letzte, das ich in dieser verkirzten Glosse aus
meiner groferen Glosse zum Kommentar des Ibn Hadjar Gber B2 Fadl's muchfasar an-
fuhren wollte.¢

4) L. W. C. v. p. Bera, Le {fadkramowt p. 87.

s) Bei diesen beruhmten 4lteren Fighwerken verweise ich nicht besonders aul
BROCKELMANN,

6) ZDMG 53 (1899) S. 144 und sonst.
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Ibn Hadjar und die nikdja el-Ramli’s sind merkwiirdigerweise nicht
vertreten, dagegen der dritte beriihmte Kommentar von El-Ma-
halli, allerdings nur am Rande der groflen Superkommentare
(Glossen)desSchihab el-din el-QaljibiunddesSchaich
‘Amira, d. h. des Schihab el-din Ahmed el-Burullusi (4 Bénde,
. Cairo 13181), die in einer Edition untereinander gedruckt sind.
Indirekt gehort zu dieser Gruppe, und zwar vermittelt durch Ibn
Hadjar, den Lehrers) E1-Mal&bari’s, des letzteren qurrat el-ain,
von dem nur Kommentare, d. h. das fat} el-mu‘in des Verfassers (Cairo
1311, 1317; viermal, darunter ein Randdruck), Sajjid BekrT
Schatta's i%nat el-falibin (4 Biade, Cairo 1326, 5. Druck 3); einmal
vorhanden) und Glossen de” ‘Al1T1 Ba S abrin vorliegen.
Ebenfalls auf Nawawi und Rafii geht das muchtasar des Schihab
el-din Abu’l-‘Abbas Ahmedb.el-Naqib el-Misri Ibn Luv’lu’a
(702—769 = 1302/3—1367/8) zuriick, das den Titel fiihrt: ‘umdat ei-
salik wa‘uddat el-nasik (Cairo 1325; zweimal, davon ein Randdruck).
Dieser Ibn El-Naqib ist sonst bekannt durch Glossen zu El-Schirazi’s
tanbih 4) und muhadhdhab. Zu seiner ‘umda liegt mir ein zweibandiger
1321 in Cairo gedruckter Kommentar vor unter dem Titel faid el--
ilahi el-malik i fall alfaz ‘umdat el-salik wa-‘uddat el-nasik, verfalt
von ‘Omar Barakat b. Muhammad Barakat el-SchamT el-
Biqa‘l el-Makki. Dieser Gelehrte ist mit dem von SNxouck-HURGRONJE
Mekka II, 254 genannten ‘Umar Schami nic h t identisch. Nach dem
Vorwort dieses Kommentars-soll es iiber die ‘umda sonst nur noch
den schlechten Kommentar el-Djaudjari’s geben. :
Uberblickt man diese Titel, so méchte man fast von einem Schrif-
tenkreisdes Indischen Ozeans sprechen. Dariiber wird noch am Schluf3
zu reden sein. Jedenfalls iiberwiegt unter den Schafi‘iten Ostafrikas
die Schule Ibn Hadjar’s auf Kosten von el - Ramli. Es hat
sich also trotz der allgemeinen Anerkennung seiner Lehren noch eine
Erinnerung an die Zeiten erhalten, in denen man in Hadramaut,
Jemen und dem ganzen Osten von el-Ramli nichts wissen wolltes).

) BrockELMANN I, 395, 15 b kennt eine Edition von 1306.

2) El-Malébari heit auf dem Titel talmidh (Schiiler) Ibn Hadjar’s; nach dem Vor-
Jvort des fatl el-mun fuBt er auf Ibn Hadjar, Zakarija el-Ansari, El-Zabidi und durch
sie auf Nawawi und Rafi4. \ .

3) Snouck-HURGRONJE, Mekka 11, 259 f. pvon tausend Sitzen des Janah diirfte
kaum einer auch nur formell vom »Verfassere herstammenc¢; BROCKELMANN II, s00.

4) BrocRELMANN I, 387 u.; in dem gleich zu nennenden Kommentar der ‘umda ynakt
al-tanbih« genannt.

5) S~vouck-HurGroNJE in ZDMG 353 (1899) S. 142.
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-

Glaubenslehre. Die Qoranwissenschaften sind gegeniiber
dem Figh schlecht vertreten. Mir begegnete eine einzige Qoranausgabe
(Bombay, Lith. 1317) und einmal der tafsir Djalilain des Mahalli
resp. Sojiti (Bombay 1314). Erklirungen einzelner Suren, besonders
der sarat ya sin (Nr. 36) sind hiufig, doch gehéren solche Werke nicht
hierher, sondern in das Kapitel: Geheimwissenschaften oder Liturgi-
sches. Zahlreicher vertreten sind Katechismen und andere Hand-
biicher der Glaubenslehre. Diese erscheinen bald in der Form von
Frage und Antwort, bald als Erkliarungen zu Hadithen, bald mit, bald
ohne juristischen oder stfischen Einschlag. Natiirlich findet sich auch
hier die Saniistjje, und zwar mit der laschija des Ibrahim el-Bidjuri
(Cairo 1318)!). Anonym gibt sich ein kleines Kompendium unter
dem Titel: muchtasar fz bajan el-iman wa-l-islam wa-l-sunna “ala
sl-madhhab el-Schafi's (Cairo 1323). Sehr beliebt ist es, die wichtigsten
Glaubensstiicke dem Propheten in den Mund zu legen, indem man die
Legende von seinem Disput mit den Juden unter Verwertung des
bekannten Genossen ‘Abdallzh b. Salam ausgestaltet. Schamauél, der
spatere ‘Abdallah b. Salam, hier angeblich der Chef der Juden von
Chaibar, stellt vor seiner Bekehrung zahlreiche Fragen an den Pro-
pheten, die dieser richtig beantwortet, noch ehe sie formuliert sind.
Diese masa’il Sajjidi Abdallah b. Salam li-l-nabi kommen anonym in
einer Cairoer und in einer unbezeichneten Lithographie vor. Einen
Katechismus in Frage und Antwort schrieb Abu’l-Laith E1-Sa -
marqandi, iber den Muhammed Nawawi aus Banten in
Java einen dreimal vorkommenden Kommentar gafr el-ghaith ff schar
masa’il Abi °l-Laith geschrieben hat (Cairo 1307 und 1322; am Rande
der Text). Von dem gleichen Samarqandi riithren zwei weitere hierher-
gehorige Werke her, sein tanbih el-ghdfilin 2) (Cairo 1326) und sein
bustan el-‘arifin 3) (am Rande), letzteres Werk in 159 Kapiteln. Mu-
hammed Nawawi, iiber den zuerst Sxouck-HuRrGrONJE ausfiihrlich ge-
handelt hat 4), schrieb unter dem Titel Kdschifat ¢l-sadja einen Kom-
mentar zur safinat el-nadja fi usil el-din wa-l-figh des Salim b. Samir
el-Hadrami, das in einer Ausgabe (Cairo 1322) mit am Rande gedruck-
tem matn vorkommt. Uber das gleiche Thema handelt el-rijad cl-
badra {f usil el-din wa-ba‘d furi el-schari‘a des Muhammed Hasab

-

3) Ib. 11, 251 ¢; 487, 2. Gemeint ist der sonst meist Badjurl genannte, oben bercits
erwihnte Glossator Ibn Qisim's. Sein Hcimatsort war el-Badjur in Agypten. Ich weil
nicht, warum er hiufig als Bidjarl (oder Baidjliri?) erscheint. Vgl ‘Al Mubaralk,
chitat djadide IX, 2; Diction. Geogr. 104: Baghhour(cl).

1) Brockermass J, 196 Nr. 9.

3) Ib. Nr. 8.

4) Meckka 11, 362 fl.; Brocreruaxy 11, so1 Nr. ;.
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Allahi), das in den Ausgaben Cairo 1303 und 1321 in Ostafrika
begegnet. :

Hiufig ist ferner el-Zarn@Gdji’s (ca. 600/1203) ) ta‘lim el-
muta‘allim farfq el-taallum, das dreimal am Rande seines Kommentars
(schark) von Ibn Isma ‘il erscheint (Cairo 1319, 1324). Dieser
Kommentar wurde im Jahre 996/1588 verfalt und dem Osmanensultan
Murad III gewidmet.

Ferner hat der iltere Nawawi, der Verfasser des minhadj,
40 besonders wichtige Hadithe zusammengestellt3). Zu ihnen hat
Ahmed b. el-Schaich Hidjazi el-Faschni 4) unter dem Titel el-madjalis
el-sanijje fPl-kalam ‘al@’l-arba‘in el-Nawawijje einen Kommentar ver-
faBt, der als eine Art von Glaubenslehre benutzt wird (Cairo 1316;
am Rande steht K. el-suba‘ijjat i mawa’iz el-barijjat von Muhammed
b ‘Abd el-rahmian el-Hamadhani)5). Ahnlichen Zwecken dient el-tulfa
el-mardijja [Pl-achbar el Qudsijje wa-l-akadith el-nabawijje wa-‘aga’id
el-taufiidijje wa-’l-fikajat el-sanijje wa-’l-asch’ar el-mardijje des ‘Abd
el-Madjid “Alqj, der sich als »Diener der Prophetenfamilie am Grab .
der Zainab« bezeichnet. Er ist im Jahr 1303/1885 gestorben 6). Das
Werk ist erbaulichen Inhalts, handelt von *adab, den fada’il und zhn-
lichem. Es liegt mir in zwei Drucken (Cairo 1306, 1321) vor. In diesen
Schriftenkreis gehort auch das nar el-absir fi mandqib al bait el-nabz
el-muchtar betitelte Werk des Agyptersel -Schablandji, der erst nach
1250/1834 geboren wurde 7). (Cairo 1312; am Rande steht das 1185/1771
vollendete Werk des Muhammed el- Sabban 8), benannt isf el-raghibin
f sirat el-Mustafd wa-fadail ahl baitihi el-fahirin).

Einmal begegnet auch ein Superkommentar (kaschija) zu der
Djauharat el-taujid des bekannten malikitischen Agypters Ibrahim
el-Laqani (} 1041/1631) verfafit von Ibrahim el-Bidjdri.
Sie fihrt den Titel tuffat el-murid (Cairo 1324). Am Rande stehen
einige taqrirat des &gyptischen Scheichs Ahmed el-Udjhiary’
(f 1066/1655). Das erstere Werk ist identisch mit BROCKELMANN,
Litt. Gesch. 11, 31788, die tagrirat aber nicht mit ib. c. (schark). Die

¥) Mekka 11, 238 f.; BrockeLmany 11, 500 f.
) BrockeLMANN I, 462. .
3) Ib. I, 396 Nr. IX, Anm. Nr, 12.
4) Ib. II, 305, s.
's) Ib. II, 412, 3 Nr. 2; besonders DouttE, MMagie et Religion 186 ff.
6) Ib. 11, 490, 4. S :
* 7) El-Schablandji stammt aus x5\ku3%, »Cheblangac nach dem Diet. Geog;'. in Unter-

gypten. Uber den Ort siehe “A11 Mubarak XII, 127.

8) BrockeLmann 11, 288, 19 Nr. 6.
’r
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Kommentare und Glossen zu Laqani.sind auch auf den malaiischen
Inseln beliebt 1), weshalb ihr Vorkommen in Ostafrika nicht wunder-
bar ist.

Als Apologie des Islam stellt sich dar das Werk des Bairouthers
Jusuf b. Isma‘il el-Nabhani, das den Titel fihrt nudjam el-
muhtadin wa-rudjium el-mu‘tadin fi dala‘il nubuwwat Saijjidna - Mu-
lammed saijjid el-mursalin wa-’l-radd “ald a‘da’thi ichwan el-schajafin
(Cairo 1322).

Eines der wichtigsten Kapitel der islamischen Glaubenslehre ist
die Lehre von den letzten Dingen. Wie Muhammed seiner Zeit mit der
Beschreibung von Holle und Paradies seine ersten Anhénger gewann,
wie dann die asketische Richtung im Islam stets an diese Gedanken-
gange ankniipfte, so beherrscht die Eschatologie und die drohende
Ankunft des jlingsten Tages auch heute noch die islamische Predigt,
wie ich wenigstens fir Afrika auf Grund einer groflen Chutbensamm-
lung nachweisen kann. Die Bekanntschaft der groflen Menge mit der
Eschatologie ist die Voraussetzung fiir die so oft beobachteten Erfolge
lokaler Mahdis. Das eschatologische Handbuch Ostafrikas sind die
daga’iq el-achbar fi dhikr (oder tadhkirat) el-djanna wa-’l-nar des ‘Abd
" el-Rahim Ahmed b. el-Qadi (Cairo 1326, Bombay 1307, 1319 mit
persischer Interlineariibersetzung; am Rande des Cairoer Druckes steht
Sojiti’s el-durar el-fiisan fPl-ba‘th wa-na‘im el-djinan). Eine sehr an-
schauliche, leider namenlose Beschreibung des jlingsten Gerichtes ist
auch -handschriftlich vorhanden. Der Mahdilehre geschieht in diesen
Schriften nicht Erwihnung.

Maulidis und Ahnliches. Ebensowenig wie moderne
kritische »Leben Jesu¢ eine .Vorstellung von der Heilsbedeutung der
Person Jesu in den orthodoxen christlichen Kirchen geben konnen,
vermogen wir uns auf Grund der landliufigen Biographien Muhammed’s
die Wirksamkeit seiner Legende im Islam der Gegenwart vorzustellen.
Die wirkliche Geschichte interessiert nur die Europier, der Orient lebt
in der Legende. Ja, Muhammed ist vicl lebendiger und viel macht-
voller im populiren Islam, als man es auf Grund der rationalistisch
beeinfluten Glaubenslehre annehmen solite. Der Gliubige hat ein
lebendiges Verhiltnis zu Mubammed; er ist der Oberheilige des Indi-
viduums wie der Gemeinde, er ist der Mittelpunkt eines Personlich-
keitskultes, der einer Anbetung zum Verwechseln dhnlich sieht, wenn
auch der Gelehrte dies als taschrik, als kufr, weit von sich weisen wiirde.
Allah wird im Munde gefithrt, aber Muhammed lebt. Die strenge

') Mekka 11, 38;.
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Lehre mag so unpersonlich und nur auf Gott gerichtet sein wie sie
will, der primitive Gliubige lebt vom Personlichkeitskultus.  Alle
Heiligen und alle Scheiche wirken aber nur durch Muhammed.

Aus dieser Stimmung erklirt es sich, daf gewisse Lobgedichte auf
den Propheten ein geradezu kanonisches Ansehen erlangt haben. Sie
werden bei allen festlichen Anlissen !) rezitiert, besonders aber bei
den zwei groBlen Prophetenfesten des islamischen Jahres, die man in
Ostafrika maulidi (Geburtsfest) und miradji (Hlimmelfahrt) nennt und
die tibrigens in der ganzen islamischen Welt am 12. Rabi I resp. am
27. Redjeb gefeiert werden. Die berlihmtesten Prophetengedichte
haben dann zahllose Kommentatoren und Glossatoren gefunden. In
Ostafrika konstatierte ich die im folgenden genannten, die natiirlich
nicht nur in Ostafrika, sondern mehr oder weniger iiberall beriihmt
sind; charakteristisch sind héchstens die gerade dort gebrauchten
Kommentatoren.

Das iilteste aber nicht gerade populire Gedicht auf den Propheten,
das allen spiiteren als unerreichtes Vorbild gilt, ist die Banat Su‘ad
des Ka‘b b. Zuhair, eines Zeitgenossen des Propheten, der ur-
spriinglich ein Feind Muhammed's durch dies Gedicht den Propheten
derart entziickte, daB3 er ihm seinen Mantel, seine burda, schenkte.
Mit Anlehnung an diese beriithmte Geschichte nannte dann ein spiterer
gelehrter Dichter, ¢l- Blisiri (f 694/1294) seine Nachahmung der
Banat Su‘dd »Burda«. Diese burda ist allbekannt und gefeiert. Trotz-
dem ist sie mir in den untersuchten Bibliotheken nur dreimal begegnet,
cinmal in einem Sammelband, der die beriihmtesten mutin aller
Diszipline umfafit, dann in einem anderen Sammelband und endlich
in dem Superkommentar (fdschija) des Bad jariz) (Cairo 1325; am
Rande der schar zur burda von Chalid el-Azhari)3). Dasnicht
minder berithmte Gedicht el-hamzijje des gleichen Bisiri begegnet in
den Glossen des Suleiman el-Djamal 4), die den Titel fiihren: el-futijiat
el-Almadijje bi-l-minak el-Mulammadijje ‘alé matn el-Hamzijje
(Cairo 1319; am Rande stehen lagrirat sanijje wa-fawaid djalile von
Ahmed b. Muhammed el-$awi el-Chelwati). ’

Eine der zahllosen Nachbildungen der burda stammt von Ibn
Hidjdja el-I;IamawT (t 837/1434) und fiihrt den Titel chizanat el-

1) Sehr lebendige Schilderungen bei Snouck HurcroNjE, Mekka 11, 147 fl.; The
Achehnese 1, 212 f.  Fur Ostafrika vgl. VELTEN, Sitten und Gebriuche 13 fi. (ein maulidi
vdes Korans¢ gibt es natiirlich nicht; dieser Zusatz steht auch nicht im Suahelitext, zeigt
aber, daB dem Ubersetzer dic Materie ziemlich fremd war).

3) BrockeELManN I, 265 Nr, 8.

3) Ib,

4) Ib. 267 Nr. 7.
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adab oder badi‘ijjat el-kidjdjar). Zu ihr verfafite Aba Bakr b. ‘Abd
el-Rahman el-‘Alawi el-Husaini el-Hadrami einen Kommentar, den er
1gamat el-fiudjdja benannte. Ein Bombayer Druck von 1305 ist in
Ostafrika bekannt.

Ein ilterer Zeitgenosse Bisiri’'s war Abi ‘Abdallaih Muhammed b.
Abi Bakr b. Raschid (oder Ruschaid) el-Baghdids (f 662/1264), der
ebenfalls ein beriihmtes Gedicht auf den Propheten verfafite 2), das
unter dem Namen (el -gasida) el-1Witrijja bekannt ist. Alle diese Ge-
dichte werden dann spiter bearbeitet und erweitert (sogenannte fach-
mis). Ein tachmis zur Witrijja, verfait von Muhammed b. Abd el-
‘Aziz el-Warrag al-Lachmi, ist in Ostafrika nachweisbar (Cairo 1311
und Bombay 1315 ohne Verfasserangabe und nur den letzten Teil
des Werkes enthaltentd).

Ganz modern ist ein mir zweimal vorliegendes Gedicht ‘agidat
el ‘awwam, die beschrieben wird als mangiamat el taujiid ellatr man
hafizaha dachala’l-djanna (Versifikation der Glaubenslehre; wer sie
auswendig kann, wird in das Paradies eingehen); sie wurde in einer
Freitagsnacht, am 6. Redjeb 1258 (13. August 1842) ihrem Editor, El-
Saijjid Ahmed el-Marziqiel-Laudha‘t, vom Propheten
im Traum diktiert. Sie enthilt den iiblichen Anfang der Katechismen,
verbreitet sich dann aber fast ausschlieSlich iiber den Propheten, wes-
halb ich sie hier und nicht im vorigen Abschnitt einreihe. Der Ver-
fasser hat selbst einen Kommentar dazu geschrieben, betitelt ta/iszl
nail el-muram; vor mir liegt der Kommentar des schon mehrfach ge-
nannten Javaners Muhammed N awawi, der betitelt ist: n@r el-
sulam, beide Kommentartitel reimen natiirlich auf ‘agédat el-‘awwam;
letztere steht am Rande (Cairo 1324). Das matn erscheint auch in dem
gleich zu nennenden Sammelband.

Die eigentlichen »maulidie Ostafrikas sind aber das maulid oder
maulid des Barzandji (f 1179/1765)3) und das maulid scharaf
. '“‘;;"Dics Werk findet sich in unseren Biblintheken als Nr. 1 ¢incs anonymen Sammel-
bandes, el badl'ijjat el-chams (I madk el-nabf el-muchtdr (gedr. Cairo 1897). Die tbrigen
vier gleichnamigen Gedichte sind verfaft von ‘Imid el-din AI.)u'l-Fida Tsma‘il b. el-Husain
¢}-Chazradji, ‘I2z cl-din el-Mausili (Brocketmaxx 11, 14), ‘A’ischa b. Yasuf (ib. 11, 271
Nr. 1), Safl el-din el-Hillf (ib. 11, 359, 14).

3) Brockersans I, 250, 11 scheint allerlei durcheinandergeworfen zu scin. In
den Drucken und den Berliner Handschriften wird der Verf. nirgends el-WitrT genannt,
nur an einer sicher nicht ernst zu nechmenden Stelle ¢l-Witr] mit { (Auww. 7768); wiltrijje
ist wobl nach AnLw. 5767 als terminus technicus fir eine bestimmte Konstruktion des
Gedichtes resp. der Gedichte zu erkliren. Ferner ist BrocKELMANN'S Nr. 1 nicht von
dem Verf. der witrijje, sondern von unserem Verfasser des fachmls. Endlich ist Autw.

7771 nicht ein tachmlIs zu Nr. 3, sondern zu Nr. 2,
3) Jb. 11, 384, 12.
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el-anam. VELTEN's Gewihrsmann sagt dariiber 1): »Es gibt zwei Arten
von maulidi, die wmaulidi ya barzandjis, die meist von den Arabern
gelesen werden (sic) und die maulidi ya shdrafa el-andmis, die bei den
Suaheli im Gebrauch sind.¢ Snxouck-HURGRONJE hat in The Achehnese
1, 212 ausfithrlich tiber beide gehandelt. Das maulid des Barzandjt
kommt in einem kleinen Bombayer Sammelband (lith. 1308) mit einigen
anderen vielgebrauchten mutin offenbar massenhaft in den Handel.
Dort steht das maulad el-scherif in Prosa und in Poesie; dann folgt
eine danach zu rezitierende Liturgie. Ferner begegnet es am Rande
zweier Kommentare; so hat der schon vielgenannte Muhammed N a -
w a w1 aus Banten auch zum maulid des Barzandji einen Kommentar
verfalt und madaridj el-suiid ila iktisa el-buriid 2) benannt (Cairo
1318, zweimal vorhanden), und ebenso Muhammed b. Ahmed genannt
‘Ulaisch3) mit dem Titel el-qaul el-mundjz ‘ala maulid el-Barzandj:
(Cairo 1319). Auch das maulid scharaf el-anam 4) begegnet einmal
in einem Sammelband (lith. Bombay 1308). Beide maulid’'s sind also
in Ostafrika ebenso bekannt wie auf Sumatra.

Mystik und Ordenswesen. Auch auf dem Gebiet der
gebildeten, moralisierenden Mystik ist ein Kommentar des Javaners
Muhammed N a w a w1 am hiufigsten vertreten und zwar seine mardq:
el-‘ubiidijje 5) zur bidajat el-hidija des Ghazali (Cairo 1312 und
1322). Aus extremerer Schule stammt el-Scha‘rani’s Kaschf el-
ghumma ‘an djamz® el-umma ®) (Cairo 1317; am Rande steht das sifr
el-sa‘déda vom Verfasser des Qamiis, el Firuzabadi) 7). Eine mystisch
durchsetzte, nach Ghazali’'s Vorgang dreigeteilte Enzyklopidie der
Religionswissenschaften verfafite el-Barizi (f 728/1328) genannt
Kitab el-zubad; diesWerk wurdevonAhmed b.Raslan (f 844/1440)
versifiziert 8) und von Ahmed b. Hidjazi el-Faschni unter dem
Titel mawahib el-samad 1z kall alfag el-zubad kommentiert. Die beiden
letzten Werke liegen mir in einem Cairoer Druck von 1321 vor.

Der Praxis der Briiderschaften gehéren folgende Werke an: 1. Sirr
el-asvar wa-maghar el-anwar, angeblich von ‘Abd el-Qadir el=

1) Sitten und Gebriuche S. 15.

*) BrockeLmann II, 501, 7 Nr.9; Mekka 1I, 306.

3) BrockeLmann II, 384, 12 Nr.1 b. ' :

4) Vgl. dariiber auch ZackE in Zeitschr. f. Ethnologie 1899 S. 67. Von einer Pro-
paganda fur den Islam ist aber dabei nicht die Rede, wie ZACHE meint. Das wird auch in
rein islamischen Landern, z. B. in Mekka, so gehandhabt. ~
) 5) BrockeLmann II, sor, 7 Nr. 17.

6) Ib. II, 337, Nr. 21. : . '

"7) Ib. II, 183 Nr. 10.

8) Ib. II, 96 Nr. 29, 1
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Djili, dem Eponymus der Qadiri’s (Bombay 1324). 2. el-mafachir
el-‘alijje fz *l-ma’dthir el-Schadhilijje von Ahmed b. Muhammed
b. ‘Ijad el-Schafi‘i (2. Druck, Cairo 1323). Auf Seite 2 nennt der
Verfasser seine Quellen. Auch handschriftlich kommen noch zwei
qadiritische »Zikri«biicher vor. Nimmt man dazu zwei Exemplare der
dala’il el-chairat des D jazili, so ist das mir vorliegende Material
tiber die populdre Mystik Ostafrikas erschépft. Eine grofle Rolle
werden also die Orden kaum spielen. Dhikr’s (suaheli: sikri) sollen nur
in Zeiten religioser Erregung vorkommen. Am verbreitetsten sind die
Qadiri’s, was nicht wundernimmt, da dieser Orden unter den
Somali's .fast ausschliefllich verbreitet ist und die religiosen Einfliisse
der Somali’s in Ostafrika iiberhaupt stark sind. Neben den Qadiri’s
sind die Sc hadhili’s nachweisbar, wie mir auch schon von anderer
Seite mitgeteilt wurde. Neben diesen Hauptorden soll es auch ver-
einzelte Rifa T’s geben. Die Ergebnisse unserer Untersuchung der
konfiszierten Bibliotheken decken sich also in diesem Punkte genau
mit den von anderen Seiten gemachten Beobachtungen. Deshalb
diirfen wir beruhigt annehmen, daf3 die Bibliotheken auch fir andere
Gebiete, die wir nicht kontrollieren kénnen, typisch sind.

Aufs engste hingt mit den religiosen Wissenschaften das Zauber-
wesen zusammen. Ich lasse es hier aus, da ich es in einem eigenen
Abschnitt ausfihrlich besprechen will.

Grammatikund Lexikographie. Neben der religiosen
Literatur steht eine halbprofane, die aber in Ostafrika begreiflicher-
weise nicht sehr zahlreich ist. Der Anfingerunterricht wird auch dort
beherrscht von der Adjramijja (Cairo lith. 1321) und ihren Kom-
mentatoren, Zaini Dachlan?) und el-Kafrawiz?) (Cairo
1316). Dazu kommen zwei in Bombay lithographierte Fibeln ga’ida-1
baghdadi ma‘a sipara-i-‘amma mit persischem Schlufwort iiber die iib-
lichen arabischen Formeln. Schon hoéheren Bediirfnissen dienen ein
arabisch-arabisches Lexikon muchtar el-salal 3) von Muhammed b. Abi
Bakr el-Riazi (Cairo 1326) und ein speziell juristisches Lexikon
el-misbal el-munir fi gharib el-scharly el-kabir li-l1-Rafis 4) von Ahmed
b. Muhammed el-Muqri el-Fajjimi (f 770/1368), Cairo 1325.

Erzihlungen und Geschichtliches. Schr beliebt
sind kleine in Cairo oder Bombay gedruckte oder lithographierte Ge-
schichten, die einzelne Episoden aus 1001 Nacht oder idhnlicher Art

1y Ib. 11, 238 Nr. 32.
3) Ib. Nr. 18,

3) Ib. 1L, 201 Z. 1.
4) Ib. 11, 25 Nr. 8.
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enthalten. Je zweimal liegen mir vor die Geschichte der Tawaddud
und “1djib wa-ghartb, einmal die Geschichte des Goldschmieds Hasan
aus Basra und allerlei Bruchstiicke. Stark ins Erbauliche spielen die
Prophetengeschichten hiniiber, wie el-Tha‘labi’s gisas el-anbija?*)
(Cairo 1324 am Rande: muchtasar raud el-rajahin ft manaqib el-salifin
von El-Jafi¢i2) und die bad@i® al-zuhir des Ibn Jjis, die
nicht identisch sind mit der berilhmten gleichnamigen Geschichte
Agyptens desselben Verfassers 3). Sie liegen mir gleich in drei Exem-
plaren vor (Cairo 1319, 1323). Isoliert stehen Pseudowiaqidi’s
bekannte futiifi el-Scham (Cairo 1324; am Rande:el-Scharqawi,
tuhfat el-Nagirin fiman walija Misr min el-wulat wa-l-salafin 4) und
eine Beschreibung und Verherrlichung der Wallfahrtsstitten Jerusalems,
risalet el-mandsik el-qudsijje {Pl-amakin el-maqdisijje 5) von Muhammed
Aschhadah, dem Wichter des heiligen Felsens.

Auch ehe wir die Zauberliteratur untersuchen, die tibrigens unser .
Urteil nur bestitigen wird, konnen wir auf Grund des vorgelegten
Materials ein Urteil iiber die auf Deutsch-Ostafrika wirkenden lite-
rarischen Einfliisse wagen. Zwei Druckorte kommen ausschlieflich in
Frage, Cairo, die alle Welt mit Druckerzeugnissen iiberschwemmende
Zentrale, und Bombay, dessen Rolle geographisch bedingt ist. Dem
kaufmiannischen Sinne der Inder entsprechend kommen aus Bombay
gerade die populiren Handbiicher, Liturgien und, wie wir sehen werden,
als Amulette massenhaft verwertete Schriftchen, wihrend Cairo wohl
auch in der alltdglichen, besonders aber in der gelehrten Literaturware
den Markt beherrscht. Konstantinopeler Presserzeugnisse fehlen mit
einer wohl zufilligen Ausnahme vollstindig, auch Haiderabader Drucke
kommen nicht vor, was wohl damit zusammenhingt, daf in Haide-
rabad besonders geleh r t e Ware fiir literarische Feinschmecker ge-
druckt wird, die man in Ostafrika nicht zu suchen braucht. Das Uber-
gewicht Cairo’s ist natiirlich. Die Azharmoschee ist in der ganzen Welt
beriihmt, und nirgends hat sich eine Preftitigkeit entwickelt wie am
Nil. Im Speziellen hingt dies Ubergewicht Cairo’s mit der Gleichheit
des Ritus zusammen, da auch in Agypten das Schafi‘itentum die erste
Rolle spielt. Cairo liberwiegt aber auch absolut, da dort selbst hetero-
doxe, z. B. ibaditische Werke in Menge gedruckt werden. Es ist
wichtig, diese Rolle Cairo’s nie aus dem Auge zu verlieren; neben

1) Ib. I, 350, 2 Nr. 1.

2) Ib. II, 177, 11.

3) Es ist eine Prophetengeschichte mit geographischer Einleitung.
4) Ib. II, 480, 1.

5) Sonst nicht zu belegen.
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Mekka als dem religiosen und Konstantinopel als dem politischen wird
man stets mitCairo alsdemliterarischenZen trum des Islam
zu rechnen haben.

Weiter mochte ich besonders aufmerksam machen auf das er-
staunlich zahlreiche Vorkommen moderner, mekkanischer Literatur.
Es sind nicht nur die allgemein als klassisch anerkannten Werke ilterer
Zeit, sondern auch ganz junge Werke, wie die sich iiber alle religiosen
Literaturgattungen erstreckenden Schriften des Javaners Muhammed
Nawawi, die uns auf Schritt und Tritt begegnen. Der Einflufl Mekkas
ist namentlich auf schifi‘itische Kreise nicht nur persénlich, sondern
besonders auch literarisch.

Und endlich beachte man den schon konstatierten Tatbestand, daf
gerade die Schriftsteller, die in Hadramaut, Malébar, Java gebiirtig
sind, in den einzelnen Disziplinen bevorzugt scheinen. Wir konstatierten
hiufiger Schriften, die auch in anderen Randgebieten des Indischen
Ozeans weit verbreitet sind. Dazu kommt eine Reihe Agyptischer
Schriftsteller. Besonders betonen moéchte ich den Einflufl hadramau-
tischen Schrifttums. Er geht parallel mit der Betitigung der Hadra-
mautaraber in der islamischen Propaganda, wovon noch zu reden sein
" wird. Dieser Einflul 1) betitigt sich seit alten Zeiten und ist in letzter
Lirie durch natiirliche geographische Verhiltnisse bedingt. Das
Gleiche gilt von Bombay, doch sind die von dort kommenden Einfliisse
mehr kommerziell als religios.

4. Das Zauberwesen.

Kein Zweig der islamischen Wissenschaften ist fiir das Verstindnis
der grofen Rolle, die der Islam in Afrika spielt, so wichtig wie die
Geheimwissenschaft, die Magie im weitesten Umfang des Wortes.
Uber Nordafrika hat uns Epyonp Doutté's unvergleichliches Werk
Magie et Religion dans U'Afrique du Nord die Augen gedffnet. Die
von ihm ausgeschépfte Literatur, die er iiberall mit der lebenden
Praxis zu vergleichen vermochte, ist nun aber nicht nur auf Nord-
afrika beschrinkt, sondern die gleichen Werke, die gleichen Praktiken

1) Ich mochte auf folgende Punkte aufmerksam machen: Die Herrscher Sansibars
in vorportugiesischer Zeit waren Hadramautaraber, Bl Fadl ist eines der noch heute in
Hagramaut beliebtesten FighbGcher (v. p. Beno Le [Jadhramout p. 87), auch andere
religiose Literatur ist hier wie dort gebraucht. Die populire Mystik des Islam scheint
in L. wenig Anklang zu finden und spielt auch in Ostafrika keine grofe Rolle (o. c.
p. 85). Dafir ist die Astrologie, von der gleich die Rede scin wird, wohl von 11 nach
Ostafrika und Madagaskar gewandert. Uber die astrologischen Liebhabereien der ladra-
mauter vgl. o. c. p. 83, 85.
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finden sich auch in anderen Teilen der islamischen Welt *), so in den
Haussalindern und besonders in Ostafrika. Das Buch DouTTE’s ist
also ein Standardwerk fiir den afrikanischen Islam schlechthin;. die
lokalen Besonderheiten variieren natiirlich. Der Unterschied zwischen
Nord- und Mittelafrika liegt nur darin, daB Nordafrika dem Kultur-
kreis der alten Welt und des Kalifenreiches angehorte, dafl also dort
die gelehrte islamische Zauberliteratur dem bodenstdndigen Aber-
glauben des Volkes innerlich verwandt ist, im Afrika der Neger ist
diese Literatur fremder Import.- Zwar decken sich auch hier
gewisse iiberall vorkommende Ziige des Zauberwesens mit der islami-
schen Literatur, in der Hauptsache aber tritt der islamische Zauber
dem volkstiimlichen Zauber der Neger als eine neue hohere Kunst
‘gegeniiber.

Diese Kunst wirkt um so stirker, als sie gelehrt und deshalb
schwer verstindlich und dadurch geheimnisvoll ist. Die Disposition
zur Aufnahme ist aber vorhanden. Es wiederholt sich hier der gleiche
ProzeB, der zur Aufnahme der antiken Magie durch die islamische
Weltanschauung gefiihrt hatte; gerade weil sie mit unverstindlichen
dunklen Worten operierte, wurde sie von der wunderhungrigen Menge
assimiliert, ja das Fremdldndische, Exotische gilt als besonders bevor-
zugt. Wenn nun diese Praktiken noch von der wirtschaftlich und
menschlich hochstehenden arabischen Rasse verbreitet werden, kann
es da wundernehmen, daf} die Suaheli und die Stimme des Hinterlandes
diese neue Weisheit freudig annehmen? Die Leichtglaubigkeit des
Negers ist bekannt. Auflerdem ist die Anhiufung der Zaubermittel
eine der Charakteristiken jedweden Zauberwesens.

' Dazu kommt die fir viele — nicht alle — Afrikaner neue Tat-
sache der Schrift, des Buches. Das islamische Zauberwesen muf}
schon, um zu wirken, literarisch sein. Je dlter, desto besser.
Man geht ganz fehl, wenn man die islamische Zauberei fiir etwas Popu-
lares, Illiterates halt; sie will gelehrt sein, ja sie muf3 es sein. Die schon
von Dourté aufgestellte Behauptung, dafl Biicher dabei einfach

i

1) Die meisten Werke {iber islamisches Zauberwesen findet man bei DouTTE zitiert.
So viel ich sehe, hat er nur ein sehr wichtiges Werk iibersehen, das auch in Deutschland
kaum bekannt ist, nimlich HErk10TS’, Qanoon-e-Islam or the Customs of the Mussulmans
of India. Fast 100 Seiten und zahlreiche Tafeln sind dort unserem Gegenstand gewidmet.
Von Wichtigkeit ist ferner, gerade mit Riicksicht auf Ostafrika FERRAND, Les Musulmans
& Madagascar et avx Iles Comores besonders Bd. I u. III mit der Darstellung der madagassi=
schen Geomantxk Uber Deutsch-Ostafrika siehe im Text weiter unten. Einen zusammen-
fassenden Artikel habe ich in Die Religion m Vergangenhezt und Gegenwart unter dem
Stichwort Islam Kap. Zauberwesen gegeben
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unerldfllich sind, daB aber Handschriften vor Drucken bevorzugt
werden ), wird durch den Befund der untersuchten Bibliotheken
bestitigt. Kein Literaturzweig ist unter den Handschriften so zahl-
reich vertreten wie die Zauberliteratur; doch auch die Zahl der ge- .
druckten Werke ist nicht unbetrichtlich.

So weit ich die Verhiltnisse iibersehe, hat sich der Islam den
alten Stammeszauber nur in der Form bestimmter Riten angeeignet,
wie z. B. das Besprengen mit Wasser bei der Aufnahme in den Islam,
die Praxis der Jando und anderes, das eigentliche islamische Zauber-
wesen hat sich aber als eine neue fremde Schicht iiber den alten Stammes-
zauber gelagert, d. h. ihn so ziemlich verdringt. A priori ist es aller-
dings wahrscheinlich, dafl auch der alte Stammeszauber, wenn er
iiberhaupt weiter zu leben vermag, sich islamisiert. Alles Schrift-
liche aber, das ich bisher aus Afrika, dem Osten wie dem Westen,
zu Gesicht bekam — und das ist ziemlich viel gewesen und stellte die
alltdgliche Amulettware dar — ist rein islamischer Import ohne lokale
Assimilation. Als Hauptresultat stelle ich also der folgenden Unter-
suchung den Satz voran: Die wirksame Zauberliteratur Ostafrikas
ist nicht populidr, sondern gelehrt; denn sie fufit auf
der islamischen Religion (Qoran, arab. Alphabet usw.) und auf den
Uberlieferungen des Hellenismus (Astrologie, Geomantik). Aufnahme
von Bestandteilen der alten Negerreligionen in das iibliche Zauber-
wesen Ostafrikas sind bisher nur in geringem Umfang nachweisbar.
Alte heilige Riten werden allerdings tibernommen,, aber alle Amulette,
suah. herith?’s (;,>) und dergl. sind gelehrt islamisch-hellenistisch;
dem entsprechend also wohl auch die Schauri’s resp. das Dawamachen?),
mit denen die Herstellung solcher Amulette verbunden ist. Der islami-
sche muwalimu, wenn er nur gebildet ist, tritt sogar in bewufiten
Gegensatz gegen die heidnische Geisterfurcht. Bei VELTEN S. 180f.
erzihlt Mtoro, wie seine Eltern ihn bei einer Krankheit veranlassen
wollen, sich heidnischen Zauberriten, die mit Tanzen verbunden waren,
zu unterzichen. Sein arabischer Lehrer verbot es ihm mit den Worten:
»Schimst du dich denn gar nicht? Willst du im Hofe herumspringen,
daB dich alle Leute sehen?« Darauf lieB er es bleiben. Nun verbot
ihm der Zauberdoktor aufs strengste, Hammelfleisch zu essen.
Als er dann bei einem Schmause zogerte, davon zu nehmen, sagte

3) Magie et Religion S. 67.

2) Das Dawamachen, Kufanya dawa, ist wohl zunichst von dem arabischen Worte
dawd, sled: Arzenei abgeleitet. Es spielt dann aber auch das arabische da‘wa, 8420
Besprechung, hinein, das von einem ganz anderen Stamm kommt. In der Suaheliaus-
sprache, die den Guttural erweicht, klingen beide Worte gleich. ‘

lsdam, IL 3
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" sein arabischer Lehrer zu ihm: »Vertraue 'auf Gott, es gibt keinen
pepo (gemcint ist der Dimon seiner Krankheit), das ist ‘Unsinn.«
Darauf aB er davon und blieb trotzdem gesund. Man sieht aus dieser
Anckdote, daf} auch der Islam, wenn er nur wirklich gebildet ist,
das Gottvertrauen an Stelle des Aberglaubens zu setzen vermag.
Leider ist aber der Durchschnittslehrer der reinste Zauberdoktor.
Hicr interessiert uns die Geschichte nur zur Illustration des Verhilt-
nisses des islamischen Zaubers zum .altheidnischen.

Natiirlich kann in diesem Bericht keine vollstindige Theorie
der islamischen Magie gegeben werden. Interessenten verweise ich
auf DouTTE’s Magie et Religion und die oben zitierte Literatur. Aus
DouTtté’s arabischen Quellen, die im folgenden fast alle wieder-
begegnen werden, hebe ich als besonders lehrreich ein modernes Werk
hervor, das auch mir gute Dienste geleistet hat: mafat:; el-ghaib,
7 Abhandlungen von Ahmed Miisa el-Zarqawi el-Falaki (Hilal-
druckerei Cairo 1325/1907). Uber das Zauberwesen der Suaheli im
Speziellen haben VELTEN ?) und ZAcHE 2) allerlei Mitteilungen gemacht,
die sich aber ausschliellich auf Mitteilungen Eingeborener stiitzen
und die riesige arabische Literatur liber diesen Gegenstand nicht
beriicksichtigen. Sehr interessant sind auch die Schriften von FERRAND
iiber Madagaskar und die Komoren 3). Hier scheint das Zauberwesen
bei der ersten Propaganda des Islam eine ausschlaggebende Rolle
gespielt zu haben. Der alte Volksglaube der Malgachen ist ganz durch-
setzt mit den Gestalten der islamischen Dimonologie.

Die islamischen und die hellenistischen Elemente sind in dieser
Literatur oft unlésbar ineinander verwoben. Am deutlichsten ist der
antike Einschlag in der Astrologie und der eng mit ihr ver-
kniipften Geomantik (%m el-raml). Eine praktische Anwendung
der ersteren enthilt das Kitab des »griechischen« Philosophen A b
Ma“schar4) (Cairo ohne Jahr). Es gibt zuerst als Einleitung die
Prognose des Jahres je nach dem Wochentage des Jahresanfangs,

1) Sitten und Gebriuche S. 3 fl.; 23 ff.; 102 ff. und passim.

) Zeitschr. f. Ethnologie 1899 S 65 fl. u. passim. Die Zauberquadrate sind dort
anders zu erkliren. Die Pointe des auf S. 66 oben gegebenen Zauberquadrates ist die,
dafl die Addition der Zahlenwerte der Buchstaben von oben nach unten gelesen und aufler-
dem in den Diagonalen immer die Zahl 15 ergibt. Es ist das berithmte badizh- -Quadrat,
d. h. in den Ecken stehen die Zahlen 2 4 4 4 6 + 8. Niheres bei Doun‘é 192 und in
der dort verzeichneten Literatur.

3) S. oben 8. 32 Anm. 1; vgl. auch sein Un Chapitre d’astrologie arabzto-malgache
Journ. -Asiat. Sept.-Okt. 1905 Xe sér. I, VI, p. 244 ff. .

4y Uber ibn. vgl. jetzt besonders BoLrL Sphaera 413& und ib. 4821, Exkurs und
Auszug aus seinem Hauptwerke von DyROFF o
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die astrologische Bedeutung der Wochentage und der einzelnen Stunden
des Tages und der Nacht, zahlenmiBige Vorausberechnung des Er-
folges gegeniiber einem anderen, bei Eingang personlicher Beziehungen
(Freundschaft, Ehe *)), Ausgang von Krankheiten, Reisen, sehr primi-
tive Formel zur Berechnung des Horoskops, Tafel des Lebens und des
Todes (DouttE S. 380) und anderes mehr. Dann folgen die 12 Tier-
kreiszeichen mit Abbildungen und Zauberquadraten, und zwar erst
fiir die Minner, dann fiir die Frauen. \Wir haben also das von BROCKEL-
MANN Lit. Gesch. 1, 221 Nr. 6,3 genannte Kitdb mawalid el-ridjal
wa-'l-nis@ vor uns, von dem zwei Handschriften in Berlin liegen
(AnLwarpT 5881[2). Bei jedem Tierkreiszeichen werden die dufleren
und inneren Eigenschaften, die Erfolge und Schicksale des unter
seiner Herrschaft Geborenen angegeben, und zwar mit Varianten je
nach der damit verbundenen Planetenkonstellation. Ferner wird bei
jedem der 12 Tierkreisbilder angegeben, wie sich der Horoskoptriger
zu den 16 bujit d. h. den Hiusern der Planeten im Tierkreis verhilt.

Diese bujit (uixo:, Hiuser) fithren uns hiniiber zur Geoman -
tik, die einmal eine Monographie verdiente, da ihre Elemente durch
~die Muhammedaner wesentlich ausgebildet worden sind (DoutTE
'S. 377). Das klassische Werk des “/m el-raml ist von Abu ‘Oth -
man2) Mubammed el-Zanati verfat und kommt auch
in den untersuchten Bibliotheken vor (hddha kitab el-fasl fi usil
‘tlm el-raml; ihm folgt eine risala [z 'l-djafr von Dja‘far el
Sadiq)3) (Lithographie ohne Druckort und Jahr). Das Wesen
dieser Kunst ist die Manipulation mit den bujat; jedes bait besteht aus
4 horizontalen Strichen4) und Punkteh, deren wechselnde Reihenfolge
16 Kombinationen erméglicht. Jedes bait hat einen bestimmten Namen
und eine Bedeutung, die der mit ihm identifizierten himmlischen
Konstellation entspricht. Durch ein fein ausgebildetes Verfahren
bekommt man auf alle Fragen Antwort.

Viel stirker islamisiert sind die Geheimwissenschaften, die an
das arabische Alphabet, die Namen Gottes, bestimmte Qorin-
spriiche usw. ankniipfen. Zwar schimmert auch hier tiberall die alte
Welt durch; ist doch z. B. fiir die ganze Zahlenspekulation mit den

1) Ahnliches ist tberall in Praxis; z. B, in der Turkei; vgl. Islam 1, 228 Anm. 1.
(Traumorakel); die Gbliche Buchstabenspekulation, ob auch die Namen zusammenpasscn,
fir Ostafrika ausfohrlich geschildert von Verren 115l

) mafdiih el-ghaitb S. 104 Z. 2.

3) BrocxerMaxx I, 220 Anm. 1.

&) Diese Striche sind cigentlich 2 verbundene Punkte; vgl. auch STEINSCHNEIDEX

ZDMG 31 (1877) S. 762l (Gitige Mitteilung von Apy Warnuzc); vgl. dazu neuerdings
die oben (S, 32 Anm. 1 u, S. 34 Anm. 3) zitierten Arbeiten von GaBkisr Fruxasy,

3.
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Buchstaben nicht dic iibliche Reihenfolge des arabischen, sondern
die des hebriischen Alphabets magebend *). Die iiberzéhligen Buch-
staben des arabischen Alphabets werden hinten angesetzt. Mit diesen
Spekulationen beschiftigen sich die sogenannten Abadjud-
biicher, die auch VELTEN S.7 (abjed-Buch) erwihnt (vgl. das hier
folgende Nr. 1). Auch iiber dieses Gebiet wird man sich jetzt am be-
quemsten bei Douttf 143 ff. informieren. Hier fiihrt eine kontinuier-
liche Linie von der krassen Zahlenspekulation oder Zahlenmystik
zum harmlosen Gebrauch besonders beliebter Qoranstellen. Zauberei
und Orthodoxie flieBen ineinander iiber, besonders erkennt man, dafl
zwischen dem gemeinen Zauber und dem Symbolismus der hohen
Mystik in den Formen und Riten eing iiberraschende Ahnlichkeit
besteht.

Von den iiblichen Zauberquadraten und Amuletten mit zauber-
kriftigen Qoranspriichen und Gebeten handeln folgende Drucke,
zu denen noch eine Reihe namenloser Handschriften hinzukommen:

1. Ahmed el-Dairabi K. mudjarrabat genannt: fatl el-
malik el-madjid li-naf* el-‘abid. Qoranspriiche in ihrem Wert als
Amulette und Talismane, 36 Kap. mit einzelnen Nutzanwendungen.
Am Rande das K. mudjarrabat von E1-Saniisi (BROCKELMANN
II, 252 Nr.13), Bombay 1309/10. Dies interessante Buch zitiert
VELTEN I c. als majarabadi ed-déribi ohne ein Wort der Erklirung.
El-Dairabi (f 1151/1738) war. ein beriihmter dgyptischer Ge-
lehrter, dessen Spezialitit gerade diese Zahlen- und Buchstaben-
spekulationen gewesen sind. AMudjarrabat heifit so viel wie »erprobte
Rezepte«?). Er hat noch andere shnliche Werke: geschrieben, doch
dies ist sein beriihmtestes. .

2. Said b. Chalfan b. Ahmed el-Chalili el-Charisi
K. el-nawamss el-rakmanijje fz tashil el-tariq ila *l-uliim el-rabbanijje
oder (S.2) el-niranijje. Lithogr. ohne Druckort und Jahr.

3 E1-Bini schams el-marif wa-laf@’if el-‘awarif, Bombay
1298, ein Auszug aus dem klassischen Werk der Geheimwissenschaften
(BroCcKELMANN I, 497 Nr. 6, 3). -

4. Mubammed Haqqi el-Nazili (}1301/1884) chazinat
el-asrar djalzlat el-adhkar, zwei Exemplare, Cairo 1310 und 1320.

1) Die \s)f \_'s,;> im Gegensatz zu den (""("'“ \_53;>

?) El-Djabarti I, 161 gibt seine Biographie. Dort wird zur Erklirung des Titels
gesagt: xad g Ouall te.J Ou..éf Lt Pt M’ )Mf oy’
M.\b”} alubj;ﬂ OSLJJSUA slitls, uJ.b. Ls Auch Brockermany II, 323,

21 Nr. 4 kennt unser Werk. , o
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BrocreLuany 1I, 490, 6 kennt drei weitere Drucke, wodurch dic
Popularitit dieses Werkchens bestitigt wird. Es handelt iiber die
fadd’sl gewisser Gebete und Gebetszeiten, bestimmter Suren und
Zauberrezepte. Am Rande unseres Druckes steht el Djazari’s
el-hisn el-kasin (Brockermaxx I, 203, 19).

5. Schihab el-din Ahmed b. ‘Abd el-Latif el-Schardji
el-Jamani K. el-fawa’id [Pl-salit 1wa-’l-‘awad’id; am Rande el-
Schubrawi (wohl identisch mit BrockeLmaxy 11, 420, 2) schark
asma Allah el-fiusna resp. wie es genauer auf S. 3 heiSt: fawa’id el-‘izs
el-asng fr schar} asma Allah el-jusna, verfaft unter Anlehnung an
Sojuti’s Glosse zu Ghazali’s ‘umdat el-mulagqiqin (vgl.
BrockerLmaxx Nachtrag zu I, 422) 3. Druck, Cairo 1321.

6. Anonymer tachmis zu einer Versifizierung der schinsten Namen
Allah’s Cairo 1317, Lith.

Ahnlich wie die schonsten Namen Allah’s besonders talismani-
schen Zwecken zu lieb gefeiert werden, ebenso geht es mit den Namen
Muhammed’s, die z. B. in den dald’il el-chairat ganz analog den Namen
Allah’s behandelt werden. Von besonders zauberischem \Wert sind
auch die Namen der Badrkimpfer als der Oberheiligen des
Islam. sManche Leute kaufen sich auch — so lesen wir VELTEN S. 105 —
Kitabu cha ahl badrin (Das Buch der Leute von Badr), nihen es in
einen Lappen ein und tragen es lang um den Hals, so daBl es in der
Seite liegt. Diese Art Amulette war frither bei Reisen und in Kriegs-
fallen Gblich.« Sie sind es heute noch. In finf Exemplaren liegt mir
cin kleines Heftchen vor, das offenbar ihnlich den Miniatur-Qoranen
als Amulett gedacht ist. Es fihrt den Titel tulifa sanijje wa-nabdha
bahijje bi-l-tawagsul bi-ahl el-Badr und ist verfaft von ‘Abd cl-
Rabhmian ¢l-Qubbiani (im gleichen Exemplar auch Qubbani)
el-Azhari. Nach S. 6 lautet der Titel dieser unter Anlehnung an cin
ihnliches Werk des Barzandji verfafiten risala: raf el-qadr {2l-tawassul
bi-akl el-Badr. In der Einleitung wird der Wert der Namen der Badr-
kimpfer durch Anckdoten beglaubigt, die genau den Anpreisungen
der Einleitungen zu den landliufigen Da‘wa’s (s. unten) entsprechen.
Nur das 1. Beispiel: Ein Muslim fillt in die Hiinde der Rim. Diesc
verlangen ein riesiges Losegeld. Seine Verwandten konnen das nicht
aufbringen und schicken ihm dafiir ein Blatt Papicr, auf dem dic
Namen der Badrkimpfer verzeichnet stehen. Dank diesem Zauber-
zettel bringt er seinem jeweiligen Besitzer Ungliick, cr geht von Hand
zu Hand, ja wird schlieSlich von dem Kénig der Rim mit 100 Dinar
beschenkt und freundlichst gebeten, in seine Heimat zurickzukehren.
Dann folgt eine trockene Aufzihlung der Badrkimpfer in alphabeti-
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scher Heihenfalge, jeder neue Buchstabe beginnend mit der Formel:
Allihumma wa-as’aluka bi-sajjidina N. N., d. h. Gott, ich bitte Dich
bei unseremn Herrn N. N, Fa entspricht dem Geschiiftssinn der Inder,
dafs sie diesen popularen Traktat in Bombay haben drucken lassen.
Die fonf untersurhten Exemplare sind von 1320, 1322 und undatjert.
Dem gleichen Zwecke dient ein Werk von Mustafa Ruschdi
Ibn Tsma' el-Dimaschei, das den Titel fuhrt djabr el-kasr [1 nagm
asmd® ahl el-Badr, einziger Konstantinopler Druck der Sammlung
von 1300,

Als besonders zauberkraftig gelten auch bestimmte Qoridnsdren 1),
st 7. 1. die futiha (Nr. 1).  So liegen vor mir zwei handschriftliche
Exemplare cines populiren Traktates iiber die Bedeutung der 1. Sure
unter dem ‘Tite) schurut el-fitifa. Von noch grofierer Bedeutung ist
in diescr Hinsicht die Siral ya sin1). Unsere Sammiung enthiilt drei
lafstr's dieser Sure (Lith. Bombay 1312), zwei Exemplare von Hamami
zadeh.  Auch scheinen in Bombay lithographierte Heftchen kleinsten
Formates sehr beliebt zu sein, in denen fiir liturgische oder zauberische
Zweceke die sfiral ya sin und die wichtigsten kurzen Suren wieder-
gegeben sind; dann folgen unter persischen Titeln 7 Amulette (haikal),
6 andere Zauberformeln (qufl) und cine Reihe von du‘a’s fiir be-
stimmte Zwecke (ohne Angabe des Druckortes, aber sicher aus Bombay,
zum Teil ohne Jahr, einmal 1302). ‘

Der Heiligkeit gewisser Qordinsiiren stehen bestimmte Sticke
der dal@il-el-chairdl oder der burda kaum nach, Manche Verherr-
lichungen Allal's oder des Propheten miogen schon von vornherein
zum Zwecke zauberischer Verwendung in Verse gebracht worden sein,
so gewil) die populiren da‘wa-Formeln, die sich meist in Gedicht{form
geben,  So hat Doutrt S, 139 die Djaldjalitijje besprochen, dic in
Nordafrika schr viel gebraucht werden soll.  Die gleiche kommt in
Verbindung mit zwei anderen, der Dimjafijje und der Barhatijje auch
in Ostafrika vor 3). Das Dawa-dawa-Machen der Suaheli ist bekannt,
Dic mir votlicgende Lithographic ist statk gebraucht, Tn ihr lag ein
Lappen griinen Stoffes, wul dem die Namen der Engel und bestimmter
Zauberwesen wie der Maitatran verzeichnet wiren. An dicsem
Amulett *konnte man also dic unmittelbare Wirkung
solcher Literatur mit llinden greifen Da Douttt

—— o ae

1) Doutth 211 ff,
V) Vil Vewten 554 zur Krklarung mafdioh el-ghatb 178 Ly 217,
3) Hadhd mad jma* lafr] jaschia'mil *ald datwat el-Djaldjalitifje wa-scharbihd wasdatwat

el-Dimfliffe wasscharhihd wa-da'wat el-Darhalijfe wasscharbih@, Lith. olne Ort und
Datum, '
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die Djaldjaliatijje ausfiihrlich behandelt, beschrinke ich mich auf
eine kurze Charakterisierung der beiden anderen da‘wa’s, die DouTTé
nicht erwahnt.

Die Schrift wird eréfinet durch den Kommentar des Ahmed
b. Ahmed Muhammed b. Isa el-Barnasi!) bekannt unter dem
Namen Zarwagq (?) el-Farisi. Er will die chawdss der schénsten Namen
Allah’s in der Versifikation von EI-Wali el-salih el-Safi Nir el-din,
genannt el-Dimjati, zur Darstellung bringen. Es hat ihn
seiner der Briiders, der widerrechtlich bedriickt wurde, darum gebeten
und er hat seiner Bitte entsprochen, ihm aber die Bedingung auf-
erlegt, die Beschworung nur zu frommen Zwecken oder in der Notlage
gegeniiber einem Bedriicker als Schadenzauber zu verwerten. Dann
folgen gruppenweise oder einzeln die Redjezverse des Gedichtes, nach
jeder Gruppe die f@’ida, d. h. der magische Nutzen. Dabei sind neben
allerlei Riten nicht nur diese Verse, sondern immer bestimmte Gebete
oder Qoranspriiche in wechselnder Anzahl zu rezitieren. Auch be-
stimmte Zauberquadrate (djadwal; chatam) sind jeweils fiir die damit
herzustellenden Amulette angegeben. Man sieht an dieser da‘wa deut-
lich, wie besonders gefeierte Gedichte durch magische Kommentare
zwanglos in die Zauberliteratur hinilibergezogen werden.

" Die Barhatijje?) hat einen anderen Charakter. Ihr Name kommt
nicht von dem Namen eines Dichters, sondern wie bei der Djaldjalitijje .
von einem dunklen Zauberwort, das in Kap. 17 als das erste von 16
ebenso dunklen Zauberworten mit el-qadis, der Heilige, iibersetzt ist.
Uber die Unsinnigkeit dieser Ubersetzungen von Zauberworten vgl.
DouTttE S. 141. Die da‘wa gibt sich als Auszug aus der grofen salomoni-
schen da‘wa von 183 Kapiteln; der Kommentar des sErklirers des
Vertrages Salomoss (scharif el-‘ahd el-Sulaimani) gibt nur das Leicht-
verstindliche und preist die Vorziiglichkeit der da‘wa. Dann fihrt
er die sicben Genien des ‘ahd el-scherif an, die mit zum Teil kaum
aussprechbaren Namen abweichend von Doutté S. 160 folgender-
mafen lauten: Djabrad’il, Mika’l, Asrafil, ‘Azrd’l, TabTtamghilijal
Maitatriin, Scharnatia’il 1). Dieser Einleitung folgen verschiedene
Nutzanwendungen resp. Vorschriften fiir verschiedene Zwecke mit
genau vorgeschricbenem Ritual, Verbrennen von Riucherwrk, reincr

5) In diesem Pseudonym steckt offenbar Jesus Bar Nascha; wir lasen oben S. 3s.
Dja‘far el-43diq; irgend ein berihmter Autor mufl es immer gewesen sein.

3) Vgl Gber sie maf&Tk el-ghaib 189, )

,) w;:;:ﬁﬁ.ﬂ’ AM‘ b\ﬂ“,‘jsg b‘“ﬁs‘l“‘"" ML.‘.':"ﬁ" -L“‘ﬂ;‘.)
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Kleidung, Gebet, Fasten, Zauberkreisen usw. Dann gibt ‘er die an-
geblich griechischen, koptischen, syrischen oder hebrdischen | zwolf
Zauberworte 1) mit arabischer Ubersetzung, die auf den Fliigeln oder
Kropen der sicben genannten Genien stehen. Nun folgen in 23 Kapiteln
weitere Gebrauchsanweisungen und Beschwérungsformeln fiir die
iiblichen Zwecke der Magie. In Kap. 17 erscheint endlich die Er-
klirung des namengebenden Zauberwortes. Im letzten Kapitel werden
noch ecinige mit besonderen Namen versehene Zauberquadrate an-
gefiihrt.

Die Barhatijje ist also kein Gedicht 2), sondern eine Sammlung
dunkler Worte, mit denen in den iiblichen Formen und mit der iiblichen
Kompliziertheit gezaubert wird. Der einliegende griine Tuchstreifen
trug die Namen der ihr speziell eignenden Genienfolge.

Eine Zusammenfassung aller qoranischen und antikisierenden
Zaubermittel treffen wir dann in der Volksmedizin. Zauber
und wirkliche medizinische Mittel wirbeln wild durcheinander. Die
Volksmedizin des arabischen Mittelalters, aus der auch noch die Gegen-
wart schopft, umfafite aber nicht nur Heilmittel fiir Kranke, sondern
Priservative fiir Gesunde — ja das ist nach Sojiti ihre eigentliche
Aufgabe. Eine grofie Rolle spielten ferner Aphrodisiaca aller Art,
Abtreibemittel, Liebeszauber usw. Einen guten Uberblick gibt DoutTé
Kap. 5. Das klassische Werk dieser Pseudowissenschaft, el-So -
juti’s K. el-ralma [21l-1ibb wa-’l-kikma, ist auch in Ostafrika be-
kannt (Cairo 1326). Daneben begegnet ein Auszug der tadhkira f21-1ibb
des Suwaidis), verfafit von el-Scha‘rani4). Am Rande
steht ein gleichnamiges Werk von Ahmed el-Qaljubis) (Cairo
1311).

Zur Zauberliteratur gehort schlieBlich-auch die Traumdeutungs-
kunst, in der sich Reste der antiken Inkubation erhalten haben.
Auch tiber ihre Theorie verweise ich auf DoutTtE S. 395 ff. Aus Ost-
afrika liegen mir zwei Exemplare eines pseudoepigraphen Traktates
vor, fa‘bir el-ruja, angeblich vom alten Traditionarier- Ibn Sirin
(Cairo 1317, 1324). Es enthilt 25 Kapitel und hat einen etwas anderen

1) Sie geben in einzelnen Fillen doch vielleicht einen Sinn. Das erforderte aber
eine Spezialuntersuchung; die Ubersetzungen sind wohl immer falsch; mich iiberraschte

nur in der Erklirung des 6. Namens, in dem zweimal w_,b..m = Zebaoth vorkommt,

dxe Deutung U~_,J$$ LJ d. h. Herr der Heerscharen, .
) Die Zauberworte wurden dann allerdings wieder versnﬁznert ma/alxk al-vhazb 190.
3) BROCKELMANN I, 493, 38 Nr. 1.
4) Ib. II, 338 Nr. 46.
5) Ib. 11, 364, 5 Nr. 3.

’
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Titel als die von BRocKELMANN I, 66 genannten Werke und die von
DovuTtTE benutzte Ausgabe des Traumbuches des berithmten Ver-
fassers.

Uberblicken wir die gesamte aufgezihlte Zauberliteratur, so
ergibt sich als Resultat, dal mehr oder weniger simtliche Zweige des
mittelalterlichen Zauberwesens, jedenfalls aber die in ihm zum Aus-
druck kommende Weltanschauung noch heute lebendig ist. Was
DouTTE in grofiziigiger Weise fiir Nordafrika nachgewiesen hat, wird
durch unsere Untersuchung fiir den Osten Afrikas Punkt fiir Punkt
bestitigt. Welche Rolle die verschiedenen Gebiete dieser Zauberwelt
in der kolonialen Praxis der letzten Jahre gespielt haben, das mogen
uns zum Schluf} einige Beispiele illustrieren, die nur deshalb allgemein
bekannt wurden, weil sie zu Unruhen fiihrten. Die alltdglichen und
weniger folgenschweren Betitigungen jener Zauberpraktiken entziehen
sich der europiischen Kontrolle.

5. Ereignisse aus jingster Zeit.

Schon bei einer fritheren Gelegenheit konnte ich darauf hinweisen,
~ daB noch in dem groflen Aufstande 1905/6 der Islam keinerlei fiihrende
-Rolle gespielt hat1). Damals bildete ein je nach Bedarf heidnisch
oder islamisch gefirbter Wasserzauber (majimaji) das Bindemittel,
das die aufstindischen Eingeborenen, Heiden wie Muhammedaner,
ja sogar Christen gegen die deutsche Regierung verband. Ein einziges
Dokument aus jener Zeit hat einen spezifisch islamischen Charakter.
Ich verdanke es der Giite des leider allzufriith dahingegangenen GRAFEN
GoT2zEN, der bekanntlich wihrend des Aufstandes Gouverneur von Ost-
afrika war. Vor kurzem wurde es von diesem auf S. 161 seines
wertvollen Werkes Dewtsch-Ostafrika im Aufstande 1905—1906 mit
einigen Kiirzungen mitgeteilt. Ich bringe es im folgenden im origi-
nalen Wortlaut zum Abdruck. Der Brief fiithrt uns in den duflersten
Siiden der Kolonie an die portugiesische Grenze. Ein alter Wangoni-
hiuptling, Sultan Songea, schreibt an einen muhammedanischen Wajoa-
sultan, der schon auf portugiesischem Gebiet sitzt, aber dessen Stamm
sich auch auf deutsches Gebiet ausdehnt:

»Sultan Songea bin Ruufu schreibt:
An den Scheich und Sultan Mataka bin Hamis Mkande Massaninga.

Salaam pp. Ich sende Dir einen Brief durch Kazembe. Es kam
ein Befehl von Gott zu uns, die Europier miissen aus dem Lande.
Wir hier sind dabei sie zu bekimpfen. Ich denke, wir haben uns seit

1) Internat. Wochenschrift 19. Februar 1910.
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lange ausgesohnt, sandtest Du doch Deine Kinder zu mir, daf} wir
uns vertriigen. Ich wollte Dir jetzt als Geschenk Rinder senden, ich
konnte nicht, der von Gott gewollte Krieg (vita ya
mungu) geht vor. Sende mir 100 Gewehrtriger, unterstiitze mich,
die Boma (Songea) zu erstiirmen.

Noch schicke ich Dir eine Flasche des Propheten
Mohammed, sie enthilt das Kraftmittel, die Europder zu be-
siegen. Zweifle nicht daran, sie hat grofle Kraft. Wenn wir dann die
Boma (Songea) erobert haben, wollen wir zu den Stationen am Nyassa
gehen, Du und ich, einmiitig, jetzt laB uns alten Hader vergessen.

. Diese Flasche mit Daua hat Chinjalanjala selbst gesandt, der
Fiithrer im Kriege, ebenso sendet er das Gefafl (kombe) und sendet
Dir viele Griifle.

Wenn Deine Leute emtreffen werden, wird Chinjalanjala selbst
kommen und Dir sehr viel von dem heiligen Mittel geben.

Es griiit Dich Hassan bin Ismael.

Viele Griifle! Sultan Songea bin Ruufu.«

Der Fiihrer im Kriege »Chinjalanjala« heifit sonst Kinjalla, auch
Omari-Kinjagalla; nach GRAF GOTzZEN war es ein Wagindohduptling
aus Donde, ein Haupthetzer. Der am Schlufl erwihnte Hassan bin
Ismael war ein Matakamann und hatte eine Zeitlang als Wali von
Songea fungiert. Der Brief blieb ohne Erfolg, die Wajao blieben
deutschfreundlich. Die niheren Umstédnde lese man in dem Buche
des GRAFEN GOTZEN nach.

Das Dokument selber ist in mehr als einer Hinsicht 1nteressant
Bei der »Flasche des Propheten Muhammed« lag zunichst die Be-
ziehung auf -Zemzemwasser nahe; Zemzem- resp. Djemdjemquellen
sind in Ostafrika und auf den Inseln hiufig. Die Heiligkeit dieses
Wassers ist also bekannt. Neben dem Zemzemwasser kommt im
Islam noch eine zweite Art heil- resp. zauberkriftigen Wassers
vor, dasjenige nidmlich, in das irgend ein besonders heiliger Mann
gespien und auf das er dadurch seine baraka iibertragen hat. Keines
von beiden diirfte hier gemeint sein; wahrscheinlich handelt es sich
um eine im islamischen Zauberritus alltaghche Ubung. Man schreibt
bei verschiedenen Anlissen eine Zauberformel mit einer Fliissigkeit
in eine Schale und 16st die Schrift dann durch Wasser auf, das man
je nach dem Zweck der ganzen Prozedur trinkt oder aufhebt. Der
Ritus ist also islamisch. Ohne behaupten zu wollen, da8 der Aufstand
auf islamische Einfliisse zuriickgeht, scheint es mir beachtenswert,
dafl das Bindemittel der Riistkammer des islamischen Zauberwesens
entlehnt war. Nicht der Islam verband die Aufstandischen, sondern
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ihr heidnischer Zauberglaube; das spezielle Mittel war aber der islami-
schen Praxis, die wohl als besonders kriftig gelten mochte, entnommen
oder ist ihr wenigstens fiir die Zwecke der Muhammedanergewinnung
angeglichen. Es hat sich wohl um ein #dhnliches »Dawamachen« ge-
handelt, wie wir es weiter unten bei einem echten islamischen Hetzer
Kkonstatieren werden. Das ebenfalls erwdhnte »Gefdfi« war vielleicht
eine Zauberschale. Leider fehlen nihere Nachrichten.

Von der Zeit der Niederwerfung des Aufstandes an scheint dann,
wenn den oben angefiihrten Berichterstattern zu glauben ist, die
islamische Reaktion stindig gewachsen zu sein. Sie wurde greifbar
in der vielbesprochenen Mekkabriefaffire, liber die ich ver-
schiedentlich kurz berichtet habe 1). Auch sie erregte die grofite Be-
unruhigung gerade im Siiden der Kolonie, besonders in Lindi. Das
war im Juli 108. Da die Fachgenossen hochstens eine schlechte Uber-
setzung in einer Zeitung kennengelernt haben, gebe ich im folgenden
den sogenannten Mekkabrief in dem originalen, unverbesserten Text
und in einer neuen Ubersetzung.

st a0 35 e susuoy ol Oisw U e all oy

o e, pMadls 8Nl Mt Lpslo e Kpaadl Husgl ols
S-SR R RPN Y e I e Regdl wlJ WLl ‘.TLZ
KU conman B3 wiiancna 55 g 5)ganl 4) ol 3) patanadl D)
RSN PRRNDVSF PR [V PRI RERIN PE RRPC = W | s,:., oty a0
WO azale Ul pasl aiidl 035 ol a3y Ly pabo ootl) Sl
Iy s Suakily | ootaall aX3H O3 o0 Ol €)% yaeiy o UL. RS
Reselle Xaasds 7)leluals ;4-" st W e, Ul ,9-"*4‘: cy2!
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1) Int t. Wochenschrift 1. c.; Koloniale Rundschau I, 276 {.
?) 'a;..;‘ 3) Derartige und besonders syntaktische Fehler sind im folgenden nicht

verbessert. 4) ﬁj-> 5) 35l oder Bs'us) oder wabrscheinlich U‘.ﬁs.d‘
6 %5 1) il oder fpmal 8 fo ksl
9) chs und das folgende Wort sind wohl zu lcicn W( fur !,hﬂw‘ vgh

einige Zeilen weiter unten u..nms fur V\AEAM‘ Auch dic amtliche (.btrscuung
gibt diese Stelle wieder durch: sWacht auf! Wacht aufle
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Ubersctzung.
»Im Namen Gottes, des Allerbarmers!

Gott segne unseren Herrn Muhammed und seine Familie und seine
Genossen und spreche Heil (iiber sie). Es _sagt der Scheich Ahmed,
der Wirter des Prophetengrabes — iiber Seinen Bewohner sei die
vorziiglichste Segnung und Heil —: Ich sah den Propheten im Schlafe
in der Nacht auf den Freitag, als er den erhabenen Qoran las. Da
sprach er zu mir: O Scheich ‘Ahmed, die Glaubigen sind im
Zustand der Widersetzlichkeit (?) wegen der Stirkeihres Ungehorsams.
Ich horte die Engel sagen: Sie haben die Nennung Gottes3)aufgegeben
und Dein Herr wollte schon zornig iiber sie werden. - Da sagte der
Prophet: Mein Herr, habe Erbarmen mit meiner Gemeinde; denn
Du bist verzeihend und barmherzig. Ich will sie errnahnen, dann
werden sie Bufie tun; wenn sie aber nicht Bufle tun, dann steht die
Sache bei Dir. Sie haben Taten des Ungehorsams und grofie Ver-
brechen begangen, sie haben die Religion verlassen und sich der Un-
zucht ergeben. Sie gehen des Nachts aus und trinken Wein und sie
haben sich der Verleumdung und iibler Nabhrede ergeben. Sie haben

D) e} 2) Siche S. 43 Anm. 9. 3) sic; L,.ou ¥ urf.a 5) Siehe S. 43
Anm. 2. 6) .«a>$ 7) Qoran II, 177.

8) Hier steht dhikr (zikri) mit Anlehnung an Qor. 12, 42; 58, 20 und Zihnliche
Stellen; bei der iiblichen Auslegung solcher Stellen, war es nur zu natiirlich, daB tiberall
die vernachlissigten annubungen wieder aufgenommen wutden .
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das Recht des Armen verachtet und das Ritualgebet aufgegeben.
Ihn (d. h. einen solchen Mann) begriit nicht mit dem Salam, und
wenn er gestorben sein sollte, geht nicht auf sein Leichenbegiingnis und
haltet euch fern (von ihm). Wacht auf, wacht auf, und unterlafit
die schlechten Handlungen und Gedanken. Du, sprich zu ihnen: Die
Stunde (des Gerichts) ist nahe herbeigekommen und die Welt wird
nicht mehr lange bestehen, bis die Sonnc im Westen aufgeht. Ich habe
Ermahnung und abermals Ermahnung an sie gesandt, sie aber haben
nur zugenommen an Gewalttitigkeit, Unglauben und Heuchelei. Dies
aber ist die letzte Ermahnung. Der Scheich Ahmed {ihrt fort:
Da erwachte ich aus meinem Schlafe und fand eine Ermahnung mit
griner Handschrift beschrieben an der Seite des Prophetengrabes.
Der Prophet sagt (in ihr): Wer sie liest und nicht weitergibt, dessen
Widersacher bin ich am Tage der Auferstehung; wer sie aber liest
" und von Ort zu Ort weitergibt, dessen Fiirsprecher bin ich am Tage
der Auferstehung. Der Scheich Ahmed sagt: Bei Gott, bei Gott, bei
Gott dem Erhabenen in dreifachem Eide: Wenn ich lige, will ich als
Ungliaubiger aus dieser Welt gehen. Wer nach dieser Kunde dies
_ abindert, dessen Siinde ist wie die der Abindernden (Qoran II, 177);
denn Gott ist hérend und wissend. Wer aber daran zweifelt, der ist
ein Unglaubiger. Seid in der Furcht Gottes; dann werdet ihr von
den Stitten des Verderbens errettet werden. Gott segne unseren
Herrn Muhammed und seine Familie und seine Genossen und spreche Heil.
Ich habe es weitergegeben, wie ich esaufdem ersten Manuskript gesehen
habe. Gott weifl es am besten. Es schlieit im Guten und mit seiner Hilfe. «

Zum Verstindnis des Inhalts und der Tendenz dieses Schrift-
stiicks geniigt es, auf die Abhandlung hinzuweisen, die C. SNouck-
HurcGroxNJE iiber ihnliche Dokumente unter dem Titel: De laatste
Vermaning van Mohammed an cijne Gemeente uitgevaardigd in het
jaar 1880 n. C. in den Indischen Gids Juli .1884 veroffentlicht hat.
Seit den achtziger Jahren sind derartige vom Himmel gefallene Briefe
immer und immer wieder in Niederlindisch-Indien aufgetaucht, und
der bekannte Sajjid ‘Othmian hat, wie mir SNouck - HURGRONJE mit-
teilt, eine malaische Schrift gegen diesen Unfug verfafit 1). Der von
Sxouck-HURGRONJE {ibersetzte Brief ist etwas linger als der obige und
filhrt an Stelle des Scheich Ahmed einen ebenso pseudonymen Scheich
‘Abdallah ein. Der Brief soll auf dem Grabe des Propheten in Medina
gefunden worden sein, die Bezeichnung Mekkabrief ist also irrcfithrend.
Das gemeine Volk sucht die Grabstattedes Propheten zuweilenin Mekka.

1) Unter dem Titel el-nagiba el-mardijje f\’l-radd ‘ald *l-wasijja el-mandmijje #Der
erfreuliche Ratschlag in betrefl der Widerlegung der Traumermahnunge.
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Als von' Mitgliedern der schwarzen Truppe die erste Anzeige in
Lindi crstattet wurde, verglich der Meldende dic durch den iBrief
erzeugte Stimmung mit der vor dem groSen Aufstand oder mit der
in Uganda wihrend der Mahdiunruhen. "Die Moscheen waren iber-
fiillt, selbst die Weiber zog man zum Gottesdienst heran, ja das lange
nicht mehr geiibte Dhikr (2ikri) klang durch die abendliche Stille.
Die lauen Muhammedaner, die sich nicht genau an die Vorschriften
der Scheria halten, soll man wie Ungldubige behandeln; man solle
ihnen das Wasser versagen. Der Brief hatte also eine intensive religitse
Erregung erzeugt, und das ist auch nicht wunderbar, wenn man be-
denkt, dafl er das Bevorstehen des Weltendes mit kaum -verhiillten
Worten verkiindet: »Die Stunde des Gerichts ist nahe herbeigekommen
usw.« »Dies aber ist die letzte Ermahnung.« Das Reich des Mahdi
steht also unmittelbar bevor; dann.werden alle Menschen Muslime
werden, die Sonne wird im Westen aufgehen: usw., vor allem aber
wird die Herrschaft der Ungldubigen bald zu Ende gehen. Wer die
eschatologischen Hoffnungen des Islam kennt, kann sich leicht vor-
stellen, wie der Wortlaut dieses. Briefes verstanden, erkldrt und aus-
‘geschmiickt wurde. — Fiir Ungebildete war das Schreiben gut be-
glaubigt, da der Teufel im Traum alle Gestalten annehmen kann,
nur nicht die Mohammed’s. Die Form war fiir Ostafrika offenbar neu,
sonst hitte sie nicht so wirken konnen.

An dem verhetzenden Charakter des sogenannten »Mekkabriefes«
ist demnach nicht zu zweifeln, schwieriger wird das Problem, wenn man
sich fragt, wer ein Interesse an der Verbreitung solcher Schriftstiicke
hat. Im Lindibezirk wurde der Brief von Mroweka aus durch ein
Mitglied der Romalizafamilie verbreitet. Das Haupt dieser Familie
ist Mohammed bin Chalfan el-Barwani genannt Romaliza. Er war
frither mit Tippu-Tip und einem anderen Araber assoziiert, spiter
durch Gerichtsbeschluf alleiniger Inhaber des im Schutzgebiet liegenden
fritheren Gesellschaftsvermogens. Er wohnt jetzt in Sansibar. Diese
Kreise, in deren Hand friiher eine ungleich gré8ere Macht lag, kénnten
ein Interesse daran haben, im Triiben zu fischen: Jedenfalls ist es der
Bruder des Mohammed, Nasor — so sagt man volkstiimlich fiir Nasir —
bin Chalfan gewesen, der von seinem Sitz Mroweka aus den.Mekka-
brief versandte. Dort scheint tiberhaupt ein wichtiger Sitz der Araber
_aus Hadramaut zu sein. War es doch ein Schihiri, der von dort den
Mekkabrief nach Kilwa und Mikindani brachte. Auch nach anderen
Orten ist dieser Brief wohl von dort versandt worden, so nach dem
Hinterland von Lindi, dem Makondeplateau und bis an den Sasawara:
posten an der portugnesxschen ‘Grenze, nach Doride, Mafia und Mohoro,
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ja selbst die englische Universities Mission 1st am Nyassa den Spuren
des Mekkabriefes begegnet ?).

Dank den rechtzeitigen Meldungen und durch ein zielbewuftes
und geschicktes Eingreifen hat die Regierung der um sich greifenden
Beunruhigung der Muhammedaner Herr zu werden vermocht, so daf3
keinerlei ernstere Komplikationen entstanden. Bei Besprechung des
Vorfalles hat man dann namentlich in Korrespondenzen aus dem
Schutzgebiet die ganze Bewegung allzusehr mit europiischem Maf
gemessen und viel von einer »weitverzweigten Verschworung« ge-
sprochen. Gewifl gibt es auch organisierte Emporungen, hiufiger
aber ist es ein vollig unorganisiertes Hetzen, wobei
bestimmte Individuen ihrem Groll, ihrem Temperament oder ihrem
religivsen Glauben ohne kritische Beurteilung der Verhiltnisse Aus-
druck verleihen. Oft hat es lediglich den Grund des Sichwichtigmachens
oder des materiellen Vorteils. Namentlich, wenn die Religion hinein
spielt, werden dann solche Predigten oder Botschaften ganz lokaler
oder individueller Natur von dem neuigkeitshungrigen, leichtgldubigen
Schwarzen weitergegeben. Erste Triger solcher religioser Nachrichten

_sind meist Araber, die als Stammesgenossen des Propheten auch ganz
abgesehen von ihrer wirtschaftlichen Uberlegenheit schon durch ihren
religisen Nimbus die Suaheli ganz ungeheuer beeinflussen und —
ausbeuten. Man steht in solchen Fillen selten bewufiten Organisa-
tionen gegeniiber, die natiirliche Verbindung bildet der Islam, der den
gegebenen ethnischen und sozialen Gegensatz zwischen Schwarz und
Weifl, Beherrschtem und Herrscher jederzeit fiir seine Zwecke aus-
I6sen kann.

Einen derartigen ganz typischen Vorfallz) mochte ich zum Schlufl
besprechen. Ende April 1909 kam ein sogenannter Scherif, Salim
b. Mubhammed (geboren in der Nihe von Mkella in Hadramaut)
iiber die Somalikiiste, Mombassa, Tanga nach Daressalam. Hier
bettelte er und nahm Wohnung bei dem Scherif Salim. Er suchte
besonders Fiihlung mit den Sudanesen der Schutztruppe. Im Beisein
von anderen sagte er zu der Witwe eines verstorbenen Sudanesen:
»Ein Mann, der bei den Europiern arbeitet, wird nicht in den Himmel

1) Ceniral Africa Nr. 320, August 1909, S. 212,

%) Derartige Hetzereien sind sehr hiufig, aber meist ohne allgemeinces Interesse.
Kurz vor dem beispiclsweise angefohrten Vorkommnis mufite der Araber Sahor (d. h.
wohl Z3hir) bin Mubammed el-Scbri (?) wegen islamischer Umtricbe von Tabora nach
der Insel Mafia deportiert werden. Die Offentlichkeit nimmt wohl nur in Ausnahme-
fillen von diesen Dingen Notiz. Mit Recht. Namentlich in der Presse des Schutze
gebictes sollte davon miglichst wenig die Rede sein, . ‘
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kommen¢. Einen fritheren Askari belobigte er, weil er die Askari-
titigkeit aufgegeben habe; erst jetzt konne er sich als wahrer Muslim
filhlen. In Bilde wiirden alle Linder dem Islam ergeben sein, da die
Kraft der Europier zu Ende gehe. Wer im Kriege gegen Glaubens-
genossen auf seiten der Europier falle, gehe in die ewige. Verdammnis
¢in; desgleichen jeder, der den Europiern folge. Das sollten die Askaris
den Leuten beibringen; das wire ein Gott wohlgefilliges Werk. Den
Chargen sagte er, wenn sie zusammenhielten und mit ihm Schauri
(Dawa) machten, dann kénnten sie es haben wie die Araber seiner
Heimat. Da gibe es keine Europder. Auch Ostafrika wire ein Land
des Islam. Dann schlug er vor, des anderen Tages mit ihnen Schauri
zu machen; jeder solle sein herithi erhalten. Dann sei alles in Ordnung.
Natiirlich wurde dieser Hetzer von den zuverldssigen islamischen
Chargen sofort angezeigt und verhaftet. Ich glaube nicht, dafl dieser
Scherif einen wirklichen Aufstand erregen wollte, aber er hoffte durch
Schmeicheln der Eitelkeit und durch Erregung des religiosen Gefiihls
den Sudanesen recht viel Geld aus der Tasche zu locken. Vielleicht
war er auch naiv genug, daf3 er daran dachte, sich nach dem Vorbild
so mancher hadramautischer Scherife ein kleines Reich zu schaffen.
Ich glaube das-allerdings nicht, da er auch die englischen Askaris in
Mombassa bearbeitet und mit ihnen Schauri gemachf hat, wie er
"renommierend erzihlte, ohne dafl es dort zu einem Putschversuch
gekommen wire. Immerhin kénnen solche Leute gelegentlich grofies
Unheil anstiften, wenn sie mit weniger zuverlissigen Elementen zu-
sammenkommen. Deshalb sind strenge Bestrafungen unerlafilich.

- Die vorgelegten Materialien geben ein gewisses Bild. Ich hoffe
dies Bild selbst noch weiter zu vertiefen, ich bitte aber alle Sach-
kenner oder interessierte Laien, besonders die drauBen im Schutz-
gebiet selber, mir dabei zu helfen. Je detaillierter die Berichte sind,
desto wertvoller sind sie mir. Natiirlich ist es fiir Laien fast unmaglich,
uber das Wesen des von ihnen beobachteten Islams niheres auszusagen,
aber iber seine Verbreitung, Ort und Zahl der Moscheen und dhnliches
vermag schliellich jeder Auskunft zu geben. Ich werde fiir jede Notiz
aufrichtig dankbar sein. ‘
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