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Kontemplacyjny posiew Thomasa Mertona

Poczatki

Merton miat dwadziescia pigé lat, gdy stowo ,kontemplacja”, w angiel-
skiej (contemplation) i tacinskiej (contemplatio) formie, wtargneto do jego
zycia i zaczelo pojawiad sie na stronicach jego dziennika. Wiasnie ukonczyt
studia z literatury na Columbia University (styczen 1938), przyjat chrzest
w Kosciele katolickim (16 listopada 1938 r.) i zamierzal wstapi¢ do fran-
ciszkanéw. Rozezytywat sie w neoscholastycznej teologii Etienne’a Gilsona
i Jacques’a Maritaina, podczytujac zarazem Tomasza z Akwinu, Bonawen-
ture i Dantego. Dzigki tym lekturom w $wiadomosci Mertona najpierw
uksztattowato si¢ przekonanie, ze ,,Bég kontempluje swa istote” (3 grudnia
1940)!, a potem, ze ,,cztowiek zostat stworzony dla pokoju kontemplacji”
(10 grudnia 1940)%. Merton nie pragnat niczego innego niz autentycznego
itrwalego ukojenia w Bogu, ktére mogto nadaé sens jego zyciu. W glebi swe-

!'T. Merton, Run to the Mountain: The Journal of Thomas Merton (1939-1941), red. P. Hart, Harper, San Fran-
cisco, 1995, 5. 268, cyt. za: T. Merton, Bieg ku gdrze. Historia powolania (1939-1941), red. P. Hart, tum. A. Jawo-
rowska, Poznan 2002, s. 326. [ Poniewaz polskie thumaczenie tego dziennika zawiera wiele btedéw, w uzasadnionych
przypadkach w tekscie gltownym podane bedzie thumaczenie autora artykutu, a w przypisie dla poréwnania podana
zostanie wersja A. Jaworowskiej; (przyp. red.)].

2T Merton, Run to the Mountain, s. 275. [Por. T. Merton, Bieg ku gorze, s. 335: ,cztowiek zostat stworzony ze
zdolnosciami do kontemplacji spokoju”].
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go jestestwa byt bowiem niespokojny. Z jednej strony targaly nim wyrzuty
sumienia z powodu czynéw popelnionych w przesztosci, z drugiej dogteb-
nie przerazala go wojna obejmujaca coraz wigcej krajéow. Medytujac nad
grzechem Adama i Ewy, jako archetypem powielonym w jego zyciu, czut
si¢ wspdtwinny tragedii $wiata i twierdzil, ze pierwsi rodzice stracili ,,do-
skonaty pokdj” wlasnie na skutek utraty , trwalej kontemplacji” (18 stycz-
nia 1940)°. Doszed} wigc do wniosku, ze powrét do kontemplacji, takze
w jego zyciu, mogtby daé pokdj jego sercu i zarazem wplynaé na sytuacje
Swiata. W swych apokaliptycznych rozwazaniach z tego okresu doszedt
do wniosku, ze jedynie ,,armia §wietych” mogtaby wybawi¢ ludzko$é¢ od
zaglady. Tymi §wigtymi, w przekonaniu Mertona, byli ubodzy ze slamséw
i wigzniowie obozdéw koncentracyjnych, gdyz w nich to ,,Chrystus cierpi
najbardziej”. Do listy owych zbawczych 1 §wigtych postaci zaliczat takze
cztonkéw , kilku zakonéw — tych kontemplacyjnych” (26 maja 1940)*.

W kwietniu 1940 roku Merton odby! krétka podréz na Kube, ktéra
byta rodzajem pielgrzymki. W trakcie liturgii eucharystycznej w Hawanie
mial do§wiadczenie kontemplacyjne, ktére opisat w swoim dzienniku,
a potem, przerobione, zamiescit w Siedmiopigtrowej gorze. Byto to, wedtug
jego stow, doswiadczenie ,,istoty samego Boga”, ktéry byt obecny ,,gdzies”
miedzy nim i ottarzem, a zarazem poza konkretnym miejscem 1 percepcja
zmystéw. Merton poczut sie oczarowany ta obecnosciag Boga ,,otoczone-
go przez Swietliste twarze tysiecy, milionéw, niezliczonej liczby $wietych
kontemplujacych Jego chwale i wielbigcych Jego $wiete imie” (kwiecien
1940)°. Gdy po powrocie do Nowego Jorku poinformowat franciszkanéw
o swoim nie§lubnym dziecku i innych niechlubnych wystepkach minio-
nych lat, jego kandydatura do zakonu zostata odrzucona, a pragnienie
zostania kaptanem leglo w gruzach. Wtedy to na jego drodze pojawit sie
klasztor trapistéow w Kentucky. Przez jakis czas rozwazal, czy nie poswieci¢
si¢ pracy charytatywnej w slamsach Harlemu u boku Catherine de Hueck,
czy tez wstapi¢ do klasztoru kontemplacyjnego w Gethsemani. Ostatecznie
wybrat trapistéw, nie tylko dlatego, ze zgodzono si¢ go tam przyjaé, pomi-
mo bagazu jego przesztosci, lecz réwniez dlatego, ze pod wptywem lektury
recenzji ksigzki Aldousa Huxlaya Szara Eminencja (1941)°, zamieszczonej

3 Tamze, s. 140. [Por. T. Merton, Bieg ku gdrze, s. 182: ,doskonatos¢ pokoju”, ,nieskoriczona kontemplacja”].
*T. Merton, Bieg ku girze, s. 274.

3 Tamze, s. 268.

¢ [Biografia doradcy kardynata Richelieu, Francois Josepha Leclerc du Tremblaya (1577-1638), (przyp. red.)].
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w czasopi$mie Time, doszedt do wniosku, ze ,,najczystszym dziataniem jest
kontemplacja” (3 pazdziernika 1941)7. Merton wstapit do Gethsemani
10 grudnia 1941 roku, z jednej strony pociggniety perspektywa kontem-
placji, majacej nadaé sens jego zyciu, z drugiej obcigzony poczuciem winy,
za ktora chcial zado§¢uczynid, i przerazony wojna niszczaca $wiat, ktory
pragnal ratowac przez poswigcenie si¢ wlasnie kontemplaciji.

Stowo

Stowo , kontemplacja”, na ktére natknat si¢ mtody Merton w potowie
drogi swego zycia i wokét ktérego zaczat grawitowaé, byto stowem starym,
naznaczonym dtuga historia, 1 wieloznacznym. Byto ono czcigodne i zde-
waluowane, frapujace i zdeformowane, z czego 6w mlody student literatury,
dopiero co wkraczajacy w $wiat filozofii, teologii i duchowosci, nie zdawat
sobie sprawy. Stowo to go pociggneto, a on z wlasciwym sobie beztroskim
entuzjazmem wkroczyl w labirynt jego znaczen, uwazajac, ze z nim wta-
$nie wigzato si¢ ,,powotanie”. Kontemplacja byta dla niego kwestig zycia
i $mierci. Aby zrozumieé to, co Merton na temat kontemplacji powiedziat
w drugiej polowie swego zycia, trzeba zdaé sobie sprawe, z jakim znacze-
niem tego stowa sie spotkal, co z kolei jest niemozliwe bez uswiadomienia
sobie historii tego stowa, zanim ono do niego dotarto. W tym momencie,
cheae by¢ wiarygodnym, powinienem przedstawi¢ wyczerpujaca ,,biogra-
tie kontemplacji”, co oczywiscie jest niemozliwe 1 zmusza do bolesnych
uproszczen, ktére, mam nadzieje, spetnia jednak swoja funkcje w obrebie
niniejszego szkicu.

Od strony filologicznej i etymologicznej angielskie contemplation, kt6-
re pojawilo si¢ w tym jezyku okoto dwunastego wieku, wywodzi si¢ z fa-
cinskiego contemplatio, w ktérym zaistniato okoto dwéch tysiecy lat temu
za sprawg Warrona, Cycerona i Seneki, ktérzy w taki sposéb przetozyli
greckie theoria. Pozostaje tajemnica, jak w grece doszto do potaczenia théa
(bogini i spektakl) i horatds (patrze¢ i widzied), i stworzenia stowa theoria,
ktére, najogdlniej rzecz ujmujac, oznacza przygladanie si¢ i uczestniczenie
w religijnych ceremoniach, wiodace ich uczestnika do pewnego poznania.
Jeszcze bardziej zagadkowym jest, dlaczego w facinie rzecz oddano przez
polaczenie con i templum (,,nieboskton” lub ,§wiatynia”), czyli znalezienie
sie w pewnej strefie, ktérej przestrzenna zawarto$é przenika do $wiado-

"Tamze, s. 510.
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mosci. Istotny jest fakt, ze tak greckie theoria, jak i tacinskie contemplatio
z czasem zaczely oznaczaé pewien rodzaj poznania, wkraczajac tym samym
w sfere epistemologii, gnozy, hermeneutyki, madrosci czy filozofii pozna-
nia, i zagarniajac w sfere swoich oddziatywan kwestie relacji podmiotu
i przedmiotu, wltadz poznawczych (zmysty, dusza, umyst itd.), metod
i proceséw poznawczych oraz natury samego poznania.

Chrzescijanstwo powigzato kontemplacje z wiarg i modlitwg oraz od-
niosto do poznania i doswiadczenia Boga. Tak wi¢c stowo to nabrato spe-
cyficznie religijnego charakteru. W swym najbardziej wysublimowanym
sensie oznaczato Boga Tréjjedynego, ktdérego zycie jest samokontemplacja,
w ktorym cztowiek moze uczestniczyé, co jest rownoznaczne ze zbawie-
niem. A poniewaz przekracza to sily i mozliwosci cztowieka, kontemplacja
zostata uznana za dar i weszta w krag rozwazan o tasce i wierze. W konse-
kwencji powstaly teorie o tym, co w tym kierunku moze i powinien robié¢
czlowiek, czyli kwestie praktyki, ascezy, moralnosci, cnét czy zycia czyn-
nego, ktore okreslano takze mianem kontemplacji czynnej, obok tego zas
pojawit si¢ réwnolegty nurt myslenia skupiajacy si¢ na tasce, cnotach teo-
logalnych, oczyszczeniu biernym i kontemplacji biernej lub wlanej. Celem
tego wszystkiego bylo osiagnigcie zycia wiecznego okreslanego mianem
wizji (visio beatifica), czyli wiecznej kontemplacji Boga. Poniewaz osiagnie-
cie tego stanu w obecnym zyciu w sposéb doskonaty uwazano za niemoz-
liwe, wprowadzono pojecia ,,antycypacji” i ,,partycypacji”, w mysl ktérych
kontemplacja byta pewnym procentem wiecznej szczgsliwosei dostgpnym
chwilowo, cze$ciowo i1 przez nielicznych wybranych.

Skutkiem tendencyjnej, jezeli nie wprost blednej, interpretacji rela-
cji miedzy praktiké i theoria, byt wprowadzony w $redniowieczu podziat
i rozdziat na zycie aktywne i zycie kontemplacyjne, ktére w potaczeniu
z rozwarstwieniem spotecznym na lepszych i gorszych doprowadzito do
stopniowego zawezenia kontemplacji do zycia w zakonach kontempla-
cyjnych. Ponadto powigzano je z poboznym dziwactwem, bliskim réwnie
wypaczonemu stowu: mistycyzmowi, ktérym okreslano doswiadczenia pa-
ranormalne i zarezerwowane dla kilku ,,naznaczonych”.

Wszystko to byto Scisle powiazane z wizja rzeczywistosci, w mysl ktorej
$wiat dzielit si¢ na podksiezycowy i ponadksiezycowy. Ten pierwszy ozna-
czal Ziemig, ktéra stojac nieruchomo w centrum, byla zmienna, przemi-
jajaca, brudna, naznaczona cierpieniem i $miercig. Ow drugi obejmowat
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harmonijnie krazace po swych sferach planety i gwiazdy, ponad ktérymi
przebywal wieczny, niezmienny i doskonaly Bég. On to kontemplowat
samego siebie i stworzony przez siebie $wiat, ktérego harmonie¢ burzyt
jedynie grzeszny chaos $wiata podksiezycowego. Zbawienie tego $wiata
widziano w dziataniu Boga, ktére miato wyzwoli¢ ludzi z niewoli §wiata
i doprowadzi¢ do stanu i strefy wiecznej kontemplaciji.

W epoce nowozytnej przestano ceni¢ sobie kontemplacje, gtéwnie
dlatego, ze odkryto ruch Ziemi i ewolucj¢ kosmosu, w ktérym zabrakto
miejsca dla Boga. Poznanie za$ ograniczono do naukowego, skutkiem
czego kontemplacja Boga stracita na wartosci, a istotne stato si¢ dziatanie
w sferze spotecznej (polityka) i naukowy podbdj rzeczywistosci (tech-
nika). W osiemnastym wieku, gtéwnie pod wptywem tragedii rewolucji
francuskiej, kontemplacja naznaczona zostala znamieniem pokuty i za-
doséuczynienia za grzechy, a od strony socjalnej zawezona do grona oséb
wyrzekajacych sie swiata i zamykajacych si¢ w klauzurze. Jej znaczenie zo-
stato wypaczone, a warto$¢ zdeprecjonowana. W ze$wiecczonym $wiecie
kontemplacja co najwyzej oznaczata mglista przyjemnos$c estetyczng w ob-
cowaniu z naturg lub dzielami sztuki, natomiast w klasztorach jej rozu-
mienie i praktykowanie bylo szczatkowe i wypaczone, a jej pierwotny zar,
cho¢ nadal si¢ tlit, zostat przysypany poktadami popiotu tradycjonalizmu.
Z takim stanem rzeczy spotkal si¢ Merton w klasztorze w Gethsemani.
Jego zastuga byto odgarniecie popiotu i dotarcie do zaru, ktéry rozdmuchat
tak, ze kontemplacja ponownie rozbtysta ptomieniem, ktéry nade wszyst-
ko ogrzat samego Mertona, a z czasem dotart takze do innych.

Moéwiac tu o kontemplacji, odmieniamy ten rzeczownik przez wszyst-
kie przypadki i postugujemy si¢ przymiotnikiem odrzeczownikowym,
moéwigc o zyciu czy doswiadczeniu kontemplacyjnym, jak zreszta czynit to
sam Merton. W tym momencie jednak mozna i nalezy zapytaé, czy istnieje
co$ takiego jak kontemplacja, czy tez mamy tu do czynienia z pojeciem,
ktore u-rzeczawia i u-pojeciowuje cos, co jest tylko czynnoscig 1 doswiad-
czeniem? Innymi stowy, moze istnieje tylko kontemplowanie w sensie
czasownikowym, ktérego nie mozna u-przedmiotowi¢ (kontemplacja jako
rzecz) i s-pojeciowad (czyli konceptualnie zrozumied). Jezykowo mozna
tego dokonaé, co powyzej widaé, jednak by¢ moze nic takiemu pojeciu nie
odpowiada, gdyz kontemplacja nie jest przedmiotem, lecz czynnoscia i zy-
ciem. Uswiadomienie sobie napigcia zachodzacego miedzy czasownikiem
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(,,kontemplowac”) i rzeczownikiem (,kontemplacja”) stawia nas wobec
zagadnienia natury kontemplacji. Jezeli jest ona czynnoscia, jej natura jest
dynamiczna i nie mozna jej unieruchamia¢ w pojeciu, czyniac z niej rzecz,
ktéra stawia sie przed soba i o ktérej sie rozmysla i pisze. Jezeli za$ sie to
czyni, a czyni si¢ tak, jak wida¢ w tej oto chwili, jest to redukeja, ktora wy-
pacza natur¢ kontemplowania. Uswiadamiajac sobie niniejszy proces jezy-
kowy i poznawczy, jasno widzi si¢ falsz, a jezeli nie falsz, to przynajmniej
ograniczenie wszelkiej mowy o kontemplacji i wszystkie rozwazania na jej
temat trzeba traktowaé jako wypowiedzi w cudzystowie. Wszelka nauka
o kontemplacji, filologiczna, filozoficzna, psychologiczna, historyczna,
jest czym$ sztucznym i umownym. Doskonale wiedzieli i wiedzg o tym
kontemplatycy, czyli ludzie posiadajacy doswiadczenie kontemplacyjne,
dlatego tez, gdy o takim swoim do$wiadczeniu pisali, podkreslali, ze méwia
o czyms$ niewypowiedzialnym. Zarazem kontemplatycy, a wiec 1 Merton,
zaznaczali, ze ich stowa moga by¢ zrozumiale tylko dla tych, ktérzy mieli
podobne doswiadczenia, a zostaty wypowiedziane lub zapisane po to, aby
ponownie skierowac¢ stuchacza lub czytelnika do przezywania kontempla-
¢ji, a nie do jej zdefiniowania. Kontemplacji nie mozna uchwyci¢, gdyz jest
czynnodcig, ktéra chwyta, sama nie mogac by¢ uchwycong. Jedyne wyijscie
z tego impasu epistemologicznego idzie po linii u§wiadomienia sobie jezy-
kowej natury i granic ludzkiego poznania. Czlowiek poznaje bowiem w ob-
rebie i na miarg jezyka. Poznanie nie ogranicza sie do werbalizacji i ujecia
stowem, a jednak nie moze czyni¢ inaczej, co tym samym u$wiadamia nam
organiczno$¢ poznania i nakazuje milczenie, co podkresla wszelki auten-
tyczny dyskurs o kontemplacji. Gdy mowa o kontemplacji schodzi na gle-
big, uswiadamia sobie swoje ograniczenia i zarazem otwiera na zagadnie-
nie tego, kim jest cztowiek, ktéry kontempluje, a méwige doktadniej, kim
jestem ja, ktéry kontempluje i méwie o kontemplacji. Przejscie z trzeciej
do pierwszej osoby jest istotne. Dyskurs kontemplacyjny jest $wiadectwem,
nie obiektywng wiedzg. Natura kontemplacji jest $cisle powigzana z tym,
kim si¢ jest. Nie mozna powaznie méwic o kontemplacji, nie uswiadamiajac
sobie réwniez kwestii poetyki dyskursu kontemplacyjnego. Istnieje mowa
wyplywajaca z kontemplacji i istnieje mowa o kontemplacji. Pierwsza jest
symboliczna, poetycka i apofatyczna, czyli niewypowiedzialna, skutkiem
czego postuguje si¢ paradoksem, druga za$ jest czyniona z pewnego punktu
widzenia, czyli w mysl pewnych zatozen pozakontemplacyjnych. Wszyst-
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ko to mozna zaobserwowa¢ w pismach Mertona, ktory na przestrzeni kil-
kunastu lat przeszedt od mowy na temat kontemplacji do kontemplacji
jako postawy egzystencjalnej, czyli zycia.

Pierwszy Merton

W ciggu pierwszych pietnastu lat pobytu w klasztorze Merton zglebiat
temat kontemplacji, czytajac dzieta Grzegorza Wielkiego, Bernarda z Cla-
irvaux, Tomasza z Akwinu, Bonawentury i Jana od Krzyza, stuchajac homi-
lii, konferencji i wyktadéw z teologii w klasztornej szkole oraz siegajac do
encyklopedycznych i podrecznikowych opracowan tego zagadnienia. Tak
to uformowalo si¢ jego 6wezesne rozumienie kontemplacji obecne w Sied-
miopigtrowej gorze (1948) oraz w powstalych niemalze réwnolegle tekstach
takich, jak Czym jest kontemplacja (1948), Posiew kontemplacji (1949)
czy Poezja i zycie kontemplacyjne (1952). Na fali tych samych fascynacji
zostaly napisane réwniez Wspinaczka ku Prawdzie (1951), Znak Jonasza
(1953), Nowy cztowiek (1953, wydanie 1961) oraz Nikt nie jest samotng
wyspg (1955). Wszystkie te dzieta, wlasnie na skutek takiego, a nie innego
rozumienia kontemplacji, naleza do tak zwanego ,,pierwszego” Mertona.
Wiele w nich entuzjazmu opartego na osobistych przezyciach wymiesza-
nych z neofickim pragnieniem zostania doskonatym kontemplatykiem,
w ktérych trudno oddzieli¢ doswiadczenie, nabyta wiedze i literacka poze.

Dla Mertona kontemplacja byta skrajnie teocentryczna. Okreslat ja
jako ,intymne zjednoczenie z Bogiem”, ,intuicje Boga” lub ,intelektual-
ne do$wiadczenie prawdy Boga”. Postugujac si¢ z jednej strony metaforg
wizualng, méwit, ze kontemplacja jest ,,Swiatlem Boga, ktére bezposrednio
uderza w dusze”, z drugiej uzywal metafory dzwigkowej, okreslajac ja jako
wibracje, nastrojenie, zsynchronizowanie i zharmonizowanie z Bogiem.
Bég, ktérego autor miat na mysli, byt ,substancja” 1 ,czysta mitoscig”,
w ktorej cztowiek sie zatracat®.

Na bazie klasycznych podziatéw obecnych w teologii rozrézniat trzy
rodzaje kontemplacji: (1) naturalng, zwana tez estetyczna, metafizyczna,
artystyczng, poetycka, ktora polega na pewnej intuicji Boga wlasciwej arty-
stom czy ludziom kontemplujacym nature; (2) czynng, dostgpna w sferze
modlitwy, medytacji nad sfowami Pisma, liturgii oraz zwigzang z wypet-

¥ Wiszystkie te okreslenia pochodz z rozdziatu Czym jest kontemplacja, [w:] T. Merton, Nowe ziarna kontempla-
¢ji, thum. A. Wojtasik, Krakéw 2017, s. 21-26.
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nianiem przykazan i lekturg tekstow mistycznych; (3) bierng lub wlanag,
bedaca zjednoczeniem z Bogiem, darem i kontemplacja w sensie $cistym.
Dwie pierwsze kontemplacje Merton uwazat za ¢wiczenia i etapy przygo-
towujace do trzeciej’.

Ujmujac rzecz od strony podmiotu, uwazal on do§wiadczenie kontem-
placyjne, zwane przez niego , kontemplacja mistyczng”, z jednej strony za
rodzaj poznania, stad méwi o ,,doswiadczeniu intelektualnym” i ,,pozna-
niu”, z drugiej zaznaczatl, ze wykracza ono poza rozumienie, spekulacje,
pojecia czy abstrakeyjne mys$lenie, stad méwit o ,,ciemnym $wietle wiary”,
ktére wptywa na wole, skutkiem czego cztowiek dazy do Boga i Go mitu-
je, pomimo niezrozumienia. W takim do$wiadczeniu $wiat byt nieobecny,
jakby zostawiony za plecami, a wladze naturalne cztowieka unicestwione!.
Przejscie od kontemplacji czynnej do biernej byto procesem i to procesem
bolesnym, ktéry mnich z Gethsemani, za Janem od Krzyza, okreslat mia-
nem ,nocy zmystow”.

Spogladajac na rozwazania ,,pierwszego” Mertona z dostepnej nam
perspektywy czasu, nalezy powiedzie¢, ze nie ma w nich nic nadzwyczajne-
go w stosunku do tradycyjnej doktryny panujacej w owym czasie i w danym
mu kontekscie, ktorym byt katolicki klasztor. Merton po prostu odczytat
pewne watki tradycji 1 przedstawil je w sposéb przystepny i atrakcyjny,
gdyz poparty wlasnym do$wiadczeniem, entuzjazmem i talentem pisar-
skim. Zastuga jego byto z jednej strony wprowadzenie tematu kontem-
placji do literatury religijnej jego czaséw w odnowionej szacie jezykowej,
z drugiej wyrazne oddzielenie kontemplacji mistycznej od innych jej form,
nade wszystko od kontemplacji estetycznej!! i od zdegenerowanych form
znanych z przesztosci, takich jak kwietyzm, ktéry Merton uznat za ,,odrzu-
cenie odpowiedzialnosci” i ,fatszywe unicestwienie” pozbawione mitoscei,
pragnienia Boga w celu wyeliminowania z zycia cierpienia'?.

Na stronicach tych tekstéw pojawiaja si¢ rozwazania, ktére mozna
by okresli¢ mianem ,spotecznych”. Merton bowiem zastanawiat si¢, czy

? Ten klasyczny dla scholastyki podziat pojawiajacy si¢ nieustannie w jego pismach z tego okresu zostat jasno
omowiony weseju Poetry and the Contemplative Life, [w:] ,Commonweal”, 4 lipca 1947, https://www.commonweal-
magazine.org/poetry-and-contemplative-life [ dostep: 10.07.2018].

10T, Merton, Czym jest kontemplacja, s. 21-26.

''T. Merton, Poetry and Contemplation: A Reapprisal, [w:] The Literary Essays of Thomas Merton, red. P. Hart,
New York, New Directions, 1985, s. 338-354.

"2T. Merton, Czym jest kontemplacja, s. 21-26.
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kontemplacja jest dla wszystkich, czy tylko dla wybranych i — szczerze mé-
wigc — gubit sie w swoich rozwazaniach. Nawigzujac do Grzegorza Wielkie-
g0, z jednej strony uwazat, ze kazdy cztowiek religijnie rozbudzony pragnie
kontemplacji, z drugiej, ze kontemplacja wlana, czyli kontemplacja w sen-
sie Scistym, jest dost¢pna jedynie nielicznym, wybranym i w pelni poswie-
cajgcym sie zyciu dla Boga w klasztorach. Nalezy pamietad, ze wszystko to
zostato napisane przez cztowieka, ktéry byl naznaczony silnym poczuciem
winy i z przerazeniem rozpamietywat tragedie wojny. Merton szukat ukoje-
nia oraz miejsca w Swiecie, z ktdérego si¢ wycofat. Sens znalazt w dazeniu do
Boga, w zagubieniu si¢ w Nim dla dobra innych, czemu stuzyta taka wtasnie,
a nie inna teoria kontemplacji wypracowana przez niego w owym czasie.

Przetom

Za moment zwrotny w klasztornym zyciu Mertona, a tym samym
w jego podejiciu do kontemplacji, uwaza si¢ jego doswiadczenie z 18 marca
1958 roku w Louisville (na skrzyzowaniu ulic Fourth i Walnut), skutkiem
ktérego nagle poczut si¢ on nie kim$ obcym i lepszym w stosunku do in-
nych ludzi ze wzgledu na swa mniszg konsekracje i zycie w klasztorze, lecz
odkryl, Ze jest po prostu cztonkiem rodziny ludzkiej w tym $wiecie. Przezy-
cie to Merton opisat nastepnego dnia w Dzienniku (19 marca 1958), a po-
tem zamiescit w Zapiskach wspitwinnego widza (1966). Uwazam jednak,
ze do§wiadczenie to nalezy uznaé za symboliczne, a proces tej przemiany
rozciggnaé na kilka lat przed i po tej dacie, 1 zarazem osadzi¢ w szerszym
kontekscie, ktéry na zasadzie két koncentrycznych obejmowat jego zycie,
klasztor, Koscidt 1 §wiat.

Od strony biograficznej powiedzialbym, ze Merton po prostu wydo-
roslat. Ow czterdziestoletni mezczyzna przestal by¢ uczniem i zaczat by¢
nauczycielem. Studiowat, pisat, wyktadat i zajmowat si¢ formacja mlodych
mnichéw. W ciggu mniej wigcej dwudziestu lat zycia w klasztorze ztagod-
nialo jego poczucie winy i przerazenie wojna rodzace apokaliptyczne wizje,
ktérym dawat upust gtéwnie w poezji. Zarazem jednak Merton byt targa-
ny niepokojami, ulegat depresji, szukal pomocy w psychoanalizie, cierpiat
z powodu intelektualnego przemeczenia, fizycznie chorowat 1 byt niepoko-
jony prze$wiadczeniem rychtej Smierci. Jako pisarz osiagnat sukces na skale
$wiatowag, co z jednej strony napawalo go duma, z drugiej niepokoito. Me-
czyt go nattok ludzi, gdyz w klasztorze zyto ponad dwustu mnichéw, i miat
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dosy¢ liturgicznego rytmu wspdlnoty, dlatego szukat samotnosci i myslat
o zmianie klasztoru. Jego zainteresowania intelektualne wyszty z kregu
teologii katolickiej i objety prawostawie, protestantyzm, egzystencjalizm,
marksizm; zainteresowal sie ateizmem, wspdtczesna literaturg i poezja,
rozczytat si¢ troche w hinduizmie, buddyzmie, taoizmie, judaizmie i isla-
mie. Stowem, rozwijat si¢ i zmieniat.

Merton w tym czasie przestal postrzegac klasztor jako wyspe szczesli-
wosci 1 ocalenia, a zaczal o nim mysle¢ jako o miejscu problematycznym,
konfliktowym i niebezpiecznym takze dla kontemplacji. W obrebie klau-
zury wprowadzono unowocze$nienia i maszyny, budynki przerabiano i po-
wigkszano, zycie stawalo si¢ wygodniejsze i tym samym bardziej zalezne
od $wiata. Dobrobyt rozkwitajacy w powojennych Stanach Zjednoczonych
docierat do Kentucky i tym samym do klasztoru trapistow w Gethsemani.
Konczyt sie zdumiewajacy naptyw kandydatéw, ktory rodzit entuzjazm po-
§r6d amerykanskich katolikéw, a zaczynat okres, w ktérym coraz liczniejsi
mnisi odchodzili z klasztoru, a ci, ktérzy pozostawali, niekoniecznie byli
przekonani o wartosci kontemplacji. Klauzure czesciowo otworzono dla
gosci, zmieniano utrwalone przez wieki i dziesieciolecia zwyczaje, liturgie
sprawowana po lacinie zaczgto celebrowac po angielsku. W sumie klasztor
okazal si¢ miejscem nie mniej zmiennym i wzglednym niz $wiat, zycie mo-
nastyczne przestato by¢ niezmiennym absolutem, a stato si¢ co najwyzej
plynna alternatywa.

Kosciot katolicki, w obrebie ktérego istniat w owym czasie 6w klasz-
tor, 1 do ktérego nalezat Merton, stat si¢ Ko$ciotem soborowych przemian
zwanych odnowa (aggiornamento). Przestawano przeciwstawiaé Kosciét
Swiatu, a zaczeto méwic o Kosciele w $wiecie 1 to nade wszystko w $wiecie
wspdtezesnym. Podwazane byly wartosci wielowiekowej tradycji 1 sympa-
tyzowano z nowoczesnoscig, w ktérej nie byto miejsca dla kontemplacji
odwiecznych prawd Boga. Zarazem byl to Kosciét, ktéry wdat si¢ w dosy¢
watpliwy romans polityczny z zachodnim kapitalizmem, popierat zbro-
jenia nuklearne i nowe amerykanskie podboje w Azji, Afryce i Ameryce
Poludniowej. Teologia zmieniata swéj jezyk i pola zainteresowan, z dru-
giej jednak strony stawata si¢ przegadana, powierzchowna i peryferyjna,
przynajmniej w stosunku do centralnego dla Mertona zagadnienia kon-
templacji. By¢ moze i z tego powodu niektérzy chrzescijanie zwracali sig
do innych tradycji religijnych, co budzito sprzeciw tradycjonalistéw.



Klasztor Gethsemani, Bradstown, Kentucky, rys. Thomas Merton (0313)
Drawing by Thomas Merton. Used with Permission of the Merton Legacy Trust and the Thomas Merton Center
at Bellarmine University.



Kontemplacyjny posiew Thomasa Mertona | 31

Swiat byt nade wszystko $wiatem zimnej wojny, podboju kosmosu,
rozwoju technokracji i rosnacego arsenatu broni, rozrastajacych si¢ miast
i wyludniania si¢ wsi. Merton w tym okresie przyjat obywatelstwo ame-
rykanskie, jednak z rezerwa patrzyt na to, co dziato si¢ wtedy w jego oj-
czyznie z wyboru, nie podzielajac jej rosnacej potegi, arogancji, ignorancji,
podbojéw, bogactwa czy dyskryminacji rasowej. Nie bez znaczenia w tym
wszystkim byla rewolucja seksualna, eksperymenty z narkotykami oraz
zafascynowanie Wschodem. Wszystko to z jednej strony wplywato na
przemyslenia Mertona dotyczace kontemplacji, ktéra byta centrum jego
tozsamosci, z drugiej za$ postrzegat on to wszystko i ocenial wlasnie w per-
spektywie kontemplacji. Skrajnie rzecz ujmujac, mozna by powiedzied,
ze o ile kontemplacja dla ,,pierwszego” Mertona wigzata si¢ z ucieczka od
$wiata 1 deprecjonowaniem tego, co ludzkie, dla ,,drugiego” Mertona, czyli
tego po owym przetomie, wigzala si¢ ona ze zwrotem ku $wiatu i dowarto-
Sciowaniem cztowieczenistwa. Byta to oczywiscie zmiana problematyczna,
z ktérg trapista z Gethsemani usitowat sie zmierzyé w ostatniej dekadzie
swego zycia.

Drugi Merton

Po przetomie trapista z Kentucky napisal Nowy posiew kontemplacji
(1962), tom Poetry and the Contemplative life: A Reapprisal [ Poezja i zycie
kontemplacyjne: nowe przemyslenia] (1962) oraz wydane juz po$miertnie
takie ksiazki bezposrednio dotyczace tematu kontemplacji, jak Contempla-
tive Prayer [ Modlitwa kontemplacyjna] (1969), Contemplation in a World of
Action [ Kontemplacja w swiecie czynu] (1971) czy Doswiadczenie wewngtrzne
[ The Inner Experience] (2003). Tytulem dopelnienia tego bibliograficzne-
go przegladu dodam, ze zagadnienie kontemplacji jest wszechobecne takze
w pismach ,,drugiego” Mertona i mozna w nich wyrézni¢ dwa kregi tema-
tyczne: jeden dotyczy tozsamos$ci mnichéw i sensu instytucji klasztorow
kontemplacyjnych, drugi natury czy teologii samej kontemplaciji.

Merton pisat o kontemplacji, bedac cztonkiem zakonu kontemplacyj-
nego i niejako , kontemplatykiem de iure”'*. W pierwszym okresie swego
zycia w Gethsemani owg klasztorng instytucje, jej organizacje i strukture,
z reguly, Slubami, hierarchia i postuszenstwem uwazat za absolutna. Klasz-
tor byl miejscem kontemplacji par excellence. Lezat on ,poza” $wiatem,

1 Por. T. Merton, Doswiadczenie wewngtrzne. Zapiski o kontemplacji, thum. P. Zarebski, Bydgoszez 2005, s. 230.
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a zZyjacy w nim mnisi, porzucajac $wiat, poswigcali si¢ kontemplacji Boga,
nadajac tym samym sens istnieniu §wiata bez Boga i podtrzymujac ducho-
wo, modlitewnie czy kontemplacyjnie jego istnienie. Klasztor byt rodzajem
»dynama”, gdyz dzigki modlitwie kontemplacyjnej mnichéw obecnosé
Boga niewidzialnie rozchodzita si¢ po $wiecie nieswiadomym tej obecno-
$ci. Wszystko opierato si¢ na dualizmie Bog-swiat, ktérego odbiciem byt
podzial na klauzure i to, co lezato poza nig. Im bardziej mnisi wyrzekali si¢
$wiata, tym bardziej zblizali si¢ do Boga i jednocze$nie coraz wigksze fale
boskiej energii wysytane byly w Swiat. Byt to model, ktéry nadawat sens
istnieniu klasztoréw i okreslat tozsamosé mnichéw. W ostatniej dekadzie
zycia Mertona warto$¢ tego modelu zostata podwazona, a jego funkcjono-
wanie praktycznie legto w gruzach, istniejac w sumie jedynie na zasadzie
inercji. Merton zareagowal na rozpad tego modelu, podejmujac zycie w pu-
stelni i rozmys$lajac na temat tych radykalnych przemian, co wyrazit mie-
dzy innymi w wydanym juz po jego $mierci zbiorze esejow Contemplation in
the World of Action [ Kontemplacja w Swiecie czynu] (1971). Z oczywistych
przyczyn brak w tych pismach przystowiowej kropki nad 1.

Gléwna przyczyng rozpadu modelu, nadajacego sens istnieniu insty-
tucji kontemplacyjnej takiej jak klasztor trapistéw, byt zanik statycznego
dualizmu Bég-$wiat i zastgpienie go przez model ,historii zbawienia”,
w mysl ktérego $wiat byl miejscem dziatania i obecnosci Boga. W mysl tego
modelu rzeczg naganng bylo odwracanie sie od swiata. Klasyczna koncep-
cja wyrzekania si¢ Swiata (fuga mundi), ktora lezata u podstaw zycia klau-
zurowego, zostala zastgpiona koncepcja uczestniczenia w sprawach §wiata
i odpowiedzialnosci za tok dziejéw. Istotne nie byto juz ,uczestniczenie”
w zyciu Boga poza $wiatem, lecz wspdtpraca z Nim w $wiecie. Przestano
wiec ceni¢ sobie zamknigcie na $wiat (claustrum) i zaczeto podkreslaé war-
to§¢ otwarcia na niego. Merton dat temu wyraz w eseju Klauzura i otwarcie
zamieszczonym w zbiorze Contemplation in the World of Action. Na stronice
swoich pism wylal potok krytyki pod adresem instytucji klasztornej, jej hie-
rarchicznej struktury z postuszenstwem w centrum, ktéra rodzita alienacje
oraz niedorozwoéj psychiczny i duchowy jej cztonkéw. Rozpad klasycznego
modelu instytucji kontemplacyjnej, jaka przez wieki byt klasztor, spowo-
dowal takze przewarto$ciowanie w rozumieniu samej kontemplacji. Za-
piski Mertona na ten temat byty reakcyjne, podyktowane potrzeba chwili
i niedokonczone. Mozna wiec méwic¢ co najwyzej o intuicjach, zarysach,
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przyczynkach i szkicach, nie za$ o dojrzatej, ostatecznej czy petnej refleksji
na ten temat. Postarajmy si¢ jednak wyluska¢ istote mysli ,,drugiego” Mer-
tona na temat kontemplacji.

»Pierwszy” Merton utozsamiat zycie monastyczne z zyciem kontem-
placyjnym. Stowa mnich i kontemplatyk, monastycyzm i kontemplacja
byly dla niego tym samym, warunkujac i o§wietlajac sie¢ nawzajem. Byta to
wspolzaleznos¢ totalna w tym sensie, ze w kontemplacji zawierat si¢ caty
ideal monastycyzmu. Mnich porzucal §wiat, aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem
w kontemplacji, a kontemplacja byta tym zjednoczeniem w sposéb tak
doskonaly, ze niczego innego nie musiat on juz szukaé. Tymczasem dla
»drugiego” Mertona termin ,kontemplacja” stat si¢ okresleniem ,brzyd-
kim”, dwuznacznym i niewystarczajacym dla sensu zycia monastyczne-
go'*. O ile w pierwszym okresie byl on niejako ikonografem kontemplacii,
w ostatnich latach swego zycia stat si¢ ikonoklasta swego wlasnego dzieta.
Wyraznie podkreslal, Ze nie miat nic wspélnego z autorem, ktéry napisat
Siedmiopigtrowq gorg, i nie tylko poprawit Posiew kontemplacji (1948), pu-
blikujac Nowy posiew kontemplacji (1962), lecz wydat takze ksigzke o sym-
bolicznym tytule Seeds of Destruction [ Posiew destrukcji] (1964). Zaczat
zarazem méwi¢ o wymiarze czy charyzmacie prorockim monastycyzmu.
,Zycie monastyczne nie jest tylko kontemplacyjne, lecz takze prorockie” .
Tym samym kontemplacje skonfrontowal on z proroctwem, a nawet za-
czal uwazaé, ze wymiar prorocki jest czyms$ innym niz 6w kontemplacyj-
ny'¢. Istota tej roznicy polegala na tym, ze kontemplacja obejmowata nade
wszystko relacje czlowieka z Bogiem, spychajac na drugi plan $wiat i hi-
storig, natomiast podstawg proroctwa byta historia, spoleczenstwo i $wiat
z pewnym uwzglednieniem wymiaru boskiego. Mozna by powiedzieé, ze
takie podejscie stawiato tradycyjny model zycia kontemplacyjnego na gto-
wie i rewolucjonizowato pojecie kontemplacji w tym sensie, ze rozumienie
jej znaczenia zostalo przesunigte ze sfery wielowiekowego chrzescijanstwa
hellenistycznego i wprowadzone w obreb historyczno-krytycznej teologii
biblijnej dwudziestego wieku, ktéra stata si¢ nowym paradygmatem chrze-
Scijanstwa.

YT. Merton, Contemplation in the World of Action, Doubleday 1971.
15 Poczatek rozdziatu The Need for a New Education, [w:] T. Merton, Contemplation in the World of Action.
16 Tamze.
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Natura kontemplacji

Dotychczasowe rozwazania mozna by uzna¢ z jednej strony za opo-
wie$¢ o podrézy kontemplacji po $wiecie Mertona, a z drugiej za zwigzle
sprawozdanie z podr6zy Mertona po $wiecie kontemplacji. Obecnie chciat-
bym zatrzymaé 6w ruch i na podstawie jednego ujecia, niczym w jednej za-
trzymanej filmowej klatce wyjetej z tego dwuczesciowego filmu, uchwycié
nature kontemplacji u tego pisarza. Jest to zabieg ryzykowny i redukcyjny,
gdyz, jak sam Merton wielokrotnie podkreslat, kontemplacja nie jest przed-
miotem, ktéry mozna by zamknaé w pojeciach. Poniewaz jednak on sam,
i to kilkakrotnie, napisat teksty takie jak Czym jest kontemplacja, uwazam,
ze mozna by sprobowaé takiego intelektualnego zabiegu. Drugg trudno-
Scig jest oczywiscie wybor tekstu. Mozna by pokusic¢ sie o rodzaj syntaksy
lub konkordancji tekstow Mertona na ten temat, jednak wykraczatoby to
poza ramy niniejszego studium i zarazem ponownie zobowigzywatoby do
dyskursu historycznego. Dlatego tez, upraszczajac rzecz do minimum, po-
stanowilem skupi¢ si¢ na dwoch pierwszych rozdziatach z Nowego posiewu
kontemplacji, ktére nosza tytuty Czym jest kontemplacjai Czym nie jest kontem-
placja. Istnieje kilka racji przemawiajacych za stusznoscia tego wyboru. Po
pierwsze naleza one do pism ,,drugiego” Mertona i mamy w nich do czynie-
nia z dojrzatym, krytycznym, jasnym i zréwnowazonym namystem. Jest to
rodzaj syntezy trapisty z Gethsemani na ten temat i to autoryzowanej w tym
sensie, ze teksty te zostaty wydrukowane za jego zycia. Istnieje bowiem kilka
innych jego tekstéw o podobnym charakterze, ktére znajdujg sie w takich
ksigzkach jak Doswiadczenie wewngtrzne i Kontemplacja w $wiecie czynu, po-
niewaz jednak pozostaty one w rekopisach wydanych juz posmiertnie, ich
autoryzacja jest watpliwa w tym sensie, ze pewne wypowiedzi mogtyby zo-
sta jeszcze zmienione. Sg one bardziej ciekawe od strony biograficznej, niz
pod wzgledem natury omawianego w nich zagadnienia kontemplacji. Nowy
posiew kontemplacji wydal Merton w 1962 roku, w czternascie lat po Posie-
wie kontemplacji (1948). Na podstawie analizy poréwnawczej tych dwéch
ksiazek mozna powiedzie¢, ze Nowy posiew kontemplacji nade wszystko jest
wydaniem poszerzonym. De facto autor zachowat niemalze w catosci tekst
pierwotny (usuniecia sa tu sporadyczne i nieistotne), zarazem dodajac do
poszczegdlnych rozdziatéw nowe akapity, tworzac z jednego rozdziatu dwa
nowe lub po prostu dodajac zupetnie nowe. Nowe fragmenty nade wszystko
médwig o zagadnieniach duchowych, bioragc pod uwage zycie ludzi w §wiecie,
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i tym samym wychodzac poza zaczarowany krag klauzury wlasciwy pierw-
szemu wydaniu. Dwa rozdziaty otwierajace Nowy posiew kontemplacji, ktére
obecnie bior¢ pod uwage, nie zostaly rozwiniete z pierwszego wydania, lecz
napisane ex novum i dotaczone.

Wartos¢ tych tekstow Mertona lezy nade wszystko w ich pigknie, to zna-
czy we wlasciwym mu potaczeniu osobistego do§wiadczenia, przenikliwej
inteligencji oraz poetyckiej ekspresji. Stara¢ si¢ wigc powiedzie¢ co§ o kon-
templacji lepiej niz sam Merton, mogloby przypominaé zamiane dobrego
Mertonowego wina w me¢tng wode wyssanego z palca komentarza. Jego tok
nie jest systematyczny i starajac si¢ go przedstawi¢ systematycznie, to jak
wpisywac koto w kwadrat. Jedyne, co mozna zrobi¢ i co ma pewien sens, to
potraktowac te dwa rozdziaty jak malarski dyptyk i delikatnie naszkicowaé
na nich przerywang linig niniejszego wywodu gtéwne napigcia kierunkowe,
aby uchwyci¢ strukture catej kompozycji, ktéra w pewnym sensie jest para-
dygmatyczna dla calego Mertona oraz jego idei i poetyki kontemplacj.

Pierwsze pociagniecie Mertonowego pedzla tworzy podktad, ktérym
niejako usuwa on ze swego obrazu to wszystko, co nie jest kontemplacja
lub stanowi btedne jej rozumienie. Od strony uczuciowej nie jest ona tran-
sem, ekstazg, styszeniem gloséw, widzeniem $wiatel, egzaltacja, porywem,
darem proroctwa czy zdolnoscia odczytywania mysli ukrytych w sercach
innych ludzi. Nie jest ona kwestia spokojnego czy introwersyjnego tempe-
ramentu, upodobania spokoju, refleksji, ani tez sktonnoscig do modlitwy
indywidualnej czy liturgicznej. Kontemplacja nie usuwa udreki czy rozgo-
ryczenia, a poczucie spokoju niekoniecznie musi jej towarzyszy¢. Nato-
miast od strony epistemologicznej kontemplacji nie mozna ani wyjasnic,
ani nauczy¢, 1 nie nadaje si¢ ona do obiektywnej, czyli naukowej analizy,
a to dlatego, ze nie jest rzecza czy przedmiotem, lecz doswiadczeniem i zy-
ciem. Wiasnie dlatego, ze nie jest rzeczg czy istotg rzeczy, nie moze zostaé
analitycznie czy dedukeyjnie wykoncypowana, gdyz takie jej ujecie bytoby,
ponownie, urzeczowieniem czy uprzedmiotowieniem.

Na tak oczyszczonym podmalunku nalezy obecnie poprowadzi¢ ho-
ryzontalng linie, ktéra dzieli rzeczywisto$¢ na Boga (u géry) i Swiat (na
dole). W centrum tej linii trzeba nakresli¢ dwa koncentryczne kota. To
wieksze to ,ja zewnetrzne” (external self), a to mniejsze to ,ja gtebokie”
(deep transcendental self). To pierwsze jest zabarwione kolorami $wiata, to
drugie kolorami Boga. Gdy kolory $wiata zalewajg ,,ja wewnetrzne”, mamy
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do czynienia z alienacja, czyli wyobcowaniem i nieszcze$ciem, ktore rodza
przemoc. Gdy natomiast uobecni si¢ ,ja wewnetrzne”, mamy do czynie-
nia z kontemplacja. ,,Ja zewnetrzne” nie jest w stanie dotrze¢ do ,ja we-
wnetrznego” i dlatego tez nie jest ono w stanie zrozumie¢ kontemplacji.
Gdy natomiast ,,ja wewngtrzne” zostaje uaktywnione, zabarwia ono soba
»ja zewnetrzne” i to do tego stopnia, ze postrzega ono siebie, swiat i Boga
w zupelnie nowym $wietle.

Kontemplacja jest doswiadczeniem i wydarzeniem, darem nagltym i nie-
spodziewanym, ktéry Merton poréwnuje do przebudzenia, wibrowania,
o$wiecenia lub dotkniecia. Przychodzi ,spoza”, ktére okresla on mianem
transcendencji. Wydarza si¢ ona, gdy ,,ja glebokie” daje o sobie zna¢ w spo-
séb tak przemozny, ze ,ja zewngtrzne” zostaje przez nie zdominowane do
tego stopnia, ze nie rozumiejgc tego, co si¢ wydarza, wie, na skutek przeja-
wow (expressions), ze do tej pory spato, zyto w ciemnosci i pomimo pasji, byto
tak naprawde nieczule, a teraz stato si¢ echem boskiej wibracji. Dlatego tez
z jednej strony ma wrazenie $mierci, z drugiej nieznane weze$niej poczucie
nowego zycia. Tym zas, co (lepiej byloby powiedzie¢ ,kto”) sprawia, ze owo
»ja glebokie” dochodzi do glosu, jest sam Bog. Innymi stowy doswiadczenie
kontemplacyjne jest doswiadczeniem obecnosci Boga w nas i w otaczaja-
cym nas $wiecie: ludziach, przedmiotach, zdarzeniach. W wyniku tego do-
$wiadczenia powstaje relacja osobowa migdzy cztowiekiem i Bogiem, ktéra
rewolucjonizuje sposéb istnienia i postrzegania rzeczywistosci. Postugujac
si¢ poetyckim jezykiem paradoksu, Merton méwi o ,,ciemnym promieniu
niewidzialnego $wiatla”, skutkiem ktorego cztowiek widzi w niewidzeniu.
Doswiadczenie to jest rowniez wezwaniem, na ktére cztowiek moze odpo-
wiedzie¢ lub nie. Odpowiedzig jest podjecie zycia kontemplacyjnego, ktére
nie opiera si¢ na wizjach, lecz na intymnym przebywaniu z boskim Ty i po-
stepowaniu na miare tego, co nam Ono sugeruje.

Merton na rézny sposob starat si¢ zglebi¢ istote tego do§wiadczenia i je
opisa¢. Tak mozna scharakteryzowaé jego pisma na temat kontemplacji.
Nie mniej wazne jest jednak i to, czego dokonat on w swoim zyciu i pisaniu,
na podstawie do§wiadczenia kontemplacji, ktére przez dekady kultywo-
wal. Opisywanie wlasnego zycia, tworzenie dziet o duchowosci, wypowie-
dzi na rzecz naglacych w jego czasach kwestii spotecznych i politycznych,
jego poezja i malarstwo, wszystko to powstato pod dyktando jego doswiad-
czenia kontemplacyjnego, wszystko to jest posiewem kontemplacji.
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Nota bibliograficzna

Niniejszy tekst jest rezultatem dlugiego obcowania z wieloma pismami
Thomasa Mertona, z ktérych wprost wymienitem jedynie kilka bezposred-
nio zwiazanych z kontemplacja. Najlepszym wprowadzeniem do samego
tematu kontemplacji pozostaje liczacy ponad 1110 kolumn, napisany po-
nad sze§¢dziesigt lat temu przez dwudziestu trzech autoréw, artykut Con-
templation w Dictionnaire de Spiritualité, tome 2, Paris, Beauchesne, 1953,
coll. 1643-2193, obok ktérego chcialbym wymieni¢ takze takich autoréw
jak H. Arendt, H. G. Gadamer, P. Hadot, V. Lossky, R. Panikkar i P. Ricoeur,
gdyz ich uwagi i przemyslenia towarzyszyty powyzszym refleksjom. Poza
klasycznymi juz pozycjami dotyczacymi Mertona, takimi jak M. Mott,
The Seven Mountains of Thomas Merton, Boston, Houghton Miffin, 1986
czy W. H. Shannon, Silent Lamp. Thomas Merton Story, New York, The
Crossroad Publishing Company, 1992, w trakcie pisania siggnatem takze
do kilku ostatnio wydanych ksiazek dotyczacych tego autora, takich jak:
M. Shaw, Beneath the Mask of Holines. Thomas Merton and the Forbidden
Love Affair that Set Him Free, New York, Palgrave Macmillan, 2009, R. In-
chausti, Thinking through Thomas Merton. Contemplation for Contemporary
Times, State University of New York Press, 2014 i R. Lipsey, Make Peace
Before the Sun Goes Down. The Long Encounter of Thomas Merton and His
Abbot, James Fox, Boston, Shambhala, 2015.

Maciej Bielawski

Thomas Merton’s Contemplative Seeds

Thomas Merton considered himself a contemplative and he was one. For al-
most thirty years he lived a contemplative life and had experiences that could be
considered contemplative. He interpreted his life in relation to contemplation; he
also deepened and developed the meaning of this concept in the light of personal
experiences, historical changes taking place in the world at large, readings, and
written reflections. This article argues that, firstly, contemplation was the central
theme of Merton’s life and writings and, secondly, Merton revived the presence
and the value of contemplation in the modern culture of the West.
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