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Tomasz Homa SJ

W POSZUKIWANIU IDEALU CZLOWIEKA
PIEKNEGO - KULTUROTWORCZE INSPIRACJE
ARETE

IN SEARCH OF THE IDEAL OF BEAUTIFUL HUMAN BEING
— CULTURAL INSPIRATIONS OF ARETE

Abstrakt. Przedmiot niniejszego szkicu stanowi proba refleksji nad antyczna
kultura grecka analizowana pod katem obecnych w niej poszukiwan ideatu pieknego
czlowieka 1 sposobow jego swiadomego urzeczywistniania. Proba prowadzona przez
pryzmat terminu areté w obrgbie ktorego zostana podjgte starania uchwycenia
niektérych z najstarszych przejawow hellenskiej kultury w tym zakresie. Tego
rodzaju podej$cie do zagadnienia odwotywac si¢ bedzie do stanowiska Wernera
Jaegera w tej kwestii, wedlug ktérego to nie paideia jest tym pierwotnym
i ,,naturalnym watkiem greckiej kultury”, lecz ,,raczej pojgcie areté, ktore prowadzi
nas az do najdawniejszych czaséw”. Zakres§lany przez niniejszy szkic obszar badan
beda wspotwyznacza¢ wybrane dzieta Homera i Hezjoda, a takze przekazana
potomnym przez Platona my$l Protagorasa i Sokratesa w tej kwestii.

Wylaniane w ramach tego przedsigwzigcia badawczego rozumienia terminu areté
w ich odniesieniach do koncepcji ludzkiego zycia, ukazujac, z jednej strony,
wlasciwa mu znaczeniowa ciqglosé, z drugiej strony, odstania¢ beda cechujaca go
kulturotworczo i egzystencjalnie nowos¢ wnoszona przez kazdego z analizowanych
myslicieli. Nowos$¢ przejawiajaca si¢ w: Homerowej rozsadnej radzie i dzielnosci
w walce, Hezjodowej zyciowej madrosci, Protagorasowej wyuczonej bieglosci
w sprawach domu i panstwa oraz réwnie wyuczonym byciu dobrym obywatelem,
a takze w Sokratesowej koncepcji sprawiedliwosci, ktorej definicjg przytoczy Platon
w IV Ksigdze Panstwa.

Stowa klucze: Areté, antyczna kultura grecka, cnota obywatelska, grecki ideat
pigknego cztowieka, Homerowy bohater, madro$¢ zyciowa i obywatelska, paideia,
sprawiedliwo$¢. Hezjod, Homer, Platon, Protagoras, Sokrates.
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Abstract: The object of this sketch is to attempt to reflect on the ancient Greek
culture, analyzed with a view to the current search for the ideal of a beautifil man,
and ways of its conscious fulfillment. The attempt is conducted through the prism of
the term of areté, within the frame of which attempts will be made at capturing some
of the oldest aspects of the Hellenic culture in this respect. This kind of approach to
the issue refers to Werner Jaeger’s stance. In his opinion, it is not paideia which is
the primal and ,,natural theme of the Greek culture,” but “the term areté, which leads
us back to the oldest times”. The research area delineated by this sketch will be
designated by selected works of Homer and Hesiod, as well as Protagoras’ and
Socrates’ relevant thought passed by Plato on to future generations. Exposed in this
research undertaking, the senses of the term areté — with their reference to the
concept of human life — will, on the one hand, reveal its typical semantic continuity,
and on the other one, they will show its novelty, which characterizes it in a culture-
forming and existential manner , and which is introduced by each of the thinkers in
question. It is the novelty which comes to be manifested in the Homeric reasonable
advice and bravery in fight, Hesiodian life wisdom, Protagorean learned proficiency
in household and state matters, as well as the learned good citizenship and the
Socratic concept of justice, whose definition is invoked in Book IV of Plato’s
Republic.

Key words: Areté, ancient Greek culture, civic virtue, Greek ideal of a beautiful
man, Homeric hero, life and civic wisdom, paideia, justice. Hesiod, Homer, Plato,
Protagoras, Socrates.

Przedmiotem niniejszego szkicu pragniemy uczyni¢ probe refleksji
nad antyczna kultura grecka analizowana pod katem obecnych w niej
poszukiwan ideatu pieknego czlowieka 1 sposobow jego $wiadomego
urzeczywistniania.

W celu zainicjowania tego rodzaju przedsigwzigcia w centrum naszej
uwagi zamierzamy postawic¢ rzeczywisto$¢ okreslana przez starozytnych
Grekéw mianem areté, w obrgbie ktorej bedziemy starali si¢ uchwycic¢
niektore z najstarszych przejawy hellenskiej kultury w tym zakresie.

Czynimy to inspirujac si¢ stanowiskiem Wernera Jaegera w tej
kwestii, wedtug ktorego to nie paideia jest tym pierwotnym i ,,naturalnym
watkiem greckiej kultury” lecz ,,raczej pojgcie areté, ktore prowadzi nas az
do najdawniejszych czasow”'.

Obszar badan, w ramach ktérego zamierzamy podjaé si¢ proby
pierwszego, wstgpnego rozpoznania interesujacego nas zagadnienia,
mianowicie ideatu pigknego czlowieka, beda wspdtwyznacza¢ — w sposob

"' W. Jaeger, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego, Fundacja ALETHEIA, Warszawa 2001, s. 52.
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zasadniczy — wybrane dzieta Homera i Hezjoda, a takze przekazana
potomnym przez Platona mys$l Protagorasa i Sokratesa w tej kwestii.

JesteSmy w pelni §wiadomi faktu, iz tak wyznaczona $ciezka ku
zrdédlom tym aspekcie. Jego manifestacjom — wyrazonym chociazby przez
wielkich tragikow jak Sofokles, Ajschylos i Eurypides, czy filozoficznych
geniuszow jak Arystoteles — ktore na state weszty do duchowego
dziedzictwo ludzkoéci. Zywimy jednak nadzieje, ze proponowane przez nas
podejscie, ze wzgledu na gatunkowy cigzar wybranych myslicieli pozwoli
nam zglebi¢ w sposob znaczacy, jakkolwiek nie wyczerpujacy, bogactwo
znaczeniowe areté, terminu z interesujacego nas punktu widzenia nie
nalezacego do fatwo definiowalnych.

Areté

Termin ten, rozumiany w epoce klasycznej czaséw Platona (428/427—
348/347 p.n.e) 1 Arystotelesa (384-322 p.n.e) jako: ,dzielno$é,
doskonato$é, cnota, sprawnos¢, warto$é, zaleta moralna™, i w znaczeniu
szerokim odnoszacy si¢ zarowno do rzeczy nieozywionych jak i istot
zyjacych, okreslac bedzie, z jednej strony, swego rodzaju ,,doskonatosé”
wlasciwg im jako bytom. Wtasciwos¢ polegajaca na nie brakowaniu im
zadnej czesci, w mysl zasady, iz ,kazda [...] rzecz i kazda istota jest
doskonala (teleia) gdy ze wzgledu na forme wiasciwej im doskonalosci
[kata to eidos tes oikeias aretés] nie brakuje zadnej cze$ci ich naturalnej
wielkosci™’.

Z drugiej za$ strony, oprocz tak definiowanej doskonatosci danego
byty, termin ten begdzie oznacza¢ takze doskonalo$¢ petnionej przezen
funkcji. W tym znaczeniu areté moze wyraza¢ np.: dzielnos¢ konia, oka,
ciala, czy tez przedstawianego dowodu*.

Tak definiowana areté, jako oznaczajaca: ,nie tylko przymioty
ludzkie, lecz takze zalety rézne od cztowieczych, jak np. moc bogdéw lub
odwage i chyzo$é rasowych koni”®, wystepowaé bedzie juz u Homera (ok.
VI w. p.n.e.).

Biorac pod uwage owa znaczeniowa ciqgfos¢ analizowanego terminu
w tak zakreSlonym przedziale czasowym rozpigtym migdzy Homerem

% apenj, [w:] ,,K. Narecki, Stownik termindw arystotelesowskich”, [w:] Arystoteles, Dziela wszystkie, tom 7,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 28.

* Arystoteles, Metafizyka, 1021 b 20 nn, cytat za: K. Narecki, ,,Stownik terminéw arystotelesowskich”, [w:]
Arystoteles, Dziela wszystkie, dz. cyt., s. 28.

* Por. apetj, [w:] ,,Stownik terminow arystotelesowskich”, utozyt K. Narecki [w:] Arystoteles, Dziela
wszystkie, dz. cyt., s. 28.

SW. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 52-53.

167



Tomasz Homa SJ

a Platonem, rownoczeénie nalezy zauwazy¢, iz — co istotne w kontekscie
proponowanej przez nas refleksji — charakteryzowa¢ go bedzie takze
mozliwa do uchwycenia nowos¢.

Nowo$¢ wyrazajaca si¢ w ewolucji rozumienia specyfiki owej
przypisywanej cztowiekowi doskonatosci/dzielnosci sytuowanej
w perspektywie greckiego idealu czlowieczenstwa i1 sposobow jego
urzeczywistniania.

1. Homer

Homerowe uzycie terminu areté, odniesione do wystgpujacego na
kartach jego dziel idealu czlowieka godnego szacunku i chwaly oraz
uwiecznienia w pamigci potomnych — jak zauwaza W. Jaeger — nie nalezy,
zasadniczo, rozumie¢ w sensie moralnym i duchowym. Winno si¢ go
natomiast interpretowaé przede wszystkim w kategoriach bieglosci w stowie
i czynie. Mianowicie bieglosci w sztuce mowienia, a takze w znajomosci
»Aresowej sprawy”, wyrazajacej si¢ mestwem w walce. W przymiotach
,mowcy stow” 1 ,dzialacza czyndéw”, zespolonych ze soba w jedna
organiczng catos¢. W ,,dzielnosciach” stanowiacych zarowno wzorzec jak
1 miarg starogreckiego ideatu pigknego zycia bohaterow, a tym samym
konstytutywny punkt odniesienia — felos wlasciwej dla archaicznej Grecji
postaci odpowiadajacej im kultury.

Homer, tego rodzaju rozumienie arefé (oraz zwiazanego z nia
wychowania definiowanego jako prowadzenia ku zyciowej dojrzatosci
stowa 1 czynu) wyrazi w sposob bardzo klarowny w [liadzie. Mianowicie
w skierowanych do Achillesa przez jego starego wychowawce i towarzysza,
Fojniksa, stowach: ,,Mnie ojciec twdj powierzyl mtode lata twoje, / Kiedy
ci¢ za Atrydem wysylat na boje. / Nie znales$ jeszcze ani Aresowej sprawy, /
Ani sztuki moéwienia, z ktorej tyle stawy. / Chcial wige twa niedojrzatosé
przeze mnie prowadzi¢, / By$ umiat dzielnie walczy¢ i rozsadnie radzi¢”®.

Te sama ideg, wydobywajaca jednak w sposob bardziej wyrazisty
wpisany w areté bohateréw ideal ich fundamentalnie agonistycznego zycia,
czyli ukierunkowanego na zdobywanie stawy i szacunku, a zatem z natury
swojej ,,rywalizujacego” sposobu bycia pierwszych i ,,najlepszych” (aristor)
w spotecznos$ci, Poeta wyrazi w sposob lakoniczny a zarazem dobitny, takze

® Homer, Iliada, przetozyt Franciszek Ksawery Dmochowski, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich —
Wydawnictwo, Wroctaw 2004, Ksigga IX, w. 326-331.
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przez usta obroncy Troi, Hektora, w stowach: ,,P6jdzmy walczy¢ i wposrod
krwawego pogromu / Lub miejmy z kogo chwalg, lub z nas dajmy komu””.

Postrzegajac areté cztowieka jako rzeczywisto$¢ konstytutywnie
przynalezna bogom i bohaterom — im wrodzona, cho¢ tym pierwszym
w stopniu wiekszym, jak zwraca na to uwage Achillesowi Fojniks® —
Homer potozy de facto podwaliny pod jej arystokratyczne rozumienie
w podwojnym tego stowa znaczeniu. Jako wyrdznika najlepszych — tych, ze
znamienitych rodéow, w ktorych zylach ptynie krew niebian’ oraz jako
wiasciwosci najlepszych posrod najlepszych — bohaterow, tych, ktorych,
dzigki ich czynom czci si¢ wrecz jak bogow. W tym duchu Homerowy
Hektor bedzie zachgcat Glauka syna Hippolocha do walki z Grekami
rozbudzajac w nim szlachetny zapat do bitwy: ,,Za co czci nas jak bogoéw
likijska kraina? / Za co na ucztach zawsze pierwsze miejsce nasze? / [...] /
Oto, zeby$my stojac na wojsk naszych czele, / Tam szli pierwsi, gdzie Ares
plon najgestszy Sciele. / Niech si¢ dadza ustysze¢ Likéw glosy zgodne: /
«Wodze nasze prawdziwie swego miejsca godne [...]»”'°. W tym réwniez
tonie Odyseusz zwrdci si¢ do Achillesa proszac go o pomoc: ,,Ulituj si¢ nad
Greki w nieszczgsciu tak srogim, / Ty sam bedziesz ich zbawca, ty bedziesz
ich bogiem™"".

Dzierzenie tej areté — przymiotu, czy tez przymiotow wyrdzniajacych
»Nnajlepszych” — a tym samym urzeczywistnianie przynaleznego jej ideatu
cztowieka, zdaniem Poety, nie lezy jednak li tylko w mocy bohatera, lecz
przede wszystkim, w gestii bogéw. Oni to bowiem obdarzaja bohaterska
odwaga'? lub zsytaja strach'. Oni tez sa wtadni wrecz pozbawié czlowieka
owej areté, stanowiacej fundament i cel zycia pigknego. Przekonanie to
wyrazi, migdzy innymi, pastuch Eumajos w rozmowie z Odyseuszem, kiedy
wspominajac areté starego juz psa Argosa, stwierdzi na koniec: ,.Zeus
wszechmocny odziera cztowieka z polowy / Cnej poczciwosci, odkad ten

bierze okowy” .

" Homer, Iliada, dz. cyt., Ksigga XII, w. 181-182.

8 Por. Homer, lliada, dz. cyt., Piesn IX, w. 358.

° Przyktadowo, wedtug tradycji znanych Homerowi, Achilles to syn bogini Tetydy (por. lliada, dz. cyt.,
Ksigga I, w. 345-398; Ksigga XXIV, w. 40.), Agamemnon pochodzi w czwartym pokoleniu od Zeusa
(tamze, Ksigga II, w. 100-105), a Odyseusz jest prawnukiem Zeusa.

1 Homer, lliada, dz. cyt., Ksiega XII, w. 164-165, 169-172.

" Homer, lliada, dz. cyt., Ksigga IX, w. 250-251.

12 Por. Homer, lliada, dz. cyt., Ksiega IX, w. 220.

13 Por. Homer, lliada, dz. cyt., Ksigga XI, w. 367 nn.

' Homer, Odyseja, przetozyt Lucjan Siemienski, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo,
Wroctaw 2004, Piesn XVII, w. 331-332. Areté psa Argosa odda Eumajos nastgpujacymi stowami: ,,Ten pies
to wlasnos¢ meza dawno juz zgastego. / Trzeba ci bylo widzie¢ ksztalt i raczos¢ jego / Wtenczas, kiedy na
Ilion Odys szedt z wyprawa! / Zdziwitbys sig psa tego sita i postawa. / Przed nim nie mogt zwierz zaden
umknag, tak byt raczy: / Wpadtszy na trop, wciaz trzymat, niezrownany gonczy” — tamze, w. 321-326.
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2. Hezjod

Homerowe podejscie do areté — elitarne i ukonkretnione zwtaszcza
w postaci sprawnego w slowie 1 czynie arystokratycznego bohatera —
zostanie poddane istotnej reinterpretacji za sprawa Hezjoda z Askry
(ok. VII w. p.n.e.). Jej ,,nowy”, bardziej egalitarny i duchowy ksztalt —
w spos6b emblematyczny — wySpiewa on w eposie dydaktycznym Prace
i dnie stwierdzajac: ,f.atwa jest rzecza na podlos¢ si¢ zdoby¢ w ogromnym
zakresie, / Droga wszak do niej jest rowna i bliskie jej takze mieszkanie. /
Ale na drodze do cnoty (tés d'aretés) pot polozyli niebianie. / Dluga
i stroma, i zrazu nieréwna jest droga do cnoty. / Lecz gdy kto$ dojdzie do
szczytu nie tracac od razu ochoty, / Staje si¢ tatwa zupetnie, cho¢ sit
wymagata z poczatku. / Ten jest bezsprzecznie najlepszym, kto dziala
w granicach rozsadku, / Myslac o wszystkim, co przyjdzie, lub jak jego
zamyst si¢ skonczy. / Zacnym jest rowniez i tamten, co z dobrym doradca
sig taczy. / Kto zasi¢ sam nie pomysli i rady nie stucha innego, / Nigdy nie
moze zashizy¢ na miano czlowieka prawego”"”.

Miarodajna wyktadni¢ dopiero co przywotanego, Hezjodowego
rozumienia areté —rzeczywistosci: a) mozliwej do osiagnigcia jako efekt
swiadomie zamierzonego procesu dazenia ku niej, b) charakteryzujacej
przestrzen ludzkiego dziatania w granicach rozsadku'® i ¢) odstaniajacej
wiasciwa sobie celowos$¢ w stawaniu si¢ cztowiekiem najlepszym, zacnym
oraz prawym — zdaje si¢ przedstawia¢ przytaczany przez Platona w dialogu
Protagoras filologiczno-filozoficzny komentarz Sokratesa do strofy piesni
autorstwa Simonidesa z Keos: ,,Sta¢ si¢ kim§ zacnym prawdziwie / zbyt
trudne, albowiem to znaczy: / i rece, i nogi, i umyst / mie¢ dobre i dobrze
ztozone™"”.

Wstuchujac si¢ w t¢ Simonidesowa mysl, a zwlaszcza w 6w fragment
wspominajacy o trudzie towarzyszacym stawaniu si¢ czlowiekiem zacnym
prawdziwie (andra agathon aletheia genésthai halepon ein), ma si¢
wrazenie stysze¢ echo cytowanego powyzej fragmentu Pracy i dni Hezjoda.
Istotnie, w obu tych tekstach mozna uchwyci¢ gleboko zbiezne spojrzenie
na istotg ludzkiego bytowania w $wiecie. Hezjod i Simonides przedstawia ja
jako odstaniajacy si¢ w swojej konkretnosci ideat czlowieczenstwa
uobecniony w nobilitujacej czlowieka areté. Ta za$ ukazana zostanie przez

'> Hezjod, Prace i dnie, przetozyt, wstepem i objasnieniami zaopatrzyl Wiktor Steffen, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich — Wydawnictwo, Wroctaw 1952, w. 287-297.

' Por. Hezjod, Prace i dnie, dz. cyt., w. 293.

17 Platon, Protagoras, przetozyt, wstepem i komentarzem opatrzyt Leopold Regner, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2004, 339 b, s. 52.
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Hezjoda jako zyciowa madros¢ — sztuka zycia pod znakiem rozumnego
i przewidujacego dzialania; umiejgtno$¢ roztropnego stawiania czota
wyzwaniom jakie niesie los.

W odréznieniu od Homera postrzegajacego areté, zwlaszcza jako
rycerska dzielno$¢ oraz wyrdznik pierwszych i najlepszych, dla Hezjoda
bedzie ona ,doskonaloscia” zycia codziennego, dostepna takze dla
cztowieka prostego, cztonka spotecznosci wiejskiej. Proces dochodzenia do
niej w trudzie i pocie, to cena, ktora kazdy pragnacy ja posias¢ bedzie
musiat ui§ci¢. Bycie najlepszym (panaristos), bgdzie natomiast nagroda
przygotowana przez bogéw dla tych, ktérzy udawszy si¢ w drogg by ja
zdoby¢, zamiar ten pomyslnie zrealizuja.

3. Simonides z Keos

W podobnym tonie wypowie sig, przywotany juz, mtodszy od Hezjoda
Simonides z Keos (ok. 556—468 p.n.c.). Nie uzywajac wprost pojgcia areté
wskaze na wpisany w nia cel: stanie si¢ kimsS zacnym (andr' agaton).
Roéwnoczes$nie podkresli dobitnie charakterystyczna dla owej zacnosci jej
wszystko ogarniajaca cafosciowos¢ w odniesieniu do czlowieka. Wedhug
Simonidesa bowiem dotyczy¢ ona bedzie tak ciata, jak i ducha, przejawiajac
si¢ w kazdym z tym wymiarow w doskonalo$ciach wspottworzacych je
sktadnikow oraz spelnianych prze nie funkcji (,,i rgce, i nogi, i umyst miec¢
dobre”), a takze osiagnigtej migdzy nimi harmonii (,,dobrze zfozone”).

4. Protagoras

Poetycka — w antycznym znaczeniu — a zatem rozumiana jako
natchniona przez Muzy reinterpretacja areté zdolnej nadaé cztowiekowi
i jego zyciu wlasciwy ksztalt, dokonujaca sig¢ na przestrzeni wickow sprawi,
7e ta zacznie krystalizowa¢ swdj, w mniemaniu Grekow, konstytutywnie
podwojny i niesprowadzalny do siebie ludzki i boski wymiar, ktérego
rozumienie wylaniajace si¢ stopniowo w mysli wczesnogreckiej
(archaicznej), w okresie klasycznym zdaje si¢ osiagnac¢ swoje apogeum.

W odniesieniu do cztowieka sygnalizowana reinterpretacja areté zycia
pieknego przyjmie coraz wyrazniej ksztalt przechodzenia od ideatu szeroko
rozumianej i cechujacej si¢ swoista bezposrednio$cia walecznosci — juz to
wojennej, juz to zapasniczej, w celu zdobycia osobistej chwatly, czy to jako
ukoronowanie przedsigwzig¢: a) indywidualnych, czy tez b) podjetych na
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rzecz i w ramach okreslonej spolecznosci'® — do ideatu dziatan
zaposredniczonych przez ludzki namyst i zmierzajacych do harmonijnego
uformowania tegoz czlowieka jako rzeczywistoSci cielesno-duchowe;j.
Mianowicie, jako istoty wyposazonej — zdaniem Protagorasa z Abdery
(ok. 480410 p.n.e.) — w dwie madrosci: zyciowa i obywatelska'®. Madrosci
do siebie nieredukowalne, a zarazem czlowiekowi niezbgdne by mogt
przetrwaé. Moca pierwszej — Zyciowej, ukonkretnionej w zaradnosci, ogniu
1 umiejetnosciach kowalskich, dobrach Ateny i Hefajstosa, wykradzionych
przez Prometeusza dla pomyslnosci czlowieka — jako jednostka zyjaca
w $wiecie, z natury naga, bezdomna i bezbronna. Za$ dzigki drugiej —
obywatelskiej, zawierajacej wstyd 1 sprawiedliwos¢ podarowane przez
Zeusa wszystkim ludziom, aby ,,wprowadzaly fad w panstwach i wigzy
przyjazni”®’, tak, by jeden drugiego nie krzywdzit i przez to rod ludzki nie
wyginat — jako czlonek spotecznosci zagrozonej nieustannie rozproszeniem
z powodu jego wlasnego dziatania.

Z natury swojej natomiast i niejako w sobie samej, areté czlowieka
jawic si¢ bedzie dwczesnym Grekom jako rzeczywisto$¢ boska, dostgpna
ludziom juz to dzigki przebiegloSci Prometeusza, juz to jako wyraz
Zeusowego zatroskania o rodzaj ludzki. Obdarowani nia ludzie, wszyscy,
a nie tylko wybrancy — gdyz taka, wedlug wierzen greckich przytoczonych
przez Protagorasa, miata by¢ wola Gromowladnego — urzeczywistniajac ja
w swoim zyciu, beda mie¢ udzial w boskich przeznaczeniach.

Stwierdzeniem tym, zakorzenionym gigboko w tradycji Grecji
archaicznej (chociazby w Hezjodowej mysli o czlowieka wspdlnym
z bogami pochodzeniu®'), lecz oddajacym takze przekonania jemu
wspotczesnych, Protagoras, ktory przedstawial siebie jako wychowawce
i nauczyciela areté®, dopeni rekonstruowana przez siebie geneze ludzkiej
areté.

W jego rozumieniu, w odniesieniu do tego, co najwazniejsze
w ludzkim zyciu, by cztowiek mogt przetrwaé, a co wyrazi si¢ w kulturze
migdzyludzkiej koegzystencji, ktorej polis stanie sig swoistym
ukoronowaniem, wspottworzy¢ ja beda teraz: madro$¢ — najistotniejsza z jej
czegsci oraz sprawiedliwo$¢, rozwaga, poboznos¢ 1 odwaga — jego zdaniem —

'8 Por. Homer, lliada, dz. cyt., Ksigga IX, w. 271-284 — Skarga Achillesa: ,.Za tyle prac i znojow cozem
zebrat sobie? / Com zyskal, w kazdym boju mogac pas¢ bez ducha? (w. 271-272) / [...] / Brodzitem
ustawicznie we krwi, nie znuzony, / Piersi moich za wasze nadstawiajac zony. (w. 278-279) / [...] / Wzialem
hupy, moglem sig¢ zbogaci¢ niezmiernie. / Lecz wszystko Atrydowi oddawatem wiernie.” (w. 282-283). Ideg
tg ucielesnia takze Hektor, migdzy innymi w: Ksigga XII, w. 105: ,[...] bi¢ sig za ojczyzng!”.

' Por. Platon, Protagoras, dz. cyt., 321 d, s. 25.

20 Platon, Protagoras, dz. cyt., 322 ¢, s. 26.

2! Por. Hezjod, Prace i dnie, dz. cyt., w. 108.

22 Por. Platon, Protagoras, dz. cyt., 349, s. 68.
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odmienne co do istoty sktadowe tejze samej areté, a mianowicie cnoty
obywatelskiej, ,.ktora jest jedna”*, i ktéra ,,musi koniecznie przystugiwaé
wszystkim obywatelom, je$li panstwo ma istnie¢”?.

Zarazem dookresli on jej: a) felos w wiedzy i1 bieglo$ci zarowno
w zakresie spraw domowych — by jak najlepiej zarzadza¢ wiasnym domem,
jak i panstwowych (politike techne) — ,,jak postepowacé i radzi¢, aby sprawy
panstwa mialy si¢ jak najlepiej”?, b) sposéb urzeczywistniania — na drodze
okreslonego procesu ksztalcenia stawiajacego w centrum nabycie biegtosci
w méwieniu®® w celu sprawnego rzadzenia, a takze c) spoleczny wymiar,
wskazujac na powszechnie panujace przekonanie, iz tej areté mozna
nauczy¢, gdyz ,,wszyscy — kazdy jak umie — sa nauczycielami cnoty” ¥/,
poniewaz, jak zauwazy, kazdy ja jako$ posiada, ,,jest bowiem niemozliwe,
zeby kto§ byt cztowiekiem i tak czy tak nie mial Zadnego udziatu
w sprawiedliwosci” .

Rownoczes$nie odslaniajac zawarty w przytaczanej przez niego
przypowiesci o ludzkiej arete, jej kulturotworczy dynamizm w konstatacji,
iz: ,,Skoro za$ cztowick ma udzial w boskich przeznaczeniach, przeto
pierwszy i [ze wzgledu na wspolne z bogami pochodzenie] jedyny sposrod
stworzen uznat bogéw, stawial im oltarze i wznosil posagi. Potem rychto
wynalazt artykutowane dzwigki i stowa, i domostwa, i ubiory, i obuwie,
i 167ka, i pokarmy wydobywane z ziemi”*’, tym samym wskaze na
ostateczny, w mniemaniu 6wczesnych Grekéw, fundament tego, co dzi$
nazwiemy kultura normatywna, symboliczng i materialna.

5. Sokrates

Do tego ideatu areté Grecji archaicznej, w jej okresie klasycznym,
chociaz w opozycji do stanowiska reprezentowanego przez Protagorasa,
nawiaze takze Sokratesa (ok. 470-399 p.n.e.), ktory polemizujac
z Abderczykiem na temat mozliwos$ci nauczania areté odwola si¢ wprost do
Hezjoda czgsciowo parafrazujac jego mysl, a zarazem ukazujac jej nadal
zywe oddziatywanie: ,,A zapewne Prodikos nasz, a z nim wielu innych,
powtdrzyloby za Hezjodem, ze sta¢ si¢ rzetelnym jest trudno, «gdyz na

2 Platon, Protagoras, dz. cyt., 329 d, oraz 330, s. 36.
24 Platon, Protagoras, dz. cyt., 324 d, s. 29.

2 Platon, Protagoras, dz. cyt., 319, s. 21.

26 Por. Platon, Protagoras, dz. cyt., 312 d, s. 9.

%7 Platon, Protagoras, dz. cyt., 327 e, s. 33.

28 Platon, Protagoras, dz. cyt., 323 ¢, s. 27.

2 Platon, Protagoras, dz. cyt., 322, s. 25-26.
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drodze do cnoty (areté) pot polozyli niebianie... Lecz gdy kto$ dojdzie do
szczytu... staje sie tatwa zupeknie, cho¢ sit wymagata z poczatku»™".

To dziedzictwo Hezjodowej koncepcji areté zdaje si¢ pobrzmiewac
u Sokratesa jednak nie tylko w dopiero co przywotanym kontekscie, lecz
takze w jego wilasnym zyciu jako ideal, ktoremu on sam starat si¢ by¢
wiernym — ideal bycia przewidujacym, dzigki wilasnemu wysitkowi
zmierzajacemu do odkrycia prawdy, ktorego swoistym uciele$nieniem
mialby by¢ dla niego Prometeusz®', dobroczynca cztowieka zatroskany
0 jego pomyS$Ilnos¢.

Tym niemniej, dla Sokratesa ta kulturotworcza areté, dzierzaca prymat
i nadajaca ludzkiemu dziataniu, zar6wno w wymiarze indywidualnym jak
i zbiorowym, ksztalt ucztowieczajacego ,,zadomowiania si¢”, nie bedzie juz
bliska Homerowi rozsadna rada i dzielno$¢ w walce, Hezjodowa zyciowa
madro$¢, czy tez Protagorasowa wyuczona madro$¢ i wiedza, uwazane
przez Abderczyka za najpotezniejszych sprzymierzencow ludzkiej
dziatalnoéci®, czyli, nabyta bieglos¢ w sprawach domu i panstwa (politike
techne) oraz roéwnie wyuczone bycie dobrym obywatelem (agathous
politas).

Dla Sokratesa, natomiast, owa fundamentalna areté spetniajaca funkcje
kamienia wegielnego propagowanego przez niego ideatu czlowieczenstwa
a zatem 1 kultury, ktéra miataby shuzy¢ osiagnigciu tego celu, stanie sig
sprawiedliwos¢, ktorej sokratejska definicje przytoczy Platon w IV Ksigdze
Panstwa. Przymiot uwazany wprawdzie nie tylko przez Sokratesa za zasadg
,calego zycia, ktorej by si¢ kazdy mogl trzymac i przez to z najwigkszym
pozytkiem zycie spedzi¢”*® czyli za pewna rzeczywisto$¢ charakterystyczna
dla cztowieka i ukazujaca ,,jak wiasciwie zy¢ nalezy”**, lecz przez niego,
w odroznieniu od innych, rozumiany: a) jako cnota zamieszkujaca ludzka
dusze (psyche)® — przymiot w odniesieniu do tejze psyche konstytutywnie
jej immanentny a nie transcendentny; b) jako warunek sine qua non,
pozwalajacy cztowiekowi, dzigki wlasciwemu wychowaniu, sta¢ si¢
madrym, m¢znym i rozwaznym — jednym stowem ,,picknym”; c) jako to, co
»im wszystkim [madro$ci, megstwu i rozwadze] umozliwialo zakorzenienie

3 Platon, Protagoras, dz. cyt., 340 d, s. 55.

3! Por. Platon, Protagoras, dz. cyt., 361 d, s. 89-90.

32 Por. Platon, Protagoras, dz. cyt., 352 d, s. 74.

33 Platon, Paristwo, Wydawnictwo Antyk, Kety 2003, Ksiega I, 344 D-E, s. 36. Zaéwiadczy o tym adwersarz
Sokratesa, Trazymach, zwolennik rozumienia sprawiedliwos$ci jako tego, co lezy w interesie mocniejszego
(por. Paristwo, dz. cyt., Ksigga I, 338 C) a mianowicie stanowiska wedtug ktorego: ,,sprawiedliwos¢ i to, co
sprawiedliwe, to jest w istocie swojej dobro cudze: dla mocniejszego i rzadzacego — interes, a dla
rzadzonego i poddanego — szkoda” (Paristwo, dz. cyt., Ksigga I, 343 C).

** Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksigga I, 352 D, s. 45.

33 Por. Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksigga I, 353 E, s. 47.
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si¢, a zakorzenionym zapewnialo utrzymanie si¢, jak dlugo by trwato
samo”>°.

Tak rozumiana sprawiedliwo$¢, jesli idzie o jej istotg, bedzie
postrzegana przez Sokratesa zarowno jako ,,wiedza™®’ — jak temu da wyraz
w rozmowie z Protagorasem, jak 1 jako ,dzialanie”, a mianowicie
,»postgpowanie sprawiedliwe”, ktorego to teori¢ Platon rozwinie w dialogu
Panstwo.

Jako ,,wiedza”, sprawiedliwo$¢ odstaniajac konstytuujaca ja prawde,
a mianowicie by dziata¢ zgodnie z wlasciwa sobie natura, i w tym
znaczeniu robi¢ swoje, ,,sprawia, ze dusza napetnia si¢ spokojem, i trwajac
w prawdzie chroni zycie”*®. Rownoczesnie jednak, dzigki owemu trwaniu
w prawdzie przydaje tejze duszy takze dzielno$ci i madrosci®®, ktére rodza
w niej ,,zgode i przyjazn”*® pomiedzy czynnikiem rzadzacym — intelektem,
a czynnikami rzadzonymi — temperamentem i pozadliwoscia, czyli swoista
harmonig, ktora Sokrates nazwie ,,rozwagaj’41 zardwno w samym
cztowieku, jak i w polis oraz w kazdej innej spotecznos$ci, umozliwiajac
osiagnigcie wlasciwego im szczgscia.

Urzeczywistnianie tak interpretowanej sprawiedliwo$ci, dokonujace si¢
z pomoca rozumu wspottworzacego ludzka psyche i bedacego zdaniem
Sokratesa wystarczajacym wsparciem dla cztowieka® w jego odkrywaniu
wlasciwych jej praw, w odniesieniu do indywiduum przyjmie postacé
»czlowieka sprawiedliwego”. Jednostki cechujacej si¢ duchowym tadem, to
znaczy takiej, ktorej kazdy z trzech czynnikdbw wewngtrznych,
konstytuujacych jej psyche, czyli intelekt, temperament i pozadliwo§¢ —
poddany  okre$lonemu procesowi wychowania (gimnastycznego,
muzycznego, ...) stosownie do danego czynnika duchowego stanowiacego
obszar tychze zabiegbw wychowawczych, czyli wieloaspektowemu
procesowi kultury — ,bedzie robit swoje”* | przyczyniajac si¢ tym samy do
uksztaltowania tegoz czlowieka, jako duchowo zréwnowazonego.
Wyznacznikami tej wewngtrznej réwnowagi stang si¢ przywolane juz:
madro$¢, mestwo i rozwaga®. Za$ ukazujaca si¢ w ich $wietle posta¢, to
sokratejski ideat cztowicka.

3¢ Por. Platon, Parstwo, dz. cyt., Ksigga IV, 433 C, s. 133.

37 Por. Platon, Protagoras, dz. cyt., 361 b, s. 89.

38 Platon, Protagoras, dz. cyt., 356 e, s. 81.

3 Por. Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksiega I, 350 D, s. 43. Zdaniem Sokratesa madrym jest bowiem ten, kto
mowi prawdg (por. Ksigga I, 335 E, s. 25).

4 Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksigga I, 351 D, s. 44.

“!'Por. Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksigga IV, 442 C-D, s. 144,

2 Por. Platon, Protagoras, dz. cyt., 352 ¢, s. 74.

“ Por. Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksigga IV, 441 D, s. 143.

# Por. Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksigga IV, 442 A — D, s. 143-144.
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Natomiast w relacji do polis, tak rozumiana sprawiedliwo$¢ wyrazi si¢
w ideale zrédlowo efycznie ufundowanej kultury zycia politycznego.
W etosie politycznego zaangazowania, uzdalniajacym do wspdétdziatania ku
dobru ogétlu moca tejze wlasnie zgody 1 przyjazni, podstawowych
koordynat rozwagi — jednego z ,,dzieci” sokratejskiej sprawiedliwosci.

Sokrates, ten ideal zar6wno czlowieka jak i wilasciwej mu kultury,
budowany na fundamencie sprawiedliwos$ci jako podstawowej areté, wyrazi
po mistrzowsku w rozmowie z Glaukonem stwierdzajac: ,,A naprawde¢
sprawiedliwos$¢ jest, zdaje sig, czym$ w tym rodzaju, ale nie polega na
zewngtrznym dziataniu czynnikow wewngtrznych cztowieka, tylko na tym,
co si¢ W nim samym z tymi czynnikami dzieje. Na tym, Ze on nie pozwala,
zeby ktorykolwiek z nich robit mu w duszy to, co do niego nie nalezy, ani
zeby spetniat kilka réznych funkcji naraz. Taki czlowiek urzadzit sobie
gospodarstwo wewngtrzne, jak si¢ nalezy, panuje sam nad soba, utrzymuje
we wlasnym wnetrzu tad, jest dla samego siebie przyjacielem;
zharmonizowat swoje trzy czynniki wewngtrzne, jakby trzy struny dobrze
wspotbrzmiace, najnizsza, najwyzsza i srodkowa, i jezeli pomigdzy tymi sa
jeszcze jakie$ inne, on je wszystkie zwiazat i stat si¢ ze wszech miar jedna
jednostka, a mnie jakim§ zbiorem wielu jednostek. Opanowany
i zharmonizowany postepuje tez tak samo, kiedy co$ robi, czy to gdy
majatek zdobywa, czy o wilasne ciato dba, albo i w jakim$ wystapieniu
publicznym, albo w prywatnych umowach, we wszystkich tych sprawach
i dziedzinach on uwaza i nazywa sprawiedliwym i pigknym kazdy taki
czyn, ktory t¢ jego réwnowage zachowuje i do niej si¢ przyczynia.
Madro$cia nazywa wiedzg, ktora takie czyny dyktuje. Niesprawiedliwym
nazywa czyn, ktory t¢ jego harmoni¢ wewngtrzna psuje, a ghupota nazywa
mniemanie, ktore znowu takie czyny dyktuje”*.

W $wietle powyzszych refleksji mozna zatem przyjac, ze ideal kultury,
wylaniajacy si¢ z tych ku wnetrzu cztowieka zwroconych przemyslen, to
zasadniczo ideat pielggnowania ludzkiej psyche — ksztalttowania jej w taki
sposob, by czlowiek stat si¢ ,,ze wszech miar jedna jednostka, a nie jakims
zbiorem wielu jednostek”*, i o co tedy nalezy roztropnie si¢ troszczy¢.

Ideat dazenia do wewngtrznej harmonii, do ,,panowania nad samym
soba” — nad tym, co ,,warte wigcej niz ciato, [...] od czego zalezy twoje
postepowanie, dobre lub zle, zaleznie od tego, czy jest ona zacna lub

4 Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksigga IV, 443 C — 444, s. 145-146.

% Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksigga IV, 443 E, s. 145-146. Sytuacja wspomnianej ,,wielosci jednostek” moze
zachodzi¢ migdzy innymi w przypadku niesprawiedliwo$ci rozumianej przez Sokratesa jako ,,rozpad i walka
wewngtrzna pewnego rodzaju migdzy tymi trzema pierwiastkami [intelektem, temperamentem
i pozadliwoscia], i taczenie wielu funkcji w jednym reku, i zajmowanie si¢ nie swoimi rzeczami, i bunt
jakiej$ czgsci przeciwko catosci duszy” (Ksigga IV, 444 B, s. 146).
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niegodziwa”’, a co zatem idzie, nad tym, co najdrozsze jako siedziba

najwyzszych ludzkich wartosci, w tym zwlaszcza sokratejskiej
sprawiedliwosci oraz jej egzystencjalnych owocow. Ideal zatem kultury
wewnetrznosci wyrazajacej si¢ na zewnatrz w dziataniach prywatnych
i publicznych w sprawiedliwym i pigknym czynie*®.

Ten sokratejski imperatyw troski o wlasng psyche staje sig w pelni
zrozumiaty, jesli wezmie si¢ pod uwage fakt, iz wedtug Sokratesa dusza
moze by¢ ksztattowana® przez ,karmienie” jej poznawaniem, czyli
ro6znoraka wiedza podawana w procesie nauczania™. Na t¢ wiedze bowiem
otwarty jest ,intelekt” — ta czastka psyche, ktora w cztowieku ,,panuje
i wszystko w swych rozkazach wyznacza, bo ona ma w sobie wiedzg o tym,
co pozyteczne dla kazdej z trzech czgsci z osobna i dla cato$ci, ktora one
wsp6lnie tworza™'.

Stad tez owa troska, w swojej podstawowej formie wyrazi sig
W umiejetnosci rozpoznawania tego, co dla tejze duszy jest pozyteczne,
czyniac ja zacna, a co szkodliwe sprawiajac, ze staje si¢ niegodziwa sama
w sobie i w swoim dziataniu, przejawiajacym si¢ konstytutywnie w takich
formach jak: dbanie o co$, panowanie, stanowienie o czym§, czy zycie”.

Sama za$§ areté cztowieka, jako taka, definiowana przez Protagorasa
jeszcze bardzo ogolnie jako to, co najpickniejsze™, jawié si¢ bedzie
Sokratesowi platonskiego Paristwa w sposob bardziej dookreslony, jako
,,pewnego rodzaju zdrowie i pigknos¢, i pickna forma duszy” >*.

6. Zamiast zakonczenia — Dylematy Sokratesa

W  kontekscie powyzszych rozwazan, debata migdzy Sokratesem
a Protagorasem odno$nie greckiego ideatu kultury, przytoczona przez
Platona w dialogu Protagoras zdaje si¢ stanowi¢ jeden ze szczegolnie
waznych kamieni milowych znaczacych proces jej krystalizowania sig, jak
i refleksji nad nia. Jego istot¢ dobrze oddaje polemiczna wzgledem

47 Platon, Protagoras, dz. cyt., 313 a-b, s. 10.

48 Por. Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksiega IV, 443 E, s. 146.

4 Por. Platon, Protagoras, dz. cyt., 312 ¢, s. 9.

3% Por. Platon, Protagoras, dz. cyt., 313 ¢ — 314 b, s. 11-12.

*! Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksigga IV, 442 C, s. 144,

32 Por. Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksiega I, 353 D, s. 47.

* Ideg tg dobrze przybliza platonski dialog Protagoras. Sokrates pyta w nim Protagorasa, ktory podaje sig za
nauczyciela kultury i dzielno$ci (paidetiseos kai aretés), o okreslenie tej ostatniej: ,,[...] dzielnos¢, to
powiadasz, co§ pigknego i ty si¢ po$wigcasz nauczaniu jej jako czego$ pigknego?”, na co Protagoras
odpowiada: ,No, przeciez to rzecz najpigkniejsza (kalliston), jezeli nie jestem z rozumu obrany”. Platon,
Protagoras, ttumaczenie Whadystaw Witwicki, Wydawnictwo Recto, Warszawa 1991, XXXIV, s. 69.

3 Platon, Paristwo, dz. cyt., Ksigga IV, 444 D-E, s. 147.
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Protagorasa uwaga Sokratesa dotyczaca rozprawiania o poezji jako
wyznaczniku wyksztalcenia czyli kultury osobistej: ,,rozprawianie o poezji
jest bardzo podobne do tych biesiad prostakéw i watkoni, ktorzy z braku
wyksztalcenia, nie majac przy kielichu nic od samych siebie do
powiedzenia ani swoim wilasnym glosem, ani swoimi stowami, oplacaja
drogo dziewki grajace na aulosach i wynajmujac sobie cudzy glos — dzwick
aulosow — przy ich graniu biesiaduja. Gdzie natomiast m¢zowie znakomici
i wyksztalceni ucztuja, tam nie uswiadczysz auletow, tanecznic
i kitarzystek, gdyz oni sami sobie wystarczaja i prowadza rozmowg bez
pustej paplaniny i miodzienczych zabaw, postugujac si¢ swoim wlasnym
glosem, mowiac i stuchajac kolejno, jak im przystato [...]. Tak tez
w podobnych jak obecne zgromadzeniach, gdy si¢ zbiora mgzowie tacy, za
jakich wigkszo$¢ z nas uchodzi, nie trzeba ani glosu cudzego, ani poetow,
ktorych nie mozna nawet zapyta¢, co maja na mys$li, gdy si¢ rézni na nich
powotuja: jedni wowczas utrzymuja, ze poeta miat to na mysli, inni za$, ze
co innego, spierajac sig o sprawe, ktorej nie sg wladni wyjasni¢. Znakomici
mezowie stronig od tego rodzaju towarzystwa. Oni sami w sobie znajduja
wlasne mysli, wyrazaja je w sposob sobie wlasciwy, w swoich wlasnych
stowach, przyswajajac sobie doswiadczenie innych i przekazujac im
nawzajem swoje. [...] pozostawmy pie$niarzy na boku i sami wlasnym
naszym wysitkiem prowadzmy razem rozmowg, aby$my i my sami doszli
do odkrycia prawdy” ™.

Istotnie, wiele wskazuje na to, iz w dialogu tym mamy do czynienia ze
zderzeniem nie tylko odmiennie definiowanych poje¢ areté, lecz takze
bedacych w $cistych relacjach do nich koncepcji kultur — paradygmatoéw
greckich idealow czltowieczego bycia w $wiecie. Te za§ wspotbrzmiac
miedzy soba przez odwolywanie si¢ do intelektu jako wystarczajacego
wsparcia dla ludzkich dziatan, de facto podazaja w odmiennych kierunkach.

Protagorasowa — ku swoistej ,.tutaczej bezdomno$ci” i1 ,,niewiedzy”
pomimo deklarowanej woli uczenia madrosci obywatelskiej i zyciowej,
jako konsekwencja budowania na tym, co ,nie swoje”’. Na swoistej
,,duchowej obczyznie” powstatej na skutek pozostawania pod wplywem
a) autorytetu poetdow 1 zwiazanego z tym b) nierozwiazywalnego
,mniemania”  odnos$nie tego ,co poeta mial na mysli®, jesli idzie
o interpretacj¢ ich dziet pretendujacych do bycia kryteriami ludzkiego
dzialania i1 rozumienia $wiata, a takze c) charakterystycznego dla tego
modelu ,,nasladownictwa”.

35 Platon, Protagoras, dz. cyt., 347 ¢ — 348, s. 66-67.
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Natomiast Sokratesowa — ku zadamawiajacemu i przyjaznemu ,,byciu
u siebie” dzigki wznoszeniu wlasnego domostwa na fundamencie tego co
»moje”, czyli w dochodzeniu do prawdy wlasnymi sitami. Ide¢ t¢ wyrazi
lakonicznie Sokrates odwotujac si¢ do méwienia ,,wlasnym glosem” lub tez
wynajmowania sobie ,,glosu cudzego”.

Nie do pominigcia bedzie tu rowniez zauwazalny w tymze dziele
(Protagoras) fakt zderzenia dwoch odmiennych modeli kultury polityczne;.
Z jednej strony, modelu propagowanego przez sofistow i dopuszczajacego
czy wrgez wprowadzajacego relatywizm etyczny w obszar dziatalnosci
obywatelskiej na rzecz polis®. Z drugiej za$, sokratejskiego,
wykluczajacego wszelki relatywizm i ktadacego nacisk na dziatanie ,,pickne
i sprawiedliwe”, to znaczy, poszukujace prawdy — gwaranta swej
Zywotnosci.

* % %

Niejako na marginesie trzeba zauwazy¢, iz obie te koncepcje, pomimo
uplywu wiekéw i zmian paradygmatow kulturowych, tak jak wtedy, tak
i dzi$ nadal wytyczaja kanony rozumienia i uprawiania polityki oraz
towarzyszacej im politycznej kultury.

Powyzsza, w Protagorasie raczej tylko zarysowana debat¢ nad
kultura, jej paradygmatami i konsekwencjami, Platon podejmie w sposob
bardziej wyartykulowany i systematyczny w swoim dziele Panstwo
dokonujac w nim de facto swoistego bilansu dokonan greckiego ducha
w tym obszarze. Kre$lac rysy idealnego panstwa przez wyznaczenie
wlasciwych — w jego rozumieniu — mu kryteriow, rdwnocze$nie w oparciu
o nie podda radykalnie krytyce wszystkie dziedziny zycia, zwlaszcza
wierzenia oraz obowigzujace modele wychowania, a takze zrewiduje
pozycje 1 zadania dotychczas uprzywilejowanych protagonistow kultury —
heroldow muzyki i poezji — ulubiencéw Muz, posuwajac si¢ wrecz do sui
generis kulturowego przewrotu w przypadku detronizacji tych ostatnich na
korzys¢ filozofow.

To sui generis wyprowadzanie czlowieka z jaskini mitycznej tradycji
i wprowadzanie go do krolestwa racjonalnosci, czy to na sposob
Protagorasa czy tez Sokratesa, Platona lub Arystotelesa, stanowiace

3% Protagoras wspomnianemu relatywizmowi etycznemu w zyciu politycznym da wyraz migdzy innymi
w twierdzeniu: ,,Gdy jednak idzie o sprawiedliwos¢ i o inna cnotg obywatelska, to, cho¢by nawet kto$ byt
znany z tego, ze jest nikczemnikiem, gdyby on sam o sobie méwit prawdg¢ wobec wielu stuchaczy, to
mowienie prawdy, ktore w tamtym przypadku uchodzito za zgodne z rozsadkiem [chodzi o zasigganie rady
w zakresie umiej¢tnosci rzemie$lniczych], tu by uznano za obled; mowi sig, ze wszyscy powinni
przedstawia¢ sig jako uczciwi, bez wzglgdu na to, czy sa takimi, czy nie, lub ze niespetna rozumu jest ten,
kto nie udaje sprawiedliwego; jest bowiem niemozliwe, Zeby kto§ byt cztowiekiem i tak czy tak nie miat
zadnego udziatu w sprawiedliwosci”. Platon, Protagoras, dz. cyt., 323 b, s. 27.
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charakterystyczny rys greckiego, antropocentrycznie zorientowanego
»oswiecenia” epoki klasycznej, emancypujac cztowieka dzigki swoistemu
przebudzeniu ludzkiego rozumu i wyniesieniu go do rangi wystarczajacego
dla czlowieka wsparcia w jego braniu w posiadanie siebie samego
i otaczajacego go $wiata, rownoczesnie odstoni przed nim nowy ksztalt
problematycznosci od zawsze towarzyszacej cztowiekowi a zatem takze
wyzwania dla jego kulturowych zmagan. Problematycznosci dotychczas
przezywanej raczej pod ostona mitu i zaposredniczonej w wierzeniach przez
religijng wiarg, teraz za$§ uczynionej wyzwaniem par excellence dla tegoz
rozumu, a mianowicie skrytosci prawdy i Zycia miedzy wiedzq
a mniemaniem.
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