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RECENZJE

Janusz Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian.
Studium socjologiczne, Wydawnictwo Diecezjalne 1 Drukarnia w San-
domierzu, Sandomierz 2014, ss. 392.

W latach 70 tych XX wieku, wigkszos¢ socjologow zwlaszcza z krggu Eu-
ropy zachodniej, sktaniala si¢ do stwierdzenia, ze wraz z post¢pujaca glo-
balizacja wszelkich sfer spotecznego zycia, nieuchronnym, wkraczajacym
w nie procesem jest sekularyzacja. Ideologowie tego procesu, dostrzegali
w niej konieczny postep ludzkosci wchodzacej na droge prawdziwej wol-
nosci. Punktem doj$cia tych procesow miata by¢ catkowicie zsekulary-
zowana cywilizacja, indyferentna i neutralna wobec wszelkich tresci re-
ligijnych. Teorie sekularyzacyjne prognozowaly coraz wigkszy rozdziat
miedzy religia a spoteczenstwem, w kierunku zlikwidowania wptywu
religii na zycie publiczne, ograniczajac je jedynie do zycia prywatnego
indywidualnej osoby. Punktem znaczagcym w rozwijaniu tych koncepcji
stata si¢ teoria Invisible religion stworzona przez Thomasa Luckmanna,
ograniczajaca religijnos¢ cztowieka, chociaz pod pewnymi zastrzezenia-
mi, do sfery prywatnej. Takze 1 w naszym spoteczenstwie formutowane
byly tezy o zwigzku modernizacji spoteczno-politycznej 1 gospodarczej
ze zmianami religijno$ci. Konfrontacja tendencji narodowo-tradycyjne;j
1 orientacja na modernizacj¢ miala doprowadzi¢ do upodobnienie si¢ stylu
zycia 1 postaw Polakow do wzorcoéw zachodnioeuropejskich, zwlaszcza
w $Srodowiskach miodziezowych. W okresie transformacji ustrojowe;j 1 jej
utrwaleniu, katolicyzm polski znalazt si¢ na polu napi¢¢ migdzy sekulary-
zacja a ewangelizacja dlatego trudno opisa¢ go w kategoriach jednorod-
nego faktu spotecznego. W konsekwencji tych sprzecznych oddziatywan
spoleczno-kulturowych nalezy przyja¢ wieloptaszczyznowa interpretacje
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procesOw przemian polskiej religijnos$ci. Analizowanie praktyk religij-
nych, ich zakres 1 intensywno$¢ ukazuje, w najbardziej wyrazisty spo-
sob, spoteczny wymiar wiary religijnej zjednoczonej z kulturowymi tra-
dycjami. Socjologiczna perspektywa badania religii 1 Kosciota, pozwala
uchwyci¢ wazne aspekty zjawisk religijnych 1 koscielnych w perspektywie
spoleczno-kulturowej. Janusz Marianski zwraca uwage¢ na uczestnictwo
katolikéw w praktykach religijnych obowigzkowych 1 nieobowigzkowych
oraz ich wewngtrzne 1 zewnetrzne uwarunkowania. We wszystkich tych
przypadkach ustala poziom uczestnictwa w kulcie oraz jak on roznicuje
si¢ ze wzgledu na cechy demograficzne 1 spoteczne. Interesujagcym za-
gadnieniem omawianym w publikacji jest dynamika praktyk religijnych,
co pozwala zdiagnozowac przyczyny zmian aktywnosci religijnej polskie-
go spoteczenstwa. Podjeta analiza praktyk religijnych 1 ich uwarunkowan
spoteczno-kulturowych wydaje si¢ by¢ waznym elementem sktadowym
catosciowej diagnozy religijno-moralnej polskiego spoteczenstwa.

Wsroéd roznorodnych rytuatéw religijnych w  Kosciele katolic-
kim szczegdlnie wazng role odgrywaja praktyki niedzielne 1 wielka-
nocne. Sg one zewngtrznym przejawem religijnosci, a absencja w nich
pocigga za sobg na ogo6t wazne konsekwencje w innych wymiarach
religijnosci 1 koscielnosci. Okazywanej religijno$ci nie mozna utozsamiac
ani redukowac jedynie do kultu liturgicznego 1 prywatnej poboznosci. Re-
ligia uzewnetrznia si¢ w praktykach religijnych, a wiara jest integralnie
zwigzana z obrzedami liturgicznymi. Praktyki religijne jako czynnosci
nakazane lub zalecane przez Kos$cidt s3 waznym, ale nie najwazniejszym
wyktadnikiem religijnosci w ujeciu socjologicznym 1 nie dajg adekwatnego
obrazu zycia jednostki lub grupy spotecznej. W spoteczenstwach ponowo-
czesnych 1 pluralistycznych, w ktorych cztowiek nie spotyka si¢ z kontro-
la 1 presja spoteczna, spelnianie obowiazkow religijnych wymaga na ogét
osobistego zaangazowania i jest znakiem Zywotnosci religijnej. Poprzez
obiektywne 1 widzialne rytuaty poglebia si¢ proces integracji spotecznej,
grupa religijna do pewnego stopnia potwierdza swoja tozsamos$¢ i1 trwa-
tos¢. W spolteczenstwie polskim, ze wzgledu na procedury socjalno-wycho-
wawcze stosowane w rodzinie, nakazy rytualno-kultowe sg dla wigkszosci
Polakow najlepiej przyswajanym skladnikiem postaw religijnych, przez
co zblizaja si¢ one do typu postaw behawioralnych. Udzial w ceremoniach
o0 znaczeniu symbolicznym byt w Polsce zjawiskiem zawsze powszechnym
zardbwno w srodowiskach miejskich 1 wiejskich.

Od poczatku lat dziewiecdziesigtych XX wieku dokonywaly sie
w Polsce radykalne zmiany spoteczno-polityczne, gospodarcze 1 spotecz-
no-kulturowe. Wraz z tymi procesami modernizacji spotecznej wysuwano
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hipotezy, ze w naszym kraju nastgpig procesy oslabienia religijnosci i wig-
zi z Kosciotem, a Polska systematycznie utraci swoj katolicki charakter.
Mimo dynamicznych przemian spotecznych 1 kulturowych, Polacy nie od-
wrocili si¢ od religii, a gtdbwne wskazniki religijnosci pozostaty na wzgled-
nie statym poziomie, chociaz od kilku lat wyraznie stabng. Autor dostrze-
ga, ze praktyki religijne chociaz s3 realizowane na wysokim poziomie,
to moze dokonywac si¢ w wymiarach indywidualnych erozja tradycyjnych
wierzen religijnych 1 norm moralnych. Katolicyzm w Polsce nacechowany
jest w dalszym ciggu znacznym przywigzaniem do praktyk religijnych, jed-
nak konfrontacja tradycyjnego katolicyzmu z zesekularyzowang Europg wy-
tycza nowy kontekst spoteczno-kulturowy przemian polskiego katolicyzmu.

Wspoélczesnie klasyczne wymiary koscielnosci oraz subiektywna re-
ligijno$¢ czesto nie korespondujg ze sobg. Uczeszczanie do kosciota mto-
dych ludzi jest uwarunkowane wieloma czynnikami, do ktérych mozna
zaliczy¢ miedzy innymi socjalizacj¢ religijng w rodzinie oraz spoteczne
wsparcie ze strony znajomych 1 przyjaciot. Wraz z ostabieniem uwarunko-
wan rodzinnych 1 kolezensko-przyjacielskich, uczestnictwo w praktykach
religijnych traci swoja oczywistos¢ kulturowg. Wierzenia religijne 1 prak-
tyki kultowe, dla wielu stanowig odrebne wymiary religijnosci, jednak
w procesach recesji 1 erozji religijnej czesto idg w parze jako wspotza-
lezne 1 komplementarne. Spadek zaangazowania w praktykach religijnych
lub ich zanik, mozna thumaczy¢ kryzysem Kos$ciota jako instytucji. W ba-
daniach socjologicznych praktyki religijne naleza do najczesciej stosowa-
nych wskaznikow pomiaru zinstytucjonalizowanej religijno$ci. Zmniejsze-
nie si¢ udzialu wiernych w praktykach obowigzkowych oznacza zawsze
jaki§ sygnal zmian w tradycyjnej religijnosci. W warunkach polskich,
odchodzenie od praktyk religijnych jest niemal rownoznaczne z ostabie-
niem wiary, a w konsekwencji z jej utratg. Wysoki za$ poziom praktyk
religijnych wiaze si¢ na ogdt z deklarowanym zaufaniem do Kosciota, re-
ligijnoscig rozumiang jako sposob zycia lub z przejawami doswiadczenia
religijnego. W spoteczenstwie polskim religijno$¢ zawsze silniej manife-
stowala si¢ na plaszczyznie praktyk religijnych niz w dziedzinie doktryny
religijnej 1 moralnej. Obowigzkowe praktyki, mimo tendencji spadkowych,
wcigz utrzymujg si¢ na stosunkowo wysokim poziomie. Na postawie analiz
uzyskanych wynikow badan, Janusz Marianski stawia okreslone wnioski:
nie potwierdza si¢ hipoteza, ze ze zmiang kontekstu spoteczno-kulturowe-
go 1 ksztattowaniem si¢ spoteczenstwa bardziej pluralistycznego pojawi si¢
fala gwaltownej laicyzacji w formie radykalnego spadku udziatu katolikow
w obowigzkowych praktykach religijnych; nakaz uczestniczenia we mszy
sw. niedzielnej zadeklarowata potowa respondentow, jednak dla trzeciej
czesci ankietowanych nakaz ten stracit moc obowigzujaca; w pierwszej
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dekadzie XXI wieku odnotowany zostat spadek niemal we wszystkich
wskaznikach zaangazowan kultowych; stan praktykujacych systematycz-
nie lub niesystematycznie w niedziele, ustalony o deklaracje badanych,
odbiega od wskaznika ustalonego w oparciu o bardziej obiektywne dane,
powodem czego moze by¢ wstyd lub zazenowanie wobec ankietujacego;
w oparciu o uzyskane dane trudno méwi¢ o wyraznym spadku praktyk
wielkanocnych; wysoki stan praktyk religijnych moze ulec w przysztosci
pewnemu ostabieniu, gdy zmienig si¢ poza religijne motywacje, zwltaszcza
naciski srodowiska rodzinnego. Podsumowujac wyniki badan, Autor wska-
zuje, ze w spoteczenstwie polskim dominuje nadal religijno$¢ koscielna
przekazywana przez rodzing 1 kosciot, chociaz dostrzegalne sag w niej ele-
menty o charakterze niekonsekwencji, wybiorczosci 1 selektywnosci.

Praktyki religijne o charakterze nadobowiazkowym, dotycza tych
zagadnien religijnych, ktére nie sg $cisle wymagane przez Kosciot, a je-
dynie proponowane 1 pochwalane. Wspo6lng ich cechg jest wyjscie poza
nakazy Kosciota. Moga by¢ praktykowane indywidualnie, w rodzinie,
parafii, regionie czy narodzie 1 sg z reguly zjawiskami trwatymi, nawet
jesli czeSciowo zmienia si¢ tres¢ 1 hierarchia celow tych praktyk. Rytu-
alizm, przejawiajacy si¢ w nich jest dominujaca cecha polskiej religijnosci,
zwlaszcza w §rodowiskach wiejskich. Pelnig one wazng funkcje integra-
cyjng w spoleczenstwie 1 w ksztaltowaniu tozsamosci osobowej. Przede
wszystkim symbolizujg one zwigzek z sacrum 1 przynalezno$¢ katolikdw
do wspolnoty Kosciota. Niektorzy socjologowie stawiajg tezg, ze w Polsce
nastepuje oddzielenie rytualéw od wierzen religijnych, a rytuat wydaje si¢
nie wymaga wiary religijnej, a w niektorych przypadkach nastgpuje wrecz
oddzielenie od Transcendencji 1 sfery sakralnej. Autor przyjmuje hipote-
tycznie, ze w okresie dotychczasowych przemian spotecznych zwigzanych
z transformacja ustrojowa, utrzymuje si¢ w Polsce tendencja do respekto-
wania przekazywanych z pokolenia na pokolenie praktyk 1 zwyczajow re-
ligijnych o charakterze nadobowigzkowym. Zniesienie totalitarnej wtadzy
1 dwie dekady transformacji ustrojowej nie doprowadzito do gwaltowne]
laicyzacji spoleczenstwa. Nie potwierdzily si¢ takze upowszechniane przez
niektérych socjologow zachodnich prognozy o wyraznym spadku poziomu
praktyk religijnych w spoteczenstwie polskim. Praktyki religijne o charak-
terze nadobowigzkowym w swej czgstotliwosci rdznicuja si¢ ze wzgledu
na pte¢ badanych, wiek, stan cywilny, wyksztatcenie 1 wykonywany za-
wod. Wysokie wskazniki deklarowanych praktyk 1 zwyczajow religijnych
w rodzinie nie odnosza si¢ do wszystkich cztonkéw rodziny, lecz odnoto-
wujg ich obecnos¢ w zyciu codziennym tylko niektérych ich cztonkow.
Niektore praktyki 1 zwyczaje poboznoSciowe sg bardziej czescig etosu
spotecznego 1 okazja do manifestowania uczu¢ rodzinnych niz wyrazem
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religijnego zaangazowania. Modlitwe codzienng, cz¢éciej] odmawiajg ko-
biety, osoby starsze, legitymujace si¢ nizszym wyksztalceniem, robotnicy,
rolnicy, osoby bierne zawodowo 1 0 gorszej sytuacji materialnej. Badania
wskazuja, ze jedna trzecia ankietowanych zerwata tradycyjng praktyke mo-
dlitwy indywidualnej. Wysoki stan uczestnictwa w niektorych praktykach
nadobowigzkowych nie zawsze §wiadczy takze o osobowej 1 pogiebione]
religijno$ci. Motywacje lezace u ich podioza sg zréznicowane od Scisle
religijnych, poprzez religijno-narodowe, do spotecznych lub politycznych.
Autor prognozuje, ze prawdopodobnie na skutek przemian spoteczno-kul-
turowych, z ktorymi zwigzany jest proces sekularyzacji powoli bedzie
zmieniat si¢ stosunek Polakow do rytualdéw, praktyk 1 zwyczajow religij-
nych. By¢ moze zmiany juz zachodzace sg bardziej widoczne w aspekcie
jakosciowym niz w wymiarach ilosciowych. Praktyki nadobowigzkowe
wynikajace z kontekstu spoteczno-religijnego 1 z motywacji osobowo-re-
ligijnych maja jednak szans¢ przetrwania w spoteczenstwie pluralistycz-
nym. Przeprowadzone badania socjologiczne 1 sondaze opinii publiczne]
dowodza, ze wspotczesne spoteczenstwo polskie nie jest oderwane od tra-
dycyjnych wzorcoéw 1 modeli zycia religijnego. Rola 1 wptyw oraz znacze-
nie rytuatow i praktyk religijnych w spoteczenstwie polskim w XXI wieku
bedzie zapewne ksztattowac si¢ odmiennie w warunkach oddolnej i spon-
tanicznej sekularyzacji niz w warunkach wymuszonej i represywnej laicy-
zacji systemu totalitarnego.

W spoleczenstwie polskim, zdaniem Janusza Marianskiego, dominuje
jeszcze religijno$¢ koscielna, przekazywana przez dwie podstawowe in-
stytucje socjalizacji 1 wychowania, jakim sg rodzina 1 Kosciét. Silne pro-
cesy sekularyzacji 1 nieco stabsze indywidualizacji spotecznej zderzajg si¢
z silnym 1 wieloplaszczyznowym oddziatywaniem ewangelizacyjnym Ko-
sciota 1 jego instytucji. Zewnetrzne 1 wewnetrzne uwarunkowania religij-
nosci, wspolczesnie, nie zawsze maja moc oddziatywania na wierzacych.
Jako potwierdzenie takiego stanu, Autor przywotuje, stawiang przez siebie
w polowie lat osiemdziesigtych ubieglego wieku hipoteze, ze przyptyw
religijno$ci spoteczenstwa polskiego bardziej spowodowaly przyczyny
spoleczno-polityczne niz wewnatrzkoscielne, a jesli te ostatnie nie beda
zintensyfikowane, a dziatanie pierwszych ustanie, woéwczas odptyw
wiernych bedzie rownie szybki jak obserwowany pod koniec XX wieku
przyptyw religijnosci. W ostatnich dwoch dekadach rzeczywiscie oby-
dwa typy uwarunkowan stracity na sile, a czynniki spoteczno-kulturowe
do pewnego stopnia wptywaja na oslabienie religijnosci. Wyniki badan
uzyskane przez Janusza Marianskiego pozwalaja twierdzi¢, ze w przewidy-
walnej przysztosci katolicyzm polski, nawet jesli nieco ostabnie, nie straci
swojej zywotnosci, chyba ze nastgpig nadzwyczajne okoliczno$ci 1 zmiany
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spoteczno-kulturowe czy spoteczno-polityczne. Badania ujawniajg nadal
znaczny poziom zaufania spolecznego wzgledem Kosciota katolickiego
w naszym kraju. Z koncem pierwszej dekady XXI wieku sytuacja zmienia
si¢ na gorsze, gdyz zaufanie do Kosciota podlega ustawicznym wahaniom.
Wydaje si¢, ze obecnie wchodzimy w okres obnizenia si¢ autorytetu spotecz-
nego Kosciota, co jest zwigzane z licznymi kontrowersjami 1 naglosniony-
mi przez media skandalami. Mimo pewnych negatywnych zmian w posta-
wach Polakow wobec Kosciota katolickiego 1 wi¢zi z parafig, dominujaca
pozostaje religia katolicka jako wazny segment kultury wiekszos$ciowe;.
Ten czynnik makrospoteczny sprawia, ze zmiany w praktykach religijnych
nie przebiegajag w sposob gwaltowny lecz spowolniony. Generalnie moz-
na uznaé, ze Polacy sg jednym z najbardziej katolickich narodow Europy,
o szczegolnie wysokich odsetkach deklaracji wyznania katolickiego, prak-
tyk religijnych oraz zaufania do instytucji Kosciota. Wskaznikow tych nie
ostabit znaczaco okres transformacji ustrojowej zwigzany z szybkg mo-
dernizacja 1 wzrostem gospodarczym. W naszym kraju udato si¢ dokonac
potaczenia nowoczesnego spoteczenstwa z masowoscig 1 powszechnoscia
praktyk religijnych. Jednak wyniki badan wskazuja, ze zwigzek ten
podlega pewnemu ostabieniu, czego wyrazem jest powolny spadek udziatu
Polakow w praktykach religijnych obowigzkowych 1 nadobowigzkowych.

W warunkach dyferencjacji strukturalnej 1 funkcjonalnej oraz poste-
pujacej pluralizacji spoteczno-kulturowej 1 indywidualizacji strukturalne;j
nastegpowaty w minionych dekadach znaczace procesy transformacyjne
religii. Przynalezno$¢ religijna stawala si¢ coraz bardziej sprawg indywi-
dualnego wyboru. Pochodzenie spoteczne, tradycja, status spoteczny i inne
motywacje spoteczno-kulturowe tracity na znaczeniu jako wyznaczniki re-
ligijno$ci. Takze sekularyzacja stala si¢ niezbednym faktem, bez ktorego
nie moga obejs¢ si¢ osoby odpowiedzialne za zycie spoteczne 1 religijne,
jezeli cheg pozna¢ dzialania zbiorowe 1 doktadnie okresli¢ oddziatywania
spoleczne. Do niedawno przyjmowano powszechnie tezg, ze migdzy mo-
dernizacja spoteczng a religijnos$cig istnieje wspotzaleznos$¢, najczescie]
jednokierunkowa, im wigcej modernizacji tym mniej religijnosci. W ba-
daniach zewng¢trznych uwarunkowan praktyk religijnych naktadajg si¢
na siebie procesy modernizacji, integracji europejskiej, globalizacji 1 trans-
formacji ustrojowej, a uzyskane badania wskazuja, ze nastepuje powolna
erozja tradycyjnych przekonan religijnych i1 wiezi z Kosciotem. Religijne
postawy mtodziezy sg coraz bardziej zr6znicowane 1 ambiwalentne cze-
sto potaczone z elementami nieortodoksyjnosci. Wskazujac, ze doktadne
scenariusze zmian religijnosci trudne sa do okreslenia, Autor podkresla,
ze nie mozna ich pozostawic¢ przypadkowi czy nieuchronnemu losowi. Sam
Kosciot musi oscylowa¢ miedzy instytucja moralng i wspdlnotg mistyczng
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jako wspolnotg wiary, duchowosci 1 zaufania. Kosciot przysztosci musi
prowadzi¢ ustawiczny dialog miedzy przesztoscia, terazniejszoscig 1 przy-
sztoscig, a katolicyzm nie musi by¢ pojmowany jako potowicznie nowo-
czesny czy antynowoczesny, lecz jako kompatybilny z nowoczesnoscia
z zachowaniem swoich istotnych tresci.

Podsumowujac wyniki badan i1 sondazy, Janusz Marianski ukazuje
konkretne procesy sekularyzacyjne, ktore bez watpienia dokonujg si¢ tak-
ze w spoleczenstwie polskim. Przypuszcza, ze w nadchodzacych latach
jeszcze wyrazniej beda one zaznaczac sie, a religia 1 Kosciot katolicki
nie utrzymajg w dotychczasowych ksztattach swojej dominujacej pozycji
w obszarze s$wiatopogladowym. Stusznos$¢ hipotez stawianych przez
Autora potwierdzily dane Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego SAC
opublikowane na poczatku lipca 2014. Odnotowuje si¢ w spoteczenstwie
polskim takze powolne ksztaltowanie si¢ roznic pokoleniowych w posta-
wach 1 zachowaniach religijnych migdzy mtodziezg a dorostymi. Polary-
zacja praktyk religijnych ze wzgledu na wiek respondentéw nie jest zja-
wiskiem nowym, lecz we wspotczesnym spoteczenstwie dostrzegane jest
nasilenia tego procesu. Dostrzegalne sg takze zjawiska zwigzane z pojawie-
niem si¢ religijnos$ci luzno zwigzanej z Kos$ciotem lub nawet ksztaltujace;j
si¢ poza jej widzialnymi strukturami. Podstaw takich postaw nalezy szukac
w skrajnych formach religijnosci selektywnej, budowanej pod wptywem
liberalnych 1 postliberalnych nurtéw przenikajacych z krajéw Europy za-
chodniej oraz nowych nurtow religijnych. Badania dotyczace praktyk re-
ligijnych polskiego spoteczenstwa, pozwalajag Autorowi konstatowac teze
gloszacy erozje¢ tradycyjnych przekonan religijnych 1 wigzi z Kosciotem.
Hipotetycznie zaktada, ze zmiany w religijnosci Polakow beda zmierzac
nie tyle w kierunku sekularyzmu, ile raczej w zakwestionowaniu Kos$cio-
ta jako instytucji religijnej 1 spotecznej zarazem. Wiodaca tendencja tych
przemian bedzie bardziej religijno$¢ selektywna, odchodzenie od Ko$ciota
instytucjonalnego niz ateizm 1 odrzucenie Transcendencji. Nieuprawionym
jest jednak wygtaszanie hipotez o petryfikacji polskiego katolicyzmu, cho-
ciaz podlega on ustawicznym, lecz powolnym transformacjom, a czynni-
kami tych przemian sg uwarunkowania zewngtrzne 1 wewnetrzne wobec
Kosciota.

Doglebna analiza zr6znicowanych srodowisk polskiego spoteczenstwa
oparta na danych, uzyskanych przez rézne osrodki badawcze, daje mozli-
woS$¢ zapoznania si¢ z faktycznym stanem zmian dotykajacych religijnosci
polskiego spoleczenstwa. Autor stawia tezy odnoszace si¢ do rzeczywi-
stosci 1 hipotezy zmian umotywowane badaniami empirycznymi, unika-
jac jednoczesnie formutowania nieuzasadnionych hipotez i niemozliwych
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do weryfikacji wyobrazen, intuicji i przypuszczen. Solidne badania em-
piryczne najnowszych danych, konfrontowane z wynikami uzyskanymi
w 1998 roku, odpowiadaja na stawiane w okresie polskiej transformacji
ustrojowej podstawowe pytania: jak szybko zachodzg procesy sekulary-
zacyjne, w jakim kierunku 1 jakie obejmujg obszary. Ze wzgledu na aktu-
alnos¢ podejmowanych zagadnien i1 osadzenie ich w przestrzeni polskiego
spoteczenstwa podlegajacego roznorodnym transformacjom recenzowa-
na publikacja jest cennym kompendium wiedzy dla znawcoéw problemu,
jak takze dla ludzi poszukujacych odpowiedzi na temat religijnosci 1 mo-
ralnosci w perspektywie modernizujgcego 1 globalizujacego si¢ Swiata.
Szczegbdlnym za$ zrodltem wiedzy dla zajmujacych si¢ obecnym stanem,
prognozowaniem oraz umacnianiem roli Kosciola w polskim spoteczen-
stwie.
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